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Resumo

A presente pesquisa se propde ler a trajetoria biografica de Goethe como aspiracdo
soberana para sedimentar o valor e a dignidade da espontaneidade humana como
expressao mais elevada da cultura, e ndo sua adversaria ou sua vitima. A tensdo entre o
impulso de ruptura e desconstrucdo cultural, e o ethos afirmativo e construtivo do valor
da mesma cultura, que perpassa e dd o tom a toda obra de Goethe, vai projetar-se aqui
no plano de seu percurso biogrifico, dando-se a ver neste percurso em momentos
sucessivos e ‘discretos’ e pondo em evidéncia os ‘bastidores’ e os fundamentos
individuais e vivenciais da sintese goethiana entre espontaneidade e cultura. O carater
fundamentalmente confiante e afirmativo desta sintese, na contramio do desencanto,
ma-consciéncia e ‘mal-estar’ da civilizagdo contemporanea, pode entdo ser apreciado a
luz do processo de consumpgdo ou impoténcia da vontade, que a pretensdao goethiana de
objetivacdo da personalidade deflagrou e precisou primeiro padecer e superar, para
somente entdo restabelecer aquela confianca como atributo ao alcance do individuo
contemporaneo, porque patriménio indelével do ‘puramente humano’. Enquanto
expressoes exponenciais da referida sintese, o Fausto e os principios cientifico-
morfolégicos de Goethe receberam atengdo especial e tratamento privilegiado ao longo
do trabalho, a par da investigacdo de episddios biograficos que a prenunciaram e

abriram caminho ao seu advento.

Palavras-chave: Goethe; autobiografia e ciéncias; individuo, natureza e -cultura;

arrependimento e vontade; Fausto.



Abstract

This research aims to read the biographical trajectory of Goethe as a sovereign
aspiration to settle the value and dignity of human spontaneity as highest expression of
culture, not its opponent nor its victim. The tension between the impulse for disruption
and cultural deconstruction, and the affirmative and constructive ethos of the value of
the same culture, which runs through and sets the tone for the entire work of Goethe,
will be projected here on the plane of his biographical route, showing up on this route in
successive and 'discrete’ moments and highlighting the 'backstage' and individual and
experiential foundations of Goethean synthesis of spontaneity and culture. The
fundamentally confident and affirmative character of this synthesis, contrary do the
disenchantment, bad conscience and 'unease' of contemporary civilization, can then be
assessed in the light of the process consumption or impotence of the will, that the
Goethean claim to the personality objectification has broken out and had to first endure
and overcome, only then restoring that trust as an attribute within the reach of the
contemporary individual, because it is an indelible heritage of the 'purely human'. As
exponential expressions of that summary, Faust and the scientific-morphological
principles of Goethe received special attention and privileged treatment throughout the
work, along with research on biographical episodes that foreshadowed and paved the

way to their advent.

Keywords: Goethe; autobiography and sciences; individual, nature and culture; regret

and will; Faust.
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INTRODUCAO

Feliz, acima de tudo, (...) aquele que, para se por em
harmonia com o destino, ndo necessita rejeitar toda sua

vida anterior!

(Wilhelm Meister, em seus Anos de aprendizado)

A leitura de Goethe parece ter hoje alcancado aquele perigoso ponto, em que ela
segue suscitando problemas e controvérsias cada vez mais instigantes e surpreendentes em
sua pertinéncia ndo raro visiondria as interrogagdes seminais que assolam o ser humano
contemporaneo, mas em contrapartida se distancia cada vez mais das possibilidades de
simples fruicdo estética consignadas a sensibilidade cultivada, conquanto ndo previamente
inteirada de pelo menos algumas das estancias que compdem O universo em que se movia o
poeta alemao.

A afirmacdo pode ter muito a dizer da perda e estiolamento de referéncias
culturais tradicionais, tanto quanto, por certo, de sua sobrevivéncia apenas possivel num
contexto tornado para elas, em tantos sentidos, adverso. Mas hd que notar aqui um curioso
processo, onde aquilo que a passagem do tempo e as transformacdes culturais parecem
deflagrar — a cisao entre o valor de uma obra e a sua possivel fruicdo — elas alcangcam ao
mesmo tempo esconder, enquanto sentido fundamental e ponto de fuga desta mesma obra.

O imenso prestigio granjeado por Goethe ainda em vida e numa idade bastante
precoce, se foi suficiente para garantir a sobrevivéncia de sua obra e de seu legado espiritual,
nem por isso lhe assegurou uma popularidade (pelo menos em termos de publico leitor) nem
de longe compardvel aquele prestigio. Mas a medida que a propria cisdo entre o valor e o
potencial de frui¢do de uma obra artistico-cultural parecia personificar-se na figura e na
trajetoria existencial do poeta, nesta mesma medida a solu¢do avangada por sua obra para esta
cisdo se retraia e subtrafa aos olhos de sua contemporaneidade, enquanto problema
fundamental do ser humano que a sociedade burguesa escancarou e para o qual soube
prodigalizar tantas dendncias e criticas, mas — como uma cabeca de Hidra — um nimero ainda
maior de rebentos € monumentos.

Quando Thomas Mann elege Goethe como ‘representante da era burguesa’
(2004), o fundamento e a exatiddo extremamente controvertidos dessa afirmacdo parecem

poder salvar-se, em toda regra, nisso: que assim como a burguesia pode emancipar pela
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primeira vez o sentido do prazer, da diversdo e da pura frui¢do da existéncia de consideracdes
e pressupostos outros e de toda ordem — mormente moral e religiosa —, libertando-os também,
para usufruto do individuo comum, das prerrogativas da nobreza de nascimento, que os podia
ter na conta de mero coroldrio de sua existéncia e posi¢ao; assim também, Goethe soube
conservar puro e intacto ao longo da vida o sentimento da dignidade irrenuncidvel do prazer,
diversdo e fruicdo da existéncia, para eles reservando o prémio e o melhor quinhdo e bocado

das tremendas lutas existenciais e espirituais que teve de sustentar por toda a vida:

Muito se afanam os homens, / E se afadigam e padecem: / Ainda que
também muitos gozos / Se granjeiam e muitos bens; / Mas a dita mais
perfeita / E a mais plena ganancia / E ndo perder a alegria. (Goethe 1950
I: 715, grifo meu).

Talvez nao estivéssemos exagerando ao afirmar que compenetrar, com o referido
sentimento da dignidade do prazer e frui¢do, aquilo que dota a existéncia e as aspiragdes
humanas de seu mais alto valor e que consiste de seus maiores € mais preciosos bens, tenha
sido o objetivo maior perseguido por Goethe e a ser subentendido naquelas lutas; prova-o um
par de aforismos, que condensam muitos dos mais caros temas do repertdrio goethiano e se

contam entre os mais herméticos das suas Mdximas e Reflexoes:

Toda a obra de arte, boa ou md, uma vez criada, pertence a Natureza. A Arte
antiga pertence a Natureza e, sem ddvida, quando nos fala, a mais natural
das Naturezas! E ndo €, todavia, esta nobre Natureza que devemos estudar,
mas sim a Natureza comum.

Pois 0 comum é propriamente o que para os senhores' significa a
“Natureza”. Criar a partir de si mesmo, pode bem querer dizer: dar cabo
daquilo que nos é agraddvel! (Goethe 2001: 212-13).

A confluéncia inusitada e algo peremptodria entre a ‘Natureza’, o ‘comum’ e o
‘agradédvel’ estabelece esta alianca entre o mais elevado — que em tal conta Goethe tinha, sem
a menor sombra de divida, a natureza — e um sentimento ainda mais corriqueiro € comezinho
que o prazer e a fruicdo, tal como parece ser o caso com este agraddvel; e desse modo justifica
o deslocamento do objeto de interesse e ocupagdo da arte, de uma natureza ‘nobre’ para uma
‘comum’ — identificavel, esta, com o ‘si mesmo’ daquele que d4 cabo, ao criar, daquilo que

lhe é agraddvel.

' O tradutor da versio portuguesa das Mdximas e Reflexdes esclarece em nota que Goethe pretende designar
com este ‘senhores’ aos “grandes mestres da Arte de todos os tempos”.
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Esta confluéncia, que Goethe faz constar aqui como apandgio dos artistas
rematados (os ‘grandes mestres das Artes de todos os tempos’), reaparecera noutro aforismo
como distintivo do ‘homem multifacetado’; o que ali se encontrava completamente imbricado
e compenetrado, podendo por isso colocar-se sob o signo da natureza, do comum e do
agraddavel dos quais bastava aos ‘senhores’ ‘dar cabo’, aqui torna-se jid objeto de uma
disjuncdo entre o dever e o prazer, cujo efeito, porém, ndo resulta ser outro sendo reforgar a
identidade valorativa entre o ‘mais alto’ € o ‘menor’, para os quais tendem respectivamente o

dever e o prazer:

O homem sé € multifacetado quando se esforca, pelo mais alto porque o
deve — por seriedade. E desce ao que é menor quando quer — por prazer.
(ibidem: 211).

Prova-o ainda, de maneira mais cabal e eloquente que as outras, a circunstancia de
ter Goethe designado com o epiteto de ‘gracejos muito sérios’ aquelas questdes as mais
candentes que o mobilizaram por toda a vida, com as quais alinhavou e arrematou a peca
unica e, uma vez pronta, inconsutil, de profundidade quase insondédvel que é o seu Fausto Il —
e que mais pasto ddo hoje as controvérsias intestinas que alimentam a fortuna critica
goethiana.

A prépria recep¢do profundamente refrataria dispensada ao Fausto Il — a qual o
bom aviso do velho Goethe advertiu e recomendou que conservasse lacrado o manuscrito da
obra enquanto vivesse — se deve em grande medida a esta irreveréncia, a ‘ironia libérrima’
que Anatol Rosenfeld (1993: 260) atribui a Goethe e com as quais este foi capaz de revestir e
modular mesmo os assuntos de extrema gravidade que presidem a economia dramética desta
obra ‘incomensuravel’.

Mas ao invés de reputd-la um capricho ou compulsido senis, hd motivos bem
melhores para se buscar as causas desta irreveréncia (se € que disto realmente se trate) — e
com ela também daquele sentimento de prazer, diversdo e fruicao da existéncia que concentra
aqui nossas atengdes — numa camada mais profunda, naquela camada a mais profunda que
Goethe gostava de chamar o puramente humano. E nisso ndo nos deveria absolutamente
desconcertar o fato de que Goethe reclame este elemento ‘puramente humano’ para base de
sua vida moral, reconhecendo-o ao mesmo tempo como °‘tema da tragédia antiga,
principalmente no conflito com o poder e o dogma’. “Nessa regido havia, de certo, também o
elemento ético como uma parte principal da natureza humana... E a bela natureza inata e que

ndo foi criada...” (apud Ludwig 1940: 409).
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Que Goethe va reconhecer no puramente humano uma instancia ndo alheia e
infensa ao prazer e fruicdo, sendo que o lugar onde eles vao revelar-se em sua verdadeira
magnificéncia e em sua mais elevada poténcia: eis ai o ponto em que se podem reunir e
congragcar as representagdes, em tudo o mais diametralmente opostas, do ‘representante da era
burguesa’ e do individuo que, mais que qualquer outro, sentiu-se um estranho e exilado em
seu proprio tempo — como notou melhor que ninguém e ndo se cansou de insistir a nossa
‘patricia’ Maria Filomena Molder?; eis ai também a dimensdo tragica que deve for¢cosamente
revestir a aspiracdo e demanda por esse puramente humano e pela ‘bela natureza inata’,
tornados cada vez mais distantes e dissonantes do objeto da sensibilidade burguesa, embora
partilhando com ele um fundamento comum (o do prazer, diversao e frui¢do) e estando para
com ele numa relacdo de continuidade.

Eis ai, por fim, o sentido ultimo da postura pedagdgica de Goethe, alicercada e
resguardada neste fundamento comum e na perspectiva central e determinante da formacdo; e
sem temer levar a coisa um pouco longe, eis ai ainda, nesta relacdo a um s6 tempo de méximo
distanciamento e de méxima potencializacdo e possivel consumacdo, o ponto em que a
situacdo e as convicgdes existenciais de Goethe vao se encontrar e comungar com “os dois
grandes impulsos de toda a natureza: o conceito de polaridade (Polaritit) e o conceito de
crescimento gradual (Steigerung) [ou ‘intensificacdo’, como soe ser traduzido em
portugués]”. (Goethe 1997: 242).

A componente tragica do puramente humano deve ser antes de tudo buscada em
tudo quanto concerne a recusa obstinada e a luta incansavel que Goethe travou contra toda
forma de saber instituido, de representacdes consagradas pelo uso e concepcdes dominantes e
transformadas em moeda corrente e folha volante; em uma palavra, a quanto de impessoal o
individuo d4 guarida e consente que lhe usurpe a préopria capacidade e autonomia de acercar-
se dos objetos e representd-los a sua maneira, entrando com eles numa relagdo pessoal,
significativa e direta.

Em sua variante animosa e venturosa, esta disposi¢do de animo tragica serd
consagrada por Goethe, sob a rubrica da personalidade, como ‘a maior ventura dos filhos da
terra’ — expressao que tanto intrigou Thomas Mann, e para a qual talvez ndo exista descri¢ao
mais apropriada do que aquela que a ‘Bela Alma’ d’Os anos de aprendizado de Wilhelm

Meister nos d4, sob a forma de um desejo que atina com o objetivo de seu percurso de

2 Cf. os ensaios correspondentes aos capitulos 5, 6, 7 e 8 da obra As Nuvens e Vaso Sagrado (Kant e Goethe —
Leituras); Lisboa: Relogio D’Agua, 2014.
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formacdo, ao mesmo tempo em que se dd conta das vicissitudes e dificuldades nele

implicadas:

Quanto houvera desejado ver-me também totalmente livre de sistema; mas,
quem alcanga com rapidez a ventura de ser consciente de seu prdprio eu,
sem férmulas estranhas, num puro encadeamento? (Goethe 2009: 374)

Este mesmo Thomas Mann, a quem devemos muitas das paginas mais
esclarecedoras jamais escritas a respeito de Goethe, ndo se pode dizer que nos tenha prestado
bom servi¢o, ao pretender fazer deste fendmeno a que Goethe deu o nome de personalidade o
“efeito (...) de uma vitalidade especial, (...) mesclada particularmente de forca e debilidade,
cujo surgimento é um segredo de laboratorio da natureza que trabalha na obscuridade” —
devendo-se por isso buscar as causas deste ‘algo inacessivel a linguagem’ e desta ‘irradiagdo’,
ndo “no espiritual, sendo no vital”. (2002: 224). Ao pretendé-lo, é quase como se nos tivesse
tirado com uma das maos o muito que nos deu com a outra.

Com efeito, o mais caracteristico de Goethe € justamente que todo o colossal
ceticismo que votou as formas consagradas e instituidas de saber convertidas em ‘sistema’ e
em modelos de mediagdo impessoal com a natureza e seus seres, nao chegou para demové-lo
da convicgdo da possibilidade de se alcangar um conhecimento tdo objetivo quanto se possa
desejar, mas a0 mesmo tempo plenamente satisfatério e exequivel as capacidades fisicas e
cognitivas humanas e as suas mais genuinas e indeclindveis aspiragdes de realizacdo
espiritual.

Esta ‘vitalidade especial mesclada particularmente de forga e debilidade’ nao pode
constituir excec¢ao ao horizonte abarcado por essa confianga cognitiva — como se ao subtrair o
fendmeno da personalidade individual a esfera espiritual € mergulhd-lo na esfera do vital e da
obscuridade da natureza, pensando desse modo conjurd-lo do sortilégio subjetivista, ndo se
acabasse por reintroduzir pela porta dos fundos um sucedaneo para a relagdo sujeito x objeto,
ao contrapor a personalidade, enquanto ‘segredo de laboratoério da natureza que trabalha na
obscuridade’, ao circulo de objetos e relagdes que ela mesma soube restaurar em sua perfeita
clareza e conveniéncia ao ‘sentido humano comum’ (Goethe 1997: 150).

Sob o nome de ‘Morfologia’, Goethe cuidou de edificar uma forma de observagao

e conhecimento — mais ainda, um auténtico método cientifico’ — aptos a contornar, prevenir

? Sobre este método, o leitor de lingua portuguesa tem a seu alcance a sintese extraordindria dos fundamentos
filoséficos e epistemolégicos das concepgdes cientificas de Goethe que, sob o singelo (e enganosamente
despretensioso) titulo de “O pensamento morfologico de Goethe” (Lisboa: Imprensa Nacional - Casa da Moeda,
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ou mais provavelmente ressarcir-se dos inconvenientes e prejuizos do dualismo sujeito x
objeto, mas ndo, como a passagem supracitada de Thomas Mann d4 a entender, sonegando-os
de si mesmo, sendo que bem ao contrario se capacitando e compenetrando deles corretamente
e tanto quanto seja possivel e oportuno para esse fim; um método cientifico talhado para
“devolver ao espirito seu antigo direito de por-se frente a frente com a natureza” (ibidem:
244) e “fazer-nos dignos de participar espiritualmente de suas produgcées” (ibidem: 187).

E ao enunciar a convic¢do fundamental sobre a qual repousa este método, foi
categdrico em instituir a validade de sua aplicacdo também a exteriorizacdo espiritual do
homem — passivel, tanto quanto as manifestacdes fisico-quimicas mais elementares da

natureza, de ‘significar-se a si proprio’:

Morfologia repousa sobre a convic¢do de que tudo o que é, tem também de
significar a si prdoprio. Admitimos este principio, desde os primeiros
elementos fisicos e quimicos até a exteriorizagao espiritual do homem. (apud
Molder 1995: 248).

A pretensdo deste trabalho se acreditaria bem descrita, precisamente, como uma
tentativa de exposicdo da ‘exteriorizagdo espiritual’ de Goethe, em cujo desenvolvimento
espiritual — assim pensava Schiller — ndo seria de admirar surpreender-se “um certo e
necessdrio caminho da natureza na pessoa” (Goethe & Schiller, 1993b: 98), credenciando-se
com isso a dar-se a conhecer como ‘tudo aquilo que ¢ — vale dizer, a ser investigado e
explicado como algo que significa a si proprio.

E o ‘segredo de laboratdrio da natureza que trabalha na obscuridade’ a que alude
Thomas Mann — aquela ‘vitalidade especial mesclada de forca e debilidade’ — fornece para
isso uma excelente caracterizacdo do objeto que estd a reclamar uma elucidagdo mais
circunstanciada, fazendo destarte jus a observacdo de Schiller, para quem o caminho da
natureza, tdo certo e necessdrio quanto dela € licito exigir-se, € todavia retragcado aqui no
itinerdrio e na perspectiva da pessoa.

O ‘enigma da personalidade goethiana’ que pode confundir Thomas Mann estaria
radicado, portanto, justamente nisso: que € possivel, sem defraudar ou profanar o segredo da
natureza em cujo laboratério ele se teria forjado, reconstituir este enigma ‘no caminho da
pessoa’, patenteando-o doravante como ‘mistério manifesto’ e redefinindo o ambito da
liberdade humana de modo a fazé-lo coincidir — ou quando menos fazé-lo compativel — com o

da necessidade da natureza.

1995) nos legou Maria Filomena Molder, obra que deixaria pouco, ou sobremaneira muito, a fazer a quem ainda
quisesse acrescentar algo ao assunto.
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Para tanto, serd preciso observar-se em que medida o principio da morfologia — de
que tudo o que é deve significar a si proprio —, antes de alcancgar o status de fundamento de
compreensdo de tudo o que é, precisou primeiro figurar como anseio fundamental da vida de
Goethe, de que maneira modelou sua trajetdria biografica e atuou nela, imprimindo ao seu
devir um sentido reversivel com o do ser: o ‘caminho da natureza na pessoa’, 0 ‘puramente
humano’ ou a ‘bela natureza inata e ndo criada, que tem no elemento ético sua melhor parte’.

Nao € nem um pouco de admirar, em vista disso, que o principal problema com
que este trabalho tem de se haver, tenha que ver com o papel, o estatuto e as transformagdes
por que teve de passar — ou por que € mister que passe — a vontade humana, a fim de encontrar
e edificar para si uma modalidade de atividade compativel com as demandas e exigéncias
impostas pelo ‘puramente humano’ ¢ a ‘natureza inata’. Por conta disso, no curso de nossa
argumentacao acabou por revestir-se de uma importancia e um valor heuristico centrais e
decisivos, um episédio que Goethe narra no livro XII de sua Autobiografia, e que
responsabiliza por té-lo ‘mergulhado no estranho ambiente em que foi escrito e concebido o
Werther’ (Goethe 1986: 410).

Na ‘antiga resoluc¢do’, a qual Goethe diz ter ai ‘voltado’ a fim de remediar a
inanidade da busca que até entdo empreendera para ‘encontrar principios para dirigir a
composi¢do artistica’ (ibidem: 409), e por-se em pé de igualdade com oradores e poetas
antigos, por cujo exemplo fora levado a reconhecer que ‘a natureza e a arte ndo eram postas
em contato sendo pela vida’ (ibidem); nesta resolucdo, diziamos, pensamos poder encontrar a
chave para este processo de metamorfose de uma vontade que procura interditar a si mesma e
a sua propria atividade proposital em favor da comunhdo com a natureza exterior, para uma
outra vontade que vai restabelecer essa comunhdo, sem ja poder se valer e amparar numa
resolucdo prévia, mas antes tendo para isso de arrostar a sua prdopria impoténcia e
consumpc¢ao, desencadeadas por sua resolucdo entrementes fracassada.

Tal era o teor exato da resolugcdo goethiana: “observar a natureza interior e
exterior e deixar que ela agisse por si imitando-a com amor” (ibidem: 410), ou conforme a
variante apresentada logo em seguida, agora desmembrando as naturezas interior e exterior
para melhor dar conta de sua pretendida unidade e dos meios de produzi-la: “deixar agir a
minha natureza interior de acordo com as suas tendéncias particulares, e (...) deixar que a
natureza exterior agisse sobre mim segundo as suas qualidades” (ibidem).

Tomando por hipétese de trabalho o papel central desempenhado por esta
resolug@o (e por seu posterior fracasso, registrado por Goethe poucas linhas adiante) como

centro irradiador das grandes transformacgdes morais e animicas que explicam a paulatina
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‘conversdao’ do poeta precursor do romantismo em poeta-cientista preconizador do
classicismo, grande parte da tarefa a que se propde esta tese resulta num trabalho analitico que
persegue os desdobramentos desta resolucdo e seu fracasso como consequéncias necessarias
rigorosamente implicadas no feitio e configura¢do peculiares que Goethe emprestou a sua
resolucao.

O proprio Goethe tomara esta resolucdo com o fito de neutralizar sua vontade
proposital e fazé-la participe da necessidade da natureza; apenas ndo imaginava que essa
tentativa de objetivagdo da vontade pudesse em dado momento escapar ao propdsito
deliberado dessa mesma vontade e ao escopo de sua resolugdo, gragas a ocorréncia inesperada
do que ele iria chamar ‘inclinagdes disfargadas’.

O processo que entdo tem lugar, as consequéncias desta frustracdo da resolucdo,
sdo passiveis de descrever-se por um procedimento dedutivo, condizente com uma vontade
arrancada a tutela de sua autonomia e a chancela de seus propdsitos e arrastada pela corrente
da causalidade necessdria a que ela pretendera antes abandonar-se de moto préprio e a seu
talante. Podem neste aspecto ser seguidos, destarte, como a um processo objetivo e impessoal,
e nesta medida independente do fato de ter ocorrido com Goethe ou com qualquer outro.

Mas ao mesmo tempo ndo podem prescindir, para a sua justa e correta
compreensdo, de que se leve em conta as motivagdes e circunstancias peculiares em que a
resolucdo fora tomada, o estado de venturosa e completa harmonia com a natureza a que ela
deu ensejo e que precedeu a sua ‘aniquilagdo’, e quanto mais estabeleca um estreito liame e
uma relacdo de dependéncia reciproca entre aquele processo de transformacgdo da vontade
objetivo e impessoal, e o circulo das convicgdes e aspiracdes intensamente pessoais de
Goethe, mormente aquela que fizemos constar como anseio fundamental de sua vida, e ao
qual competia justamente selar o acordo definitivo entre o pessoal € o impessoal, o subjetivo e
0 objetivo, a natureza e a cultura, o individual e o universal — qual seja, o elemento puramente
humano.

Dito de outro modo, o itinerdrio desta pesquisa pode ser descrito como uma
investigacao biografica que persegue um, por assim dizer, sentido oculto desta biografia, o
qual todavia termina por se revelar e patentear como o seu sentido rigorosamente imanente,
vale dizer, como um sentido que se confunde e identifica perfeitamente com o transcurso
dessa biografia em sua pura facticidade; essa convicc¢ao, de que o ‘sentido’ de uma totalidade
— seja ela da ordem daquilo que designamos uma biografia, seja de um fendmeno da natureza

— se traduz e expressa na sequéncia completa de suas manifestagdes, impregna de maneira
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idéntica as concepg¢Oes cientificas e morais de Goethe, com variagdes minimas consistentes

unicamente as mudancas de contexto e registro requeridos por seus respectivos dominios:

Expressar a esséncia de algo € propriamente um empreendimento indtil.
Percebemos efeitos, e uma histéria completa destes bem poderia abranger a
esséncia daquele. Em vao nos esforcamos por descrever o cariter de uma
pessoa, mas basta reunir suas acdes e feitos para que uma imagem de seu
carater nos seja revelada. (Prefacio a Doutrina das Cores, 1993c: 35).

A historia do homem ¢ seu carater. (Therese a Wilhelm Meister, n’Os anos
de aprendizado de Wilhelm Meister, 2009: 425).

A dificuldade consiste aqui em que esta coincidéncia ou identificagdo absoluta
entre o sentido de totalidade da vida e os seus episodios ‘discretos’ ndo pode naturalmente,
para a biografia humana individual, ser experimentada como algo nalgum sentido ‘atual’; o
que equivale a dizer que a descricdo do sentido unitdrio de uma biografia deve poder
contemplar a0 mesmo tempo — como ocorréncias nao excludentes entre si no curso do tempo
— a necessidade incontornavel do extravio e do erro para a ocorréncia particular, e a
possibilidade da coeréncia indefectivel para a totalidade, ambas se afirmando em conjunto
sem negarem-se individualmente.

Como se encarregard de mostrar a exposi¢do a seguir, a consecugao desta ‘proeza’
estd ligada fundamentalmente, na vida de Goethe, a uma reconsideracdo profunda do sentido e
valor do arrependimento para a economia da vida humana, menos a sua simples recusa do que
a sua resignificac@o, e menos ainda o seu aligeiramento que a sua assun¢do mais consequente
e — para empregar uma expressao de que Goethe se valia com certa predilecao — “viril’.

Tratar-se-4 entdo de mostrar como esta resignificacdo do arrependimento vai
operar-se através do bindmio, convocado por isso para figurar no titulo deste trabalho, da
acdo e reniincia, € mais exatamente de um desenvolvimento peculiar do percurso biografico
de Goethe que viria possibilitar a conciliacdo e reunido de ambos num unico e mesmo ato,
destarte abrindo caminho aquele acordo que pouco antes fizemos constar como condi¢do para
o advento do ‘puramente humano’. E por outro lado, esta resignificacdo do arrependimento
lanca suas raizes na vivéncia que resultou para Goethe do malogro daquela sua resolugao de
juventude, e que designamos ha pouco nos termos de uma ‘consumpg¢ao da vontade’.

E, naturalmente, apenas por ocasido da solu¢io com que Goethe chegaré a atinar
para a impoténcia e consumpg¢ao de sua vontade, para o desacordo entre a dinamica impessoal
e as aspiragdes pessoais de uma tal vontade, que este acordo serd finalmente selado, e o

elemento puramente humano enfim poderd, nem tanto superar, quanto infensificar a sua
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conformacgdo intrinsecamente tragica até fazé-la dissolver-se ou consagrar-se na disposi¢dao
polar, venturosa, da personalidade celebrada como ‘maior ventura dos filhos da terra’,
alcancando destarte aquela disposicdo de animo que Nietzsche decantou com a férmula entre
todas a mais exata e certeira do ‘fatalismo ditoso e confiante’ (1955: 1025).

Quando chegar o momento de apresentar esta solucdo, o principal desafio com
que este trabalho terd de se haver serd de mostrar como, embora valendo como desenlace para
o problema epistemoldgico por exceléncia de toda ciéncia — e muito especialmente da conduta
cientifica preconizada por Goethe (o da relacdo entre sujeito e objeto) — esta solucdo ndo
poderia se dar para Goethe num plano meramente intelectual e estritamente tedrico, ou em
todo caso num plano em que se pudesse prescindir da agao.

Bem ao contrério, é na acdo mesma que estaria radicada e se deveria buscar a
resposta para o conflito entre individuo e natureza, também no tocante a sua dimensao
cognitiva e epistemoldgica; donde o conceito de acdo em sua modalidade e diccdo goethianos
dever poder explicar-se de forma a satisfazer também as enormes e inauditas questdes
colocadas pela reorientacdo capital que Goethe pretende imprimir aos fundamentos e
procedimentos consagrados pelas ci€ncias naturais.

Embora ndo consistindo, como ja afirmamos alhures, no objeto principal deste
trabalho, o fato de que as ciéncias (e a reboque dela as formas de saber instituidas e de
representacdo calcificadas) souberam eludir com tanta eficdcia o sentimento de desengano e
desolacdo do ser humano com os horizontes descortinados pelo curso da civilizagdo,
dissimulando ou sonegando esse sentimento com o ouropel das tremendas conquistas
tecnoldgicas e da sensacdo de seguranca e soberania perante a natureza que vem no seu
encalco; a custa disso, € nesta reabilitacdo de uma atividade cientifica que coloca 0 homem
outra vez face a face com a natureza, restituindo-lhe as plenas atribui¢cdes de suas faculdades
sensiveis e cognitivas ‘comuns’ para uma modalidade de conhecimento proporcionada as
mais arcanas exigéncias de satisfacdo reciprocas e complementares do individuo e da
natureza; € nisto, enfim, mais que em qualquer outro dominio, que serd possivel reconhecer o
zelo e esforco de manutengdo daquele imperativo do prazer, diversao e frui¢do da existéncia,
que Goethe procurou estender e assegurar a todas as esferas da atividade humana, e arrebatar
sobretudo aquela entre elas (a pratica cientifica) que faz avancar sua marcha triunfal sobre os
destrocos da mais inata e comezinha confianca do ser humano no valor e dignidade dos seus
designios e de seu destino.

Estas exigéncias reciprocas e complementares do individuo e da natureza, de cujo

desencargo seria licito esperar auferir o prazer e a fruicdo mesmo do exercicio da mais
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elementar experiéncia sensivel, Goethe as reputa ja acumpliciadas e indissoluvelmente ligadas
‘no mais intimo da natureza humana’; ndo por acaso, ¢ no desempenho simultineo e
reciprocamente condicionado destas exigéncias — cifradas nos processos de ‘fornar-se
produtivo’ e de ‘experimentar ou gozar qualquer coisa’ — que o poeta cré poder-se

reconhecer, ‘sem exagero’, a natureza humana ela mesma:

O homem ndo experimenta nada e ndo goza nada sem tornar-se a0 mesmo
tempo produtivo. E a propriedade mais intima da natureza humana. Podemos
mesmo afirmar sem exagero que € a natureza humana ela mesma. (1988, t. 6.
2:1037).

Que esta comunhao indissoliivel entre ‘experimentar ou gozar qualquer coisa’ e
‘tornar-se produtivo’ — embora Goethe a julgue inerente a toda e qualquer coisa
experimentada — ndo possa porém ser experimentada ela prdpria sendo como apandgio da
prépria natureza humana e como penhor daquele que a tenha alguma vez conhecido, € algo
para cuja elucidacdo talvez nos possamos servir com proveito das concep¢des daquele
filésofo que entre todos Goethe mais estimou: Espinosa.

E nesta comunhdo, com efeito, que Espinosa divisard, também ele, a ‘propria
esséncia ou natureza do homem’: no “desejo que se gera em nos enquanto agimos” (2011:
171), o qual se segue de nossa propria virtude ou esséncia “a medida que é concebida como
determinada a fazer aquilo que se concebe adequadamente” (ibidem: 196), e que Espinosa
distingue do padecimento, que s@o as paixdes a que o homem estd submetido “a medida que é
determinado a agir porque tem ideias inadequadas (...) [e] faz algo que ndo pode ser
percebido exclusivamente por meio de sua propria esséncia, isto é, que ndo se segue de sua
propria virtude” (ibidem).

Do ponto de vista metodolégico, este trabalho procurou adotar um procedimento
consequente com o principio goethiano da Morfologia, de que tudo o que é deve também
significar a si proprio, priorizando desse modo um confronto o mais direto possivel com as
obras e a biografia de Goethe, de preferéncia a discuss@o de temas e problemas ja consagrados
pela fortuna critica e a bibliografia especializada, embora sem prescindir delas sempre que sua
abordagem se mostrasse oportuna ao desenvolvimento e consecucao do referido principio.

A prépria eleicdo de um episddio autobiogrifico — aquele da ‘resolucdo’ e de seus
desdobramentos — como fio-condutor de nossa argumentacio, outra coisa niao teve em mira
sendo suprir a exigéncia que Goethe institui no intuito de satisfazer sua convic¢do de que

‘toda obra humana deveria ser apreciada de um ponto de vista ético’: a de que “o seu valor
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moral s6 poder ser ajuizado a luz do transito de toda uma vida (...)”. (2012: 29-30, grifo
meu). A se dar crédito as nossas premissas, foi uma decorréncia desta resolucdo e de seu
fracasso que Goethe tenha chegado a intuir ndo apenas este imperativo, mas também qual
fosse um tal ponto de vista ético — e com isso também o segredo da continuidade de uma
biografia ndo obstante fraturada, ruinosa e resvaladiga, segredo pelo qual se estd apto a repor
o sentido da totalidade desta biografia, de resto inabarcavel, na apreciacdo ética de cada obra
humana singular.

Como d4 a entender ja a exortagdo de Wilhelm Meister que nos serviu de epigrafe
a esta Introducdo, apenas esta circunstincia de uma totalidade da existéncia salva de sua ruina
iminente ou sempre latente pode conferir algum sentido e respaldo ao alegado otimismo
goethiano, o qual nem por isso deixaria de ser um otimismo ‘imanente’, contanto que esta
imanéncia possa (e deva) ser ratificada depois que o individuo ja se viu de todo desassistido
de suas virtudes e benesses, assim como a felicidade daquele ‘que se coloca em harmonia com
seu destino’ depende acima de tudo, na opinido de Wilhelm Meister, de que ele possa ratificar
o valor de sua vida pregressa — o que implica, é escusado dizé-lo, que este valor j4 se tenha

anteriormente desbotado a seus olhos.
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CAPITULO 1

Qual é o meu consolo se, mesmo sendo inocente,
torno-me o culpado de tudo?

(Eduard ao amigo Otto, em As afinidades eletivas).

Que interessam a minha opinido e os meus ditos,
pois qualquer opinido ndo passa de uma divida?

(Goethe apud Ludwig).

Patrono da burguesia ou lacaio da nobreza? Tirando dos seus gonzos as certezas do dia.
Um trabalho académico que tome por objeto de pesquisa a Johann Wolfgang von Goethe deve
forcosamente carregar consigo o peso da pergunta pela possibilidade de ainda acrescentar
algo de relevante a bibliografia do poeta alemdo. Apenas pra se ter uma remota ideia, ja no
distante ano de 1894, Hermann Grimm se capacitava de um aumento anual do volume de
producdo bibliografica de uma tal ordem que seria inutil ao pesquisador mais diligente
pretender abarcar.

Mas ao mesmo tempo em que os fantasmas do esgotamento, da exaustdo e
repeticdo (de uma pesquisa ainda relevante) rondam a escrivaninha do pesquisador, a
multiplicacdo quase ilimitada de bibliografia secunddria assegura-lhe uma permanente
renovacao ou revisio de paradigma critico-interpretativo e mantém acesa para o seu trabalho a
chama do interesse e da curiosidade — malgrado muitas vezes ao preco de dotar a sua matéria
de uma componente inflamdvel que a torna cada vez mais suscetivel a faisca da controvérsia.

Qualquer um que tenha se afanado por formar para si mesmo uma ideia da
importancia e significado de um autor desta envergadura no contexto da nossa situagdo
historica e evolucao cultural, ndo poderd ficar imune ao apelo de tomar parte neste aceso
debate com que hoje, mais do nunca, se pretende pOr em causa e tirar a limpo os direitos que
teria o autor a ocupar o posto e gozar da reputacdo com que a tradicdo, ainda que mediante
ressalvas e jamais em consenso, 0 agraciou.

E de fato, poucos autores dentre aqueles contados entre os cldssicos maiores da
literatura ocidental tem sido objeto de um processo de revisionismo tal como o que enfrenta o
nome de Goethe em nossos dias; que este processo pouco tenha contribuido para, ao menos
em circulos culturais mais amplos, por em xeque o pertencimento do autor do Fausto aquele
seleto grupo, é algo que se pode lancar na conta de uma certa impermeabilidade ou resili€éncia

da tradi¢do a impugnacdo de seus canones, uma vez estabelecidos.
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Mas hd melhores motivos para tomar justamente esta circunstancia como
testemunho de que se trata aqui da redacdo de um capitulo decisivo na (re)elaboracdo da
prépria nogao de tradi¢do e dos valores nela implicados, sem contudo poder verificar-se que a
revisdo chegue para alterar substancialmente a fisionomia da tradicdo, nem tampouco que a
tradicdo, em sua forma candnica, logre prevalecer sobre as investidas revisionistas e refundir-
se numa versao mais compativel com suas demandas e pareceres.

O periodo histérico em que decorreu a vida de Goethe (contemporaneo que foi, na
altura de sua plena maturidade individual e artistica, da Revolucdo Francesa) foi o mesmo que
assistiu a deterioragdo das condi¢des em que até entdo a arte, enquanto fiel depositiria e
intérprete da ‘nobre necessidade humana’ de comunhao com a ‘grandeza indefinivel’, ainda
podia colher sua matéria junto as circunstincias concretas, ainda que excepcionais, da
existéncia e atuacdo humanas no mundo, e concomitantemente ao repertorio de legendas e
simbolos legados pela tradi¢do, sem que se jd tivessem ambos irreversivelmente desavindo®.

Mas se o elemento préprio em que se move e exercita o talento artistico — em
especial o poético — ganha contornos cada vez mais incertos e problemadticos, também o
fundamento até ai relativamente estdvel do juizo e do gosto, que preside a continuidade e a
existéncia mesma de uma tradicdo, perde a sua base de sustentacdo e priva o poeta,
juntamente com a sua matéria, também da prerrogativa do justo reconhecimento de seus
méritos.’

Desbaratara-se o solo comum em que, historicamente, o desbravador da
exceléncia humana, o dispensador de valor e portador de suas insignias, € o individuo a altura

de reconhece-los e louvéd-los requeriam mutuamente seus dotes e dons e partilhavam e

* Walter Benjamin atribuird a um certo anacronismo de Goete com respeito a essa dissolu¢do dos lacos entre
tradicdo (resumida em outro passo por Benjamin sob a rubrica das ‘normas patriarcais e césmicas’, em que se
exprimiria ‘em sua forma mais pura a ordem da sociedade em sentido goethiano® [2009: 169-170]) e historia a
suposta ‘incapacidade de Goethe em captar a historia politica’. (2009: 144, grifo meu).

Na dic¢do sublimada que d4 o tom a sua Autobiografia, Goethe reporta-se a essa transformagio decisiva
operada na consciéncia humana no seu percurso evolutivo nos seguintes termos: “(...) mas o certo é que s6 os
vagos sentimentos, as aspiragoes imensas da juventude convém ao sublime, que, a fim de ser despertado em nos
pelos objetos exteriores, deve apresentar-se sem forma ou sob uma forma indefinivel e cercar-nos de uma
grandeza que sejamos incapazes de atingir. Essa disposicdo de alma, todos os homens a sentem mais ou menos,
assim como buscam satisfazer de diversas maneiras essa nobre necessidade. Do mesmo modo, porém, que o
sublime ¢é facilmente produzido pelo crepiisculo e pela noite, onde as formas se confundem, é, pelo contrdrio,
dissipado pelo dia, que tudo distingue e separa, e deve também desaparecer a medida que avancar a
civilizacdo, se ndo tiver sorte de refugiar-se no belo e entrar com ele numa intima unido que a ambos torne
imortais e indestrutiveis. (1986: 181, grifo meu).

° E exatamente este embotamento da capacidade de se ajuizar com propriedade o mérito ou a sua auséncia aquilo
que fundamenta a concepgdo de barbdrie, que Goethe toma emprestado a Niebuhr: “Niebuhr teve razdo”, disse
Goethe, “quando disse que se aproximava a era dos bdrbaros. Jd estd presente; estamos dentro dela, pois que é
a barbdrie sendo a impossibilidade de reconhecer o que é excelente?”. (apud Eckermann s./d.: 300).
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permutavam suas 1rec0rnpensas6 — fundados uns e outros num tal presumivel grau de
objetividade que um Ovidio ndo se vexava de reclamar, em nome do mesmo Augusto que o
tinha condenado ao exilio, o direito que incumbia a ele, e a ninguém mais, exaltar-lhe a gléria

€ 0s méritos:

Como profeta vos exorto: dai lugar ao que traz cousas sagradas! Nao € por
mim, porém para uma grande divindade que vo-lo pego, e ndo creiais que,
por ter eu merecido ou sofrido a ira do principe, ele ndo queira ser
homenageado por mim (2009: 5).

A estratégia delineada por Goethe em face deste estado de coisas — tal como é
possivel depreender da resposta que Wilhelm Meister da a seus companheiros de trupe teatral
diante das queixas destes contra a fria acolhida e a parcimdnia com que o circulo da nobreza
protestara o reconhecimento devido aos seus supostos méritos’ — é de molde a erguer uma
dupla fortificacdo contra os dissabores e extravios a que predispde a situacdo equivoca do
poeta no mundo em transformacdo que serve de palco a narrativa: do lado do poeta, subtrair a
capacidade de aprecia¢do do ‘mundo’ e retirar a eficacia de seu juizo sobre um talento ao qual

importa doravante ‘amar por si mesmo’; do lado do mundo, arrazoando-o de tal maneira que o

® Em sua obra Cristianismo e Cultura Cldssica — Um estudo das ideias e da acdo, de Augusto a Agostinho —
Charles Norris Cochrane analisa o papel proeminente que Virgilio, com sua compreensdo e difusdo do
significado do reinado de Augusto, desempenhou para as ‘aspiragdes da Antiguidade’ e os ‘ideais da nagdo
classica’, assinalando para o poeta “uma posicdo entre os arquitetos do Império pouco menos importante do que
a dos proprios Césares” (2012: 57). A analise de Norris Cochrane constitui a mais significativa ilustragdo desta
relacdo de cumplicidade interdependente entre o poder politico e o génio poético, cujo cariter emblematico vale
a pena citar em algumas de suas passagens principais: “Pois, ao mesmo tempo em que revelava a substincia da
esperanga de Augusto, Virgilio também revelava sua base essencial, relacionando-a ao vasto pano de fundo da
historia humana e dando-lhe, de fato, um cendrio cosmico. (...). Pois, por meio da atracdo magnética exercida
por suas obras, ele [Virgilio] imprimiu indelevelmente na posteridade seu senso da missdo da Roma Eterna.
Projetando assim na consciéncia da humanidade sua visdo da nagdo, ele forneceu uma base para a
solidariedade imperial ao longo de sucessivas geracdes; uma pedra de toque de pensamento e acdo que
conservou sua poténcia até pelo menos o desabamento da grandiosa experiéncia antonina. Ao fazé-lo, ele ndo
apenas forneceu uma sangdo ética para o sistema, mas deu expressdo final ao espirito do paganismo cldssico, a
religido da cultura que viria a ser confrontada pela cultura da religido, (...)” (2012: 56-58).

Para as noc¢des que o proprio Goethe entreteve a esse respeito, consulte-se sobretudo a reconstrugéo
alegdrica que faz da relacdo entre o poeta e o soberano, representados nas figuras do Macebo-Guia e de Pluto,
respectivamente, na cena Sala vasta com aposentos contiguos, no 1° Ato do Fausto Il (2011: vv. 5.494 a 5.708),
e também toda a Terceira Cena do Torquato Tasso (1999a), em que Goethe dramatiza o momento da entrega, ja
por muito tempo esperada e protelada, da obra dedicada por Torquato Tasso a Afonso II, e o coroamento
(improvisado) de Tasso, com o qual este ndo consente senio depois de muita relutincia e hesitagao.

" Como é sabido, o percurso de formacdo da personalidade e diccdo poéticas de Goethe também teve que se
haver com a frieza e a acolhida desfavoravel por parte de eruditos e ‘mestres de oficio’; cf. “Vom Genie zum
Dichter- Wissenschaftler”, onde se pode ler por exemplo: “Nas cartas a irmd, o desapontado [aspirante a poeta]
ousa falar abertamente de si e do pouco reconhecimento dispensado em Leipzig ao seu valor poético. Ainda no
outono de 1766 ele confessa ter aprendido em Leipzig que, se quisesse fazer jus a algum reconhecimento, ainda
que pequeno, teria ainda muito o que realizar”. (“In den Briefen an die Schwester wagt es der Enttiuschte, iiber
sich und seine in Leipzig kaum anerkannte poetische Geltung offen zu sprechen. Noch im Herbst 1766 gesteht er,
in Leipzig gelernt zu haben, dass man viel leisten miisse, um auch nur ein wenig Geltung beanspruchen zu

diirfen”). (Sauder 1992: 86).
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verdadeiro talento artistico constitua para ele numa ameaca, devendo por isso ser exercido
‘em segredo’, ‘a maneira de um mistério perigoso’®.

Num como noutro caso, cortando o ensejo a possibilidade mesma de se chegar a
constituir a injustica e a incompreensdo, e fazendo-o derivar para a premissa de uma
heterogeneidade constitutiva, fundada nas proprias naturezas inconcilidveis do ‘homem do
mundo’ e do poeta (premissa esta que assinala, por essa altura da vida de Goethe, que ja ia
entdo a meio, um certo equilibrio entre altivez de poeta e indulgente compreensao do ‘homem

do mundo’):

(...) penso que se di com a arte o mesmo que se dd com o amor. Como pode
o homem do mundo conservar, em meio a vida dispersa que leva, o fervor
em que deve viver um artista, se pensa produzir algo perfeito, e que ndo ha
de ser alheio nem sequer aquele que pretenda mostrar um interesse tal pela
obra, assim como o deseja e espera o artista? Creiam-me, meus amigos,
ocorre com os talentos 0 mesmo que com a virtude: deve-se ama-los por si
mesmos ou renunciar inteiramente a eles. E, no entanto, s6 haveremos de
reconhecer e recompensar tanto um como outro quando, a maneira de um
mistério perigoso, pudermos exercé-lo em segredo. (Goethe 2009: 214-15,
grifo meu).

Uma tal premissa, ndo haveria ela de representar uma total ruptura entre a arte e a
realidade (a ‘vida concreta’, o ‘mundo’ ou como quer que se queira chamar o ambito eletivo
de atuagdo do ‘homem do mundo’) — sacrificando de um s6 golpe também a este amdlgama de
arte e vida a que justamente se dd o nome de tradi¢do?

Mas o que justamente chama a aten¢@o no caso de Goethe € que ele ndo apenas
tenha encontrado para a sobrevivéncia da tradicio uma forma compativel com as novas

configuragdes materiais e espirituais da vida que paulatinamente se impunham, quanto —

¥ Apreciacdes similares e complementares sobre as precaugdes e vicissitudes implicadas nesta pretensdo de
‘objetivacdo do juizo’ a revelia das preferéncias pessoais e unanimidades coletivas podem ser encontradas nestas
duas sentencas, extraidas uma das Conversacées com Goethe e outra Xénias Mansas: “A capacidade de
compreender o que é elevado”, disse Goethe, “ é muito rara, e é portanto conveniente na vida corrente guardar
para si proprio estas coisas, e so revelar o que possa trazer-nos algumas vantagens sobre os outros”. (s.d.: 293).
““Como assim, sujeito velhaco, / a vontade em qualquer roda”? / E que o talento eu nio nego, / inda que néo
aja a minha moda”. (““Wie doch, betriigerischer Wicht, / Vertrdgst Du dich mit Allen?” / Ich leugne die
Talente nicht, / Wenn sie mir auch mififallen”). (2014b: 15).

Num belo ensaio dedicado ao discurso que T. S. Eliot faz em homenagem de Goethe, Maria Filomena
Molder aproxima essa capacidade de reconhecer (e porventura apreciar) aqueles com quem nio nos sentimos
afins, com a sabedoria, objeto, esta, do elogio de Eliot a Goethe: “Esse cuidado e esse escriipulo [com o
emprego da palavra ‘sabedoria’, que Eliot preconiza] sdo jd os condimentos de um processo de desenvolvimento
espiritual que é descrito como um encaminhar-se para o ponto em que se procura estudar os autores de que ndo
conseguimos gostar. Ndo se trata de um porcedimento para fruir de um autor de que ndo se consegue gostar,
trata-se antes de um esforco para compreender a obra e para compreender a nossa relacdo com ela: a alegria
com a obra deriva da compreensdo.” (Molder 2014: 96).
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obrigado como se sentia por tais configuracdes a colocar a arte sob o signo do anonimato e do
perigo —, parece ter encontrado justamente nestas condicdes o ensejo apropriado para um
aprofundamento e potencializa¢do inauditos desta mesma tradicdo, destarte reduzida a seus
principios fundamentais e elevada as condi¢des essenciais de eficidcia que ainda permitiam
sua vigéncia e asseguravam sua legitimacdo face aos imperativos da vida, tais como
resultavam do advento e triunfo da burguesia.

Mais ainda: Goethe ndo teria podido realizar coisa semelhante, a menos que
pudesse ao mesmo tempo e em contrapartida elevar as exigéncias e disposi¢des essenciais do
homem burgués, os tracos distintivos de seu modo préprio de ser e estar no mundo, a forma
mais acabada e ao pleno desenvolvimento requeridos pela arte; incompativeis em aparéncia, é
todavia somente pela intensificacdo e o tratamento consequente dado aqueles pressupostos da
vida burguesa que mais pareceriam distancid-la do repertério de valores associados a arte e
referendados pela tradi¢do, que uma tal vida pode reconciliar-se com os designios superiores
da arte, superando seus limites e alcancando a plena realizacdo de seus proprios designios.

Foi algo disso que Walter Benjamim, em outros aspectos tdo critico a Goethe
justamente sobre este ponto, compreendeu tdo bem e teve de conceder ao escritor que, em

todo caso, tanto admirou:

Mas, a despeito da literatura incalculdvel produzida pela filologia goethiana,
a burguesia, para os seus objetivos, s6 pdde utilizar-se de maneira muito
incompleta desse espirito poderoso, para nio indagar até que ponto ela
realmente conseguiu penetrar em suas intengdes. Toda a sua produgio estd
repleta de reservas contra essa classe. E se Goethe instituiu-lhe uma obra
poética de alto valor, ele o fez de rosto virado. Ele também nio teve nem de
longe a influéncia que corresponde ao seu génio, e até mesmo renunciou
voluntariamente a alcancar essa possivel influéncia. E ele procedeu assim
para dar aos contetidos que trazia em si a forma que resistiu até hoje a sua
dissolucdo pela burguesia, porque essa forma péde permanecer ineficaz, mas
ndo pdde ser falseada nem banalizada. Essa intransigéncia do poeta em
relacdo a mentalidade do burgués médio, e com isso uma nova faceta de sua
produgdo, tornou-se atual com a rea¢do ao naturalismo. (2009: 176).

E um pouco antes:

Com Voltaire, pela primeira vez se conhecera um literato capaz de garantir a
si mesmo uma autoridade europeia e de representar perante os principes o
prestigio da burguesia através de uma existéncia de peso tanto espiritual
quanto material. Nisso, Goethe € o sucessor imediato de Voltaire. Tanto
quanto a posicao deste, a de Goethe deve ser entendida politicamente. Ainda
que tenha recusado a Revolucdo Francesa, ele utilizou mais objetiva e mais
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habilmente do que qualquer outro o crescente poder que a existéncia de
literato passou a ter por meio dela. (2009: 151).

Nao € necessario ter lido todo o texto, em que a referida ‘posi¢do politica’ de
Goethe € tratada por Benjamin com grandes reservas, para perceber a ambivaléncia que marca
as relagdes miutuas entre Goethe e a burguesia; neste curto trecho, Benjamin foi capaz de
condensar as principais tendéncias que, de parte a parte, caracterizam estas relagdes. Uma
coisa porém salta aos olhos, a despeito da apreciacdo um tanto indecisa de Benjamin sobre as
‘questdoes de mérito’ implicadas no caso: a ‘obra poética de alto valor’ que Goethe instituiu
para a burguesia, ndo poderia sé-lo sendo ao prego de sua ‘ineficacia’, da renlncia a
compreensdo de suas intenc¢des e a influéncia que poderia ter alcangado.

Mais até do que o fato, por si s6 surpreendente, de um autor poder instituir para
uma dada classe uma obra de alto valor, contanto que a revelia de sua compreensdo e
apropriacao, € digno de nota que o alto valor da obra em questdo, fundado na rentncia e na
‘ineficacia voluntaria’, possa ainda assim considerar-se representativo e emblematico para
esta classe em especial — a burguesa — , a qual consagrou como sua prerrogativa e primazia
precisamente a eficdcia e de um modo geral o conjunto de valores ligados a ideia da acdo
pratica e produtiva, da qual se possam extrair dividendos seguros e mensuraveis.

Nenhum leitor de Goethe ignora, sem embargo, que a sua rentincia a uma
influéncia literaria e uma atuagdo cultural mais ‘momentosas’ e afeitas ao espirito do tempo
(leia-se dispostas a cerrar fileiras com as causas da burguesia) convergiu progressivamente
para a sedimentacdo de um credo cujo primeiro artigo de fé fosse precisamente a a¢do — a
atividade de indole prética capaz de produzir consequéncias efetivas na realidade, tal como a
propria burguesia a teria podido subscrever — credo este que nem a mais alta velhice de
Goethe viria embotar.

O mesmo Benjamin, em outra passagem do texto citado, ao avaliar o papel das
investigacoOes cientificas e do conhecimento da natureza na vida de Goethe, conclui com a
afirmacgao de que “o maior ganho do conhecimento da natureza definiu-se para ele na forma
que ela dd a uma vida. Essa concepg¢do desdobrou-se num rigoroso pragmatismo: “Somente

2999

o que é fecundo é verdadeiro’”. (2009: 147, grifo meu). Sem talvez dar ele préprio pela coisa,
Benjamin retomard muitas paginas adiante essa questdo, aqui apenas tocada de passagem, da

‘forma de uma vida’, mas agora no intuito de abordar as suas implicagdes morais na

° Cf. a esse respeito a seguinte passagem, extraida da biografia de Goethe escrita por Emil Ludwig: “Escreve
[Goethe] a Carlota que, ao completar os trinta anos, ascendeu como em sonho ao mais alto grau de honra a que
pode aspirar um burgués alemdo.” (1940: 209).
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constitui¢do daquele que seria, no entender do filosofo, “um dos mais importantes principios
de sua [de Goethe] vida” (ibidem: 162). O mesmo principio que, no ambito do conhecimento,

desdobrara-se 14 num ‘rigoroso pragmatismo’, veremos aqui outra vez culminar em reniincia:

A atividade moral do poeta representa, em ultima andlise, um antagonismo
positivo ao principio cristdo do arrependimento: ‘“Procura dar uma
continuidade a todas as coisas de tua vida”. “O mais feliz dos homens ¢
aquele que consegue unir o fim de sua vida ao inicio”. Havia nisso tudo o
impulso de imitar, em sua vida, a imagem do mundo e trazé-la a tona —
mundo ao qual se acomodara em sua juventude, ou seja, o mundo da
insuficiéncia, dos compromissos e das contingéncias: da indecisdo erdtica e
da hesitagdo politica. Somente a partir desse fundamento, a “rentncia”
goethiana adquire seu sentido verdadeiro, o sentido de sua terrivel
ambivaléncia: Goethe renunciou ndo somente ao prazer, mas também a
grandeza, ao heroismo. (2009: 162).

Ja vimos como essa mesma rendncia, aqui votada a grandeza e heroismo, serviu a
Benjamin para alegar a edificacdo de uma ‘obra de alto valor poético’ que a burguesia ndo
teria, contudo, compreendido nem aproveitado para seus proprios fins. Mais duas ultimas
citacdes deste valioso estudo nos dardo a chave para alinhavar as consideracdes que fizemos
até aqui, para entdo extrair delas quaisquer conclusdes que nos sirvam de diretrizes para os

resultados que esperamos alcangar com este trabalho:

Nos Sofrimentos de Werther [sic], a burguesia da época encontrou sua
patologia descrita de maneira a um sé tempo incisiva e lisonjeira, como a
burguesia atual encontra a sua na teoria freudiana. (...) No Werther, a
burguesia encontra o semideus que se sacrifica por ela. Ela se sente
redimida, sem estar liberta. (2009: 129-30).

Seria mais correto entdo afirmar que Goethe renunciou ndo tanto a grandeza e
heroismo'’, quanto a esta patologia e este sacrificio; a leitura reducionista e enviesada de
Benjamin, sempre pronto a tudo enxergar através das lentes da luta de classes, é a causa de

que a renuncia goethiana deva ser vista aqui como uma consequéncia dos comprometimentos

19" A ndo ser, talvez, naquele sentido que lhe atribufa Jacques Maritain, para quem o heroismo se encontra em
diametral oposicdo a humanismo — sendo nisso corroborado, no que respeita a Goethe, pelo veredito de um Ernst
Curtius, para quem “A Antiguidade tardia torna-se seu [de Goethe] lugar de escolha. (...) A noite “cldssica” de
Valpurgis é uma abreviatura de toda a Antiguidade, na qual os campos de batalha de Pidna e Farsalos sdo tdo
fortemente acentuados quanto o periodo arcaico dos herdis. Seu ornamento mitologico-filosdfico foi
preponderantemente tomado de autores da Antiguidade tardia; (...) Ndo apenas um recorte “classico” — ndo, a
Antiguidade é mencionada em todas suas fases e metamorfoses; sem paideia ou furor paedagogicus”. (2011.2:
174). A descricdo que faz Goethe das estelas funerdrias de Verona, na Viagem a Itdlia, vai ao encontro dessa
opinido de Curtius, ao observar que tais pedras sdo “de um periodo posterior [da época decadente, conforme
uma outra tradugio], mas afiguram-se simples, naturais e dotadas de um apelo universal”. (1999c: 50-51, grifo
meu).



29

acarretados por suas escolhas de vida''. Antes de fazer tais escolhas e selar tais
compromissos, tanto as convicgdes fundamentais radicadas em sua inata vocagdo poética
quanto 0s rumos que tomava a sua situagdo existencial concreta ji o punham em guarda e em
alerta contra o crescente sentimento moral de liberdade que grassara entdo particularmente
entre os poetas, e de outro lado contra a fatidica impoténcia de que era acometido o jovem
advogado perante o cendrio que se pintava a sua atuagdo publica na Suprema Corte Imperial
de Wetzlar.

Quanto ao primeiro (o sentimento de liberdade), Goethe faz remontar seu
surgimento na Alemanha a uma espécie de mal-entendido ou descompasso cronolégico,
diretamente produzido pelos piedosos sentimentos poéticos de Klopstock que, ao dedicar ao
Imperador José II uma obra sobre o passado heroico dos germanos, excitou nos jovens um
ardor e uma comichdo guerreira e nacionalista que, em tempos de paz, “ndo encontrava
nenhum objeto em que se exercer” > (1986: 406).

Amplificando este diagndstico para uma radiografia daquelas disposi¢cdes que os
tempos de paz, agora genericamente tratados, predispdoem a fermentagcdo, o procedimento
analitico de Goethe compraz-se aqui em produzir sucessivas variacoes de uma unica
premissa: os sentimentos de liberdade e justica nascem de um descontentamento que provém
de seu préprio contentamento, ou seja, sao estimulados quando ja se acham atendidos num
grau razodvel e menos motivo teriam para se fazerem reclamar. O contraste entre esta maneira
de hipostasiar os tempos de paz e de artificiosamente isold-los de sua necessdria alternancia
com os tempos de guerra, € a posicdo contraria de Goethe € evidentemente o que serve de
moldura e pano de fundo a estas consideracdes, embora ele o deixe subentendido.

Sob a rubrica da oposicdo moral, a atividade desse modo engendrada deflagra a
escalada da consciéncia do cidadio comum enquanto juiz moralmente autorizado e fiscal
rapace da autoridade constituida, a despeito e a contrapelo das possibilidades reais de

intervengao reservadas por uma ‘Alemanha fragmentada’ a uma opinido publica que em tal

! Seria sem divida esperar muito da parcialidade de Benjamin que cogitasse levar em consideracio uma
afirmacdo como aquela feita por Goethe pelo tempo da rememoragdo que empreendia com vistas a redacdo de
seu Poesia e Verdade: “Nessa relacdo [com Lili Schonemann], o elemento demoniaco estava particularmente
ativo, dando um outro rumo a toda a minha vida. Ndo exagero, afirmando que o meu aparecimento em
Weimar e o fato de estar agora aqui, sdo uma consequéncia imediata dela” . (apud Ludwig 1940: 426-27, grifo
meu).

"2 Faz essa passagem lembrar certa fala do Principe Hamlet, que em caminho de seu forcado exilio para a
Inglaterra depara com ‘o exército vultoso e caro’ dos noruegueses marchando contra ‘uma area minima de terra’
da Polonia — o que suscita o comentario de Hamlet: “Duas mil almas e mais vinte mil ducados / Ndo irdo
contender por esta ninharia! / Este é o abscesso de opuléncia e muita paz, / Que rebenta por dentro, e no
exterior ndo mostra / Qual foi a causa do trespasse.” (Shakespeare 2005: 99, grifo meu).
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contexto ‘ndo fazia bem nem mal a ninguém’, e a um publico ‘sem poder executivo’ (1986:
406).

Seja secundando, seja na vanguarda de todo este movimento, Goethe atribui
também aqui a poesia (em sentido lato) um papel proeminente na conformagdo deste ‘mundo
semi-imagindrio, semi-real’ — dado o seu afa de, a falta de inimigos exteriores a combater,
‘fantasiar tiranos’ (aos quais principes e seus servidores deveriam emprestar suas figuras),
‘escolher os seus celerados de preferéncia entre os ministros e os altos funcionarios’, € a
produzir obras cuja tendéncia geral nessa época ¢ ‘destruir todas as sumidades, monarquicas
ou aristocraticas’(ibidem: 405-406)"°.

Importa porém saber que, antes mesmo de proceder a esta impiedosa devassa aos
pressupostos histéricos € morais do surgimento dos mais caros idolos da cultura moderna
nascida sob a égide da burguesia, Goethe ndo hesitara em aquinhoar a ‘necessidade de
independéncia’, o ‘delicado’ sentimento da liberdade humana que ‘surge nas almas nobres sob
a forma da justica’, com a pecha da doenca (ibidem: 405). Admitindo-se que esta apreciacio
corresponda, em alguma medida, as impressdes do jovem que vivenciara tais disposi¢oes in
statu nascendi (e ndo aquelas do ancido que se desdobram no tempo do relato), estas
impressdes constituiriam talvez o germe e a manifestacdo precursora daquele que viria a se
consagrar como um dos mais importantes e controversos fopos da lavra goethiana: a
identificacio entre Romantismo e doenca.

Nao seria isto bastante para explicar o porqué da burguesia ter-se sentido
lisonjeada com a descricdo que encontrara no Werther de sua patologia — de resto tratada de
modo ‘incisivo’? A propria justaposicao inusitada de Goethe ao se referir a esta patologia: “e
esse sentimento delicado, e mesmo doentio, surge nas almas nobres sob a forma de justica”
(ibidem: 405) — atribuindo ‘delicado’, ‘doentio’ ¢ ‘nobre’ a um mesmo referente —,
confirmaria a caracterizacdo de Benjamin a respeito da descri¢do de uma patologia ‘a um sé
tempo incisiva e lisonjeira’.

Mesmo Benjamin tendo podido afirmar do Werther que fosse (juntamente com
Gotz von Berlichingen) o mais vigoroso manifesto jamais oferecido ao Sturm und Drang
(2009: 126), cujo autor entdo ‘representava a revolta burguesa’ (2009: 134) e que mais tarde,

j& afastado daquela ‘atmosfera inicial em que ele havia incendiado o mundo’ (2009: 155),

13 . ~ . . o
Essas consideracdes de Goethe em Poesia e Verdade encontram um perfeito correlato literdrio nesta passagem
s anos de aprendizado de Wilhelm Meister: “(...) o conhecido favorito do conde passou a se encarregar dos
d o d dizado de Wilhelm Meister: “ hecido to d d d
papéis de presidente e ministro, que em geral representavam malfeitores e no quinto ato recebiam seu castigo.
elina também se incumbia com prazer, na qualidade de gentil-homem de quarto ou camareiro, das grosserias
Melina tamb. b lidade d til-h d 1 d
que tradicionalmente lhes eram impostas pelos honrados alemdes em vdrias de suas pecas populares, (...)”

(Goethe 2009: 161).



31

‘ndo conhecia a verdadeira extensdo da dadiva positiva com que ele, por meio de sua pessoa,
presenteara a Alemanha’ (ibidem), a patologia ai decantada ndo fora tal que o autor se
encontrasse particularmente vitimado por ela, descarregando-a e esgotando-a no livro para em
seguida entdo poder tranquilamente “aquiescer as exigéncias de sua posicdo e, mais ainda, as
exigéncias que lhe faziam a pessoa e o modo de vida do grdo-duque” (Benjamin 2009: 134).
Nada, alids, concorreria mais para infundir essa falsa impressd@ao do que o arrebatamento sem
precedentes da diccdo empregada pela personagem protagonista — tanto quanto para
desmerecé-lo enquanto atributo e recurso propriamente literarios.

Parece mesmo, muito ao contrdrio, que ndo € sendo o distanciamento critico de
Goethe em relacdo a direcao tomada pela sensibilidade e os valores dominantes a época o que
o habilitaria a senti-los naquilo que encerram de irresistivel, que tem a seu favor o inexoravel
apelo das rupturas e das renovacgdes de ciclos historicos, contra o qual seria inutil tentar
resistir em se reconhecendo o principio de sua legitimidade, € a0 mesmo tempo impossivel
ndo resistir em se intuindo o principio de sua iniquidade — ao passo que aos demais, divididos
grosso modo entre partidarios e resistentes, estaria vedado experimentar o morbido, enquanto
expressao propria desse estado de indefinicao.

Dessa posicdo indefinida e ambivalente, vamos encontrar os antecedentes
testemunhados ja naquele relato que faz Goethe do surgimento, anterior a redacdo do Werther,
das tendéncias catalisadoras da referida patologia, em que ele se contrapde a si mesmo e a um
certo grupo (que se limita a circunscrever cronologicamente como ‘os mog¢os’), aquela
escalada do sentimento de liberdade e justica cada vez mais dvido a intervir nos assuntos da
administracio da justica — ndo sem ao mesmo tempo admitir quanto esta sua permanéncia a

margem da corrente geral do tempo lhes comprava a inocéncia ao preco da infecundidade:

Entre nés outros, os mogos, ndo se observava nada de semelhante, que
pudesse merecer censuras: dominava-nos uma ideia vizinha que, formada de
poesia, de moralidade e de um nobre zelo, era inocente mas infecunda.
(1986: 4006).

Se no ambito poético Goethe sentia-se como que resguardado da tendéncia
patoldgica que tinha na prépria poesia um de seus principais agentes de contigio — mas
somente para ter de confessar a esterilidade a ser paga como tributo a uma tal imunidade —, ja
no ambito reservado a sua atuacdo publica como advogado a impossibilidade pratica de ‘agir
e produzir efeito’ ¢ que se lhe afigura endémica e inexoravel, ganhando ares de fatalidade e

pesando como um profundo inibidor sobre o animo do jovem que ‘queria o bem e se
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esfor¢cava por formar o seu coracdo de acordo com ele’, e ‘caminhava em frente de coragdo
alegre’ (1986: 409).

Do cruzamento destas duas fontes de insatisfacao e indefinicdo, pratica e artistica,
Goethe fard derivar ainda uma terceira — a especulac@o estética a procura de principios que
dirijjam a composi¢do artistica —, a qual ele comega por buscar como saida e lenitivo para as
duas primeiras, terminando por reconhecé-la como um equivoco que, ja em sua origem, nao
passasse de uma consequéncia delas: “E assim, como nenhum trabalho estético me saia bem
no meio dessas distragoes, perdi-me por diversas vezes em especulacoes estéticas: com efeito,
quando se teoriza, é que falta ou foi detida a forca criadora.” (ibidem).

Nao por acaso — posto estivesse radicada esta busca especulativa por principios
estéticos nessa dupla fonte: a impossibilidade pritica de uma atuagdo publica produtiva e
eficaz, e o repudio, por iniquos em seus efeitos e espurios em sua presun¢do, dos expedientes
encontrados pela poesia para escapar a estes limites impostos pela realidade —, Goethe vai
procurar remédio para a frustracdo desta busca no exemplo de homens insignes em cuja
experiéncia e atuacao pratica na vida, em parte perdida em remotos tempos idos, se podia sem
embargo reconhecer a inequivoca fonte de seu talento artistico.

Tal serd neste momento a senha em que estard cifrada a solugdo para o impasse
entre as pretensoes poéticas e a indigéncia das condi¢des sociais do seu desempenho: oradores
e poetas ‘provectos’ que “se tinham formado inteiramente na vida”, de cujo talento jamais se
poderia falar “sem falar também de seu cardter pessoal”, e por cujo exemplo € forgoso
concluir que “em toda parte a natureza e a arte ndo eram postas em contato sendo pela vida”
(1986: 410).

A par dessa ‘condicao positiva’, ¢ importante notar como Goethe emprestara as
condigcoes negativas (destacadas abaixo em negrito) um peso idéntico na atribuicdo de um

< N LA s . . 14
carater exemplar a existéncia de tais poetas e oradores antigos :

Com efeito, todos esses escritores [Goethe vinha de citar Aristételes, Cicero,
Quintiliano e Longino, a quem lera e consultara ‘em vao’] supunham uma
experiéncia que eu nao possuia. Introduziam-me num mundo infinitamente
rico em obras de arte; expunham os méritos de poetas e oradores provectos,
dos quais, na maioria das vezes, nada nos resta senao os nomes; ¢
forneciam-me a prova evidente de que é preciso ter diante dos olhos uma
multiddo de objetos para poder julgd-los; de que € preciso ter produzido

' Em passagem anterior de Poesia e Verdade, ainda quando residente de Leipzig, Goethe se referird aos
‘antigos’ nestes termos: “Havia algum tempo que me afastara da literatura alemd e, com ela, dos meus proprios
ensaios poéticos;, e, como costumava suceder nesses ciclos de estudos espontdneos, voltei aos meus queridos
antigos, que, semelhantes a longinquas montanhas azuis, nitidas em suas massas e contornos, mas confusas em
suas partes e nas relagoes entre elas, limitavam o horizonte das minhas aspiragées intelectuais” (1986: 260).
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alguma coisa, e ter-se mesmo desviado por falsos caminhos, para aprender a
conhecer os seus proprios talentos e os alheios. Meu conhecimento de todos
esses tesouros da antiguidade era unicamente uma questdo de escola e de
biblioteca; nao era uma coisa viva (...) (1986: 409-10, grifo meu).

Nisso que chamamos ‘condi¢des negativas’ de tais exemplos — seja ja por
repousarem para 14 do alcance de qualquer pretensio de se tornarem conhecidos, ou somente
das pretensdes de um jovem ainda imaturo para alcancga-los — Goethe encontra o ensejo para
tomar para si a maior parte da responsabilidade pela incapacidade de uma atuacdo poética e
pratica fecundas e oportunas, até entdo creditada em grande medida a indigéncia das
condig¢des sociais e aos extravios das pretensdes poéticas do tempo.

Retirada (ou ao menos restringida) a eficdcia da limitacdo imposta pela indigéncia
social, resta apenas a do individuo e sua imaturidade, restituindo-se em compensagdo a
primazia de direitos e a eficécia ilimitada a quem dela ndo pode ser destituida — a natureza.
Mas se agora, justamente por desse modo eludir a mediacdo da sociedade e colocar-se frente a
frente com a natureza, o individuo deve, sim, renunciar a qualquer pretensdao de atuacio
imediata, € possivel em contrapartida que esta rendncia assuma contornos de uma sujeicao
voluntdria e amorosa, em que a atuagdo que se teve de sacrificar, e a autonomia da vontade
que ela supde, cedam espaco a uma certa plenitude e apoteose da acdo, sob o auspicio e a
fianca de uma origindria identificagdo e ‘comunhdo ontologica’ com a natureza.

Nem chega a estranhar, diante disso, que a férmula pratica em que essa renuncia

se deixe engendrar, articular e enunciar seja aquela de uma resolugdo:

(...) em toda parte a natureza e a arte ndo eram postas em contato senfo pela
vida: e assim o resultado de todas as minhas reflexdes e esforcos foi voltar a
minha antiga resolucdo de observar a natureza interior e exterior e deixar que
ela agisse por si imitando-a com amor. (1986: 410).

Se foi preciso determo-nos um pouco sobre as circunstancias que prepararam esta
resolucdo, é porque ela nos parece emblematica sob uma série de aspectos; primeiramente, foi
tomada antes da redacdo do Werther — sobre ela incidindo, mais precisamente, a
responsabilidade por ter mergulhado o escritor “no ambiente estranho em que foi concebido e
escrito o Werther”, conforme o refere Goethe no momento de seu relato autobiografico em
que se propoe ‘expor as causas morais’ do surgimento do livro.

Desta feita, é possivel por seu intermédio desfazer este equivoco corrente,
segundo o qual a rentncia goethiana seria fruto de uma preméncia por alcangar uma posi¢ao

“que lhe proporcionava pelo menos um apoio exterior a sua atuacdo e eficdcia”, em face de
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sua hesitacdo quanto a tomada de uma ‘decisdo radical’ (Benjamin 2009: 134). Sem ser de
todo falsa, essa interpretacdo se torna tanto mais perniciosa por submeter o afd goetheano de
‘atuacdo e eficacia’ a conveniéncia das circunstancias exteriores, erigidas desse modo em um
mero suceddneo para a sua hesitacdo politica. Ndo apenas essa hesitagdo ja anteriormente
conduzira (embora num outro plano que ndo o da colocacdo profissional e atuacdo publica) a
uma resolu¢@o, quanto a renuncia, que perfazia o seu contetiido, consistia em fazer refluir e
convergir atuacao e eficdcia para uma disposi¢@o estritamente interior.

Pois é justamente esta convergéncia absoluta entre natureza exterior e interior'”,
subtraindo a esta dltima qualquer vontade intencional e submetendo-a ao fluxo imperioso da
pura atividade que assinala a natureza exterior, mediante a decisdo de ‘deixa-la agir por si
mesma imitando-a com amor’, o que confere o carater de excepcionalidade que pensamos
entrever nesta resolugao.

Protétipo e prendncio das futuras crencas de Goethe a respeito da acdo de um
destino superior na existéncia humana individual — o demoniaco, o fatalismo ditoso e
confiante (como bem lhe imputou Nietzsche), bem como suas noc¢des de monada e de
enteléquia — a presente resolucdo partilha com elas aquela confianga piedosa e inabaldvel na
acdo espontanea da prépria natureza individual em consonancia com os designios (apenas
perscrutdveis, e nao obstante tornados de futuro objeto de um pressentimento assidua e
diligentemente revocado) de uma natureza de ordem superior, tal como vamos encontrar ainda
nas ultimas confissoes epistolares do velhissimo Goethe.

Também j& aparece aqui aquela espécie de ‘recuo estratégico’ diante da
insuficiéncia congénita do conhecimento em face das demandas mais abrangentes da
existéncia, somente para recuperd-lo mais tarde sob a forma metamorfoseada de uma vivéncia
imediata diretamente tributdria da experi€éncia — forma que serd incorporada ao patrimonio
permanente do credo goetheano em toda uma extensa gama de motivos que fazem variar a
preeminéncia do pratico sobre o tedrico (se bem que ndo em prejuizo do conhecimento, mas

antes em seu proveito), € que o proprio Goethe condensou na férmula do ‘ceticismo ativo’.

15 z . . . . 1~ ~ . . .
Também se poderia dizer, pra efeito de maior exatidao, a subsungdo da natureza interior na exterior.
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Glosando o Barao de Miinchhausen: confiar a vontade a sua prépria extincdo. Mas o
que confere um cardter a nosso ver tao prenhe de consequéncias a esta particular resolucao de
Goethe € o insélito de pretender entronizar a submissdo amorosa ao destino, ou pelo menos
ainda por esta altura a submissdo ao império da necessidade e da dinamica involuntaria da
natureza em detrimento de qualquer vontade proposital, o primado da ‘experiéncia vivida’
sobre qualquer propdsito refletido e deliberado'® — o insélito, diziamos, de pretender confiar
toda essa operacdo de neutralizacdo da vontade precisamente... a uma resolucdo da vontade!
E esse insélito que, em todo seu contumaz paradoxo — e a despeito da enorme seriedade de
que Goethe revestiu a sua resolucdo — nos pareceu digno da peripécia do Bardo de
Miinchhausen, o qual se safou de afundar num pantano (e tampouco este termo deixa de
conter sugestivas alusdes metaforicas a ‘vontade’, na acep¢do que ela receberd no desenrolar
deste trabalho), puxando a si préprio pelos cabelos...

Sempre que se pretenda aludir a condicdo social e posicdo politica excepcionais
que teriam permitido a Goethe se eximir de uma postura combativa ou de oposicao ao regime
vigente (de uma ‘decisdo radical’), seria de bom aviso jamais perder-se de vista que o jovem
poeta ja houvera se submetido, por sua propria conta e risco e sem beneficiar-se de qualquer
apoio exterior ou ligacdo politica, a radicalidade dessa resolugdo, a qual erige em principio
soberano e norma de vida justamente a atitude de ndo opor resisténcia'’ a quanto se lhe
imponha de exterior ou interior.

Ressoa aqui em surdina o veredicto que Goethe, embora nesse contexto ndo isento
de alguma intencdo critica, emite a respeito da estratégia de Voltaire de ‘travar relagdes com

os dominadores do mundo a fim de domina-lo’: “E raro que um homem se submeta a tdo

'° Entre tantas possiveis e disseminadas por toda a obra de Goethe, vejam-se estas passagens ilustrativas do
referido primado, extraidas de Hermann e Doroteia: “Olha, minha mde, eu decidi no mais intimo do meu
coragdo proceder a realizagdo em seguida ao que ele me dita: que quem muito pensa as coisas nunca atina com
o melhor” (1950 I: 1441). “Que o que ndo se pensa demasiado é o uinico que nos sai bem” (1950 I: 1443). “O
momento s6 é quem decide da vida e do destino do homem, que no encalgo de larga deliberagdo toda decisdo é
s6 obra do momento, e s6 o homem discreto acerta tirar a sorte” (1950 I: 1444). Neste mesmo diapasdo pode ser
compreendido o parecer da Afrodite de Euripedes na tragédia Hipdlito: “O meu plano fiz progredir desde hd
muito; necessito agora de pouco esfor¢o.” (1997: 22)

'7 Esta radicalidade também pode ser dimensionada 2 luz da oposicdo cldssico x romdntico, a qual ainda ndo se
esbogara formalmente no espirito de Goethe, mas cujo prenincio ja se patenteia nitidamente no teor desta
resolu¢do de juventude, e ndo apenas no fato de que tenha tomado sua motivagdo ao exemplo de ‘poetas e
oradores’ da Antiguidade; quanto ao cardter iniludivel de resisténcia do Romantismo, veja-se a seguinte
afirmacdo de Lucaks: “Trata-se do problema central da concepcdo do mundo e do estilo de todo o século XIX:
definir a esséncia do romantismo. Ndo existe grande escritor que tenha podido se esquivar deste processo de
clarificagdo; falo dos escritores que surgiram depois da revolugdo francesa. A clarificagdo jd comeca no
periodo “weimariano” de Goethe e Schiller e alcanga seu dapice na critica de Heine ao romantismo. O seu
processo foi obstacularizado categoricamente pela circunstdncia de que o romantismo ndo é de fato uma
orientagdo puramente literdria. Na concepgdo romdntica do mundo exprime-se uma rebelido espontinea e
profunda contra a rdpida evolugdo do sistema de producdo capitalista, naturalmente através de formas muito
contraditorias.” (1965: 118, grifo meu).
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grande dependéncia para ser independente” (1986: 374) — muito embora o campo de acdo e o
objeto de aspiracdo de Goethe se pautassem por essa altura pelo ‘amor germanico da natureza
e da verdade’, como ele vinha h& pouco de mencionar.

A adesao a uma dada posi¢do ou classe social, com todos os compromissos que
ela supde e implica, ndo € nem de longe algo de indiferente; mas € o intuito deste trabalho
justamente langar luz sobre a coeréncia profunda que liga a futura posicdo exterior e
reputagdo do homem e do poeta — com a autoridade da sua sapiéncia e mestria, as
prerrogativas e privilégios da sua colocacdo politica e prestigio cultural, que tdo indigestos e
mesmo inconcebiveis viriam a se tornar aos olhos de grande nimero de contemporaneos e
pésteros — a esta forma inaugural de sua ‘estratégia de sobrevivéncia’ (por enquanto de cunho
mais existencial, em suas variantes €tica, estética e epistemoldgica), este primeiro ensaio de
solucdo do impasse entre aspiracdo e contentamento interior'®, de um lado, e atuagdo e
eficdcia exterior de outro, que teriam fornecido o ensejo € o combustivel (segundo o préprio
Goethe) a ‘fase revolucionaria’ dos tempos do Werther.

Por ora bastem as indicagdes que ja fizemos de alguns aspectos essenciais desta
coeréncia entre o teor da resolucdo de juventude e as convicgdes da maturidade e velhice de
Goethe; quanto ao que vird diferencia-las, ndo serd dificil reconhecer tratar-se nem tanto do
teor ou conteido desta resolugcdo, quanto do fato mesmo de se pretender fazer a referida
solucdo decorrer de uma resolucao.

Nao se tratava, com efeito, de promover a conciliacdo entre a ideia (intuicdo,
pressentimento, ou seja 14 como se queira chamar) da intervencdo benévola de um destino
superior — as tais ‘normas patriarcais e cosmicas’ de Benjamim —, e a atividade em todo caso
autdbnoma e realizada pelo individuo no interesse de seu proprio aprimoramento e satisfacdao
pessoal? Acaso poderia justo uma resolu¢do da vontade servir de base e esteio a semelhante
acatamento, submissao ou filiacdo, por muito ativas que sejam, a uma ‘vontade’ outra que nao
a propria?

Por outro lado, nada haveria em principio de surpreendente ou contraditério no
fato de que a ambicionada conciliacdo acontecesse as custas da resolucdo que a pretendera
forjar, que se tornasse possivel gragas ao malogro desta resolucio e a reboque dele — contanto

que seu conteiido ou aspiracdo, seja ld como for e a despeito disso, pudessem ser

' Lembremo-nos de como o ‘Poeta’ do Prélogo no Céu ainda podia cifrar toda a beatitude dos ‘tempos santos
em que ainda se formava’ (2004: 41-43, vv. 184-185) — quando ‘nada tinha e o bastante lhe era’ (ibidem: v. 223)
—no ‘anelo da verdade e o gosto da quimera’ (ibidem: v. 224).
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conservados. Porquanto outra cosa ndo visava esta resolucdo que esta mesma aniquilacdo da
vontade, embora tentada aqui com o emprego e o concurso dela prépria.

Unicamente sob o pressuposto desta resolugdo, que somente chega a realizar seu
propdsito mediante seu proprio malogro, serd possivel também compreender-se como mais
tarde poderd Goethe colocar sob o signo da agdo a forma de conduta que melhor assenta as
suas pretensoes existenciais e melhor se presta aos seus cometimentos de toda sorte (incluindo
0s poéticos), sem que lhe fosse preciso renunciar aquele ‘imperativo origindrio’ da juventude
de ndo opor resisténcia, ou ainda, sem precisar abandonar a crenca na conducido ou
assisténcia de um destino superior. Nao implicaria, com efeito, a no¢do de agdo — mormente
quando elevada ao posto de disposi¢do animica fundamental e sobranceira — também aquelas
da tenacidade, da constincia, da intrepidez, as quais tampouco € possivel conceber sem o
concurso da resisténcia?

Outro ndo € o sentido oculto no aforismo citado por Benjamin, e por nés aludido
mais cedo, de que “O mais feliz dos seres humanos é aquele que pode por em conjungdo o fim
da sua vida com o principio” (Goethe 2001: 47); os termos empregados por Goethe ndo
deixam margem a divida, de que este ‘pdr em conjuncdo o fim com o principio’ pressupde
uma ruptura, uma qualquer descontinuidade, cuja proeza de reconhecer subordinadas a uma
unidade coerente, a0 mesmo tempo em que se impde ao espirito inadvertidamente e a revelia
de um qualquer propdésito deliberado — posto que a guisa de um reconhecimento — ao cabo de
sua jornada pela vida, tampouco pode prescindir da persisténcia de um qualquer impulso
voluntdrio e intencional, ao qual depois aquele reconhecimento se conforme e dé o seu aval."”

Bem seria de estranhar, alids, que o galarddo, ndo pouco eloquente, do ‘mais feliz
dos homens’, incidisse sobre o individuo capaz de conservar ao longo da vida um mesmo
principio de acdo ou objetivos, sem deles ter-se a qualquer momento extraviado e arredado e
sem que tampouco lhe tenha sido necessdrio empenhar-se por salva-los, reavé-los, ou
simplesmente nao condend-los ao olvido. Fosse esse o caso, e nem ao menos faria sentido em
se falar de ‘conseguir unir’ algo que jamais deixou de estar unido.

Se a natureza de tais lacunas e rupturas que impediriam o homem de unir o fim de
sua vida ao principio corresponde ao ‘principio cristdo do arrependimento’, ¢ algo que ndo

pretendemos recusar a Benjamim; mas cumpre desde ja observar como a leitura que

" £ bem o teor dos versos que o ‘Altissimo’ dirige a Mefistofeles, como salvaguarda da futura salvagio da alma
de Fausto, cuja tutela ele acabara de franquear aos cuidados e artes de Mefisto: “Pois bem, por tua conta o deixo!
Subtrai essa alma a sua inata fonte, / E leva-a, se a atraires pra teu eixo, / Contigo abaixo a tua ponte. / Mas,
vem, depois, confuso confessar / Que o homem de bem, na aspiracdo que, obscuro, o anima, / Da trilha certa
se acha sempre a par.” (Goethe 2004, 55, vv. 323- 329, grifo meu).
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empreendemos até aqui, de uma resolucdo que malogra apenas enquanto tal (enquanto
resolucdo), para somente deste modo alcancgar o contetido de seus desideratos, requer de outra
parte uma reconsiderac@o da no¢do aderente a ideia de arrependimento.

Uma vez que ndo seja mesmo possivel pensar em arrependimento sem uma
anterior resolucdo (ou algo que o valha), pode bem ser o caso de que, desvencilhando-se e
emancipando-se de sua resolu¢do, Goethe tenha podido também se ver livre do
arrependimento; mas se € mesmo verdade que a resolucdo malograda vd culminar na
realizacdo de seus objetivos (como nossa tese se encarregard de demonstrar), entdo essa
superacdo do arrependimento nido poderia em absoluto ser atribuida a um tal antagonismo
positivo; porquanto aqueles objetivos visavam precisamente desembaracar-se e salvaguardar-
se de um tal antagonismo — ou resisténcia, como a vimos chamando até aqui. Mais uma vez,
Benjamim sucumbe aqui a confusdo entre as formas que precisaram revestir um
comportamento em vista das circunstancias, mentalidades e suscetibilidades exteriores, e as
suas motivacdes mais profundas, que deram ensejo e subjazem aquelas.

Tratar-se-a portanto, nas paginas que seguem, de perseguir e tentar reconstituir
esta unidade fundamental, exteriormente fraturada e eivada de rupturas e dissonancias, da
biografia de Goethe — dissonancias que encontram sua expressao privilegiada nesta guinada
do jovem incendidrio, patrono dos anseios de liberdade da burguesia e autor emblematico do
Sturm und Drang, para o autor de témpera cldssica, assimilado aos circulos da nobreza e
paulatinamente identificado a um espectro de valores conservadores e anacronicos, alheios as
principais demandas e clamores do seu tempo.

Em consonéncia com o plano tacitamente esbogado nas reflexdes tecidas até este
ponto, a reconstituicdo desta unidade se beneficiard sobretudo da compreensdo das
transformagdes observdveis no ambito da atividade goethiana — tanto em sua dimensao pratica
quanto teorético-epistemoldgica — a qual pdde evoluir para uma concep¢do eminentemente
pragmdtica, calcada em eficdcia exterior e produtividade (nisto bem ao gosto da indole
burguesa), sem por isso precisar sacrificar ou deixar de fazer jus aquele imperativo de ndo
opor resisténcia a natureza interior e exterior, que cedo se impds ao poeta como a férmula de
sua confianga intima no poder inato de auto-formacdo da natureza individual, e de sua
desconfianca para com um conhecimento que precisasse apelar a forcas impossiveis de ser
abarcadas por esta esfera do poder inato de formagao — vale dizer, da experiéncia vivida.

Enquanto elemento constante ao longo de todo este percurso — ao passo que a
propria atividade assumiu configuracdes diversas, cujas transformacdes respondem pelo

carater evolutivo suposto em qualquer processo de formacdo —, a referida ‘confianca intima
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no poder inato de auto-formacdo da natureza individual’ serd confiado um papel de relevo no
desenvolvimento de nosso percurso analitico, para o qual elegemos, entre as vdrias
formulacdes que Goethe lhe emprestou ao longo da vida, aquela designacdo que melhor
atende a nossa orienta¢do hermenéutica: a do mérito inato.

Como ja observado a propdsito da tal resolucdo tomada aos tempos do Werther, a
entronizagdo da pura espontaneidade da natureza inata, mediante o ‘deixar agir a natureza
interior e exterior’ e a neutralizagdo da vontade proposital que para tanto se requer, jamais
deixou de ter para Goethe um cardter ativo, e mesmo de atividade por exceléncia. Mas uma
vez que esta atividade, no curso da trajetdria biografica de Goethe, alargou o seu escopo até
abarcar e finalmente consagrar-se naquela versdao que ostenta, como suas credenciais éticas, a
efetividade pragmdtica e eficdcia exterior, serd forcoso também nos interrogarmos pelo
sentido preciso que a partir de toda esta conjuntura recai sobre o conceito de rentincia.

Pois estd claro que a rentincia pode até ser pensada nos termos do abandono do
ardor e das pretensdes da juventude em favor do “mundo da insuficiéncia, dos compromissos,
da contingéncia: da indecisdo erdtica e hesitacdo politica” (Benjamin 2009: 162) em que
Goethe viria ingressar; mas verdade € também que, a despeito disso tudo, ela coaduna muito
mal com essa liturgia da atividade salutar e edificante, da atuagdo eficaz e estimulante que faz
soar ainda na velhice o borddao do ‘mais feliz dos homens’. Teremos de procurar em outro
lugar a justa insercdo da renuincia nos quadros da economia moral, estética e epistemoldgica
de Goethe, se quisermos fazer jus ao real estatuto que o poeta lhe quis consagrar.

Munidos deste intuito, voltemos mais uma vez nossa atencao para a passagem em
que Goethe nos descreve o que o teria levado a reabilitar sua ‘antiga resolugdo’, e dai

avancemos para as consequéncias que esta resolucado lhe fez experimentar:

A resolucdo que eu tomara de deixar agir a minha natureza interior de acordo
com as suas tendéncias particulares, e de deixar que a natureza exterior
agisse sobre mim segundo as suas qualidades, mergulhou-me no ambiente
estranho em que foi concebido e escrito o Werther. Eu buscava libertar-me
interiormente de toda influéncia estranha, observar o mundo exterior com
amor e deixar que todos os seres agissem sobre mim, cada um a seu modo,
desde o homem até as criaturas mais infimas que ainda nos sio perceptiveis.
Dai resultou um maravilhoso parentesco com cada objeto da natureza e um
acordo intimo, uma harmonia tdo perfeita com o conjunto, que toda
alteracdo, tivesse ela por objeto os lugares, as horas, as estagdes ou tudo que
pudesse acontecer, me afetava profundamente. O olhar do pintor juntava-se
ao olhar do poeta. A bela regido campestre, animada pelo doce rio,
aumentava o meu pendor pela solidao e favorecia as minhas meditacdes
secretas, que se estendiam em todas as dire¢des. Mas, depois que eu deixara
o circulo familiar de Sesenheim, e a seguir minha roda de amigos de
Francoforte e Darmstadt, ficara-me no coracdo um vazio que eu nao podia
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preencher. Encontrava-me, pois, num estado em que uma inclinagdo,
contanto que se apresente um pouco disfarcada, pode colher-nos de
improviso e aniquilar todas as nossas boas resolucdes. (1986: 410).

Nao hd como negar que a sua resolucdo recompensou Goethe com prodigalidade,
alcando-o a um patamar da experiéncia humana a que ninguém recusaria o status de um
auténtico idilio terrestre, mormente em se tratando de um poeta; a perfeita e inalteravel
comunhdo com a natureza, o parentesco com os seus objetos particulares e a harmonia com o
seu conjunto, e tudo isso modulado pela ‘profunda impressdo’ provocada por qualquer
alteracdo: para o leitor menos avisado, esta pdgina, se lida avulsa, poderia figurar como
extrato das ambicdes de um poeta que as teve muitas e assiduamente, ndo como a descri¢do de
um episddio isolado de sua juventude.

Mas a que preco? O texto ndo tarda a revela-lo. Pois que esta integracdo perfeita
com a natureza, esta plenitude intelectual e sensivel que predispunha a soliddo e a languidez
proprias de um idilio, for¢coso era que cobrasse um tributo demasiado pesado ao coragdo.
Tratava-se, com efeito, da plenitude do conhecimento, da indiferenciacdo entre sujeito e
objeto, mas obtida intempestivamente pela sujeicdo do sujeito, mediante a neutralizacdo de
sua vontade proposital por uma resolugdo.

Mas com um significativo porém: ndo uma neutralizagdo que procedesse com
violéncia a anulacdo do individuo, reduzindo-o a completa inoperancia e nulidade (como
parece ter-se tornado praxe nas ciéncias naturais, no tocante a interacdo e observacao diretas
da natureza), mas sim uma tal que fizesse retroagir sua atividade até fazé-la coincidir e
culminar na pura receptividade da observacdo e imitacdo (e quem negard a ambas um
qualquer quoeficinte ativo?), ademais preenchida de amor.

Assim é que, ao despontar e insinuar-se neste cendrio de perfeita harmonia e
equilibrio extatico entre interior e exterior, a inclina¢do — enquanto expressao de um sujeito
que se subtrai a este equilibrio e reclama para si mais justos direitos — ndo vai todavia
encontrar vazio o lugar reservado ao sujeito neste peculiar arranjo entre individuo e natureza,
sendo que ja ocupado por aquele discreto agente da ‘observagdo e imitagdo amorosas’.

E, portanto, na qualidade de um ferceiro, como uma apari¢io desconhecida e
inopinada que o sujeito a quem pertence esta inclinagdo vai assomar a consciéncia siderada e
enlevada pela plenitude da harmonia recém arrebatada a natureza. Tratasse-se de um impulso
diverso, ja de antemao advertido e prevenido, de oposi¢do e resisténcia ao fluxo ininterrupto
da natureza interior e exterior, € nada mais seria preciso fazer que acionar a resolucio ja

tomada e a postos para debela-lo (vale dizer, para deixd-lo agir).
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Mas eis que ele ndo se enquadra nem neste registro, nem naquele do sujeito
reduzido a pura receptividade e agente da observacdo e imitacdo; ndo € puramente reativo
como se esperaria neste caso do sujeito meramente particular, ndo é tampouco a pura
atividade das naturezas interior e exterior amalgamadas. Restava-lhe ser algo de
intermedidrio, nem subjetivo nem objetivo, talvez as duas coisas a0 mesmo tempo — uma
inclinacao do sujeito, que a resolucdo ja prevenira e se prontificara a abortar, mas disfarcada
de natureza, colhendo por isso a resolu¢do de improviso, desorientando-a e aniquilando seus
nobres e pios propdsitos.

Quando chegarmos a saber que Goethe reputou a personalidade ‘a maior ventura
dos filhos da terra’®®, ser4 dificil ndo precisar reprimir uma ponta de escandalo ao ver incidir a
quintesséncia da ventura — para um homem a quem a vida se mostrou tdo prodiga delas —
neste atributo que em principio ndo parece encerrar em si mesmo nenhum valor qualitativo,
designando grosso modo nem mais nem menos que o conjunto das inclinagdes, quaisquer que
sejam elas, de que um individuo seja dotado. Menor contudo ha de ser a surpresa, ao nos
lembrarmos de como justamente uma °‘inclina¢do’ chegou a figurar como um elemento
estrangeiro e andmalo aos componentes desta outra ventura, que Goethe conheceu nos dias de
juventude gracas a sua resolugao.

Pois se nada hd mais intrinseco e inaliendvel a qualquer um que sua prépria
personalidade, quanto €xito, honra ou favores se possam auferir dela parece ainda ndo ser
suficiente para erigi-la numa venfura — mercé do que justamente hd nesta palavra que
reverbera o concurso do fator extra-humano, irredutivel a personalidade, da ‘sorte’ ou
‘fortuna’ na consecu¢do de um destino bem sucedido. Foi este o fator que Goethe pdde
surpreender em suas inclinacdes em consequéncia de sua resolu¢do, embora por esta altura
esse fator ainda ndo pudesse consagrar tais inclinacdes como ‘a maior ventura dos filhos da
terra’, sendo que bem ao contrario, como causa da aniquilacdo de suas boas resolugdes.

Para compreender as metamorfoses por que precisou passar este nicleo mais
intimo e essencial da individualidade, para que de ‘inclinacdo algoz de boas resolucdes’

pudesse chegar a consistir na ‘maior ventura dos filhos da terra’, importa portanto antes de

20 «“povo, servos e senhores / proclamam, sem qualquer divida, / que a dita suprema / dos filhos da terra / é a
personalidade.” (Goethe 1950 I: 1571).

De Dilthey também obtemos este precioso esclarecimento: “Quem volte o olhar a sua propria vida verd
nos sucessos mais importantes dela estimulos ou travas para o desenvolvimento de sua forca, de sua alegria de
viver, do valor de seu modo proprio e peculiar de ser; assim é, precisamente, como capta o significado que
corresponde a cada um dos momentos da trajetoria de sua vida. E a visdo espontdnea do curso de sua propria
vida. Aqui radica a base da representacdo poética da vida. Ninguém a levou a cabo de um modo mais puro que
Goethe, sem a menor ingeréncia de premissas metafisicas ou religiosas sobre os valores da vida. Para ele cada
personalidade era a realizacdo de um valor préprio através da conexdo causal.” (1952: 172).
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mais nada atentar para este carater de disfarce que Goethe atribui as suas inclina¢des em vista
daquilo que havia assentado a sua resolugdo, para dai sacar as implicagdes pertinentes, a luz
dos contornos assumidos por sua trajetéria biogréfica daf em diante.

Que mais poderia tolher em seus propdsitos uma resolu¢ao que assentara para a
vontade a maxima estritamente negativa de ‘ndo opor resisténcia a natureza interior e
exterior’, sendo o fato de algo de sua vontade ‘positiva’ se imiscuir e confundir com a
natureza interior e como tal se lhe apresentar, sem que ja lhe fosse possivel distingui-las? E
seria acaso de estranhar, se a um sujeito a que se tenha retirado todo principio de atividade
positiva e acostumado a dindmica receptiva do mero observar e imitar, um impulso ativo
semelho a uma inclinacdo individual (conquanto involuntdrio), subtraindo-se insuspeitamente
a esse até ai bem sucedido amdlgama de natureza interior e exterior, lhe tivesse de aparecer
como algo estranho e ‘heteronomo’, disfarcado de natureza?

A diferenca de qualquer outra resolu¢do, cujo descumprimento acusa, ato
continuo, a inobservancia da vontade aos seus préprios decretos, no caso de Goethe a divida
quanto a ter-se ou nao observado a resolucdo € ja suficiente para infringi-la — e ndo apenas
1ss0, como € unicamente a divida aquilo que estaria habilitado a faze-lo; mas por esse mesmo
motivo, se o arrependimento por uma resolucdo positivamente violada dispara o dispositivo
psicolégico responsdvel por reabilitar a resolugdo e tentar reintroduzi-la em seus direitos
mediante a perseveranca, a divida que joga por terra a resolu¢do goethiana nao lhe resguarda
qualquer chance de reabilitar-se, na medida em que sequer chega a ter a certeza se aquilo que
a infringe corresponde de fato ao que ela proibira, ndo podendo por isso constituir um
arrependimento, na estrita acep¢ao da palavra.

Mas esta ddvida, como dissemos, ¢ ndo obstante quanto basta para violar a
resolucdo, e se ela ndo chega para conceder a salvaguarda de um arrependimento, ndo sera
mero acaso que Goethe tenha de considerar irremediavelmente aniquilada a sua resolugdo, e
ndo apenas ameacgada ou abalada, entregando aparentemente muito barato a plenitude de sua
dita e bem-aventuranga ante o assédio de uma mera ‘inclinacao disfarcada’.

Ja aludimos em outra passagem ao equivoco de Walter Benjamin, ao pretender
que a ‘atividade moral’ de Goethe representasse, ‘em ultima instancia, um antagonismo
positivo ao principio cristdo do arrependimento’. Agora ¢ o momento de voltar a este ponto, a
fim de evidenciar como este ‘antagonismo positivo’ ndo era, ao contrario do que Benjamin
deixa supor, uma questido de principio moral fundado em premissas ideoldgicas — tais quais

costumam dar azo a ‘antagonismos positivos’.
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Através da exegese cuidadosa deste episodio decisivo da biografia goethiana, as
origens da atividade moral do poeta encontram seu verdadeiro fundamento: a substituicdao do
mecanismo psicolégico de auto-alimentacdo e renovacdo perpétua de resolucdo e
arrependimento por uma dudvida, apta a arruinar a resolu¢do goethiana mercé do feitio
singularissimo desta, sem contudo poder secundd-la e socorré-la de um arrependimento
propriamente dito.

Nem se pode dizer que a troca lhe fosse vantajosa; pois que a divida aqui ja ndo
concerne mais a capacidade que o sujeito teria para perseverar na realizacdo de um propdsito
por ele proprio deliberado, contra outras inclinagdes que parecem desacreditar esta
capacidade; concerne, isto sim, a natureza mesma de uma inclinacdo que acomete a um
sujeito decidido a ndo as ter nenhuma — e que desta feita ndo € mais capaz de decidir, ndo ja
se quer ou pode realiza-la, mas se esta inclinagcdo lhe pertence ou nao, se provém da vontade
proposital que interditara, ou da natureza interior a que pretendera retirar todo e qualquer
obstdculo e dar livre curso. Para dizer tudo: € da procedéncia ou da natureza da esséncia
mesma da individualidade, nem mais nem menos, que se trata aqui: se inata ou se
adquiridam.

Vé-se logo estarmos diante de um inusitado deslizamento do &mbito moral para o
do conhecimento — da contaminacdo, melhor dizendo, de um problema de ordem ética por
outro de procedéncia epistemoldgica ou gnosioldgica, onde se trata de saber o que uma coisa
€, mas onde a0 mesmo tempo o que desse modo se dd a conhecer ndo € objeto de uma
interrogacao, mas sim de uma proibi¢ao cujo descumprimento arruina, de um s6 golpe, uma
resolugdo impossivel de ser redimida e a suprema ventura e bem-aventuranca do
conhecimento que esta resolu¢do houvera entronizado.

Assim € que, no lugar de arrependimento, a resolucao frustrada de Goethe tem de
dar lugar a um estado incomparavelmente mais complexo e problematico, o qual, sem deixar
de ser também arrependimento, o ultrapassa e intensifica justamente nisto que ndo lhe é
possivel derivar para uma nova resolu¢do — donde poder-se designi-lo, com mais propriedade
€ acerto, consumpg¢ao.

Esta questdo receberd um tratamento mais exaustivo e concludente no 3° capitulo
desta Tese, para depois ter suas principais conclusdes aplicadas a interpretacdo do Fausto I,

no ultimo capitulo. Mas uma comparacdo entre a vivéncia da didvida que Goethe

*1' O problema do inato x adquirido — que j4 ocupara um papel decisivo na filosofia e nas conjecturas de Jean
Jacques Rousseau — foi também objeto de muita reflexdo e intimeras considera¢des da parte de Goethe.
Consulte-se, a titulo de exemplo, os aforismos 470 e 837 das Mdximas e Reflexdes (2001: 110; 176). O tema
ainda receberd uma atenc¢do e um tratamento mais detidos em parte posterior deste trabalho.
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experimentou pelo fracasso de sua resolugdo, e as concepgdes de Pascal sobre a ‘dupla
natureza humana’ e a necessidade de remonta-la ao problema da Queda (do paraiso), pode vir
aqui muito a propdsito e ajudar a lancgar luz ao estatuto peculiar da consumpcdo e a sua
especificidade frente ao arrependimento.

Basearemo-nos na andlise feita por Ernst Cassirer sobre o papel da posicao
pascaliana para os desenvolvimentos subsequentes que o problema do mal e do pecado
original conheceu na Filosofia [luminista, especialmente em Voltaire, no contexto dos debates
a respeito da teodiceia. Cassirer observa que o problema do pecado original passa de
Agostinho a Pascal, por intermédio de Jansé€nio, sem modificacOes substanciais em seu
conteudo; a diferenca do tratamento que Pascal d4 ao tema, que ‘o faz ser reconhecido como
um pensador dos tempos’ (1997: 199) reside em seu modo de demonstragdo, rigorosamente
afinado com os principios racionalistas de Descartes, e em cujo dominio Pascal ja se houvera
distinguido em trabalhos anteriores — antes dedicados a problemas geométricos e a fisica
experimental do que a metafisica — como um auténtico virtuose.

N3ao € preciso dizer que o tratamento estritamente l6gico e cientifico que Pascal
pretende dar ao problema da Queda e do pecado original ha de deflagrar um acachapante
paradoxo, o qual no entanto o filésofo reivindica como o meio mais condizente com o objeto
a ser desvendado e mais adequado para se acercar ao paradoxo que o ser humano, em si
mesmo, é. Pascal pretende evidenciar a indigéncia da razdo humana, pondo a descoberto a sua
impoténcia para dar conta justamente da ‘dupla natureza irredutivel’ que, onde quer que se

apresente, o homem acusa:

Nao um ser completo, em harmonia consigo mesmo, mas um ser dilacerado,
dividido, vergado ao peso das contradicdes. (...) Desde o momento em que
quer compreender a sua posi¢do no mundo, o homem vé-se colocado entre o
infinito e o nada, na presenca de ambos, impotente para decidir se pertence a
um ou ao outro. Erguido acima de todas as coisas, desce abaixo de cada uma
delas; € o ser mais sublime e o mais rejeitado: tudo nele conjuga poténcia e
impoténcia, grandeza e miséria. A sua conscié€ncia nio se cansa de propor-
lhe um fim que, em sua condi¢do, ele jamais pode atingir: nessa vontade de
se superar e nas perpétuas recaidas consome-se toda a sua existéncia.
(Cassirer 1997: 200).

Em face de um tal objeto, a ‘hipotese’ da Queda, conquanto permaneca um
mistério absoluto, revela-se mais eficaz que a pretensa unidade que os detratores da Queda
estdo obrigados a sustentar e demonstrar. Por meio desta hipétese, o pensador francés desafia

os ‘critérios respeitantes a logica formal’ (ibidem: 201), segundo os quais o desconhecido ¢

explicado reduzindo-o ao conhecido: “aqui, é o conhecido, o dado, a existéncia
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imediatamente vivenciada, que se explica mediante uma causa inteiramente desconhecida”
(ibidem).

Mas o caracteristico deste tour de force em dire¢do ao desconhecido € que ele nao
deriva, para Pascal, de um limite de nosso entendimento, um limite contingente e subjetivo,
sendo que se fundamenta na constitui¢do do préprio objeto, que ‘desafia toda a racionalidade’

e ‘contém em si uma antinomia absoluta’. Com efeito,

(...) todo o critério racional é, como tal, imanente: o que significa que a
forma racional da nossa compreensdo das coisas consiste em concluir de
uma esséncia determinada e constante, da “natureza” de uma coisa, as
propriedades que necessariamente lhe pertencem. Nesse caso, porém,
estamos lidando com uma natureza que de imediato se nega a si mesma;
aqui, é a imanéncia que, a partir do instante em que tentamos apreendé-la
pura e simplesmente, nega-se a si mesma e converte-se em transcendéncia.
(ibidem: 201).

Embora Cassirer de alguma maneira endosse os postulados de Pascal a respeito da
‘dupla natureza humana’, encarecendo sobretudo o embarago de Voltaire diante deste
‘sublime misantropo’ (o termo ¢ de Voltaire), com cuja altura a filosofia iluminista tinha
forcosamente de medir-se, se quisesse mesmo fazer prevalecer sua ‘explicagdo natural da
existéncia e do mundo’; embora parega ja falar em seu préprio nome, ao referir-se a tal dupla
natureza humana como algo ‘conhecido, dado, a existéncia imediatamente vivenciada’, ¢
preciso ndo perder de vista que esta existéncia imediatamente vivenciada adquire este estatuto
de ‘dupla natureza irredutivel’, no entanto, apenas na medida em que ela seja tomada como
objeto de conhecimento.

Cassirer deixa escapar claros indicios disso, quando afirma que ‘o homem vé-se
colocado diante do infinito e do nada, (...) impotente para decidir se pertence a um ou outro’,
mas que tal experiéncia lhe acontece “Desde o momento em que quer compreender a sua
posigcdo no mundo” (ibidem: 200); e mais adiante, ao afirmar que ‘a imanéncia nega-se a si
mesma e converte-se em transcendéncia’ “a partir do instante em que tentamos apreendé-la
pura e simplesmente” (ibidem: 201).

Mas nem seria preciso deixar escapar tais indicios; com efeito, toda a exposi¢ao
dos pressupostos e realizacdoes de Pascal, com a autoridade que pdde granjear mesmo entre
aqueles que mais motivos teriam para desabond-lo, baseia-se justamente na postura de
‘homem de conhecimento’, cujos meandros Pascal conhece a fundo e que deliberadamente
contrabandeia para o campo das disputas religiosas a respeito da ‘natureza humana’, logrando

com isso desconcertar um adversdario da t€émpera de um Voltaire:
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E é ai que Pascal espera o seu adversdrio, que aguarda o céptico e o
descrente. Se estes rejeitam a solucdo da religido, se se recusam a admitir a
doutrina do pecado original e da “dupla natureza” do homem, ¢ a eles que
cabe entdo fornecer uma explicagdo mais verossimil. No lugar do duplo
devem colocar o simples, no lugar da discordancia, o acordo. Mas essa
pretensa unidade, justamente, e esse acordo logo entram em conflito radical
com tudo o que a existéncia humana nos oferece. (ibidem: 200).

Seria o caso, portanto, de nos perguntarmos que aspecto a natureza humana
haveria de apresentar, se nao lhe fosse preciso confrontar-se com a sua ‘dupla natureza’, nem
muito menos ‘fornecer para ela uma explicacdo mais verossimil’ do que a do pecado original
e a queda; em uma palavra, se ndo estivesse ja comprometida em compreendé-la e oferecer
para ela qualquer explicacdo que fosse. Porquanto a explanagdo de Cassirer evidencia com
toda clareza, ainda que involuntariamente, que é a nossa ‘forma racional de compreender as
coisas’ que ‘subverte’, por assim dizer, a natureza humana, que a faz converter-se em
transcendéncia, ao pretender submeté-la a seu critério imanente; como se a natureza — aquela
que, na opinido de Her4clito, ama esconder-se — repudiasse e se esquivasse a esta tentativa de
converté-la em objeto.

Dai também ser licito interrogar, como ja esbocamos fazer mais atrds, se a
‘existéncia imediatamente vivenciada’ pode mesmo coadunar-se, em se tratando da natureza
humana, com o ‘conhecido e o dado’, ou se apenas nesta condi¢ao de objeto do conhecimento
ela se apresente como uma ‘dupla natureza irredutivel’, mas ai sem poder j& arrogar-se mais
ao status de uma existéncia imediatamente vivenciada.

E precisamente uma tal suspeita que leva Goethe a renunciar a um conhecimento
que lhe sabia unicamente a ‘uma questdo de escola e biblioteca, ndo era uma coisa viva’
(1986: 410), em favor de algo que lhe facultasse a experiéncia de uma auténtica ‘existéncia
imediatamente vivenciada’, tal como lhe pareciam té-la vivido os oradores e poetas antigos.
Sua resolucdo outra coisa nao €, sendo a tentativa de subtrair-se ao ponto de vista do homem
de conhecimento — responsavel, como ja se viu, pela ‘dupla natureza irredutivel humana’ —
fazendo-o retroagir ao ponto de vista do mero observador e imitador, compativeis com uma
‘natureza interior’ passivel de subsumir-se no fluxo eterno e ininterrupto da natureza exterior.

Mas é também por ter chegado a experimentar esta unidade entre natureza interior
e exterior e, por conseguinte, uma ‘existéncia imediatamente vivenciada’, que a perda deste
estado sumamente ditoso pelo fracasso da resolucdo levard Goethe a experimentar a dupla

natureza humana, agora ndo mais enquanto objeto do conhecimento, na condi¢iao de sujeito
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racional que se debruca sobre o ‘sentido da existéncia’ e o v€ escapar por entre os dedos; mas
sob a forma de uma ddvida que é, ela propria, expressio da confusdo que o individuo
experimenta entre as naturezas de sujeito e objeto que ele houvera amalgamado em uma sé, e
da impossibilidade de reconhecer-se, quer naquele a quem competiria dirimir a didvida, quer
‘naquilo’ que a suscita — a ‘natureza interior’ — mas como tal nao poderia fazé-lo, de tal modo
que para fazer jus a ela seria preciso fazer ouvidos moucos a esta divida.

E este o ponto exato que separa Pascal de Goethe, no que respeita especificamente
ao paradoxo da natureza humana: para o primeiro, trata-se de provar, com o0s recursos da
razdo e com todo o rigor demonstrativo, cujo terreno ela vinha de desbravar na filosofia

cartesiana, a ‘impoténcia radical da razdo’,

N

incapaz por si mesma da menor certeza, que s6 pode chegar a verdade
renunciando a ela prépria e submetendo-se inteiramente, sem reservas, a fé.
Mas, justamente, Pascal ndo pretende exigir ou pregar a necessidade dessa
submissdo: quer provd-la. (ibidem: 199),

ao passo que para Goethe ndo se tratava de provar coisa alguma, tampouco a
impoténcia da razdo (se é que de impoténcia mesmo se tratasse), mas de esquivar-se ou
antecipar-se a ela, abrindo-lhe um campo de acdo — e sobretudo de experiéncias — livre das
contradicdoes e vacilagdes proprias da dupla natureza humana e do arrependimento que
inexoravelmente lhe secunda. E talvez por menos confiante no poder da razdo, mesmo que
fosse apenas para renunciar a si propria, Goethe achou por bem confiar a uma resolucao da
vontade a tarefa de impedir que a dupla natureza humana sequer se constituisse, ao invés de
esperar da razdo que se deixasse convencer de sua ‘irredutibilidade’ — é dizer, de sua prépria
impoténcia para remedia-la.

Mas é também por isso que, quando chegar a conhecé-la pelo fracasso de sua
resolugdo, a dupla natureza humana ndo podera ter para Goethe o significado de que ela se
reveste em Pascal: o de ‘realidade’ da natureza humana, usurpada pela razao em nome e favor
de uma unidade que esta apenas esposa para em seguida ter de confessar, humilhada, a sua
impoténcia para fazer valer tal unidade no tocante a natureza humana. J4 a unidade entre
natureza interior e exterior que Goethe logrou instaurar com sua resolu¢do nada tem que ver
com uma unidade racional — um ‘critério de imanéncia de nosso modo de conhecer as coisas’
—, a qual a natureza desmascara e escancara a sua indigéncia, como a realidade pode fazer a
alguém que pensou, debalde, poder usurpa-la e devassd-la de um ponto de vista que lhe é

estranho e alheio.
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Por isso quando a inclinacdo disfarcada deflagrar a dupla natureza no seio da
unidade ditosa e extética que, aquele momento, Goethe era, ndo confrontard nenhuma unidade
que lhe seja exterior e a queira submeter, a qual esta dupla natureza fosse anterior e
ressurgisse para reclamar e impor os seus direitos de ‘realidade originaria’ (pelo menos a se
contar a partir da ‘Queda’); ndo é, portanto, uma natureza que ‘se nega a si mesma’ para
desmentir, aturdir e humilhar aquele que, indébita ou inadvertidamente, se arrogou sacudir o
seu jugo e por-se a cavaleiro dela.

Nao podendo ser reportada a uma unidade que lhe houvesse produzido, ao
pretender institui-la em objeto de conhecimento, esta dupla natureza humana que se nega a si
mesma terd de se impor a Goethe com o selo e o aguilhdo de uma verdadeira fatalidade, antes
uma pura facticidade inafiangdvel que uma hipotética ‘realidade origindria’ remissivel pelo
arrependimento; uma dupla natureza, enfim, talvez experimentada a maneira da propria queda
(a semelhanc¢a daquela “queda no indeciso, humano fado” que Fausto experimentou ao se ver
rechagado pelo Génio da Terra, em episédio que analisaremos adiante em conexdo com esta
conjuntura que agora nos ocupa).

Dai ndo lhe ser dado sofrer e carpir esta negacdo sob a forma do arrependimento,
reservado aquele que possa ser responsabilizado, sendo pela propria dualidade da natureza,
por ndo tomar-lhe em sua devida conta e ‘usurpar-lhe os direitos’; mas dai também nao poder
usufruir das virtudes lenitivas e penitenciais deste mesmo arrependimento — oferecidas como
tdbua de salvacdo aquele que se deixe convencer de sua prépria impoténcia —, ficando em
contrapartida submetido ao império daquela consumpg¢do da vontade, cuja dindmica sera
examinada em detalhes em momento posterior deste trabalho.

Foi sem divida a intui¢do de algo semelhante que autorizou Arthur Liebert (citado
por Anatol Rosenfeld em ensaio de que ainda voltaremos a nos ocupar adiante) a reputar
Goethe como a imagem concreta da palavra de Pascal — ‘L’homme surpasse 1’homme

infiniment’:

Goethe sempre € totalmente dentro de si mesmo e simultaneamente se
transcende e supera sem cessar. Goethe ¢ a imagem concreta da palavra de
Pascal: ‘L’homme surpasse I’homme infiniment’. (apud Rosenfeld 1993:
265).

De fato, é preciso buscar os fundamentos dessa possibilidade na experi€ncia
concreta e rigorosamente vivencial da dupla natureza humana, que Pascal atribuia, a titulo de
hipétese, ao pecado original e a Queda enquanto mistérios indevassdveis, ndo obstante

capazes de lancar luz e dar sentido ao enigma da existencia, de que o homem se capacita tao
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logo a tome por objeto de conhecimento; e da qual Goethe pdde ter uma ‘experiéncia
imediatamente vivida’, embora o sentido desta ‘transcendéncia que jamais arrebata o homem
para fora de si mesmo’ ainda deva esperar pelos desdobramentos que este trabalho reserva
para a questao.

Toda a obra de Goethe nos da sobejas amostras — algumas delas textuais — deste
peculiar estado de animo caracterizado pelo sentimento difuso, conquanto implacédvel, de uma
culpa sem dolozz, ou ainda de uma vontade abatida, prostrada e rendida, sem remissao
possivel, ndo ao peso de uma falta, mas sob o império da paixao ou do amor — vontade esta
que pode contar como uma variante daquele estado de animo, pelo menos no que respeita a
consump¢ao que os acomete a ambos.

Podemos, grosso modo, detectar e dividir em trés manifestacdes principais na
biografia e/ou na obra de Goethe o papel central desempenhado por esta peculiar qualidade
animica aqui representada pela vivéncia do que viemos de designar culpa sem dolo ou
sujeicdo implacdvel e irremissivel da vontade. Nem o momento preciso em que foram
vivenciadas, nem a particular conformacdo que viriam revestir no repertério de imagens e
representacOes empregadas pelo poeta pressupdem necessariamente as ocorréncias e
desdobramentos desencadeados por aquela resolu¢do de juventude — em particular aquela
divida a que nos referimos —, tais como os viemos de analisar.

Tiveram, sem embargo, estas ocorréncias e desdobramentos o condao de elevar as
multiplas e dispersas expressdes do referido estado de animo a condicdo de impasse
existencial e problema-chave — numa palavra, de uma auténtica aporia — na solu¢do do dilema
da auto-determina¢do individual versus formacdo da personalidade em consonéncia com as
suas espontaneas tendéncias inatas e com a fundamental vocag¢do poética de submissdo
amorosa ao Fado. Tiveram, além disso, o mérito incalculdvel de condensar numa unica
experiéncia, vivida com toda a pujanca dramatica de uma bem-aventuranga fementida, as
dimensdes ética, epistemoldgica e estética da problemética existencial humana — assim como
a resolugdo ja pretendera (e por algum tempo conseguira) eludir as fronteiras que delimitam
tais modalidades da experiéncia humana e subsumi-las num estado de indiferenciagdo extatica
entre sujeito e objeto, vontade e natureza, magnificéncia e insignificincia.

A primeira dentre as referidas manifestacdes — quer do ponto de vista cronolégico,

quer quanto ao seu grau relativo de generalidade — vem a ser a sujei¢ao implacavel da vontade

22 “Ndo estarei no mundo sendo para gemer sob o peso de uma falta que ndo cometi?” (apud Ludwig 1940:
154). Cf. também o trecho d’As afinidades eletivas utilizado como epigrafe a este capitulo.
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ao amor e seus caprichos. Goethe padeceu com uma intensidade febril e verdadeiramente
invulgar a volupia dos sentimentos da paixdo em todos os seus matizes e cambiantes, € ndo
seria exagero afirmar que a alternincia de estados de alma e humor, a inconstincia e a
oscilagdo entre os arroubos e holocaustos da vontade, prépria dos amantes, constituem um dos
temas mais recorrentes e talvez a mais insistente das suas queixas e tribulacdes dos anos de
juventude.

E um trago muito caracteristico da biografia de Goethe que estes estados d’alma
alternados e duvidas excruciantes nao tenham dado o tom apenas aos casos amorosos
particulares, sendo que toda a sua trajetoria biogréfica tenha sido pontuada e como que
modelada por paixdes avassaladoras que o predispunham a mais completa entrega e sujei¢ao,
mas que acabaram sendo seguidas da desisténcia torturada, por vezes presididas por uma
rendncia ponderada, mas que tomaram as mais das vezes a via da fuga.

As custas disso, se Goethe ndo foi em absoluto privado da sina prépria dos
amantes — tal como o Epimeteu de seu drama inacabado Pandora preconizard, ha muito ja
passada a juventude do poeta: Ndo se hdo feito sossego nem repouso para os que amam
(1950, III: 812), pode-se dizer ao mesmo tempo que para ele jamais chegou a se cumprir
cabalmente o destino que reserva e vaticina aos amantes aquele que foi o mais convicto
expoente e defensor da submissdo incondicional e voluntiria que lhes seria devida, o poeta
elegiaco romano Propércio — com quem ndo por acaso Goethe viria a ser comparado por um

Schiller:

Mas quanto mais humilde e servil ao Amor, / Melhor tu fruirds — e por mais
vezes. / SO pode ser feliz com uma amada apenas / Quem nunca traz no peito
a liberdade. (2014: 55).

Na segunda das manifestacdes que nos propusemos esquadrinhar, a sujeicdo ou
impoténcia da vontade ja ndo pressupde a existéncia de um objeto amoroso nem a ele se deve,
sendo que a propria constituicdo do individuo, que a grandeza de seu carater faz demoniaca
(ou vice-versa), tingindo sua existéncia de uma ‘sombria intensidade’. Goethe reconhece num
tal individuo ‘parcialmente culpado’ (‘ein halbschuldiger Verbrecher’) — ou segundo 0s
preceitos que ‘fundamentam as maximas do grande mestre’ (Aristoteles) para a tragédia, um
herdi que ‘ndo deve ser apresentado nem como inteiramente culpado, nem inteiramente livre
de culpa’ (2008: 25) — o protagonista da ‘catarse mais elevada’, tal como esta ¢ suscitada em
Edipo em Colono. Antes de passarmos 2 terceira das referidas manifestacdes, vale a pena nos
determos um pouco mais no exemplar que Goethe tomou a tragédia grega para desenvolver

suas proprias concepgdes a respeito de um tal individuo ‘apenas parcialmente culpado’.
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Tragédia ao avesso: o oraculo cumula, depois exonera o heréi de suas culpas. No
tratamento por ele mesmo dispensado a uma personagem deste feitio em sua Ifigénia em
Tduride, Goethe exacerbard o papel desempenhado pela divida nas peripécias de seu her6i, na
medida em que concentra a acdo do drama na execugdo, por Orestes, de um ordculo de Apolo
(o rapto da imagem de sua irma Diana do templo da ilha de Tauride), de cujo éxito faz
depender a cura de Orestes da perseguicdo implacdvel das Euménides, pela qual é acossado
desde que assassinara a propria mae. Mas a despeito do prognéstico favordvel do ordculo, o
dilaceramento interior do herdi vai num crescendo ao compasso dos acontecimentos, € mesmo
a aproximacdo do desfecho que poderia precipitar a sua cura, quanto mais iminente se lhe
acena, ndo faz mais que recrudescer o sentimento da sua mais completa sujeicdo, desamparo e
impoténcia ante o poder das Furias.

Ja no relato que faz a irma Ifigénia (por esta altura ainda insciente da identidade
do irmao) do assassinato da mae, Orestes faz seguir imediatamente ao surgimento das Furias —
convocadas pelo espirito da mae exalante do sangue derramado a borbulhar —, como se de
seus verdugos se tratasse, a “Duvida e o Remorso, / companheiros de sempre”, os quais “em
suas negras covas agitaram-se, / esgueirando-se logo dos mais fundos / escaninhos (...)”
(1964: 83, grifo meu).

Sem saber que do seu feito depende também a salvacdo da irma, Orestes ndo €
capaz de arrostar a possessdo das Furias e crer no destino vaticinado pelo Ordculo, servindo
unicamente de arrimo a sua motivagdo — e mesmo esse ainda débil — a salvagdo do amigo que
o acompanha na tarefa, Pilades. Quanto a este, € para ele antes a nobreza de cardter do amigo,
com a excessiva facilidade com que ela o predispde a deixar-se arrebatar pela alegria e pela
dor — mais até do que a lembranca do seu ato hediondo —, o que faz Orestes suscetivel do
assédio das Euménides, levando-o a ‘tomar sobre si o papel das Flrias’ e com isso aumentar a

propria desgraca:

pois a alegria e a dor mui facilmente, / e também a lembranga do seu ato, /
do peito se lhe apossam e o conturbam. / Tomado fica por febril delirio, /
passando logo a dominar as Fiirias / sua alma nobre e bela (ibidem: 63).”

No que concerne apenas a Orestes, o drama goethiano reduz e concentra

praticamente toda a acdo da peca ndo propriamente na resolucdo de um dilema moral ou

> Desta suscetibilidade da ‘alma nobre e bela’ (o ‘favorito dos deuses’, na versio apresentada em seguida) as
impressdes € vivéncias mais excepcionais e invulgares, tanto as mais sublimes quanto as mais hediondas,
também nos ddo conta os versos seguintes: “Tudo os Deuses ddo, os infinitos, / A quem amam, por inteiro: /
Todos prazeres, infinitos, / Todos pesares, infinitos, por inteiro” (“Tudo os Deuses ddo...”, Goethe 1979: 87).
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pratico do her6i, nem tampouco na execu¢do de uma acdo imperiosa e funesta augurada por
um ordculo desconhecido de quem a perpetra, mas sim no descompasso entre o designio do
oraculo favoravel ao herdi e o sentimento de impoténcia perante a sua desdita e a consumpgao
da vontade de Orestes — para as quais Goethe institui um contraponto na lucidez e asticia da
figura de Pilades, vistas de resto com certa reticéncia altiva por um Orestes capaz de prezar
somente ‘valentia e retiddo’. As instancias de Pilades de nada lhe servem, e nem mesmo toda
a admiracdo que este lhe devota e o conhecimento de seu crime o impedem de reputar tao
somente a duvida e o remorso, que multiplicam e amplificam suas culpas, os Unicos
obstaculos reais a se interpor a sua salvagao.

Que Orestes chegue a ser apontado como o fautor de seus proprios males, a
contrapelo de um oraculo propicio, € algo que — seja dito de passagem — coloca a concepg¢ao
desta peca em diametral oposi¢cdo ao sentido da tragédia antiga, conforme o préprio Goethe a

chegaria a definir 26 anos mais tarde em seu ensaio Shakespeare e o sem fim:

A tragédia antiga diz respeito a um dever inevitavel, que € apenas agugado e
acelerado por meio de um querer agindo em sentido contrario. Aqui é onde
se assenta tudo que ha de terrivel no oraculo (...). (2008: 47).

Enquanto aqui um querer contrdrio ao designio superior do ordculo faz apenas
agucar e acelerar a realizacdo do mesmo, 14 € o ndo querer (ou o ndo poder querer) de Orestes
o que adia e aborta a realizacdo de um oraculo que lhe seria propicio — e que como tal ndo se
contrapde ao seu querer a guisa de dever inevitavel e ignorado, sendo apenas na medida em
que este querer se pdde reduzir a um ‘ndo (poder) querer’.

Talvez também por esse mesmo motivo a “cura” de Orestes tampouco se opere no
registro de uma ‘reviravolta do destino’ — tal como o exige Aristételes da boa tragédia —,
consumando-se sem o concurso decisivo de qualquer ocorréncia exterior, nem mesmo de um
expediente sobrenatural, sendo que de modo aparentemente natural ou ‘milagroso’, como
Ifigénia a ela se referird mais adiante. Mas em verdade apenas aparentemente: em
consonancia com aquela consumpg¢do da vontade que assinala a conduta de Orestes, sua cura
ird ‘coincidir’ com o momento de paroxismo de sua dor e desespero, ao serem estes
confrontados com a alegria suprema de reencontrar inopinadamente a irma Ifigénia — alegria
com a qual seu obstinado infortinio nao consente e sob cujo aguilhdo o sofrimento transborda
e excede as suas forcas, fazendo-o desmaiar.

Neste paroxismo da dor lancinante e do desespero da vontade que reage e

recalcitra ao aceno de seu proprio restabelecimento e do desmentido de sua desdita, a
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consumpcao atinge seu auge € como que consome a Ssi propria, ao desespero € a impoténcia
que até ai mortificaram a vontade, abrindo desse modo o caminho a cura ‘milagrosa’ de

Orestes:

Eis-me curado ao teu contato apenas>*. / Em teus bragcos o mal apoderou-se
de mim com suas garras poderosas / pela vez derradeira, sacudindo-me / por
maneira espantosa até a medula, / para logo fugir como serpente / que ao seu
covil se acolhe. A ti somente, / devo rever a vasta luz do dia. (1964: 153).25

Caberd a Ifigénia enunciar a férmula desta remiss@o da vontade através do
paroxismo de sua impoténcia e desespero, a guisa de pergunta e transposta ao plano mais
geral da problemdtica da perpetuidade de uma maldicdo, quando o foco da agdo se tiver
deslocado para o seu proprio dilema tridgico e sentir-se agora pender a sua salvagdo — ja
restabelecido o irmao — da prescri¢do desta maldi¢do que pesa sobre toda sua linhagem: “Se a
felicidade e a forca vital acabam por esmorecer, ndo pode uma maldi¢do esmorecer
também?”. Ja Pilades também fizera, em tom de profecia, mengdo a alianga estrutural entre o

cometimento do feito heroico e inaudito e a expiacdo de grandes e pesadas culpas:

ORESTES: Ao menos vim achar morte tranquila.

PILADES: Penso de outra maneira, e nio sem base / ligo os fatos passados
ao futuro / e em siléncio procuro interpretd-los. / Talvez se encontre ja
estruturada / no conselho dos deuses a grande obra. / Diana se esforca por
fugir desta hoérrida / terra de barbaros e de seus cruentos / sacrificios
humanos. Escolhidos / fomos para acabar esta alta empresa. / Para nés ela
estava destinada. / Assim, por modo estranho, compelidos / viemos ter a
estas portas.

ORESTES: Com muita arte / sabes entrelacar aos teus desejos os conselhos
dos deuses.

PILADES: Sem valia / fora para os mortais a inteligéncia, / se escrutar,
porventura, ndo soubessem / a vontade de cima. Ao homem nobre, / que a
cabo jad levou muitas facanhas, / chama o deus para um &arduo
empreendimento / e o capacita para um grande feito / que impossivel se nos
afigurara. / Vence o herdi e, desta arte, penitente, / serve aos deuses e ao
mundo, que o venera. (ibidem: 61-63, grifo meu)

 De maneira semelhante — embora sem arrastar consigo o peso de um crime matricida — Torquato Tasso dird 2
Princesa Leonor D’Este ter-se curado de uma outra modalidade de possessdo apenas a um seu olhar: “Tal como o
que, possesso do delirio, / E curado pelo deus que se aproxima, / Assim também as minhas fantasias, / Os
desvarios e os impulsos malsdos / Co teu olhar no meu olhar se curam.” (1999a: 60).

* Note-se que Goethe emprega aqui, no momento em que a maldi¢io das Fiirias sobre Orestes expira, a mesma
imagem que empregara para se referir ao aparecimento dos ‘acolitos’(conforme a tradug@o portuguesa) Diivida e
Remorso, secundando ao das proprias Furias que ‘atendem a convocag@o’ de Clitemnestra: ali esgueiraram-se de
suas ‘negras covas’, aqui acolhendo-se como serpente ao seu covil (no original alemdo ambos os termos
correspondem a uma sé palavra, Hohle).
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O que nem toda confian¢a a um sé tempo inabaldvel e ponderada de Pilades na
boa vontade dos deuses e no acordo tacito de seus designios com a ventura reservada ao
‘homem nobre’ e heroico o habilita a prever — e por muito que enumere a peniténcia entre os
pré-requisitos deste acordo — ¢ que também a correta interpretacdo da ‘vontade de cima’ (o
ordculo, neste caso) estd reservada tdo somente ao individuo que dela duvidou e desesperou,
que a renegou e aviltou ao julga-la in6cua e insuficiente perante a magnitude de sua culpa,
para somente entdo, sonegado ao seu desespero o derradeiro lenitivo de toda e qualquer
confianga e credulidade humanas, reencontrar a vontade dos deuses como pura didiva e graca.

Ja algo farto de exprobrar a incredulidade do amigo, Pilades invoca e encarece a

fidedignidade do oréaculo contra as renitentes diividas e vacilagdes de sua ‘alma atribulada’:

(...) a alma alivia / de tanto pesadume; tuas dividas / ao perigo ddo asas. A
palavra / temos de Apolo, de que no santudrio / da irma encontrarias nao
somente / consolo e ajuda, como alegre volta. / Duplo sentido nunca tem os
ditos / dos deuses, como imaginar costumam / os individuos de alma
atribulada. (ibidem: 53).

Quando a salvacdo do trio grego houver sido (j4 ao final da peca) confiada a
benevoléncia e judiciosidade do rei Toas, por uma Ifigénia incapaz de aderir ao estratagema
urdido por Pilades para suas fugas e de com isso defraudar a confianca e afei¢do que o rei lhe

testemunhara, certa critica quis enxergar na

reconfiguracdo do rei Toas euripidiano (...) a tentativa goethiana de
universalizacdo da razdo moderna, logocéntrica e argumentativa. Seu

7

assentimento final [do rei Toas] a partida de Ifigénia € a tentativa de
demonstrar — e aqui ndo vem ao caso se de forma bem sucedida ou ndo — a
predisposi¢do universal de todo ser humano a comunicagdo racional, e ao
estabelecimento de uma nova ordem deciséria mundial, fundada na
argumentacdo, € ndo mais na forca das armas e da intimidacdo bélica.
(Montez s/d, p. 3).

sem talvez atentar para o peso decisivo que Goethe faz recair sobre a decifracao
do verdadeiro sentido do ordculo por Orestes na decisdo favoravel aos gregos a que tal
revelacao predispds o rei.

Até ai irredutivel aos argumentos de Ifigénia e, em desagravo a presuncdo e
arrogancia historicas dos gregos para com os ‘tesouros dos barbaros remotos’, disposto a
somente pela forca das armas anuir ao rapto da imagem da Deusa do templo de sua ilha, € a

forca persuasiva da elucidagdo insuspeitada da ‘simulagdo divina’ encenada pelo oraculo que
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o rei vé-se obrigado a capitular, ¢ ndo de qualquer ‘comunicagdo racional fundada na
argumentacao’.

Mas nem por isso se deve imaginar que esta suibita revelacdo da presciéncia e bom
alvitre do oraculo na disposicao e condugao dos destinos humanos reverta apenas em proveito
da primazia de uma qualquer ordem divina e em prejuizo da autonomia e racionalidade
humanas; neste sentido, a forca persuasiva do ordculo hd de parecer ainda mais eloquente ao
leitor do que o fora para o rei.

Goethe estrutura de tal sorte o expediente do ordculo na economia dramadtica da
peca, que através dele se logrard o duplo efeito pretendido, para a solucdo do impasse
dramético inicialmente, mas ainda mais para a elucidacdo e justificacdo, a posteriori, da
salvacdo e cura de Orestes: restitui (a for¢a persuasiva do ordculo) o her6i a si mesmo
reduzindo-o a sua justa — e nem por isso desonrosa — posicdo perante os deuses; cura da
possessdao e consumpg¢do a sua vontade humilhando-a; liberta-o da tutela e do temor aos
deuses infundindo-lhe a admiracgdo e o respeito pelos seus desfgnios26.

Eis como concorre o ‘logro’ do oraculo para produzir um tal efeito: ao incumbir o
her6i de um ato tdo importante quanto o rapto da imagem da deusa, primeiro exacerba suas
culpas pelo sentimento de sua indignidade para realizar uma tal tarefa, para depois fazé-lo
compreender — revelando tratar-se ndo da deusa Diana (irma de Apolo), mas de Ifigénia (sua
irma) — que sua culpa nao era tal que o fizesse positivamente indigno de uma tal empresa, mas
repousava, isto sim, em sentir-se indigno dela. Em outras palavras, que sua culpa nio era a de
desonrar os deuses com uma pretensdo de que nao fosse digno, mas a de desonrar a si mesmo
— pagando tdo alto tributo a sua prépria inteligéncia — com pretender devassar os designios
dos deuses e submeté-los aos seus proprios.

Culpa do engano, da ilusdo e da loucura, portanto, mais que da infdmia e
iniquidade — passiveis aquelas de serem solvidas, contanto que, e tdo somente para aquele que
tenha antes levado estas ao paroxismo e ao absurdo, a ponto de compreender o desatino
inerente a vontade que ainda se fia em si propria para sua salvagdo, por isso mesmo que
duvida e desespera dela; ou o que vem a dar no mesmo, que duvida e desespera do socorro
prometido pelos deuses, porque a verdade desta promessa antepde o peso irremissivel de suas
culpas.

Nao serd por mero acaso que Orestes, apenas compreendido o sentido cifrado do

ordculo e deixando destarte todo o mérito de sua cura reverter para a pessoa de sua irma,

26 = . . . .
Outro ndo serd o sentido daquela sentenca em que Goethe condensa e formula, de modo lapidar, o sentido
desdobrado e amplificado no enredo deste drama: Quanto mais te sentes homem, mais te parece aos deuses.
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N

sinta-se imediatamente instado a reportar-se a necessidade inexordvel de que a cura fosse
precedida da vivéncia limitrofe da impoténcia da vontade e de sua definitiva consumpgao —
esta sim devida ndo a Ifigénia, mas a ambiguidade do ordculo e portanto, sendo a uma
intervengdo direta dos deuses, sem diivida ao embuste que perpetram, gracas ao qual o heréi
pdde compenetrar-se do engano qualitativamente idéntico de confiar a vontade o €xito de uma
empresa, € de desesperar dela a iminéncia de seu fracasso ou entregd-la ao remorso quando

deste ja consumado:

ORESTES: Nio seja, 6 rei, motivo de discérdia / entre nds essa imagem,
pois agora / reconhecemos o erro que no jeito / de um véu um deus nos pos
diante dos olhos, / quando ordenou que para cd viéssemos. / Conselho lhe
pedi, e que liberto / me deixasse do séquito das Furias. / E ele assim se
expressou: “Se a irmd que se acha / contra sua vontade no santudrio / de
Tauride trouxeres para a Grécia, / cessara a maldigdo”. Interpretamos / essas
palavras como referindo-se / a irma de Apolo, e a ti é que visavam! / Soltos
os duros lacos ja se encontram. / Aos teus, 6 santa, agora és restituida. /
Eis-me curado ao teu contato apenas. / Em teus bracos o mal apoderou-
se / de mim com suas garras poderosas / pela vez derradeira, sacudindo-
me / por maneira espantosa até a medula, / para logo fugir como
serpente / que ao seu covil se acolhe. A ti, somente, / devo rever a vasta
luz do dia. / Belo e admiravel vejo ser agora / o parecer da deusa. Como
imagem / sagrada, a que se encontra por secreta / disposi¢cdo dos deuses
preso o signo / fatal de uma cidade, de nés foste / por ela arrebatada, 6
guarda excelsa / de nossos lares, e em sagrado asilo / ficaste preservada para
béngdo / de teu irmio e dos demais parentes. / Quando ja parecia que perdida
/ da vasta terra a salvac@o se achava, / tudo nos restituiste. (...) (1964:151-3,
grifo meu).

E, portanto, pelo desmentido do sentido mais evidente e previsivel do ordculo e
pela consequente substitui¢do de uma imortal por uma mortal no papel de salvadora — mas é
também pelo engano, e pelo recrudescimento e derradeira expiacdo deste engano humano por
exceléncia, a que o duplo sentido do ordculo dad ensejo e induz (engano por sinal ja antes
mesmo do oraculo antevisto ou preparado pelo ‘belo e admiravel parecer da deusa’) — que
Goethe pode conciliar, por meio da construgdo magistral do desfecho do seu drama, a
‘autonomia radical’ do individuo humano e a confianga, ainda que proviséria e
preliminarmente recusada (e a isso por eles mesmos induzida) nos designios secretos e
infaliveis dos deuses.

Apenas a uma leitura superficial esta ‘autonomia radical’ se constitui ‘em
detrimento das determinacdes divinas’ e pelo ‘esvaziamento das atribui¢des divinas’ — nisto
consistindo, para aquela ja referida critica, a ‘diferenca essencial entre a Ifigénia de Euripedes

e a de Goethe’; a menos que tal critica estivesse disposta a consentir que um tal
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‘esvaziamento’ fosse predisposto pelos proprios deuses — em favor da autonomia dos homens
por certo, mas revertendo através deles para maior gloria também dos deuses.

Este €, de resto, o sentido da peroragdo com a qual Orestes encerra sua
participacdo na peca, em que este reafirma o valor do ‘homem nobre’, valor do qual porém
este se faz digno nem tanto pelos seus préprios feitos e de cujos dividendos ndo lhe é dado
tanto dispor a seu alvitre, quanto aguardar até o momento de recebé-los em paga por esta
virtude — tao estranha aos humanos que concebem sua determinagdo ‘em detrimento dos
deuses’, quanto aqueles que supdem devé-la unicamente a eles — de uma confianca pura e

sem malicia:

A asticia e a forga, gléria incomparavel / dos homens, humilhadas ora se
acham / ante a verdade deste belo espirito [Ifigénia] / vindo a recompensada
ser num homem / nobre a confianga pura e sem malicia. (ibidem: 153-5).

Tal ¢ o modo por que Goethe, na obra entre todas a mais emblemadtica de seu
periodo classico, figura aquilo que Walter Benjamim entendeu tratar-se de um ‘antagonismo
positivo ao principio cristdo do arrependimento’ — mas que estd claramente delineado na obra,
mediante a reconfiguracio da sina do her6i da tragédia antiga, como padecimento, suplicio e
derradeira sucumbéncia do heréi a divida e ao arrependimento.

Somente entdo, capacitado destarte a reconhecer na prépria culpa a marca de um
ato que excedeu as forcas de sua vontade, podendo por isso mesmo unicamente ser expiado
através da vivéncia iniludivel de sua mais completa impoténcia em repard-lo, pode o her6i
sentir-se outra vez redimido de suas ddvidas e remorsos — ndo, porém, para fazer-lhes
qualquer sorte de oposi¢do, sendo para celebrar a dita e bem-aventuranca daqueles que
puderam fazer jus e se mostraram a altura de seu assédio implacédvel e de sua excruciante
‘possessao’, revertendo-os em favor de sua cura e salvagdo.

Ja mencionamos (2 nota 26) como a dialética da aniquilacdo e cura da vontade que
preside e anima o enredo da [Ifigénia de Goethe pode ser posta em correspondéncia com
aquela sentencga, segundo a qual “Quanto mais te sentes homem, mais te parece aos deuses”.
Dominada como esta pelo topos mitico da maldi¢do, o processo de ‘sentir-se mais homem’
ndo poderia neste contexto sendo estar mergulhado no elemento de uma culpa herdada,
personificada pelas divindades noturnas das Furias. Se para atender aos fins a que Goethe se
propos, esta culpa herdada precisava justamente deslizar e confundir-se com a culpa pessoal,

ndo era sendo para ser como tal melhor desmentida pelo ordculo, cujo efeito mais pleno s6
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poderia ser atingido fazendo coincidir os equivocos da crenga na salvacdo divina e da
descrenca na prépria vontade (implicada na consciéncia da culpa pessoal).

Eis como sentir-se mais homem, e nesta exata medida mais parecido com os
deuses encerraria e harmonizaria, a luz do desfecho da Ifigénia em Tduride, a dupla divisa da
emancipacdo das ddvidas e remorsos demasiado humanos, e ao mesmo tempo da falsa
esperanc¢a no cuidado providencial dos deuses, quando dirigido a prevengdo destas dividas e
remorsos, ao invés de servir a sua consumacao e superacao.

O que a concep¢do e a finalidade desta peca, bem como a procedéncia e
ambientacgdo cléssicas de sua tematica, ndo podem todavia acolher € a contrapartida necessaria
da aniquilacdo da vontade — a qual, também ela resultante desta liquidacdo conjunta de
duavidas e remorsos humanos e crenca na providéncia divina, ndo pode sem embargo se
beneficiar de uma culpa contraida por herancga, e por isso mesmo vinculada a consciéncia ‘a
titulo precario’, posto que passivel de ser extinta juntamente com a maldi¢do que a acarretou.

Sentir-se mais homem, desembaracado de remorsos e promessas de redengdo
divina, mas sem poder ao mesmo tempo reconhecer-se merecedor — pela revelacdo de um
ordculo a um s6 tempo desmentido e confirmado — desta condi¢do especialissima entre os
humanos: tal é a contrapartida do processo de aprofundamento da condi¢cao humana (implicito
num tal ‘sentir-se mais homem’) que ndo pode encontrar abrigo na linhagem sobre-humana de
um Orestes, mas que o encontrard em compensagao na parte possivelmente a mais substancial
da obra de Goethe, a qual o poeta coloca sob o signo de uma constatagdo para a qual este
talvez ndo tenha encontrado melhor sintese do que aquela arrancada num momento de

desespero aos 1dbios do homem:

Ah, todos os nossos prazeres nio estdo sendao dentro de nés mesmos! Nés
SOmos 0s nossos proprios demonios e nos expulsamos a nés mesmos do
nosso proprio paraiso... (apud Ludwig 1940: 31, grifo meu).

Aqui ja adentramos a terceira daquelas manifestacdes principais com que a
vivéncia da impoténcia da vontade ou de uma culpa sem dolo comparece na obra de Goethe.
N3ao € tanto a persisténcia da tematica faustica ao longo de toda uma vida o que fala a favor da
relativa preeminéncia desta manifestacdo em relacdo as outras duas, quanto a convic¢dao
jamais vencida do poeta de encerrar nos limites de sua humanidade uma solucao satisfatoria
para este enigma primordial da existéncia e condi¢do humanas (chame-se-lhe hybris, pecado

original ou por qualquer outro nome) — qual seja o de saber votado, pela autoridade da
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tradi¢do e por experiéncia, a queda mais ignominiosa € ao mais irremissivel andtema aquele
que se arvore ao pio e inocente desfrute de uma ventura ‘puramente humana’.

Em outras palavras, a conviccdo de que, ‘ndo estando todos os nossos prazeres
sendo dentro de nés mesmos, sendo nds mesmos nossos proprios demoénios e tendo-nos a nés
mesmos expulsado de nosso proprio paraiso’, ndo nos pode de outra parte estar vedada a via
que a este ultimo nos reconduz e a ciéncia que nos capacite a ndo deixar que ndés mesmos,
algo que nds préprios somos, se nos torne um entrave intransponivel e nos detenha ou
embargue o pago na consecugio dessa via.

Se ha aqui contradicdo em pretender radicar a vivéncia da impoténcia da vontade
numa convic¢do que pdde subsistir ao fio do inteiro curso de uma tdo longa vida como a de
Goethe, ndo € nossa a culpa; esta €, alids, a causa de que tudo no Fausto se torne tdao
infinitamente mais complexo, ao passo que em Ifigénia a trajetdria do herdi ndo escapa um so
momento da rota tragcada por um desespero crescente e inelutdvel, até que a promessa do

ordculo se lhe torne em realidade, antes mesmo que ele o compreenda.

De ‘indeciso, humano fado’ a ‘aspiracio suprema do Eu’, sem solu¢cdo de continuidade.
Ja quando da primeira visita que Mefistofeles faz a Fausto com o intuito deliberado de fazer
avangar as tratativas com vistas a realizacao do pacto (na cena ‘Quarto de Trabalho’), ¢ menos
sobre si proprio e suas culpas do que sobre o ‘mundo’ que Fausto ird, ao primeiro ensejo,
descarregar o seu descontentamento: sobre uma existéncia fadada a frustrar-lhe
invariavelmente os desejos e aspiragdes de seu ‘espirito audacioso’ e um mundo que nada
mais pode representar para si do que eterna ‘privacao’.

A sutil reprimenda que Mefisto lhe dirige por ter-se acovardado diante do
iminente suicidio, Fausto reage com mal-contida indigna¢do, ampliando seu diagndstico de
uma existéncia insatisfatéria a uma escala de que ndo se verdo poupados nem um unico dos
predicados a que costumam estar confiados a fruicao, realizacdo ou refrigério desta existéncia,
desde o mais inocente e comezinho deleite (o ‘encanto da visdo’) até as mais pias esperangas
e consolos (a ‘fé, crenca e esperanga’), passando pelas ambic¢des mais invulgares quanto pelas
pretensdes mais triviais da vida.

Fazendo vibrar suas invectivas num catdlogo completo e implacavel de maldi¢oes
que revestem de nova e mais virulenta intensidade o seu descontentamento com o mundo e a
existéncia, Fausto logra ao mesmo tempo descolar este descontentamento de sua sina pessoal

de erudito malsucedido e mal-curado do malogro de suas supremas aspiragdes (tal como este
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descontentamento ainda constava daquela primeira fala desta cena), identificando-o ao fado
comum da humanidade em sua totalidade — num primeiro movimento que veremos mais
adiante culminar, numa surpreendente inversao de perspectiva e ali com os sinais inteiramente
trocados, na recompensa buscada com o pacto, onde ird figurar j4 — este descontentamento
com seus mesmissimos atributos — como ‘diadema da humanidade’ e ‘aspiragdo suprema de
todo Eu’.

Ao fazer culminar seu catdlogo de maldigdes pela mengao a “paciéncia’ como o
mais desprezivel de quantos atributos tornam desditosa a condi¢do humana, Fausto alids nao
faz mais que proferir uma confissdo indignada e dilacerada, tirante a desagravo, de nada
poder contra as limitacdes e a indigéncia da condicdo humana, com o que nisto hd de
duplamente ultrajante, quando se tenha justamente chegado a surpreender e devassar tudo que
por si mesma encerra ja de ultrajante aquela condi¢do com suas limita¢Oes e sua indigéncia.
Qual dentre as virtudes humanas estaria melhor aparelhada, com efeito, para colocar o
individuo a salvo e em bons termos com sua impoténcia e limitacdes sendo esta mesma
paciéncia a qual Fausto vota seu 6dio mais acerbo?

Que Fausto mostre desprezo tdo grande pelas limitacdes humanas, mas uma
indignacdo ainda mais intransigente para com sua prépria impoténcia em vencé-las,
compreende-se sem maiores dificuldades: ndo fora ele, com efeito, “assaz possante” para
atrair o ‘espirito sublime’ — o Génio da Terra —, mas ndo o suficiente para reté-lo? Nao
chegara portanto a transpor o limiar de todas aquelas limitacbes humanas e achegar-se a
revelacdo ha tanto perseguida, somente para ver-se por ela repelido por sua fraqueza e
impoténcia em conservar ante ‘apari¢ao tdo gigantesca’ o afa tdo duramente conquistado?

Na sequéncia imediata as maldi¢gdes que Fausto verbera, o ‘coro dos génios’
deplorard a desdita de Fausto, ao qual ‘o lindo mundo aniquilou’ e ‘um semideus fez em
pedacos’ (2004a: 163). Fausto, de sua parte, acolhera com certa surpresa € ndo sem uma ponta
de despeito a recusa do Génio da Terra de sua pretensdo de ‘sentir-se um s6 com ele’,
fazendo-o notar o Génio que, se com alguém, Fausto era ‘um com o gé€nio que nele sonda’,
ndo consigo, e arrancando destarte de Fausto esta exclamacao de surpresa: “Mas ndo contigo?
/ Entdo, com quem? / Eu, da Deidade a imagem! / E nem, sequer, contigo!” (ibidem: 73, vv.
514-519).

Mais adiante, ao desvencilhar-se do famulo Wagner — cuja intromissdo ao fim do
seu didlogo com o Espirito da Terra Fausto (mal-convencido ainda de ter sido por este
repelido) reputara um ‘mortal azar’ que lhe ‘destruira a maxima ventura’, mas que agora

agradece ao famulo por ter-lhe ‘arrancado de tdo negra afli¢do’ que ‘em breve lhe destruiria o
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juizo’ — Fausto j4 se inclina mais a hipétese de dever a prépria ousadia e arrogancia o repudio
do Génio da Terra, a guisa de puni¢do contra a ‘vida de deuses’ que se arrogara auferir de seu
alto brio e de sua ousada imersdao nos mistérios da natureza. A mesma expressao que lhe dera
antes pretexto para o despeito (“Eu, da Deidade a imagem!”...), serve para introduzir agora a
sua retratacdo e a compungida confissdo de estar fadado a ‘expiar’ tudo aquilo a que sua
presungdo o arrojou.

Deste modo descreve o animo de Fausto uma oscilagdo constante entre culpa e
inocéncia, entre atribuir a uma fraqueza molesta e condendvel ou aos limites jamais
impunemente olvidados da natureza humana (ou a qualquer outra coisa de imponderavel,
como veremos a seguir) o seu fracasso perante a aparicdo do Génio da Terra. Esta oscilagdo se
refletird na forma como se estabelece e desenrola a interacdo entre Fausto e Mefistofeles e nas
caracteristicas peculiares que revestird o pacto — a dizer verdade, e nao por outro motivo, uma
aposta — entre ambos firmado, neles imprimindo o selo de uma indelével ambivaléncia.

Nisto hd que distinguir pelo menos trés camadas superpostas de sentido: a
primeira se exprime pelo sentimento de desengano e fastio para com a existéncia, e
corresponde aquela projecdo e transferéncia de todo o descontentamento para a conta da
fraqueza e indigéncia intrinsecas a natureza e condi¢do humanas, das quais o individuo, com
proceder deste modo, em certa medida se desobriga e se declara isento. De um tal fastio e
desengano para com a idoneidade das pretensamente mais insuspeitas aspiragdes humanas,
com o inevitdvel ceticismo e indulgéncia moral a que predispdem (“De qualquer forma sou
escravo, / Que importa, se de outro ou de ti” [ibidem: 171, vv. 1.710-11]), Mefisto nao pode
sendo colher o ensejo para oferecer a Fausto o deleite, o éxtase e a saciedade, como se se
tratassem de uma panaceia universal feita sob medida para tais males.

E ndo deixa de ser surpreendente como estas prendas de Mefisto, talvez porque
nao disponha de outras, tenha logrado insinuar-se tdo bem nas gracas dos intérpretes enquanto
a recompensa realmente buscada por Fausto com o assim chamado pacto — posto que o
préprio Fausto ndo poderia ser mais taxativo em desautorizar Mefisto a esta falsa expectativa.
Na unica passagem da altercagdo, que conduziu e se seguiu a aposta, em que alude
explicitamente a saciedade”’, Fausto elucida claramente em que para ele devera ela consistir, e

bem ao contrdrio do que se poderia supor, ndo se deixa absolutamente esta saciedade

*7 Na outra passagem em que ouviremos de Fausto mencdo ao delirio e ao gozo, estes ja aparecem (juntamente
com os atributos que elenca na sequéncia) numa tao inextricavel ligacdo com sentimentos contrrios, que mais
serviriam para reforgar o argumento aqui aventado que para desacredita-lo: “Entrego-me ao delirio, ao mais
cruciante gozo, [schmerzlichsten Genuf3, no original] / Ao fértil dissabor como ao odio amoroso.”. (ibidem: 175,

vv. 1766-1767).
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confundir com um estado oposto a privacdo, sendo com a alterndncia entre prazer e
desprazer, triunfo e dissabor, devendo enfim ser colhida naquilo que o ‘efémero momento’

ache por bem propiciar:

“Saciemo-nos no efémero momento, / No giro rdpido do evento! Alternem-
se prazer e dor, / Triunfo e dissabor, / Como puderem, um com outro, entdo;
(...)” (ibidem: 173, vv. 1754-1758).

E verdade que antes disso Fausto se confessara sequioso de ver-se livre de
‘contentamentos e tormentos’, mas rechacou prontamente a tentativa astuciosa de Mefisto de
se aproveitar daquela mencdo a saciedade nos termos, que mais lhe convinham, de um
‘deleite’: MEFISTO: (...) Bem te valha, o que te deleita! / Porém, agarra-o, sem pieguice!.
FAUSTO: Ndo penso em alegrias, jd to disse. (ibidem: 175, vv. 1763- 1765). Em todo caso,
importa notar como nesta primeira camada de sentido se pode (e deve) mesclar, ao desprezo
pela indigéncia da condi¢do humana com que o individuo em certa medida se isenta e pde a
margem dela, o sentimento de culpa por ter-se ‘demasiado alto ensoberbecido’ e ‘debalde
amontoado sobre si todos os bens da inteligéncia humana’; ndo serd esta limitagdo humana
intransponivel, com efeito, a responsavel por frustrar e abortar as pretensoes ‘imoderadas’ de
Fausto — ou mais ainda, por ja de antemao lancar sobre elas o véu desta suspeita € 0 peso
deste estigma? E neste elemento misto de fraqueza, remorso e desprezo universal que
Mefistofeles se sente mais a vontade e a seu gosto, e onde deve achar a brecha para conduzir
Fausto a sua trilha.

Sucede que, a par destes sentimentos referidos, subsiste um outro, quicd mais
poderoso, e em todo caso predominante nos acentos e na dic¢do do tratamento dispensado por
Fausto a Mefisto nesta cena que abriga o pacto — e aqui ja estaremos lidando com uma
segunda camada de sentido, de quantas este episddio reveste e confunde. Porquanto de outro
modo ndo se explicard a altivez, a violéncia e a acrimOnia que Fausto soe dispensar a
Mefistofeles, sendo admitindo-se a permanéncia do sentimento incorruptivel e insubornavel
da propria dignidade e, nela implicada, de uma inocéncia imaculada, a despeito de toda a
culpa e desprezo que assolam a consciéncia de Fausto neste momento.

Para além da dedugdo a que nos autorizam estas evidéncias do comportamento de
Fausto, pesam a favor deste sentimento de dignidade e inocéncia os indicios, colhidos aqui e
ali no texto, de que Fausto reconheca, no seu mais intimo, dever unicamente a si mesmo a
perda da revelacdo do Espirito da Terra, e ndo a quaisquer limites da condi¢ao humana e, por

conseguinte, tampouco a uma ambi¢do desenfreada, e por si mesma condenada ao malogro,
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de suplanté—loszg. Em outras palavras, ¢ como se Fausto admitisse tacitamente que nao
houvesse nada de absolutamente necessdrio na sua intimidagdo e retraimento diante do Génio
da Terra, e que a sorte desta recusa do Génio tenha sido antes decidida por uma qualquer
circunstancia fortuita, e repousasse portanto numa contingéncia. Do contrdrio, por que afinal
teria Fausto podido sequer atrair para junto de si o ‘poderoso vulto’?

A luz desta hipétese, a culpa de Fausto — posto ainda exista — terd de revestir um
sentido completamente distinto, e ndo mais de molde a que o demdnio nela se imiscua e possa
dela se utilizar para seus fins; deveria ela ser tal, que as suas causas radicassem
primordialmente num aturdimento, num estarrecimento e maravilhamento perante a
magnitude da revelacdo, e portanto num despreparo, numa desproporcao entre o espectador e
a coisa revelada, e talvez também por isso numa precipitagdo em té-la invocado antes do
tempo. Nenhuma destas caracteristicas, sem embargo, resvala necessariamente na ambigdo
intrinsecamente desmedida e numa inaptidao definitiva e irrevogdvel do individuo para
abarcar semelhante revelacdo — e parece haver aqui bons motivos para considerar exatamente
este intervalo entre um despreparo provisorio (com a precipitacdo que ele sugere), € uma
despropor¢do ou inaptidao definitivas e irrevogaveis, o campo de elei¢ao proprio a atuacdo do
demonio.

Nao serd este intervalo, com efeito, a estreita brecha por onde se introduz, furtiva,
a avassaladora experiéncia da diivida? Enquanto estado intermedidrio, que permite aos outros
dois se confrontarem e pOr a descoberto seus liames e diferencas por contraste — mas cuja
duracdo e permanéncia os obriga a0 mesmo tempo a coexistirem € mutuamente se
acomodarem — a divida deve ser considerada a mais fecunda dentre estas trés camadas de
sentido que encontram-se superpostas nesta parte do Fausto de que ora nos ocupamos, aquela
de que pretendemos extrair as consequéncias mais decisivas para a leitura que dele nos
propusemos fazer.

Ja aludimos ao emprego que Goethe faz de idéntica imagem (o ‘retrato’ ou
‘imagem’ da Deidade) para assinalar e delimitar os dois momentos opostos, o primeiro
quando Fausto ouve com surpresa e certo aviltamento a negativa do Génio da Terra quanto a

presumida (por Fausto) identidade de ambos, o segundo quando comeca a se dar conta de sua

%A passagem mais eloquente a este respeito consta daquele mondlogo ja mencionado, que sucede a saida do
famulo Wagner, apds sua intromissdo no curso do didlogo de Fausto com o Génio da Terra: “A ser-te igual ndo
me devo atrever! / Se fui, para atrair-te, assaz possante, / De segurar-te eu ndo tive o poder. / Naquele instante,
ah! que abengoado! / Tdo grande me senti, e tdo pequeno! (...)” (ibidem: 83, vv. 623-627, grifo meu). Veja-se a
esse proposito também esta, ja posterior a aposta: “Pertenco so a tua classe. / Falhou-me o Espirito sublime”
(ibidem: 173, vv. 1745-1746). (o original diz algo como desdenhou-me ou desprezou-me o Espirito sublime, o
que reforcaria ainda mais a conotacdo de uma fraqueza ou insuficiéncia pessoal, em detrimento de qualquer
violag@o dos limites humanos ou ambi¢do imoderada).
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ousadia e arrogancia e a prontamente ‘expia-las’. Levado, por esse mesmo impulso de carpir a
sua culpa recém aflorada, a recapitular o momento ha pouco findo de seu intercambio com o
Génio, Fausto se permite ainda regozijar-se com o episodio, o qual refere como um ‘instante
abengoado’ (‘sel’gen Augenblicken’), ante o qual se teria sentido ‘tao grande e tdo pequeno’.

E ndo é sem surpresa que constataremos que a ventura entdo experimentada por
Fausto também se deixava traduzir nos termos de uma vivéncia de extremos opostos e
contraditorios (‘tdo grande e tdo pequeno’) — embora ali ainda ndo postos em litigio e
incompatibilizados pela suspeita de uma ambicdo imoderada e arrogante: “Naquele instante,
ah! que abengoado! / Tdo grande me senti, e tdo pequeno!” (ibidem: 83, vv. 626-627).
Atentando melhor nisso, daremo-nos conta de que aquilo que diferencia a beatitude ante a
aparicdo do Espirito da Terra, da culpa e desengano aterradores que se seguirdo a sua perda, é
tdo somente a coexisténcia pacifica ou atormentada entre os atributos da ‘grandeza’ e
‘insignificancia’ — ou em sua variante funesta, da ‘soberba’ e ‘indigéncia’.

Neste momento, que segue muito de perto a revelacdo do Génio da Terra e que
dela se separa apenas pelo imprevisto e agastado coléquio que Fausto tem de entreter a
contragosto com o famulo Wagner, é possivel surpreender melhor o surgimento do
sentimento de culpa e desengano em seu primeiro alento, advertindo em como ele toma a sua
primeirissima configuracao, através do inesperado repudio do Génio da Terra, diretamente ao
gozo da oposicao ndo-incompativel do ‘tdo grande e tdo pequeno’ — como se fora um reflexo
em negativo deste gozo, produzido pelo instantaneo do repudio que lhe retira o fundamento
conciliador e o precipita na vertigem: Naquele instante, ah! que abengcoado! / Tdo grande me
senti, e tdo pequeno! / Teu golpe repeliu-me, em pleno, / Ao indeciso, humano fado. (ibidem:
83, vv. 626-629).

E ainda no frescor desta primeira rememoragio que o dilema faustico, antes de
amplificar-se no conflito moral que as proximas falas e cena desdobrardo até sua culminagdo
na aposta, se apresentard em sua forma primordial de manifestagdo, em consonancia com esta
subita e infausta ‘queda’ no indeciso, humano fado; um dilema a este ponto nada moral e em
tudo prdtico, lancado, pelo desamparo da recém perdida ‘coincidentia oppositorum’ entre
grande e pequeno, em face da completa nulidade e indiferenca entre agir ou ndo-agir, entre

acdo e sofrimento (ou mais ainda de seu idéntico prejuizo) para o transcurso da vida:
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Que evito? hei de acatar que ensinamentos? / Aquela aspiragcdo, dar-lhe-ei
seguida?” / Nossas agdes, bem como os nossos sofrimentos / O curso nos
obstruem da vida. (ibidem: 83, vv. 630-633).

Se retrocedermos um passo mais, serd forcoso admitir que este dilema pratico, na
medida em que ainda cogita dar prosseguimento a aspiracdo que o Génio da Terra abortara e
tdo clamorosamente desautorizara, deixa aberta ainda a via para se problematizar e colocar
entre parénteses o proprio estatuto deste veredito supostamente irredutivel sobre a (nao-)
identidade de Fausto e do Génio. Em outras palavras, as dividas e dilemas de Fausto, tanto de
ordem moral quanto prética, estariam em ultima instincia radicados na ddvida de extragdao
epistemoldgica e ontoldgica, que € a propria expressao da disputa travada por ele e o Génio da
Terra, e rapidamente decidida em favor deste ultimo: estariamos diante de uma identidade
entre a esséncia do individuo (Fausto) e a Natureza (o Génio da Terra), ou do contrario entre
este individuo e a sua propria esséncia subjetiva (o ‘génio que nele sonda’)?

Ao leitor atento, ndo passard desapercebida a semelhanga entre esta personagem
que, pos fruir a breve ventura de uma identifica¢do sublime com o Génio da Terra, finda a sua
maxima facanha sob suspeita de ter-se insinuado e tomado apenas a si mesmo o alento e os
dons que julgava provenientes do referido Génio, e o protagonista daquela resolucdo, cujos
frutos também sublimes de uma perfeita harmonia com a natureza viu aniquilados por sua
‘inclinagdo disfargada’.

Pode bem ser que apenas as exigéncias da constru¢do e economia dramética
tenham feito Goethe delegar a um tal ‘Génio da Terra’ pronunciar a sentenca que o jovem
poeta teve de escutar a sua propria inclinagdo disfarcada, sem poder decidir-se (por isso
mesmo que disfarcada) se proferida por si mesmo ou pela natureza com que intentara
confundir-se; seria entdo preciso consentir que a situacdo de um tal individuo, que em sua
tentativa de confundir-se com a natureza acaba confundindo-a consigo proprio, ndo deixa de
assentar admiravelmente bem a figura poética de um Génio da Terra que contesta a pretensao

de Fausto de ser-lhe idéntico, com a escusa de que ndo seria este idéntico sendo a si mesmo.

¥ Efeito semelhante a esta ‘queda no indeciso, humano fado’ ter4 a apari¢io de Helena para o ‘Vigia da Torre’
Linceu (na cena Pdtio interior de uma fortaleza, Terceiro Ato do Fausto II), arrebatado de seu mister e de seu
dote maximo e incontrastavel pelo fulgor desta aparicdo: “Que sou! que era antes? que fazer? / Que desejar?
que requerer? / Que vale o olhar mais penetrante? / Cega-o ainda mais tua luz radiante” (2011: 399, vv. 9.277-
9.280). Do mesmo modo como a aspiragdo a mais veemente e intransigente de Fausto (“Surge, pois! surge, sim!
custe-me, embora, a vida!”, [2004a: 69, v. 481]) o torna sumamente vulnerdvel perante a apari¢do do Génio da
Terra, o ‘olhar o mais penetrante’ de Linceu o torna tal e qual a beleza de Helena. A mesma ideia serd
preconizada a propdsito da descoberta que faz Wilhelm Meister da infidelidade de sua amada Mariane,
arrojando-o dos pincaros da felicidade para o estado da mais acerba desdita: “A peste ou uma febre malsd
causam estragos mais rdpidos e violentos num corpo sadio, vigoroso, e assim o pobre Wilhelm foi acometido
inopinadamente por uma triste sina, de tal modo que num instante todo o seu ser foi devastado.” (2009: 87).
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Ou pode ser também que a presenca da inspiragdo autobiogrifica que supomos presidir a
confeccdo do episédio ndo seja tdo exaustiva a ponto de figurar nele justamente aquela
resolugdo, mas tdo somente suas motivacdes mais gerais, seus efeitos e desdobramentos.
Certo €, em todo caso, que aquela insuficiéncia de meios exteriores e de lastro
interior que, & comparagao com poetas e oradores da Antiguidade, levou o jovem Goethe ‘dos
tempos do Werther’ a renunciar a quanto pudesse lucrar com ‘acdo e sofrimento’ em proveito
das virtudes auto-formativas da natureza interior espontanea em intimo acordo com a natureza
exterior; certo é, diziamos, que tal insuficiéncia, a qual encontrou ainda no jovem poeta forcas
para converter um atroz dilema existencial e um profundo ceticismo numa resolucgdo,

reaparecerd na trama do Fausto, numa férmula exata e lapidar:

Nossas acdes, bem como os nossos sofrimentos / O curso nos obstruem da
vida,

transposta porém aqui para um momento posterior a fragorosa dissolucdo da
harmonia de Fausto com o Génio da Terra, a guisa de conclusdo para as conjecturas que tece
Fausto ao passar pela primeira vez o acontecimento em revista e sopesar o antes, durante €
depois implicados em tdo incomensurdvel experiéncia.

Fizemos ja4 mencdo a relacdo de continuidade que, ao longo da biografia de
Goethe, presidiu a transformacao desta recusa de ‘acdo e sofrimento’ numa ética da agdo e da
renlncia, a proposito sobretudo das questdes suscitadas pela ‘resolucdo’. Retomaremos o
assunto num proximo capitulo para extrair dele as derradeiras consequéncias, em vista de
nossos objetivos. Cumpre agora concluir esse primeiro esfor¢o de aproximacao ao Fausto, a
fim de fazer confluir as consideragdes feitas até aqui para a peculiar conformagdo que Goethe
confere a aposta, no interesse de também preparar o terreno as explanagdes e conclusdes mais
gerais que se seguirao.

Se a avassaladora experiéncia do desengano e da vergonha pelo repudio do Génio
da Terra, que figura como causa imediata para a realiza¢do do pacto, oculta uma ‘semelhanga
estrutural’ — embora em negativo — com a qualidade peculiar que Fausto atribui a experiéncia
do éxtase de sua revelacdo (como viemos de analisar hd pouco), serd preciso antes de mais
nada perseguir e acompanhar de perto as nuances e transformagdes que se insinuam ao longo
do percurso que conduz da revelacdo do Génio a aposta e as intervengdes de Fausto e Mefisto
imediatamente subsequentes.

Constataremos entdo que a ambivaléncia prépria do sentimento de arrogancia e

presuncdo desmedida que acomete Fausto logo depois do repudio do Génio — sentimento este
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tributdrio da percepcao da prépria indigéncia e iniquidade contraidas pela pretensdo e
grandeza fementidas — evolui de um modo tortuoso e sinuoso até a consumagdo do pacto, mas
de modo a progressivamente reconverter a dita ambivaléncia numa unidade, a qual deveriam
doravante ser incorporados e fazer-se presentes os elementos moralmente contraditérios e
inaliendveis de toda existéncia humana, que no instante da revelagdo do Génio da Terra se
resumiam e reduziam a oposi¢do genérica, moralmente inqualificada e indiferenciada (e nessa
medida de alcance estritamente individual) do ‘tdo grande e tdo pequeno’.

Aquilo que se Ihe apresentou, por contraste com a suprema ventura da comunhéo
com o Génio da Terra, como um aprofundamento inaudito na desventura, vileza e desamparo
da condi¢do humana, Fausto soube reverter e remodelar — ao compasso e em consonancia com
aquela oscilacdo de animo e complexidade de sentimentos que esquadrinhamos mais atrds —
como um novo objeto de desejo e aspiragdo, arrebatado ao esgotamento de uma ‘ansia de
saber’ in6cua e malsd, e pronto a acolher em si a faceta menos heroica e ditosa, mais
infortunada e comezinha (que repugnaria por principio a qualquer ‘ansia de saber’) do destino

que coube em sorte a humanidade em seu conjunto:

Meu peito, da ansia de saber curado, / A dor nenhuma fugird do mundo, / E o
que a toda a humanidade é doado, / Quero gozar no préprio Eu, a fundo, /
Com a alma lhe colher o vil e o mais perfeito, / Juntar-lhe a dor e o bem-
estar no peito, / E, destarte, ao seu Ser ampliar meu préprio Ser, / E, com ela,
afinal, também eu perecer. (2004a: 175, vv. 1.768-1.775) *°.

Nao fosse por essa mencao final ao perecimento, e pareceria, deveras, bem pouco
crivel que essa profissdo de fé tivesse sido feita a proposito de ratificar ao diabo as
motivacdes que alguém teria para com ele fazer um pacto.

Explica-se desse modo como aquela compungida e desalentadora constatacao de
que ‘acdo e sofrimento nos obstruem o curso da vida’ pdde evoluir, sem solucao de
continuidade, até encontrar sua culminacdo nesta apoteose afirmativa da dor e bem-estar, do
vil e mais perfeito amalgamados no peito; do mesmo modo por que em sua fala

imediatamente anterior, ndo nos causa maior estranheza ver Fausto arrematar o que parecia

ser um auto-abandono a indoléncia e ao contentamento com os frutos aleatéria e

* No lamento entoado pelo Coro pela morte de Euférion, no Terceiro Ato do Fausto II (cena ‘Bosque
Frondoso’), Goethe empregara termos muito parecidos para exaltar a sina e os dotes do filho de Fausto e Helena:
“Do universo hauriste as dores, / Penetraste da alma o Eu, (...)”. (2011: 447, vv. 9.919-9.920).
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incidentalmente colhidos ao ‘efémero momento’, com o inesperado panegirico do ‘homem de

~ 1
ac;ao’3 :

Nos turbilhdes do sensual fermento / Se aplaque das paixdes o igneo
tumulto! / Em véus de mdgica se quede oculto, / Presto a surgir, qualquer
portento! / Saciemo-nos no efémero momento, / No giro rdpido do evento! /
Alternem-se prazer e dor, / Triunfo e dissabor, / Como puderem, um com
outro, entdo: / Patenteia-se 0 homem na incessante acdo. (ibidem: 173, vv.
1.750-1.759)

De que o préprio Fausto ndo acreditasse no potencial de satisfacdo reservado por
um tal ‘efémero momento’, ¢ alids o que a aposta pouco antes selada ja se encarregara de nos
por ao corrente — mais ainda, é o que perfaz o préprio objeto da aposta, aquilo que Fausto
propde em desafio a Mefistofeles. O que impele Fausto a delegar ao demonio esta tarefa, de
cujo éxito de antemdo desacredita®” — eis af o ponto sensivel que resta por solucionar.

Tendo Fausto podido, na esteira de seu desespero e miximo desengano, ainda
forjar desta mesma matéria um novo objeto de aspiracdo formado do completo quinhdo de
dores e prazeres que cumulam a humanidade™, tendo desse modo se prontificado a acatar e
acolher sem reserva e distingdo o contetido integral com que todo e qualquer ‘instante’ por

ventura lhe quisesse brindar — seria acaso ainda de estranhar que o conteido de um dado

instante qualquer pudesse lhe prover satisfacdo, e particularmente esta classe de satisfacdo

! Sem tomar em sua devida conta essa relacdo de continuidade e o cardter ndo-contraditério que, 2 luz de uma
tal relacdo, a conclusdo exarada no tltimo verso incorpora, Werner Keller pode sustentar — em seu ambicioso
estudo “Groesse und Elend, Schuld und Gnade: Fausts Ende in wiederholter Spiegelung” — que “O “pecado” de
Fausto ndo consiste num Mal cometido ou num Bem negligenciado — sua especifica falta jaz somente na
indoléncia, no auto-prejuizo de um instante atravessado sem espirito de iniciativa”. (1992: 329). (“Fausts
“Stinde” besteht nicht im getanen Bosen oder im unterlassenen Guten, - seine spezifische Verfehlung lige allein
in der Trdgheit, im Selbstverlust an den ohne Tatendrang durchlebten Augenblick™).

2 “Oue queres tu dar, pobre demo? / Quando é que o génio humano, em seu afd supremo / Foi compreendido
pela tua raca?”, foram os termos com que Fausto houvera ha pouco descomposto um Mefisto que lhe vinha de
prometer ‘dar-lhe, com gosto e o cimo de sua arte, o que nunca viu humano ser’. (2004a: 167, vv. 1.673-1.677).

¥ Descubro aqui um inusitado parentesco entre a atitude fiustica de erigir um novo ideal com a mesma matéria
da rentncia a todo e qualquer ideal, com a daquela Psigue do conto de Apuleio (Eros e Psique), que embora sem
ela propria escolher o destino que lhe fora vaticinado pelo ordculo — o qual consistia em nada menos que contrair
matrimonio com um desconhecido monstro que os mesmos deuses temiam — converte, no momento extremo de
iminéncia de seu flagelo, a desdita no objeto de uma inexplicavel expectativa serena e confiante: “Jd sinto, jd
conheco que eu morro somente pelo nome de Vénus. Conduzi-me e colocai-me no rochedo a que a sorte me
destinou. Tenho pressa de celebrar estas felizes nipcias, tenho pressa de ver aquele meu nobre marido. Porque
me demoro? Porque recuso aproximar-me daquele que nasceu para destruicdo de todo o mundo ?” (1978: 100,
grifo meu). Ambos estavam, de resto (Fausto e Psique), destinados a franquear-se com suas respectivas aliancas
o territdrio até af inexplorado dos prazeres ‘terrenos’ (‘morrer pelo nome de Vénus’), cujos respectivos objetos
(Margarida e Cupido), sendo em seguida cada qual a sua maneira desonrados, tornar-se-iam o ensejo para as suas
peripécias e desventuras e o instrumento de sua futura redencdo e imortalidade (tanto quanto se possa aplicar
essa palavra a ascensdo da ‘enteléquia’ de Fausto).
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obtida com a fruicdo de um objeto perseguido e alcancado, com a qual o ‘proprio Eu’
sobremaneira se compraz e vangloria?

Nao fora, com efeito, a constatagdo de que ‘agdo e sofrimento nos obstruem o
curso da vida’ o ponto de partida desta nova aspiragdo, cuja formulacao cabal (ibidem: 175,
vv. 1.765-1.775) leva Mefisto a balancar a cabeca e desaconselhd-la como um ‘Todo s6 para
um Deus feito’ (ibidem: vv. 1.780-1.781), e que Fausto, sem se deixar intimidar, ndo titubeia
a seguir acalentando e a cognominar de ‘diadema da humanidade’ e ‘aspiragdo suprema do
Eu’ (ibidem: 177, vv. 1.805-1.806)? Ceder entanto, sucumbir mesmo a satisfacao (e a auto-
satisfacdio) com um objeto perseguido e alcangado, ou jia simplesmente por-se
inadvertidamente a perseguir e acalentar algum objeto, ndo teriam forcosamente que passar a
denunciar doravante um ato de fraqueza, de inconstancia ou desaviso — numa palavra, a
circunstancia de ter-se deixado aliciar para o caminho do prazer e satisfacdo, extraviando-se
destarte da rota tracada por aquela aspiracio férrea?

Mas por que, afinal, Fausto ndo se contenta em dar simplesmente conta de sua
aspiracdo, por que julga além disso oportuno — posto ndo creia de fato naquilo em que
empenha sua palavra — desafiar o diabo a lhe por entrave e importunar-lhe o afa?** Seria acaso
apenas para blasonar?

Por certo que ndo. Se estd certa a tese que avancamos até aqui, esta reconversiao
de seu desengano para com a possibilidade de auferir satisfacdo de um objeto perseguido e
acalentado, num novo objeto de aspiracdo coloca Fausto numa situagdo peculiarissima em
relacdo ao demodnio. Pois o desengano, o fastio da existéncia, o desespero e o ceticismo, de
todo modo implicados no abandono de qualquer esperanga nas virtudes de ‘acdo e
sofrimento’, for¢oso € que o aproximem e o fagam cumplice do diabo; ao passo que a nova
aspiracdo forjada destes mesmos elementos o afasta também forcosamente dele, ma apenas
para tornar Fausto outra vez suscetivel do engano e ilusdo a que descobrira irremediavelmente
votada toda e qualquer aspiragdo.

Que outra melhor saida, entdo, do que servir-se dessa comunidade e cumplicidade
necessdrias com o demonio para por-se a salvo daquela ilusdo e engano que consistiam no
exato oposto do que este convénio prometia a Fausto — a desilusio e o desengano — desviando
a atuacdo de Mefisto deste ponto em que a ruina do doutor se anunciava mais certa, e

levando-o a empregd-la ali onde o coracdo humano se inclina imperceptivelmente a

34 . o . a4 .

A reversdo do papel aparentemente atribuido por Fausto a Mefisto — de ‘coadjutor’ a ‘entrave’ — ndo € aqui
inadvertida; ela atende aos propdsitos da leitura, cujas premissas desenvolvemos até esse ponto e cujas
conclusdes serdo desdobradas a seguir.
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esperancga, ao dar guarida a uma fé qualquer (inclina¢do pela qual alids ndo se costuma dar
qualquer crédito ao diabo)? E acaso ainda ndo subsistia este risco para Fausto, a despeito de
ter abjurado a fé em toda esperanca numa satisfacdo que se pudesse acalentar e perseguir, na
medida em que convertera exatamente isso numa nova profissao de fé?

Que maior asticia que confiar a Mefisto a tarefa de refrear-lhe, com o simples fato
de transferir a sua al¢ada, a ameaca de ilusdo e engano que Fausto contraira por haver forjado
de sua desilusdo e desengano um novo objeto de aspiracdo? Em suma: que mais engenhoso
ardil que investir o diabo do papel de uma espécie de fautor da agdo (ou simplesmente da
aspiracdo) em que se sabe estar fadado a incorrer, embora justamente por ter-se
terminantemente decidido a ela furtar-se — ndo tanto para transferir-lhe ou repartir com ele a
responsabilidade, quanto para dessa maneira erigi-lo num permanente dispositivo de
adverténcia capaz de acusar incontinenti o extravio sempre iminente para quem ‘a algo
aspira’?

A ndo ser assim, por que razao Fausto haveria de lancar em desafio a Mefistofeles
algo que mesmo sem o seu concurso ja reconhecera ser inevitivel — ndo fosse para desse
modo, servindo-se dos meios do proprio demonio, adornar a seus olhos a efetivagdo de uma

¥ que poderia manter Fausto a distdncia segura da desilusdo e desengano (a que

tarefa
Mefisto de outro modo fatalmente lhe arrastaria), sem em contrapartida tornar-lhe demasiado
atraentes — tendo-se em vista quem as tomou agora a seus cuidados — a ilusdo e o engano?

Ao proprio Mefistéfeles, porém, o teor de resignacdo e auto-anulacdo sem
paralelo que emprestam a matéria para o novo ideal de Fausto passard desapercebido e
encoberto pela intrepidez ardente do “Mas quero!” (ibidem: 175, v. 1785), com que Fausto
reage as adverténcias de Mefisto sobre este ‘Todo s6 para um Deus feito’ — permitindo
destarte que faca caso omisso do interesse de Fausto por esta satisfacdo com o que quer que
se apresente, em que Mefisto ndo é capaz de enxergar sendo a aspiracdo pelo que quer que

esteja ausente, como admite ja sem rebucos, de si para si, quando a chegada do ‘Estudante’

poe fim ao didlogo e as artimanhas e meias-palavras a que este o obrigava:

(...) Deu-lhe o destino um génio ardente / Que, invicto, aspira para a frente /
E, em precipitagdo fugace, / Da terra o Bom transpde fremente. / Arrasto-o,
em seu afi falace, / Pela vida impetuosa e nula; / Lute, esperneie, se
espedace, / Veja sua insacidvel gula / O alimento a flutuar-lhe ante a sedenta
face; / Debalde implore alivio refrescante, / E, se antes ao demdnio j4 ndo se
entregasse, / Pereceria, ndo obstante! (ibidem: 181; 183, vv. 1856-1867).

> Para servirmo-nos de uma saborosa expressio d’As Mil e uma Noites, em que se pode ler: “Comecaram a
planejar minha morte, cuja efetivagdo o demonio adornou aos seus olhos”. (2005: 69).
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A quem esta interpretacdo pareca especiosa, convém apenas lembrar que este
cunho improvével que Fausto imprime as suas relagdes com Mefistofeles — assegurar-se por
seu intermédio de um irrenuncidvel desalento, mas apenas o suficiente para reter dele o
estritamente necessario para nao recobrar novo e falaz alento — ja se encontra prenunciado nas
razdes em que o ‘Altissimo’ apoia (no Prologo no céu) seu consentimento para dar a Mefisto
plenos poderes sobre Fausto.

Sem preocupar-se em ele préprio solucionar o impasse, limita-se o Altissimo a
prognosticar, com certa displicéncia, a veleidade inerente a qualquer alento: “Erra o homem
enquanto a algo aspira” (ibidem: 55, v. 317), a0 mesmo tempo em que tributa a Mefistofeles

o mérito de impedir que o ser humano se abandone ao total desalento:

Também nisso eu te dou poderes plenos; / Jamais te odiei, a ti e aos teus
iguais. / E o magano o que me pesa menos, / De todos vds, demdnios que
negais. / O humano afa tende a afrouxar ligeiro, / Socobra em breve e
integral repouso; / Aduzo-lhe por isso o companheiro / Que como diabo
influi e incita, laborioso.*® (ibidem: 57, vv. 336-343, grifo meu).
Se ao Altissimo ndo parece desconcertar tao flagrante e penosa contradicdo que
pesa sobre o destino humano, € por certo de supor que considere a sua solugdo a altura dos
recursos de que dotou as suas criaturas, ainda que ndo se tenha furtado ao capricho de

mergulhar a eficdcia destes recursos nas profundezas de uma ‘aspiragdo obscura que as

anima’ — conforme a férmula que contrapde as pretensdes um tanto sofregas de Mefisto:

Pois bem, por tua conta o deixo! / Subtrai essa alma a sua inata fonte, / E
leva-a, se a atraires pra teu eixo, / Contigo abaixo a tua ponte. / Mas, vem,
depois, confuso confessar / Que o homem de bem, na aspiracdo que,
obscura, o anima, / Da trilha certa se acha sempre a par. (ibidem: 55, vv.
323-329).
Quanto a questao de saber se Fausto teria logrado, através da impetuosa edificacao
de um ideal talhado para ‘ndo fugir a nenhuma dor do mundo’ e para ‘gozar a fundo no
proprio Eu o que a toda a humanidade ¢ doado’, compenetrar-se desta aspiragdo que obscura

o anima mais auténtica e intensamente que toda a sua ardua e diligente faina de erudito jamais

o teria permitido, € um problema cuja resposta deixaremos para um préximo capitulo, quando

% Tal condescendente consentimento, por parte do Altissimo, com a atuagio do demdnio — relegando a segundo
plano o que pode ter de daninho e elevando a primeiro o que encerra de indispensavel para prevenir a tendéncia
humana a abandonar-se a ‘breve e integral repouso’ e ‘afrouxar ligeiro o seu afa’ — sera referendado pelo teor da
defini¢do que Mefisto faz de seu proprio ser a instancias de Fausto: “Sou parte da Energia, / Que sempre o Mal
pretende e que o Bem sempre cria” (ibidem: 139, vv.1.335-1.336).
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também pudermos lancar mao da segunda parte do Fausto e do aporte indispensdvel da

solucdo da aposta que nele se desdobra.

O ‘homem voltado a vida’ e o ‘homem particularmente dotado’ vem a ser
contraparentes... Nio deixa de vir muito a propdsito, em todo caso, encerrarmos este
capitulo com a menc¢do a um interessantissimo e revelador artigo, onde Andreas Wachsmuth
rastreia a génese e a evolucdo do significado do conceito de Lebemensch na obra de Goethe:
Goethes Anthropologische Typus: Der “Lebemensch”. Wachsmuth detecta o surgimento do
conceito em conexdo com a adaptagdo d’Os Pdssaros de Aristéfanes, que Goethe preparara
para ser encenada em Ettersburg a 18 de Agosto de 1780.

Nesta sua primeira configuragdo, o conceito de Lebemensch reveste uma
conotacdo predominantemente (embora ndo exclusivamente) pejorativa, a qual Wachsmuth
encontra condensada numa observagdo de Goethe no ‘mais antigo esquema’ de Poesia e
Verdade, em que o poeta teria vazado uma espécie de ‘Conflito Primordial’ (‘Urkonflikt’, nas
palavras de Wachsmuth) entre artista e publico: “Antagonismo. O poeta transforma a vida
numa imagem. A massa quer outra vez rebaixar a imagem a matéria. Desejo de realidade”
(1966: 223"

A par desta espécie de ‘ressentimento fundamental’ do poeta para com seu
publico, a adaptagcdo d’Os Pdssaros registra porém uma apreciacdo simpdtica e favordvel a
esta mesmissima puerilidade e ‘platitude’ que num outro nivel servira ao poeta para deplorar a
relutancia natural do publico para aprofundar as inten¢des do poeta e deixar-se por elas
favoravelmente sugestionar. E € justamente esta apreciacdo mais benévola que Wachsmuth
verd a pouco e pouco condensar-se, nuancar-se e tomar a dianteira sob o influxo das vivéncias
e observacdes da populagdo e cultura italianas, as quais Goethe toma ‘como um objeto
natural’ (ibidem: 224) e que ‘procedem mais do pesquisador da natureza que do poeta
Goethe’ (ibidem: 225).

Entre as muitas afirmagdes de surpresa e aprovacdo que denunciam uma
progressiva ‘conversao’ de Goethe a valorizagdo de uma disposi¢do de vida apta e propensa a
deixar-se satisfazer com as suas necessidades mais imediatas e mesmo as coisas sagradas e

sublimes tratar como se fossem dons da natureza, interessa-nos particularmente aquelas que

7 “Antagonism. Der Dichter verwandelt das Leben in ein Bild. Die Menge will das Bild wieder zu Stoff
erniedrigen. Wirkkichkeits Wunsch.”
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ndo apenas no espirito como também na letra se aproximam do credo professado por Fausto
no intuito de explicitar suas motivagdes para fazer a aposta, notadamente pela mencdo textual

ao instante (Augenblick) que dita os termos em que esta é lavrada:

(...) anota Goethe as seguintes caracteristicas para o conceito de “povo
sensual”: “todo o povo” poderia ser tomado como sensual, cada um estaria
“satisfeito com pouco”, falta “um desejo de melhorar” o estado das coisas,
cada um defenderia seu préprio interesse. Acrescente-se ainda a titulo de
complemento o modo como Goethe caracteriza a populacdo de Népoles:
“vegetar sem cuidado. Satisfagdo com o instante, prazer moderado, sofrer
passageiro, padecer sereno! (ibidem: 226).”®

Wachsmuth faz porém a ressalva, de que o relato sobre a populagdo italiana é
‘sempre escrito a partir da distancia do espectador observador’, ‘jamais soando em suas
constatagdes o subentendido de que [Goethe] a tomasse na conta de um modelo’: “Pra todos

N ) . ¢ 99930
vale: “eles estdo muito distantes de nos’”

(ibidem: 226). Se bem que o ensaio de 1805 em
homenagem a Winckelmann — “nascido em grande parte sobre o pano de fundo dos protestos
contra sentimento da vida [das Lebensgefiihl] do movimento roméantico (ibidem: 226) — fosse
elevar esta ‘condicdo humana intencionada pela propria natureza’®® ao instante de sua mais
alta realizacdo, Goethe ird diferencid-lo ainda do ‘homem particularmente dotado’, no qual a
natureza teria depositado algo ainda sobressalente e mais elevado — “imagens, ideias,
pressentimentos espirituais do belo e verdadeiro, (...) para os quais eles procuram “a
resposta de uma contra-imagem no mundo exterior”, a qual porém ndo se encontra na
superficie. Assim eles empreendem a aventura espiritual de compenetrar-se em seu mais
intimo, como artistas e pesquisadores, com o mundo manifesto real’”*" (ibidem: 228-29).

Esta mesma contradi¢do, entre Lebemensch e besonders begabten Menschen
(‘homem voltado para a vida’ e ‘homem particularmente dotado’), acreditamos té-la ja

surpreendido em todos aqueles movimentos que emolduram a aposta, incluindo as suas

preliminares e recapitulacdes. Apenas um preconceito por demais arraigado em nossa indole

¥ «(..) hat Goethe folgenden Merkmale zum Begriff des “sinnlichen Volkes” notiert: “liberhaupt jedes Volck”

konne man als ein sinnliches annehmen, der Einzelne sei “mit wenigem zufrieden”, es fehle “eine Begierde”, die
Zustinde “zu bessern”, jeder sei auf seinen Vorteil Bedacht. Als Evgdnzung sei noch hinzufiigt, wie Goethe die
Bevélkerung von Neapel charakterisiert: “sorglos dahin leben. Augenblickliche Befriedigung, mdfiger Genuys,
voriibergehender Leiden heiteres Dulden!”.

¥ “Bei allem gilt: “Sie stehen zu weit von uns ab”’.

0 “von der Natur selbst beabsichtigten Zustand des menschlichen Wesens”.

4 “Bilder, Ideen, geistige Vorwegnahmen des Schonen und Wahren, regen sich in ihnen. Zu denen suchen sie
“in der dusseren Welt die antwortenden Gegenbilder”, die aber nicht an de Oberfliche zu finden sind. So
unternehmen sie das geistige Abenteuer mit der realen Erscheinungswelt, als Kiinstler und Forscher in ihre
Tiefe zu dringen”.
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moral e cultural é responsdvel por submeter as nuances e meios-tons desta aposta a
representacdo homogenizadora de um ‘pacto com o diabo’.

Se a ideia da reedificagdo de um novo ideal forjado dos destrocos de uma ansia de
saber fementida aponta na direcdo de um privilégio do Lebemensch, tampouco a orientagao
oposta deixa de estar representada — embora num plano mais subliminar — entre os
movimentos de alma e consciéncia que levaram Fausto a selar a aposta e a plasmar o referido
ideal. Lembre-se que a experiéncia, mal-sucedida em aparéncia, de Fausto com o Génio da
Terra permaneceu, por sob toda auto-recriminacdo, flagelacio e admoestacdo, como um
horizonte em aberto resguardado pela didvida fundamental quanto a natureza contingente da
razdo de ter Fausto ‘deixado escapar’ a apari¢do do Génio — ddvida esta que transparece em
todos os instantes decisivos do didlogo em que Fausto se recapacita de sua insofrida altivez e
preeminéncia sobre Mefisto.

No que respeita ao Fausto, ¢ a ambivaléncia desta experiéncia, com a sua bem-
aventuranca inicial e a aterradora decep¢do que a segue, mas sobretudo com a diivida que lhe
ficara de heranca, aquilo que deve estar sempre subentendido quando se tratar da adesao
incoercivel de Fausto ao paradigma representado pelo Lebemensch (e figurado na constelacao
de motivos mobilizados pela aposta), mas ndo menos quando se tratar da possibilidade sempre
dai em diante recalcada, escamoteada e adiada, mas jamais olvidada de outra vez arrebatar ao
instante a ventura que Wachsmuth estatui como paradigma para o besonders begabten
Menschen (a luz das ‘dificuldades com que as Ciéncias Naturais, segundo a concepc¢do de
Goethe, sempre tem de lutar’): ““Ligar ideia e experiéncia uma com a outra”, ou solucionar
“o conflito entre o compreendido e o ideado”. O “homem voltado para a vida” — conclui
Andreas Wachsmuth — ndo se afligird com tais mazelas do espirito, “a ele basta a

realidade’™ **. (ibidem: 229).

2 ““Idee und Erfahrung miteinander zu verbinden”, oder “der Widerstreit zwischen Aufgefaftem und
Ideiertum” aufzuldosen. Der “Lebemensch” wird von solchen geistigen Noten nicht behelligt, “ihm geniigt
Realitdt™.
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CAPITULO 11

Es endiabrado j4, sem exagero, / E na terra o que sei de
mais insulso, / E um diabo que anda em desespero.
(Mefisto a Fausto, cena ‘Floresta ¢ Gruta’)

Por constante eliminacdo / o universo manifesto /
forneceu a armadura / contra a total consternacao.
(Erza Pound, fragmento de A idade exigia, de “Hugh
Selwyn Mauberley” [Vida e contatos]).

Mefisto abrevia as recidivas das ‘duas almas’ de Fausto. A conclusdo do capitulo
precedente nos conduziu a um aspecto crucial da conforma¢do eminentemente contraditoria
dos anseios goethianos: de um lado, a identificagdo profunda com as formas mais simples,
elementares, ingénuas da configuracdo material, social e espiritual da vida humana e de sua
articulacdo com os ambitos da natureza e da cultura, com suas demandas mais imediatas e
indeclindveis; de outro, a particular e irreprimivel inclina¢do de Goethe para tomar a mais alta
e consumada realizac@o reservada a esta mesma forma de vida como assunto e designio da
arte, como prerrogativa do espirito mais cultivado e mais imune as ilusoes do mundo, para o
qual as demandas e haveres da ‘vida comum’ se rarefazem e assumem amiude contornos de
uma fantasmagoria. 3

N3ao surpreende que ao peso de uma tal contradi¢do — que contrapde a univoca e

devota paixdo pelos estudos que domina os anseios de seu alarve famulo Wagner — Fausto

pronuncie a famosa e compungida confissao:

Vivem-me duas almas, ah! no seio, / Querem trilhar em tudo opostas sendas;
/ Uma se agarra, com sensual enleio / E 6érgdos de ferro, ao mundo e a

# Com respeito a este especifico problema da ‘fantasmagoria’ e o que com ele se articula, consulte-se o artigo de
Ilse Graham, “Im Gegenwirtigen Vergangnes’ — Euphorions Ahnherr und der ddmonische Geist von Goethes
Genie’. (1988: 363 a 383). J4 quanto a questdo mais geral levantada neste pardgrafo, vale lembrar aquela Xénia
de Goethe e Schiller: “Para que serve toda a criagdo poética?” Eu te direi, Leitor, mas diga-me primeiro para
que serve a realidade” — sem perder de vista, porém, a defesa que em tantos outros passos Goethe toma da vida
prética e concreta (o que alids ja forneceu matéria a grande parte do capitulo precedente). No mesmo espirito
desta Xénia, pode-se ler ainda a seguinte passagem do estupendo (e ficcional) mondlogo interior de Goethe —
referindo-se aqui a si mesmo na terceira pessoa — que ocupa todo um capitulo de Carlota em Weimar, de Thomas
Mann: “Bem-feito, rapazote talentoso, que jd sabia de arte tanto como de amor e que secretamente apontava
para aquela quando cultivava este — jovem como um pardal e jd inteiramente preparado para trair o amor, a
vida e a humanidade pela arte” (1984: 268).
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matéria; / A outra, soltando a for¢a o térreo freio, / De nobres manes busca a
plaga etérea. (2004a : 119, vv. 1.112-1.117),

a qual lhe dard o ensejo para formular em seguida o desejo em que serd possivel
pela primeira vez detectar algo que valha por uma involuntéria invocacao do diabo (e a cuja
formulacdo se seguird de fato quase imediatamente — nem bem terminada a admoestagdo de
Wagner por ter Fausto invocado ‘a horda familiar e hostil, que entre halos e vapores se
esparrama’ (ibidem: 121, vv. 1.126-27) — o aparecimento do ‘cao negro’ que descobriremos

na cena seguinte tratar-se de Mefistéfeles):

Sim! Fosse meu um manto de magia, / Que a estranhos climas me levasse,
prestes, (...) (ibidem: 119, vv. 1.121-1.123)

Tampouco € de estranhar que, mesmo deplorando em tantas outras passagens a
estultice e cabotinismo de Wagner, Fausto ndo chegue a desejar para ele que troque a sua
consciéncia de um unico anseio (‘A conhecer o outro, oh, nunca aprendas!’ [ibidem: v.
1.111]) pela alma dupla que lhe habita o seio. Recém vencido apenas o transe que por muito
pouco nao o levara a cometer suicidio, Fausto nio ignora em absoluto aquilo a que esta
inaudita coexisténcia de duas almas no peito ainda o hd de arrastar; a reacao temerosa e beata
do famulo ao desejo de Fausto por ‘possuir um manto de magia’ ndo faz mais que confirmar o
bom-aviso do zeloso escripulo deste tltimo, e o abismo que o separa de uma confianga pia e
devota (se ndo quisermos confundi-la com a ingenuidade em sua acep¢do mais estrita) no
poder redentor e edificante do ‘mero’ conhecimento.

Que a realizacdo do pacto e suas consequéncias ndo tenham custado a Fausto a
sua predisposicdo e capacidade de comunhdao com a ingenuidade, gracas as quais as suas
‘duas almas’ puderam ainda subsistir ao colossal esfor¢o de unificacdo que lhe exigira o
pacto, € algo que duas das cenas subsequentes se encarregardo de mostrar com a maior nitidez
e eloquéncia. Seja como aspiracdo a reviver sua propria inocéncia, seja como comiseragao e
indignacdo pelo sacrificio doloso da inocéncia de outrem (Margarida), ambas as tentativas de
Fausto de refugiar-se numa inocéncia ainda intocada pela sua consciéncia desenganada e
agonizante (cena ‘Floresta e Gruta’), ou de resgatar inclume a inocéncia de Margarida das
faltas a que este seu desengano a arrastara (‘Dia Sombrio — Campo’) esbarrardo no implacavel
cinismo e pragmatismo de um Mefistéfeles sempre de prontidao e vigilia para abortar tais
‘recaidas’.

No primeiro caso, Mefistéfeles interrompe as sublimes e altanadas experiéncias

que, isolado numa gruta, Fausto entretém a guisa de coloquio com o Génio da Terra,
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lembrando-o da vida indigente que ja levara quando entregue a ‘comichdo de suas fantasias’
(ibidem: 361, v. 3.268) e que, sem a sua intervengao, ja o teriam levado a ‘safar-se da terrestre
bola’ (ibidem: v. 3.271). Numa brilhante caracterizagdo complementar que o texto dissimula
pela distancia que faz mediar entre duas estocadas de valor e sentido reciproco, Fausto replica
a Mefistofeles que este seria diabo demais para compreender este seu anelo por reviver uma

inocéncia perdida, e para, caso o compreendesse, consentir nisso:

Nio vés que vida nova, que energia, / O andar na soliddo me cria? / Es diabo
assaz, pudesses compreendé-lo, / Para roubar-me o meu feliz desvelo.
(ibidem: 363, vv. 3.278-3.281).

A resposta de Mefisto vird somente nos derradeiros versos da cena (quatro
paginas adiante), fazendo este notar a Fausto que este seria ja diabo bastante para consumar o
ato a que entrementes se dispusera e aprestara, sem precisar para isso se entregar aos arroubos
de sofrega altivez e ruidosa auto-laceracio e inculpacdo que precedem a referida resposta de

Mefisto (cujos versos finais nos serviram de epigrafe a este capitulo):

Es endiabrado j4, sem exagero, / E na terra o que sei de mais insulso, / E um
diabo que anda em desespero. (ibidem: 369, vv. 3.371-3.373).

Neste entrementes, tempo haverd para Mefisto — parodiando em termos quase
idénticos (mas intencdo bem diversa) aqueles empregados por Fausto para descrever os seus
prazeres extaticos e as suas mais subidas aspiracdes, sem furtar-se mesmo a, ao fim e ao cabo,
insinuar ndo tivessem tais prazeres um fim mais edificante que o de uma prética onanista —
desmascarar o parentesco secreto entre o afa faustico de ditoso isolamento, e a sua hesitacdo e
postergacdo em consumar a posse de Margarida, ora encarecendo o sofrimento e desamparo
em que esta se encontra a auséncia de Fausto, ora depreciando o caminho de soliddo e
esterilidade que Fausto, ‘com o doutor a andar-lhe ainda nos ossos’, esboca outra vez encetar,
e que Mefisto lhe previne ser de molde a, ‘se durar mais’, condena-lo a viver outra vez
‘esfalfado no pavor, susto e loucura’ (ibidem: 365, vv. 3.301 — 3.302). (E, alids, o gosto ndo
te estou negando / De te iludir de vez em quando; / Mas, muito tempo ndo se atura. [ibidem:
369, vv. 3.327-3.329], dira Mefisto a Fausto a titulo de concessdo).

De tudo isso ressalta e importa reter como a disposi¢do da cena e a sua estrutura
dramética estdo arranjados de modo a evidenciar com toda a clareza a figura de Fausto como
um reincidente e recalcitrante, e a de Mefisto como um coadjutor e incitador, cabendo-lhe

aqui, como em nenhuma outra cena da Tragédia, o papel de um como que terapeuta que
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previne as recaidas de seu paciente, ampara as suas reincidéncias e o desvia para outras
sendas, mau grado seu.

Os atributos do ‘tentador’, do aliciador, da serpente em seu sentido metaférico
biblico e do alcaiote — como Fausto ird alcunhar Mefisto em passagens sucessivas da cena —,
ao mesmo tempo em que cobram vulto e intensificam a tensdo dramética entre Fausto e
Mefistofeles a um nivel até aqui inédito, ndo fazem todavia inteira justica a situacdo de um
Fausto ainda por certo suscetivel de comover-se no seu mais profundo ao contato da ‘infinita
natureza’ ¢ seu ‘fundo seio’ e a revelagdo de ‘misteriosos prodigios’ que ‘se abrem dentro de
seu proprio peito’ — mas constrangido a confessar, ao final deste mesmo mondlogo que abre a
cena, ja ndo poder dispensar o companheiro que ‘o avilta ante si proprio com insoléncia’ e
‘cujo mero bafo reduz a nada as dadivas’ que o Génio lhe soe dispensar.

Trata-se, portanto, de um Fausto j4 inteiramente desenganado da possibilidade de
gozar uma inocéncia perfeita e imaculada (“Mas nunca é doada a perfeicdo ao homem / Ah!
como o sinto agora’. [ibidem: 359, vv. 3.240 — 3.241), mas por demais acostumado a
coexisténcia de suas duas almas para ndo enxergar e buscar na inocéncia de seu refugio
solitdrio uma espécie de merecida compensacido, de prerrogativa conquistada, de licenca
enfim, concedida como prémio pela clarividéncia inaudita com que logra devassar a vileza e
miséria da condi¢do humana e gracas a qual julga delas se apartar e, em alguma medida,
salvaguardar.

A vista disso, as maquinagdes e motejos de Mefisto para ‘enlear Fausto em suas
manobras’ pedem para ser lidas ndo apenas na chave de uma premedita¢do da perdi¢dao de
Margarida, mas também naquela da rememoracdo e sentinela do ideal que Fausto houvera
forjado ainda no calor dos instantes que se seguiram imediatamente ao pacto, de ‘a dor
nenhuma do mundo fugir’ e ‘gozar no fundo do proprio Eu o que a toda humanidade ¢
doado’.

Em outras palavras: o sacrificio da inocéncia de Margarida representaria aqui, nao
apenas a rentincia a inocéncia que Fausto vai buscar ao seu reftigio solitario e de onde Mefisto
0 vem enxotar, como também e sobretudo o sacrificio daquela prerrogativa que Fausto cré lhe
seja de direito, a qual lhe faculta — fundada como € na primazia de uma compreensao
profunda e desenganada, e nesta medida tanto mais penetrante, com que € dado ao Doutor
desertado acercar-se do género humano — enxergar os homens e seus assuntos a distancia e a
sua distancia se conservar.

E acaso ndo € justamente esta ambivaléncia do individuo que preza e venera tanto

mais a inocéncia quanto menos se sente capaz de ele proprio praticd-la e de acatar-lhe as
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virtudes sem reserva, aquilo que empresta o teor e o encanto peculiares ao didlogo que Fausto
e Margarida entretém logo a seguir (cena ‘Jardim de Marta’), cujo mote ¢ tomado a pergunta

que esta lhe dirige:

Diz-me, pois, como é com a religiio? / Es tio bom homem, mas serd mister /
Ver que tens pouca devogdo. (ibidem: 379, vv. 3.415-3.417),

e em cuja resposta Goethe verte e decanta todas as nuances desse gozo mal-
contido e impenitente, a que comparecem o embaraco € o pudor entanto vencidos pelo zelo
ardoroso e plenamente ressarcido da verdade indeclindvel e do ensejo irrenuncidvel,
transformando a ‘pobre e inocente Margarida’ numa confidente sob medida para a revelacao
sublime que “obra invisivel, em mistério eterno, visivelmente a teu lado” (ibidem: 383, vv.
3.449-3.450)?

Subtraida desse modo por Fausto, em sua evidéncia acachapante, a alcada das
disputas e requintes de cavilosa erudi¢@o, ndo vai justamente esta revelacdo reabilitar, ratificar
e cumular de honras a inocéncia do ‘éxtase supremo de um coragdo transbordante’ e seu
direito de ‘nomea-la (a revelagdo divina) como queiras!’, contra os escriupulos e cuidados de
Margarida, ndo obstante em seu préprio proveito e interesse?

Enquanto expressdo do estreitissimo espago de convergéncia e concordancia
possiveis entre as ‘duas almas’ de Fausto, entre o Doutor pactario e a donzela virtuosa e
pura® — arrebatada, esta convergéncia, ao ceticismo de Fausto apenas pelas piedosas
instancias de Margarida, e a desconfianga ciosamente dogmatica desta apenas gragas ao ‘ardor
celeste’ daquele — o referido didlogo tem na jd citada fala derradeira de Fausto da cena
‘Floresta e Gruta’ o seu inequivoco contraponto dramatico e complemento psicolégico.

O misto de gdudio e de indulgente decep¢do que Fausto hd de sentir, ao fazer a

L, . . 4
sua apoteose do ‘mistério manifesto’®

embalada pelo desprezo a letra do dogma e do
catecismo, e ver Margarida acatd-la como algo que ‘ha de ser belo e bom’ e em que ‘soa a
razao’, mas que ndo diferiria muito do que diz o padre apenas ‘de modo algo diverso’ e em
que, a despeito disso, ela ndo pode se fiar inteiramente, porque ‘falta a Fausto o Cristianismo’:

¢ este sentimento ambiguo e aliciante que Fausto, numa derradeira e desesperada investida,

* Como ndo poderia ser de outro modo, Mefisto passa por alto a contribuicdo das préprias convicedes que
Fausto logra imprimir a esta convergéncia, fazendo-a passar por um éxito apenas do zelo doutrindrio de
Margarida: “Ouvi todo o sermdo, com efeito; / Catequizaram o senhor doutor; / Possa fazer-vos bom proveito.”
(ibidem: 389, vv. 3.522-3.524)

# A expressio é de Goethe, e nio consta textualmente da passagem a que aludimos, embora coincida
perfeitamente com o seu teor e seus pressupostos, como se pode depreender do trecho citado logo acima, sobre
este ndo sei qué que ‘obra invisivel, em mistério eterno, visivelmente a teu lado’. (ibidem: 383, vv. 3.449- 3.450)
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procurara ainda salvar em sua invocagdo do Génio da Terra no recesso de ‘Floresta e Gruta’, e
cujo preco Mefisto aparece para lhe lembrar, e cuja conta lhe vem pedir através do sacrificio
da inocéncia de Margarida.

A ponto de ceder as razdes e artimanhas de Mefistéfeles — e agonizando ante a
perda iminente desta prerrogativa da clarividéncia desenganada que lhe compra o
reconhecimento e veneragdo da inocéncia ao preco de saber-se dela excluido —, a consciéncia
tipicamente fdustica da dualidade entre inocéncia e inveterado desarraigamento e auto-
suficiéncia moral conhecerd aqui uma intensificacdo dltima e sem precedentes. Langando
contra si mesmo as mais vivas invectivas e vitupérios — nenhum deles, diga-se de passagem,
passivel de sofrer o reproche de uma auténtica falta moral ou reverter em prejuizo de sua
estrita idoneidade*® — Fausto encena ainda a davida, a esta altura meramente retdrica, se sua
consciéncia ‘impessoal’ (e nesta medida tanto mais tragica e aguda) da desdita e aviltamento
da humanidade ndo lhe dariam autoridade e respaldo para manter-se a margem e a coberto

delas:

E a mim, paria em degredo, / Nao bastou que agarrasse / Penhascos e
rochedos, / E que os despedacasse? / Fui arruind-la, a ela, a sua paz! / Tu,
esta vitima exigiste, Satands! (ibidem: 369, vv. 3.356—3.361).47

Mas ndo. Ja o novo ideal que as circunstincias do pacto o levaram a plasmar

cravara sem rodeios:

Meu peito, da ansia de saber curado, / A dor nenhuma fugird do mundo, / E o
que a toda a humanidade € doado, / Quero gozar no préprio Eu, a fundo, /
Com a alma lhe colher o vil e o mais perfeito, / Juntar-lhe a dor e o bem-
estar no peito, / E, destarte, ao seu Ser ampliar meu préprio Ser, / E, com ela,
afinal, também eu perecer. (ibidem: 175, vv. 1.768-1.775)

Como se agora ndo fosse suficiente acompanhar a humanidade em seu

perecimento, ou como fosse impossivel fazé-lo sem dar ele proprio o primeiro passo nessa

4 “Ndo sou eu o sem lar, a alma erradia e brava, / O monstro sem descanso e oficio, / Que, em dvido furor, se
arroja como lava, / De pedra em pedra, para o precipicio?” (ibidem: 369, vv. 3.348-3.351). Também compde
este discurso a passagem citada logo em seguida no corpo do texto.

4 Para Werner Keller, o ‘crime’ perpetrado por Fausto contra Margarida neste passo serd ‘repetido e
potencializado’ no Quinto Ato (cena Noite Profunda) do Fausto II, em cujo contexto narrativo a cabana de
Filemon e Baucis — destruida e queimada por Mefistofeles sob as ordens ‘mal ordenadas’ de Fausto (v. 11.382),
e deitando por terra junto consigo a vida do casal de ancidos e de seu hospede, o ‘Peregrino’ — ‘vale como uma
metdfora para o ‘pequeno mundo’ de Margarida’ (1992: 321). (“In der Zerstorung ihrer Hiitte wiederholt — und
potenziert — sich Fausts Verbrechen des ersten Teils (vgl. V. 3345 ff.): Dort dienst das Hiittchen as Metapher fiir
Gretchens “kleine Welt”, von Faust, dem “Wassersturz”, in den Abgrund gerissen”).
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direcdo, e ja resignado de que a rentincia a sua propria inocéncia ndo bastasse para fazé-lo
galgar a meta de ‘ampliar seu proprio Ser ao Ser da humanidade’, Fausto aquiesce finalmente
ao ‘sacrificio da vitima’ exigida por Mefisto — ndo, porém, sem adornar este ato,
supostamente realizado em sua inteng¢do e proveito, das cores de um sacrificio que ele nao
apenas partilharia com Margarida, mas cujo Onus estaria disposto e pronto a tomar para si e

tratar como se fora assunto primordialmente seu:

A ardente espera, pde, demdnio, fim! / O que ha de ser, logo aconteca! /
Possa ruir seu destino sobre mim, / E que comigo ela perecga! (ibidem: 369,
vv. 3.362-3.365).

Este 0 modo por que era for¢coso ao doutor principiar a jornada que o conduzisse
ao seu designio — alcunhado pelo préprio Fausto como ‘diadema da humanidade’ e ‘aspiragao
suprema do Eu’ — de ‘com a humanidade também perecer’: sacrificar uma vitima de invulgar
inocéncia, tomando sobre si uma culpa ndo mais passivel de acomodar-se ao arranjo de sua
dupla alma e incorporar-se a sua mesma engrenagem, e destarte sobrepujar a resiliéncia de sua
propria inocéncia (sempre beneficidria da salvaguarda do desengano) pela perda de uma outra
inocéncia que nenhum conhecimento pode ja fiar e nenhum relativismo moral chega para
publicamente reabilitar. Expugnado por sua propria mao — se bem que sem poder prescindir
nisto do empurrdozinho de Mefistéfeles — da fortaleza de uma desdita estritamente pessoal,
pudesse enfim ‘ruir o destino [de Margarida] sobre mim, / E que comigo ela pereca!’.

A Mefisto, esta inversdo de perspectiva e usurpagdo de seus objetivos imediatos
para a causa dos anelos e pruridos fausticos ndo soard tdo convincente nem comovente. Seja
qual for a causa a que Fausto intente consagrar o ato que ele agora consente em praticar € o
passo que se prontifica a dar, um e outro ja o tornam ‘endiabrado o bastante’ para que pudesse
fazer menos alarde de uma inocéncia e — sua contrapartida — de um infortinio funesto e sem
dolo que ele ja se decidira a conjuntamente lancar fora. E se os dois ultimos versos que se
seguem a este veredito de Mefisto sobre um Fausto ‘ja endiabrado’ soam como um convite
irdnico e autenticamente mefistofélico a frieza e ao cinismo, o verso que imediatamente o
antecede nao deixa de fazer-lhes um prévio contraponto, sob a forma de uma exortacgio viril
(e ndo de todo isenta de cumplicidade) a firmeza e a intrepidez que a decisd@o de Fausto o

obriga doravante a observar:

Viva quem mantém rijo o pulso! / Es endiabrado j4, sem exagero, / E na
terra o que sei de mais insulso, / E um diabo que anda em desespero.
(ibidem: 369, vv. 3.370-3.373, grifo meu).



82

Esta longa andlise do momento do Fausto em que a coexisténcia de suas duas
almas — ‘operacionalizadas’, em vista dos objetivos tedricos desta tese, nos termos de
inocéncia e de clarividéncia desenganada — € posta definitivamente em cheque e ‘sacrificada’
aos compromissos € anelos exarados por ocasido do pacto, deverd na verdade servir de
preambulo e dar subsidios as consideragdes principais a ser desenvolvidas neste capitulo: o
surgimento de tais tendéncias primordiais no contexto da biografia goethiana e,
posteriormente, as circunstancias que presidiram a sua eclosdo consciente e sua intensificagao,
e que determinaram os primeiros ensaios de sua solucdo e unificacdo (em parte ja abordados

no primeiro capitulo desta tese).

O despontar da excepcionalidade: sinecura ou maldicao? Uma sequéncia de episddios
tratada por Goethe de modo bastante circunstanciado no livro II de sua autobiografia Poesia e
Verdade nos franqueia um acesso privilegiado as vicissitudes historicas e mobiles
psicoldgicos determinantes para o desabrochar das duas almas de Goethe/Fausto. Tendo por
eixo gravitacional a narrativa — transcrita na integra tal como Goethe diz té-la retido na
memoria a forca de muito repeti-la aos camaradas da infancia — d’O Novo Padris, tal sequéncia
se estende algumas paginas para tras e para diante.

Para trés, até o comeco do livro II, o qual toma seu ensejo a interrup¢ao dos 7
anos felizes da primeira infancia de Goethe e sua substituicdo pelos incidentes e
aborrecimentos desencadeados pelo conflito entre a Prissia e a Sax6nia no contexto da Guerra
dos Sete Anos, que ‘também teria grande influéncia sobre os sete anos seguintes de minha
vida’. Para frente, delimita esta sequéncia a significativa reflexdo que Goethe tece sobre a
plenitude das disposi¢cdes e qualidades da infancia quando considerada em si mesma, e em
contrapartida a grande fragilidade destas disposi¢des e qualidades quando consideradas em
vista do desenvolvimento da personalidade individual e sua precariedade enquanto dados para

roge ~ .. 48
um prognostico seguro de sua conformagdo futura e ‘definitiva’.

* Uma versdo mais confiante e menos parcimoniosa sobre esta capacidade de prognosticar o futuro — audaciosa
o bastante para professar a legitimidade da ‘arte de augurar (ou vaticinar)’, conquanto ‘naturalizada’ e tratada
como um caso especial da relacdo mais geral entre o conhecido e o desconhecido e da possibilidade de
descobrir-se este por aquele — pode ser encontrada numa sequéncia de aforismos das Mdximas e Reflexées (2001:
138-139, aforismos 624 a 632). O cardter de excecdo que o desenvolvimento infantil, tal como consta da aludida
passagem de Poesia e Verdade, desempenharia no quadro das premissas e conclusdes avancadas nesta sequéncia
de aforismos estaria justamente testemunhando da problematicidade inerente a toda formacdo e biografia
humanas, seu teor intrinsecamente irredutivel a todo desenvolvimento regular, previsivel e progressivamente
linear, tal como Goethe o caracterizou em indmeras ocasioes.
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Com esta reflexdo sobre a continuidade e as rupturas que o amadurecimento
promete e reserva as inclinagdes e disposi¢des proprias da infancia, Goethe pde um ponto
final a evocagdo de algumas das lembrangas, sendo mais pungentes, pelo menos mais intimas
e vazadas em tom mais confessional de quantas ocupam seu relato desta ‘bela quadra da
vida’, fazendo desta reflexdo e das lembrangas que lhe ddo ensejo um ponto-de-partida que
por si s6 se recomenda a trilha que pretendemos tomar agora, em cujas pegadas pensamos
poder surpreender os primeiros rudimentos desta disposi¢do moral tdo decisiva em seus
desdobramentos futuros para a compreensao da personalidade de Goethe, pelo menos no que
diz respeito as bases heuristicas que animam este trabalho.

O pano de fundo deste variegado entrecho narrativo €, todo ele, composto pela
condic¢do de excepcionalidade que se acusava em distintas esferas da existéncia do menino, e
que Goethe entremescla aqui de um modo em que somente a custo € possivel distingui-las.
Grosso modo, assentava esta excepcionalidade na exuberante (e pouco menos que
extravagante, como se pode notar pelo ‘conto infantil’ do Novo Pdris) e prematura disposi¢ao
poética da crianga — entre todas, e ja entdo, a mais assombrosa destas marcas de
excepcionalidade; na disposicdo ‘aos sentimentos afetuosos’ e para a ‘seriedade’ precoce,
‘inimiga da mentira e da simulagdo’, e na condi¢do de crianca ‘bem-nascida’ e cumulada das
‘vantagens’ e ‘prazeres’ que lhe advinham de sua posi¢ao social — neto que era do senador e
burgomestre da cidade de Frankfurt, o ‘primeiro entre seus pares’ (1986: 63).

Para cada uma destas distintas ‘disposi¢des assinaladas’, Goethe cuidara de por
em relevo os possiveis extravios que lhe sdo latentes e inerentes, assim como 0S proviveis
dissabores e desvantagens que lhe estdo reservados pela malicia e a inveja, fazendo destarte

desfilar o contraste entre inocéncia e malicia nos distintos (embora interligados) episodios

Por outro lado, a indole pouco ‘docil’ da crianga a realizagdo de prognésticos seguros decorre de que o seu
espirito ‘ainda obscuro’ somente se pde de manifesto quando ‘assimila as coisas que lhe sdo claras’ e ‘torna-se
adulto’ (Goethe 2011, 138, aforismo 629), ao passo que a adivinhagdo pressupde e opera sobre o jd manifesto, a
partir do qual descobre o escondido, assim como do presente descobre o futuro e do morto o que estd vivo
(ibidem: aforismo 627). Daf o ambivalente da conclusdo que Goethe coloca como remate aquela reflexdo sobre a
infancia em Poesia e Verdade, assegurando-se da iniludivel imprevisibilidade da trajetdria biogréfica individual
sem ao mesmo tempo recusar-lhe uma qualquer tendéncia e direcdo dominantes, subtraidas ao império do acaso
e do aleatério — se bem que passiveis de ser reconhecidas apenas retrospectivamente, quando ji se tenha
manifestado aquilo que a crianga traz em si de inato, conquanto obscuro: “E mesmo nos casos em que as
disposicdes do individuo tem uma direcdo pronunciada, é dificil ao conhecedor mais hdbil e mais
experimentado fazer um prognostico seguro; pode-se muito bem, pelo contrdrio, assinalar aquilo que
pressagiava o futuro depois que este se configurou”. (1986: 65).

Por tudo isso, creio que se poderia designar a infincia, em oposicdo complementar ao mistério manifesto
goethiano, por algo assim como um flagrante incégnito, o que me parece ser ainda corroborado pela observagao
do ‘Bufo’ no Prélogo no Teatro ao Fausto I, de que a ‘verdadeira infancia’ s6 chega a ser efetivamente
conhecida na velhice : “Sem desrespeito algum: ndo é que a idade / Torne infantil, como se diz; / S6 nos torna
em criangas de verdade. (2004a: 43, vv. 211-213).
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numa modula¢do cambiante e num diapasdo sutil e poliss€émico, que nada tem de univoco ou
‘maniqueista’.

Por exemplo, no que diz respeito a sua disposi¢ao poética — a primeira de fato a
ser abordada nesta sequéncia — a inocéncia ficard a cargo dos ouvintes de Goethe, ao passo
que a malicia recai sobre ele proprio, na forma de uma ‘propensdo para a basoédfia’,
‘caraminholas e fanfarronadas’ que somente a sua ‘disposi¢do natural’ para revestir com a
forma de obras literdrias impediu que lhe brindassem consequéncias desagraddveis. O caso é
interessante o suficiente para que tratemo-lo adiante mais a larga.

Seja como for, parece vir a propdsito mencionar-se desde ja uma observacdo que
Goethe intercala ao seu relato, a medida que comecam a prevalecer nele os acontecimentos
que o deixam em situacdo desvantajosa. Nossa intencdo € tratar essa sequéncia de episodios
desde o comec¢o e acompanhar o seu curso e encadeamento, naquilo que podem ter de
revelador e sintomdtico de uma personalidade em gestacdo — a qual, mercé do que veio a ter
de tipica, e mesmo de proto’tip049, em sua vida adulta talvez nos autorize a tomar tais sintomas
como exemplares para o percurso de formacdo de uma personalidade que tal. Ao final de
nossa andlise destes episddios, cada qual podera tirar suas proprias conclusdes quanto a saber
em que medida o teor desta observagdo (que cito a seguir) pode ser ja depreendido — ou pelo
menos surpreendido — na dire¢do e nas caracteristicas dos acontecimentos da infancia, em que

medida neles estd de algum modo prefigurado, e se lhes assenta bem ou néo.

Nao quero, porém, deixar esse assunto sem registrar alguns aspectos dos
numerosos dissabores que suportei da parte de meus camaradas. Porquanto a
utilidade destas confissdes morais é precisamente que um homem aprenda o
que aconteceu a outros € o que ele mesmo pode esperar da vida; e que se
persuada, haja o que houver, que essas coisas lhe sucedem como
criatura humana, e nao como determinado ser particularmente feliz. Se
saber isso ndo tem grande utilidade para evitar os males, pelo menos é uma
considerdvel vantagem aprendermos a nos adaptar as circunstincias, a
suporti-las e mesmo a vencé-las. (1986: 62, grifo meu).

Para a unidade das concepcdes goethianas, € extremamente revelador o fato de

que uma convic¢ao idéntica se possa encontrar numa passagem em que se trata dos ‘métodos

¥ O carater ‘exemplar’ da personalidade de Goethe esta longe de ser incontroverso, e sempre foi objeto de
polémicas e disputas — tal como alids ja assinalamos logo ao comeco deste trabalho. Uma boa introdugdo aos
motivos bdsicos e reiterados — embora variados de diversa maneira e intensidade no correr da fortuna critica
goethiana — da controvérsia pode ser encontrada nos ensaios de Karl Jaspers (Unsere Zukunft und Goethe — pp.
288 a 304) e de Ernst Robert Curtius (Goethe oder Jaspers, pp. 304 a 307) — o primeiro, na verdade, um discurso
proferido por ocasido do agraciamento de Jaspers com o Prémio Goethe, e o segundo como resposta e repudio ao
teor e as opinides ostentadas pelo primeiro. Ambos os artigos em: “Goethe im Urteil seiner Kritiker —
Dokumente zur Wirkungsgeschichte Goethesin Deutschland” (Munich: Beck, 1975).
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de curar os dementes’, que soem ser, segundo o eclesiastico encarregado de assistir o
‘Harpista’ (vitima de um surto psicotico) dos Anos de Aprendizado de Wilhelm Meister,
“exatamente os mesmos que empregamos para impedir as pessoas sds de enlouquecer”
(2009: 336). Também foi, com efeito, a proposito da ‘doenca moral’ que se lhe havia
inoculado pelas palavras maliciosas dos colegas (como se verd a seguir) que Goethe fez as
confissdes precedentes, cuja utilidade lhe parece assentar justamente em poder-se desse modo
ser levado a persuadir-se de que ‘essas coisas lhe sucedem como criatura humana, e ndo como
determinado ser particularmente feliz’. Quanto ao método de curar ou impedir as pessoas de

enlouquecer, alardeado pelo eclesidstico, eis o que ele reza:

Procuramos estimular-lhes a atividade pessoal, habitua-los a ordem, fazé-los
compreender que sua existéncia e seu destino sao iguais a tantos outros,
que o talento extraordinario, a felicidade maxima e a infelicidade
suprema nao passam de pequenas variantes do dia a dia; deste modo, nao
haverd de se insinuar nenhuma loucura ou, caso isto venha a ocorrer,
teremos como elimind-la paulatinamente. (2009: 336, grifo meu).

O Livro II principia com um relato que, a luz da continuagdo deste seu 1° capitulo
e de sua economia narrativa, serve de transicdo e introdu¢do ao ambiente mais doméstico,
pessoal e intimo que dard o tom as aventuras subsequentes. Refor¢a esta impressao os epitetos
de ‘males imaginarios’ e ‘disputas de fantasia’, com que Goethe vai caracterizar os
desentendimentos e animosidades que tomaram conta da cidade e insinuaram-se no seio de
sua propria familia por ocasido da Guerra dos Sete Anos — e que entram num contraste
natural, embora implicito, com os acontecimentos seguintes, cuja pungente e fremente
intimidade parece assim elevar a categoria de ‘males verdadeiros’ e ‘disputas reais’.

Tais ‘males imaginarios’ e ‘disputas de fantasia’> ocultam, no entanto, uma

profunda decep¢ao do menino Goethe, a qual ele responsabiliza pelo advento de uma

50 G N . L .
E interessante notar como Goethe, ao tratar bem mais a frente das condicdes histéricas e culturais que

presidiram o florescimento na Alemanha de um estilo literdrio mais consistente e apurado, e da formacgao
concomitante de seu préprio juizo e estilo literdrio, consignard justamente a fantasia poética a prerrogativa e a
competéncia de elevar e aprofundar tais ‘males imaginarios e disputas de fantasia’ a posicdo em que se podem
tornar fecundos e salutares para a nacao que os teve antes de sofrer sob a forma de males e disputas ‘vaos’.
Assinalando ‘o grande Frederico e os feitos heroicos da Guerra dos Sete Anos’ como ‘o primeiro fundo vivo,
verdadeiro, elevado, da poesia alema’ — e sacando dai o ensejo para postular suas importantes convic¢des
quanto ao ‘valor intrinseco do tema’ como ‘comego e fim da arte’ e a primazia de um fundo nobre sobre as
proezas de execucdo do génio e o talento cultivado para ‘fazer ressaltar de maneira mais feliz e mais
resplandecente a dignidade do tema’ (1986: 221) — Goethe cuida de sublinhar tanto o privilégio de que gozaram
os prussianos por poder inspirar-se ‘na grande ideia que podiam fazer de seu rei’, quanto a gloria (quando
menos literdria) que coube a Lessing pelo efeito salutar com que pdde agir, com sua Minna von Barnhelm, sobre
os ressentimentos dos saxonios para com o ‘orgulho prussiano’, que a ‘paz politica’ ndo pdde dirimir, e que a
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tendéncia que so teria podido corrigir ‘bastante mais tarde pela experiéncia e pelas luzes da
razdo’, e que fora ‘o germe da irreveréncia e mesmo do desprezo que durante um periodo
inteiro de minha vida senti pelo piiblico’ (1986: 51). Comparando-a com o véu de suspeita
que o Terremoto de Lisboa estendeu sobre a justica divina aos olhos da crianca de 6 anos,
Goethe descreve aqui a desconfianga que contraiu para com a justica do publico, ao ser
confrontado com a difamacgado de ‘seu her6i’ Frederico II por parte de pessoas que estimava,
junto as quais sempre gozara, na condi¢do de neto mais velho e afilhado, uma consideragao
especial, e que se distinguiam como ‘pessoas superiores’, ‘tais como me deviam parecer meu
avo e meus tios’(ibidem: 50-51). O pai era pelos prussianos.

E desse modo que Goethe fard preceder o relato das peripécias e incidentes que
tem a sua propria excepcionalidade como pano-de-fundo pelo desencantamento ingente e
precoce de sua ‘inclinacdo natural para a veneragdo’ da excepcionalidade alheia, gragas a
qual ‘era preciso um grande abalo para fazer vacilar minha fé em alguma coisa de
respeitdvel’ (ibidem: 50) — fé esta que o poeta contrapde aos ‘bons costumes’ ¢ a ‘conduta

decente’ que lhe eram recomendados ‘ndo por eles mesmos, mas por causa do mundo’:

Que dird o mundo? perguntavam sempre; € eu pensava que o mundo devia
ser um mundo equitativo, que sabia apreciar a todos e a qualquer um. Agora
estava aprendendo o contrario. Os maiores e mais evidentes méritos
provocavam a indignacdo e o 6dio; os mais nobres feitos eram negados ou,
pelo menos, desfigurados e rebaixados; e essa escandalosa injustica
perseguia o homem sem par, o homem manifestamente superior a todos os
seus contemporaneos, que provava e mostrava todos os dias o que era capaz
de fazer; e isso ndo provinha do populacho, mas de pessoas superiores, tais
como me deviam parecer meu avd e meus tios. Que houvesse partidos e que
ele mesmo pertencesse a um partido, era coisa que o menino ndo podia
imaginar. Cria ter razdo em poder declarar sua opinido a melhor, (...)
(ibidem: 50-51).

Se passarmos agora ao relato deste primeiro episddio de que Goethe se serve para,
por assim dizer, introduzir e problematizar a questdo de sua propria excepcionalidade — as
aventuras concernentes ao conto do Novo Pdris —, constataremos que a sua relacdo para com
as reflexdes hd pouco avancadas acerca da guerra é menos fortuita, melhor ainda, que
ultrapassa o ambito do mero encadeamento de circunstancias exteriores, como a estrutura¢ao
da narrativa autobiografica de Goethe da a entender.

Ambas as disposicdes fundamentais nascidas no menino por ensejo das

circunstancias que envolveram a guerra — a indignagcdo e desencanto para com o mérito

referida peca de Lessing teve o mérito e o conddo de apaziguar com ‘realizar em imagem’ a ‘paz entre 0s
coragoes’ (ibidem: 221).
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fementido do ‘homem manifestamente superior’ (e com eles a desconfianca para com a justica
do publico), e a médgoa e decep¢do para com a confianca e o afeto defraudados pelos
familiares — iremos reencontra-las, combinadas, em diferentes nuances da atitude que modela
e da sentido a relagdo de Goethe com os camaradas e ‘camplices’ do mundo de fantasia em
que o conto do Novo Pdris pode despontar e encontrou tdo surpreendente acolhida e
aclamacao.

Se, por um lado, o tal ‘germe da irreveréncia e mesmo do desprezo pelo publico’
se desdobra naquela ‘propensdo a bazofia, caraminholadas e fanfarronadas’ com que Goethe,
revestindo-as de forma literaria, ‘podia causar grande alegria aos seus companheiros’, ja a
desilusdo familiar que levou o menino a ‘recolher-se em si mesmo’ se fard notar aqui na
predisposicao para os “sonhos fabulosos em que eu, o seu inventor, e meus camaradas, que se
interessavam neles, nos perdiamos de tdo bom grado” (ibidem: 61) — e de um modo mais
geral nesta mesma tendéncia para os prazeres amenos e indiferentes aos haveres e pareceres
das gentes, reservados a ‘amigos fiéis e escolhidos’.

Mas € na verdade a conciliagdo improvdvel e inaudita da mais desabrida liberdade
e extravagancia poética com a seriedade ‘com que jd entdo eu encantava a mim mesmo e ao
mundo’ (ibidem: 61) o que parece ter possibilitado que as tremendas vivéncias e
desapontamentos da infancia tenham podido deslizar para o plano dos ‘males imaginarios’ e
‘disputas de fantasia’, imprimindo a alma da crianga as marcas de uma derrisdo
suficientemente pujante para afastd-lo do mundo e permitir-lhe tomé-lo um tanto a ligeira,
sem arrebatar-lhe em contrapartida justamente esta seriedade ‘inimiga da mentira e da
dissimula¢do’. Em uma palavra: para poder ainda fundir-se esta derrisao a dinamica produtiva
da vida intima da fantasia e a ela impelir e alimentar.

Eis af, em estado germinal, aquele compromisso fragilissimo entre as ‘duas almas’
de Goethe/Fausto, tal como as vimos tratando hd pouco — a ‘clarividéncia desenganada’ e a
‘inocéncia’, a qual inocéncia Goethe faz assentar neste momento numa ‘pretensdo propria do
poeta’, travestida de ‘exigéncia’, de uma espécie de direito inato, sendo para a mentira, para a

inverossimilhanga de quem a perpetra e para a credulidade de quem a acata’':

°! Nas suas consideragdes sobre o carater divinatorio e sapiencial da “acdo de Apolo como deus da sabedoria,
também para além do dmbito da palavra e da miisica”, Giorgio Colli (A sabedoria grega (I); Sao Paulo: Ed.
Paulus, 2012) salientou o “alcance do enigma como fenémeno arquetipico da sabedoria grega’: “Quem ndo
resolve o enigma é enganado, e o sdbio é aquele que ndo se deixa enganar. O objetivo do enigma é enganar e
destruir mediante o engano, como a esse respeito nos ensina Herdclito”. Um fragmento de Gorgias citado por
Colli a guisa de conclusdo desta sua reflexdo parece referendar e instituir um fundamento insuspeito e de peso
para a ‘pretensdo propria do poeta’ que o menino Goethe punha em pratica de maneira instintiva e
desassombrada: “a tragédia produz “um engano pelo qual quem engana é mais justo do que quem ndo engana, e

quem é enganado é mais sabio do que quem ndo é enganado’” (2012: 52-56).
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Considerando essas coisas de perto, poder-se-d4 reconhecer ai a pretensao,
prépria do poeta, de enunciar com autoridade as coisas mais inverossimeis e
de exigir que cada um admita como real o que, de certo modo, pode parecer
verdadeiro a quem o inventou. (ibidem: 52-53).

N3ao deixa de ser um tanto estranho, ver-se a inocéncia investida de semelhante
direito e instituir uma tal exigéncia, e andar desse modo de maos dadas com a pretensdo e por
muito pouco com a propria arrogancia; mas € das relagdes complexas, quando ndo ainda
equivocas, entre a inocéncia e a malicia que se trata aqui, embora ainda vd longe o tempo em
que estas relacdes, intensificando-se e complexificando-se até o paroxismo e a vertigem,
venham deparar ou engendrar a ‘solu¢do’ de um pacto com o diabo.

Por esta altura, o mefistofelismo do menino Goethe opera ainda (pelo menos ao
espelho da revista que lhe passa o velho as voltas com sua rememoragdo) no registro de um
fino estudo de psicologia humana e infantil — mais exatamente, de um involuntdrio e
inadvertido experimento empirico — e suas descobertas, a que ndo deixam de comparecer a
malicia e certa perversidade burlesca, que se compraz em jogar e investigar com a boa-fé dos
companheiros de brinquedo, mas cujos ‘resultados’ ndo deixavam de ir ao encontro das
expectativas e prerrogativas do jovem poeta em gestacdo, aduzindo-lhe para suas suposicoes e
suspeitas umas quantas provas significativas e oportunas (demeritérias da asticia de seus
camaradas, é verdade, mas sob medida para credencid-los, em contrapartida, a formacgdo de
uma ‘comunidade arcadica’ consagrada aquela vida amena embalada por sonhos fabulosos,

consoante a citagdo supra):

Maravilhavam-se de que me tivessem podido acontecer aventuras tao
estranhas, a mim, o seu camarada, e ndo perguntavam desconfiados como eu
arranjara tempo e espago para tais odisseias, sabendo perfeitamente quais
eram as minhas ocupag¢des, minhas idas e vindas. Eu tinha de situar o teatro
dessas narrativas sendo num outro mundo, pelo menos em outro pais, e sem
embargo tudo se passara naquele mesmo dia ou na véspera. Eram, pois, eles
proprios que deviam iludir-se mais do que eu podia engand-los (p. 52). (...)
Esta narrativa, de cuja verdade os meus camaradas queriam persuadir-se a
todo custo, obteve grande sucesso. (...) € por este exemplo aprendi bem cedo
que os homens formam e podem sustentar as ideias mais contraditorias a
respeito de uma coisa perfeitamente simples e féacil de verificar. Como eu
recusasse obstinadamente dar uma continua¢do ao meu conto, pediram-me
muitas vezes que repetisse esta primeira parte. Abstive-me com todo o
cuidado de introduzir grandes modificagcdes nas circunstancias e pela
uniformidade da narracdo converti, no espirito de meus ouvintes, a fabula em
verdade (1986: 60).

Dando sequéncia ao exame dos desdobramentos e complicagdes implicadas nesta

atitude hibrida de inocéncia e malicia que animava a crianga a testa de um circulo de ‘amigos
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fiéis e escolhidos’ — o qual constituia “sempre uma minoria em face dos que se compraziam
em atacar-nos com uma malicia grosseira e que amivide nos faziam acordar, de maneira
muito desagraddvel, desses sonhos fabulosos (...)” (ibidem: 61) — o relato de Goethe avangara
agora para o terreno daquelas situagdes em que a sua excepcionalidade é causa de
aborrecimentos e animosidades, expondo a fragilidade e as arremetidas maldosas a posicado
sobranceira e confortdvel que o rapaz granjeara em seu circulo e julgava devida aos seus
méritos, e fazendo-a reverter em seu franco prejuizo e desvantagem.

Para tanto concorrerd ndo apenas a fragilidade e vulnerabilidade a que o garoto se
sabia condenado pelos prazeres amenos e inofensivos, mas eletivos e excludentes, a que
despreocupadamente se entregava com um grupo de amigos seletos, como também ‘um certo
tom de dignidade’ que o seu natural sério imprimia a sua conduta e deixava transparecer ja em
seu aspecto exterior, fazendo com que fosse por isso ‘muitas vezes criticado em tom amigdvel,
e outras tantas vezes com escdrnio’.

Uma e outra — dignidade algo afetada, e fragilidade decorrente de indiferenca
involuntaria e conspicua — sdo de molde a atrair, quer o escdrnio, quer a aleivosia e a
retaliacdo, pelo que Goethe ndo tardou a se convencer de que “ao invés de abandonar-nos a
moleza e aos prazeres fantdsticos era preferivel tratar de enrijar-nos para suportar ou
combater os males inevitdveis” (ibidem: 61). Tendo assentado este imperativo, Goethe
passara entdo a submeter a escrutinio a ‘paciéncia nos sofrimentos corporais’, em cuja
emulacdo a juventude se compraz e encontra muitos de seus passatempos, € que confere aos
mais resistentes e persistentes ‘uma grande vantagem que ndo ¢é fdcil arrebatar-nos’ (ibidem:
61). Tudo isso pareceu tdo a propdsito a situacdo moral em que se encontrava o rapazinho,
que ele achou por bem elevar o desvelo e a desenvoltura nesta ‘paciéncia nos sofrimentos
corporais’ a categoria e status de auténticos “exercicios de estoicismo que eu cultivava, pois,
tdo seriamente quanto isso € possivel a uma crianga (...)" (ibidem: 61).

Nao € por acaso que o 1éxico da vantagem ird se impor e prevalecer desta parte em
diante, até o fim desta passagem que tomamos para objeto de andlise, mas cuja oscilagdo e
pluralidade de sentidos € justamente o que temos em mira reter e, se possivel, reduzir a um
denominador comum. Nado é, com efeito, sobre o tirar, de uma situacdo fatidica e adversa,
uma vantagem e proveito que por isso mesmo redundem em maior beneficio e honra de quem
a padece, que versava a decisao que Goethe se sentira instado a tomar, e de que afinal se trata
em todo estoicismo?

E de fato a vantagem e o triunfo ndo deixaram de lhe sorrir, pelo menos numa

proeza verdadeiramente sensacional (de que Goethe nos faz seus fiadores) de cuja sorte os tais
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‘exercicios de estoicismo’ puderam decidir, prodigalizando o furor e a destreza fisica ao
menino — a quem um grupo de colegas hostis se propunha ‘atormentar, ultrajar e expulsar’ —
na mesma propor¢do em que o orgulho e a honra lhe impunham e cobravam a observancia da
decisdo de ‘ndo reagir até que batesse a sineta’.

Ludibriado pela espera que calculara mal e que a dor infligida pela sevicia dos
colegas dilatava, a capacidade de resisténcia e de submissdo prolongados do garoto a dor e ao
suplicio, a forca de submeter-se a prépria decisdo e vontade — ou em outras palavras, o
principio ‘estoico’ da forca e superioridade calcadas na tenacidade da nao-reagdo — vai
encontrar aqui a ocasido perfeita para o seu desempenho e o seu melhor coroldrio; mas vai
encontra-los apenas na medida em que a prerrogativa da violéncia fisica sofrida e reiterada lhe
faculta ir a forra e desagravar-se pela forca, valendo-se para tanto da ‘vantagem’ que, a
despeito da inferioridade numérica, a prolongada resisténcia e paciéncia contida faziam

reverter em proveito de sua vinganga:

Nao deixaram [os colegas ao verem-se ja desmobilizados e imobilizados] de
me morder, arranhar e escoicear; mas todo o meu pensamento e todo o meu
corpo se haviam concentrado na vinganga. (ibidem: 62).

E também a prerrogativa da violéncia fisica sofrida o que permitiu que o caso
fosse levado a bom termo para Goethe, servindo de prova a sua inocéncia as pernas marcadas
e as varas espalhadas pelo chdo, com que seus colegas as fustigaram e deram inicio e
prosseguimento a contenda.

Outro tanto ndo se observara contudo por ocasido do episddio sobre o qual Goethe
se debruca em seguida. Na economia narrativa desta sequéncia, tal episédio atende ao
proposito claro de demarcar os limites de virtudes e vantagens do ‘estoicismo’, na acepcao
que dele faz o menino Goethe, introduzindo no contexto até aqui analisado quaisquer
varidveis relativas quer a preceitos morais de boa educagdo, quer a disposi¢des inatas de
carater e indole que, combinadas, vao redundar na completa inoperancia do principio estoico,
ou pelo menos imprimir nele direcao e contornos inteiramente novos € insuspeitos.

Descontado o emprego da prépria for¢ca sancionada como recurso excepcional
para o desagravo e a desforra, as exigéncias e promessas feitas pela ‘civilizagdo’ as ‘criangas
de natural honestas’ sdo de molde a deixa-las completamente desamparadas contra aquelas
mesmas infragdes que ‘se lhes censura e pune com tanta severidade’, ndo podendo tocar-lhes
nisso tudo melhor sorte, segundo a apreciacdo e o veredito céticos do velho Goethe, do que o

tornar-se ‘maliciosas e violentas ou irasciveis’ “depois de se haverem refreado durante algum



91

tempo” — ‘miseravelmente imprensadas’ como estdo ‘entre o estado natural e a civilizagdo’
(ibidem: 62).

A premissa aqui ndo difere em nada daquela que outorgou a Goethe a vantagem
do furor e da destreza fisica depurados e concentrados por uma continéncia estritamente
observada sob o jugo de um prolongado e cruel suplicio, somando — ou antes multiplicando —
a energia fisica contida aos juros acumulados de uma consciéncia avalizada. Retire-se porém
a prerrogativa da violéncia fisica sofrida e da crueldade prodigalizada pela auséncia de reagao,
e ao ‘haver-se refreado durante algum tempo’ ndo deixardo de apresentar-se outras tantas
formas alternativas de pdr cobro a injdria e perfidia injustamente sofridas, dirigidas muito
embora a um destinatdrio menos inequivoco (chame-se-lhe Deus, humanidade, este o que
quer que seja de outro ou de si mesmo que soem ter em mira ‘a malicia e violéncia ou a
irascibilidade’) — porquanto lhe falte justamete o salvo-conduto de uma consciéncia limpa e
justificada.

Nao ha como negar tratar-se aqui de expedientes, por muito que involuntdrios e
compulsdrios, para se furtar a sina e pedir contas dos prejuizos que molestam a ‘crianga bem
nascida e disposta aos sentimentos afetuosos’; mas a consciéncia mais judiciosa do jovem
Goethe para com a observancia do principio da vantagem honrosa tais expedientes nao se
mostrariam  bastante atraentes, acusando-se esta consciéncia justamente no seu
reconhecimento meridiano e inconcusso da impoténcia sumadria a que criancas de semelhante
témpera estdo condenadas diante ‘da zombaria e a maldade’ no ‘campo do motejo e das
conversas desonestas’: ‘pois em tais casos quem se defende estd sempre em desvantagem’
(ibidem: 63).

Falto de todo recurso neste dominio, a natureza nem assim consentiria em dar por
vencido e abandonar a prépria sorte a quem tanto se extremara em guardar e honrar o seu
principio (o da vantagem) e seguir os seus designios, reservando-lhe as custas disso uma
derradeira aventura (de quantas compdem este relato). Nesta, o interesse da verdade, embora
tocando tdo de perto o orgulho do menino, se achava tao estreitamente associado ao encanto
do exercicio da fantasia, de cujo €xito pendia a confirmagdo ou refutacao de uma suspeita que
lhe fora malevolamente inculcada; ambas por sua vez mostrando-se-lhe tdo indistintamente
convenientes e insinuando-se alternativamente em seu espirito, que o primado da vantagem
honrosa seria por essa via pela primeira vez conduzido aquele perigoso ponto de indiferencga
moral (de cujo horizonte ja desponta e lhe acena o Doutor Fausto) no qual o sentimento de
honra ndo apenas se descola da consideragdo alheia, como se compraz em sabé-la confundida,

quando nao mesmo em vé-la tomar pelo avesso os sinais exteriores de seus defeitos e méritos.
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O caso em si ndo tinha tanto de extraordinario; levados pelo despeito para com a
atitude “‘um pouco ensoberbecida’ de Goethe diante da eminéncia sobranceira do avd materno
em meio a Assembleia de senadores, alguns colegas pdem sob suspeita e lhe aduzem indicios
da origem bastarda do pai de Goethe, sugerindo que fosse filho de um grande fidalgo e
acolhido pelo ‘bom burgués’, a quem o menino tinha na conta de avd, e que “se prestara
indulgentemente a desempenhar o papel de pai” (ibidem: 63). Fosse por efeito da
desenvoltura conquistada mediante o cultivo das virtudes estoicas, fosse ja pelo influxo de seu
nascituro relativismo moral (e provavelmente por ambos motivos combinados), o fato é que o
ataque ndo encontra a repercussdo desejada, e a inesperada reacdo de Goethe nao impede
sequer que terminem o assunto brincando juntos, ‘o que é sempre, para as criancas, um meio
infalivel de reconciliagcdo’ (ibidem: 64).

Sucede que esta vitéria — posto que inesperada e, a julgar pela aparéncia de seu
desfecho, ainda menos triunfante para Goethe que ultrajante para os que lhe desferiram o
golpe — ndo estava destinada a esgotar os seus dividendos numa reconciliacido celebrada pela
brincadeira entre os litigantes. Contra todas as expectativas, com certeza as dos autores da
injuria, mas também contra as de Goethe, a hipdtese tdo de chofre descoberta de uma
ascendéncia bastarda ndo lhe abatera e desbotara tanto os brios quanto estes lhe pareciam
agora engalanados por uma ascendéncia fidalga.

Nao € possivel saber se este subito orgulho nobilidrquico influira ja na reagdo
surpreendentemente amistosa do menino a malicia dos colegas, e se este orgulho por ventura
J4 ai o tenha predisposto a magnanimidade; parece mais seguro, em todo caso, conjecturar
pela suposicdo de uma acdo contrdria, com que esta reacdo magnanima o pdde predispor
favoravelmente a acolher sem maior pejo — posto ja se houvesse dele tdo galhardamente
desembaragado fazendo pouco caso de sua honra posta em perigo — o quadro de uma origem
bastarda, conquanto nobre, dessa vez em consideracdo ao seu amor proprio.

Seja como for, a vantagem conquistada pela reacdo ‘ndo-defensiva’ ndo foi neste
caso reconvertida para a superioridade e destreza fisicas e a prerrogativa moral de uma pronta
e fulminante vinganca; como se aplacado e dissimulado por esta inocente cena de
reconciliacdo infantil, o apelo instante pelo restabelecimento de uma honra incélume se
refreia e assume doravante uma forma mais rarefeita, refinada e maledvel, tomando para si o
tempo de uma descoberta e o gosto de uma investigacao, e metamorfoseando-se em ‘sutileza’,
‘estimulo para a imaginagdo’ e ‘objeto para a arglicia’.

Mas se o fez, ndo foi sendo na medida em que pdde pOr em perspectiva 0s

pressupostos de uma reputacdo universal e tacitamente acatada, ao vé-la confrontada com uma
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outra que as circunstincias predispunham e votavam a destruicdo da primeira e com este
mesmo intuito lhe fora imputada, e em cujo litigio o menino ndo encontrava todavia outra
coisa que o atrativo de uma possivel reviravolta do destino e o estimulante da reconstituicao

de uma biografia depositdria de um segredo e digna de um enredo romanesco:

No entanto, essas palavras maliciosas haviam inoculado em mim uma
espécie de doenca moral que se foi desenvolvendo em siléncio. Nao me
desagradava ser o neto de algum grande fidalgo, ainda que nao fosse pelas
vias mais legitimas. Minha sutileza enveredou por esse caminho; minha
imaginacdo fora estimulada e minha argicia tinha um objeto em que se
exercitar. Comecei a examinar as alegacdes daqueles pequenos e nelas
encontrei ou julguei encontrar novos tracos de verossimilhanga. (ibidem:
64).

A vantagem honrosa se locupleta da honra. E aqui pensamos tocar no ponto mais sensivel
e decisivo de toda essa discussd@o que envolve as disposi¢cdes morais € inclinagdes naturais
inatas do menino Goethe, cujo ponto-de-fuga vem a ser as diversas expressdes de sua
prematura excepcionalidade — sobre a qual, a bem dizer, a estruturacdo do relato parece
deliberadamente se eximir de decidir quanto dela tocaria a excepcionalidade da prépria
condic¢do infantil.

Parece-nos, com efeito, que este complexo fundamento moral do repentino
florescimento e recrudescimento de certa disposi¢do literdria de Goethe ndo pode ser
subestimado: a mobilizag¢do do ‘principio estoico’ da ndo-reagdo, como um recurso extremo e
por assim dizer um mecanismo de sobrevivéncia reservado a crianca de natural honesto,
longamente exercitado para salvaguarda e resguardo de uma dignidade favorecida pela sua
situacdo existencial privilegiada, mas aqui inopinadamente posto a servico da rendncia
voluntdria e de boa-mente a esta mesma excepcionalidade — ou pelo menos em favor de uma
completa e incondicional humildade (“A vida era tdo bela que, afinal de contas, ndo
importava quem no-la tivesse dado. Em iiltima andlise é a Deus que a devemos, e diante dele
somos todos iguais.”) (ibidem: 64).

Prontamente secundando este gesto extremo de desprendimento e desapego —
surpreendido e acatado naquilo que revela ter de inexpugnavel vantagem para o individuo
decidido a ndo se intimidar face a malicia e a perversidade —, segue-se a descoberta de um
possivel distintivo de sua linhagem, cujo encanto age na contra-mdo e ao arrepio daquele
mesmo gesto de desprendimento, conquanto ndo deixe de a0 mesmo tempo descortinar um

outro possivel lastro para a nobreza propria desse gesto e de aduzir ao garoto uma nova e
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imprevista vantagem, que justamente a precedéncia deste gesto lhe punha em plenas
condi¢des e direito de auferir e gozar.

Por fim, a perspectiva de candente e voluptuosa liberdade que se ha de ter aberto
para a crianga a vista nem tanto dessa veleidade de ascendéncia fidalga, quanto da ideia de
uma distin¢do genética que ndo lhe era de todo indiferente, mas da qual ele acabara de se por
a cavaleiro e de descobrir-se ainda mais sobranceiro do que digno por esta atitude recém-
tomada, convertendo uma questdo tdo instante quanto a da sua propria origem familiar no
objeto de uma curiosidade e de uma, se € que tal coisa ¢ possivel, ‘cupidez indulgente’, cujos
resultados podiam em certa medida lhe interessar como o fariam a um terceiro. Seria por
ventura ainda preciso insistir naquilo que forcosamente haveria de acompanhar, imergir e
imiscuir-se neste sentimento de liberdade e auto-indulgéncia e suficiéncia moral, em quanto
ao cinismoSz, a derrisdo e a latente leviandade?

Nao € outra coisa que Goethe sem divida tem em mira, quando alcunha de
‘doenca moral’ a atividade animica que a proposito disso tudo ‘se desenvolvia nele em
siléncio’ — ndo obstante fautora de sua sutileza, argicia e certa fecundidade imaginativa — e
nem é menos significativo que pouco adiante vd associar estas faculdades, combinadas e
praticadas dessa maneira particular, ao exercicio do ‘talento poético moderno’, tendo esta
mencdo por alvo certo a sensibilidade romantica, a que Goethe em outras circunstancias ja
atribuira tendéncias moérbidas e que somente os compromissos € a peculiar disposi¢do poética
requeridos por um relato de natureza autobiografica como o presente devem ter impedido de

explicitamente nomear.

Eu combinava todos esses fatos, assim como muitos outros, na minha cabecga
de crianga, e exercitava desde cedo esse talento poético moderno que, pelo
encadeamento romanesco das situacdoes marcantes da vida humana, sabe

interessar toda a sociedade polida. (ibidem: 64).
A conclusdo que Goethe colocard como remate a essa longa cadeia de episddios e
respectivas reflexdes (antes daquele ja& mencionado ‘apéndice’ a respeito da natureza das
criancas e a faculdade de prognosticar o seu futuro, com que de fato a encerra), dard, a

despeito de seu pronunciado laconismo, a exata medida da ambivaléncia que uma tal doenca

moral deve a um sé tempo produzir e arrostar: esta liberdade penetrante e aliciante que lavra e

>? Fosse qual fosse o teor de honestidade contido na peroragio piedosa que Goethe apde ao discurso que faz em
defesa de sua honra — “A vida era tdo bela que, afinal de contas, ndo importava quem no-la tivesse dado. Em
ultima andlise é a Deus que a devemos, e diante dele somos todos iguais.” —, esta mesma honestidade ndo
poderia agora deixar de se opor a curiosidade e ao fascinio que sobre o menino exercia a noticia do presumido
avo fidalgo, obrigando-o a prodigalizar a sua sutileza e argucia e estimulando a imaginacdo com o aguilhdo do
constrangimento inibidor de uma tal honestidade fementida.
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obra ‘em siléncio’, a um s6 tempo sob o auspicio daquele piedoso desprendimento e
desapego, e secretamente lhes desmentindo; esta liberdade que cobra novo animo e se
recapacita tanto mais de sua prerrogativa, quanto sabe tomd-la na conta de algo de que
poderia prescindir e a que de fato ja votara seu menoscabo;

Esta liberdade, enfim, nascida na esteira de um gesto magnanimo e abnegado de
rendncia a toda possivel vantagem — ele proprio o ultimo e extremo rebento de uma longa e
austera disciplina para a vantagem honrosa —, mas prontamente capturado e sequestrado para
o partido de uma nova e inaudita vantagem, esta porém ja beneficidria destes sucessos que lhe
prepararam o advento, podendo por isso ser tomada com certo distanciamento, como algo em
certa medida objetivo e impessoal, cujo proveito redunda menos numa honra ja desdenhada
do que numa astucia e imodéstia displicente e precavida de sua propria honra e, como tal,

. 53
gaiata e farsesca.

E, se bem que viesse a considerar mais tarde esse labéu como uma fibula
absolutamente infundada, ficou-me a impressao, e ndo resistia a tentacdo de
passar em revista no pensamento e de analisar, de tempos a tempos, todos
esses fidalgos cujos retratos me ficaram nitidamente gravados na memdria.
Tanto é verdade que aquilo que fortifica interiormente 0 homem nas
suas prevencdes, o que lhe lisonjeia a vaidade secreta, tem tal poder de
conviccio junto a ele que ja nao se pergunta se a coisa poderia redundar
em sua honra ou em sua vergonha. (ibidem: 65, grifo meu).

Mas seria afinal ou ndo preciso colocar-se uma tal pergunta? Com deixar desse
modo apenas insinuada a sua necessidade e em aberto sua resposta, o poder de sugestdo dessa
formulacao resulta sem divida muito mais eloquente do que o teria uma afirmacao categorica.
Que poder de reabilitacio ndo haveriam de mostrar a honra e a vergonha, com efeito, para
constituirem ainda alguma ameaca de peso a esta vaidade que, secretamente lisonjeada, se
basta a si mesma e zomba de toda honra publicamente tributada — e que ainda por cima
encontra, contra a tendéncia dissolvente e niilista de toda auto-suficiéncia fatua, o socorro e
corretivo de semelhantes prevengdes interiormente fortificantes, que o mesmo caso lhe
subministra?

Eis ai, como ao discipulo obstinado e contumaz da vantagem honrada, as préprias

circunstancias que lhe exigiram a sua mais encarnicada defesa a0 mesmo tempo preparariam o

ensejo para deparar os seus limites e fazer caducar esta alianca até ai inexpugnével entre

> E dificil ndo nos acudir 3 meméria, a propésito deste desapreco e desdém pela propria honra, aquele
panegirico que Goethe fard do desinteresse no livro XIV deste mesmo Poesia e Verdade, ao comentar a
influéncia que teria exercido sobre ele a leitura da Etica de Espinosa: “Ser desinteressado em tudo, e mais ainda
no amor e na amizade, era o meu desejo supremo, a minha divisa, a minha prdtica, de sorte que esta intrépida
palavra que se segue, “Que te importa, se eu te amo?” foi o verdadeiro grito do meu coragdo.” (ibidem: 470).
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vantagem e honra, tornando esta dltima despicienda e abrindo em contrapartida o caminho ao
aprofundamento da primeira, encarecendo a revelia da honra as vantagens desta ‘vaidade
secretamente lisonjeada’ e das ‘prevencdes interiormente fortificantes’ — pese todo o risco que
esta pergunta negligenciada sobre a honra ou vergonha de semelhante conduta se contenta
aqui com apenas sugerir.

Visto por este dngulo, esta situacdo equivoca parece oferecer um respaldo mais
solido ao status de ‘talento poético moderno’ — de outro modo facilmente suscetivel a pecha
do anacronismo — que Goethe pensa enxergar na dire¢do e contornos que vieram a ganhar as
suas obsessOes infantis. De fato, ndo serd dificil reencontrd-la (esta situagdo equivoca) na
tendéncia ao disfarce e no humor taciturno, e por outro lado no prurido algo histridnico e na
comichdo em dar-se a espetdculo, que de diversas maneiras encontraram vazdo sobretudo na
juventude do poeta e ddo muita vez o tom as obras de seu periodo roméantico (e pré-

A4t 4 . 4 . . .
romantico)>’, mas cujo rastro poderd ainda ser seguido pela vida afora, fazendo-se

> Nas observagdes de Bakhtin a respeito do Asno de Ouro de Apuleio podemos colher abundantes e valiosas
indicagdes do significado profundo (e intemporal) desta postura de Goethe — da qual de resto nos ocuparemos
mais detidamente adiante, quando formos tratar o problema do ‘mérito inato’. A enunciagdo mais geral do
sentido da metamorfose de Licio (mudado em burro) num espectador privilegiado da vida privada cotidiana,
identificada a ‘mais baixa esfera de existéncia’ e simbolicamente equivalente aos motivos do inferno ¢ da morte
no ‘mais antigo ntcleo folclorico da metamorfose’, postula os motivos dominantes neste pathds do disfarce em
sua relagdo com a posicdo do ‘herdi’ diante da vida cotidiana: “Essa postura do herdi em relacdo a vida
cotidiana ¢ uma particularidade extremamente importante do segundo tipo de romance antigo. Ela permanece
(com variagdes, é claro) também em toda a historia ulterior desse tipo. Nele o personagem principal nunca toma
parte efetiva na vida cotidiana: atravessa a esfera da rotina cotidiana como um individuo de outro mundo. A
maioria das vezes trata-se de um tratante que veste as diferentes mdscaras da vida cotidiana, que ndo ocupa
nenhum lugar determinado na vida rotineira, que brinca com ela, que ndo a leva a sério: ou é um ator
ambulante, um aristocrata disfarcado, ou é um homem nobre de nascenca, mas que ndo conhece sua origem
(“enjeitado”’) [e aqui é impossivel ndo pensar na ‘descoberta’ do menino Goethe de seu antepassado fidalgo...].
O cotidiano é a mais baixa esfera da existéncia, da qual o herdi anseia se libertar e com a qual ele nunca se une
intimamente. Ele tem um caminho de vida insdlito, fora do cotidiano, e somente uma das etapas desse caminho
atravessa a esfera dos usos e dos costumes didrios”. (Bakhtin 1998: 243).

Abstemo-nos aqui, por demais evidentes, de insistir nas associacdes que esta passagem inevitavelmente
suscita com o Werther (a proposito sobretudo deste ‘caminho de vida insélito e fora do cotidiano’ — mas néo
apenas!) e dos Anos de aprendizado de Wilhelm Meister (em tudo o que a passagem reverbera, para além de sua
mesma mengdo textual, da figura do ator ambulante). Mencione-se, em compensagéo, a observacdo de Bakhtin
sobre O Sobrinho de Rameau como obra ‘paradigmatica’ na exploragdo daquilo a que nos referimos como
‘pathds do disfarce’, o que ndo pode ter deixado de pesar na decisdo de Goethe de verter esta obra (entre tantas
obras de relevo de uma cultura e lingua que apreciava - com as consabidas reservas — e conhecia tdo bem) para o
seu idioma natal: “O Sobrinho de Rameau de Diderot encarna e condensa de forma excepcionalmente profunda
e completa toda a especificidade das situacdes de asno, de trapaceiro, de vagabundo, de criado, de aventureiro,
de parvenu e de artista: ele oferece justamente uma filosofia notavel, pela profundidade e for¢a, do “terceiro”
na vida privada. (...)”. (1998: 247).

Tampouco a admiracdo quase devota de Goethe por Lord Byron pode ser devidamente compreendida
passando-se por alto os elementos aqui arrolados e por nds sintetizados na tépica do pathds do disfarce — e assim
também aquela singular personagem para cuja concep¢do o mesmo Byron teria fornecido os tragos
fundamentais, ele proprio um ‘terceiro’ com respeito as figuras em certa medida antagbnicas e complementares
de Fausto e de Helena — qual seja, o ‘proto-poeta’ Euforion. Isso pra ndo falar, naturalmente, do maior farsista de
todos, Lawrence Sterne, o tnico (juntamente com Plotino) a merecer um conjunto de citagdes integralmente
transcritas e intercaladas as Mdximas e Reflexoes de Goethe.
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particularmente sentir naquela contradicdo entre ‘inocéncia e clarividéncia desenganada’, que
fizemos presidir ao conflito principal do Fausto e para cujo desfecho satisfatorio seria preciso

esperar pelos frutos sazonados da mais avancada velhice de Goethe.

O mestre do cinismo e do disfarce levanta para Goethe o véu da experiéncia. Um outro
episodio autobiografico concorrerd de maneira decisiva para consolidar estas tendéncias
afloradas a infancia de Goethe, e a0 mesmo tempo para vinculd-las de maneira mais
consciente e deliberada a formacao da personalidade artistica do, j4 por esta altura, estudante
de direito em Leipzig.

Trata-se, alias, de um caso tipico de relacdo de formacao tutelada por uma ‘figura
de autoridade’, tal como se encontram aos montes nas paginas de Poesia e Verdade, mas s
comparavel em importancia no contexto desta obra aquela que Goethe experimentara na
companhia de Herder — se descontados a envergadura deste ultimo no ambito das letras
universais e a continuidade de sua relacdo pessoal com Goethe vida afora.

Goethe trava relagdes com Behrisch®™ — pois ¢ deste amigo, “um dos mais
singulares personagens que se pudesse encontrar” (1986: 232), que se tratara agora — num
momento de plena efervescéncia juvenil, em que o jovem poeta faz sua primeira incursao
significativa pelo ‘grande mundo’, e a questdo da dire¢do a ser dada as suas aptiddes e da
relevancia de seu talento enfrenta sua primeira grande prova, padecendo a um sé tempo da
incipiéncia e da urgéncia que lhes soe emprestar a juventude, e mais ainda o génio inquieto e
fogoso de Goethe.

Ap0s umas tantas reflexdes sobre o estado das letras na Alemanha e um relato
sobre a passagem de seu conterraneo (e futuro cunhado) Johann Georg Schlosser por Leipzig,
o livro VII de Poesia e Verdade — em cujo curso assomard e acabard por prevalecer a
descri¢do das relacOes entre Goethe e Behrisch — resume a situacdo em que se encontrava o

poeta nos termos seguintes:

Se estas observacdes rapidas e descosidas sobre a literatura alema lancaram
alguma confusio no espirito de meus leitores, terei conseguido dar-lhes uma
ideia do caos em que se encontrava o meu pobre cérebro quando, no conflito

Referindo-se ao Diva, Walter Benjamin afirmara ainda que “Na figura de Hatem, Goethe, reconciliado com a
experiéncia de seus anos viris, passa a palavra mais uma vez ao elemento inconstante e selvagem de sua
Jjuventude. Em muitas dessas cancdes, o poeta, com seus poderosos recursos, deu a sabedoria de mendigos,
bébados e andarilhos a forma mais elevada que jamais encontraram” (2009: 168, grifo meu).

> Em sua alentada biografia de Goethe — “Goethe — Kunstwerk des Lebens” — Riidiger Safranski sintetizara em
poucas palavras essa relagdo na seguinte frase: “Behrisch foi para ele [Goethe] um amigo e guia espiritual”.
(“Behrisch wurde fiir ihn [Goethe] ein Freund und Seelenfiihrer.”) (2013: 47).
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de duas épocas tdo importantes para a literatura nacional, eu me via assaltado
por tantas novidades antes que me fosse possivel acomodar-me as velharias;
e reivindicado por tantas velharias quando j4 me julgava no direito de
renunciar completamente a elas. (ibidem: 222).

A influéncia de Behrisch sobre Goethe se mostraria salutar e decisiva para
imprimir uma direcdo produtiva ndo apenas ao desnorteamento e desamparo de principios
estéticos e diretrizes criativas com que o jovem se via intensamente as voltas por esse tempo,
como também a desilusdo e desengano para com os valores constituidos e o principio de
autoridade em geral, que por este periodo se multiplicavam em diversas dire¢des e cobravam
um vulto perigosamente ubiqu056.

Nao ¢ preciso refletir muito para perceber que estas duas situacdes existenciais
provém de uma mesma fonte e perfazem um problema de fundo comum; viemos hd pouco de
analisar a luz complexa e problemdtica que a descoberta de estar acima e imune as
consideragdes devidas a sua propria honra e reputacio lancou sobre a consciéncia da prépria
excepcionalidade do menino Goethe. Como fizemos notar entdo, o potencial de liberdade
interior implicado numa tal descoberta, que converteu a ‘dignidade hereditaria’ do poeta no
objeto de um interesse ao mesmo tempo apaixonado e indulgente — fortificando interiormente
as suas prevengOes e lisonjeando a sua vaidade secreta — ndo impediu que Goethe
caracterizasse a atividade suscitada por este interesse como uma ‘doenga moral’.

J4 num momento mais recuado deste trabalho (embora abordando um periodo
posterior da vida de Goethe), a liberdade inconsequente e arrogante a que toda uma geracao se
abalancara na esteira de um emprego impio e desavisado da liberdade poética as
circunstancias sociais e politicas concretas também mereceria da parte de Goethe o reproche e
a alcunha de ‘doenca’ — a qual este também ndo hesita em atribuir a ‘necessidade de
independéncia’ e ao ‘sentimento delicado [que] surge nas almas nobres sob a forma de
justica’.

Estas duas indicagdes marcam de maneira bastante precisa o escripulo de Goethe
para com a liberdade, quer no tocante as suas supostas prerrogativas morais (aquilo a que

vimos chamando sua ‘excepcionalidade’), quer a tarefa e aos designios reservados a ‘poesia’

no contexto mais geral da vida e da cultura.

% “Aos poucos se ia aproximando, assim, a época em que toda autoridade iria desaparecer para mim, em que
eu comegaria a duvidar e mesmo a desesperar dos maiores homens que conhecera ou com os quais havia
ocupado os meus pensamentos. Frederico Il era ainda a meus olhos superior a todos os grandes homens do
século, e estranhei muito que os habitantes de Leipzig lhe dispensassem tdo poucos louvores quanto outrora em
casa de meu avo” (1986: 231).
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E digno de nota que Goethe introduza em seu relato a figura de Behrisch como
alguém que aprofunda e d4 continuidade ao seu impeto de desagregacdo e liquidacdo de toda
referéncia de autoridade e valores constituidos, e que ao mesmo tempo, por assim dizer, os
reabilita e como que desagrava.

A veneracdo votada por Goethe a Frederico II ja sofrera, como vimos, grandes
abalos por ocasido da Guerra dos Sete Anos e das dissensdes familiares a que esta dera ensejo,
mas pode subsistir praticamente intocada até a juventude como uma espécie de penhor e
ponto de honra quanto a sua ‘inclinagdo natural para a veneracado do homem manifestamente
superior’; somente em Leipzig esta veneragao receberia seu golpe de misericérdia, porquanto
seus habitantes ‘ndo faziam uma ideia muito favoravel’ do principe e aduziam em desabono
de sua grandeza ‘uma infinidade de detalhes’ que Goethe ndo podia contestar, € que pouco a
pouco o levariam a sentir “arrefecer-se a admiragcdo sem limites que desde a minha infancia
havia devotado a esse notdvel principe” (ibidem: 232).

Se for licito enxergar neste derradeiro eclipse de uma figura luminar no percurso
existencial de Goethe até esse momento, um ponto de inflexdo em sua formagdo moral e
humana, serd mais facil aquilatar a importancia de Behrisch para o rapaz a quem ‘os
habitantes de Leipzig haviam (...) roubado o agraddvel sentimento de honrar um grande
homem’ (ibidem: 232).

“Do mesmo modo” que eles o fizeram, Behrisch ird agora ‘diminuir muito a
estima de Goethe para com os seus novos concidadios’. O comparativo refor¢a a semelhanca
da atitude de se expor ao descrédito a alguém até entdo digno de estima, ao passo que faz
parecer fortuito o fato de que este descrédito recaia agora sobre aqueles, bem menos
‘notaveis’, que primeiro o fizeram incidir sobre o ‘homem manifestamente superior’.

Este modo de fazer parecer fortuita uma diferenca pelo encarecimento de uma
semelhan¢a ndo mais importante que ela nada tem, ele proprio, de fortuito: como o descrédito
dos concidadaos de Leipzig poderia, com efeito, oferecer compensacao satisfatdria e indenizar
Goethe condignamente pelos ‘danos morais’ sofridos com a perda da veneracao do ‘notavel
principe’ — ou em outras palavras, como poderia ele suprir essa defasagem de distintos e
desproporcionais objetos com uma mesma atitude de votd-los ao descrédito, sendo
prodigalizando indefinidamente o seu desprezo pelos concidadaos? Por muito que a idade e a
natureza de Goethe (provavelmente mais aquela que esta) o pudessem predispor a buscar
semelhante compensacdo e indenizacdo, € justamente neste ponto que o procedimento
‘pedagdgico’ de Behrisch para com o amigo mais novo pde de manifesto o seu senso de

oportunidade e sua maestria.
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“Para seguirem os principios de uma boa pedagogia, — dird Goethe numa
passagem pouco anterior a esta de que nos ocupamos agora — as pessoas de idade madura ndo
deveriam proibir a um mogo as coisas que lhe agradam, quaisquer que sejam, nem procurar
desvid-lo de suas preferéncias se ao mesmo tempo ndo podem colocar outra coisa em seu
lugar”. (ibidem: 205). Tendo-se em conta essa destruicdo de seus mais caros idolos, somada
ao ‘desprezo tao grande pelos proprios trabalhos comegados ou terminados’ (ibidem: 206) que
levara consigo para Leipzig e terminara por lancar ao fogo, seria dificil imaginar que ainda se
pudesse ‘colocar em seu lugar’ qualquer outra coisa de veneravel capaz de reestabelecer uma
fé tao invulgar e por tanto tempo defendida contra a descrenga e a reticéncia do ‘vulgo’,
qualquer coisa capaz de resistir ao descomunal potencial de desengano decantado no cadinho
das sucessivas e cumulativas decepcOes com que a nova existéncia em Leipzig brindara o
aspirante a poeta Goethe.

Dificil imaginar qualquer outra coisa que, em consondncia com a ‘natural
inclinagdo para a venera¢do’ de Goethe, ndo se esquivasse de referendar estes mesmos
ceticismo e derrisdo que ora ameacavam vitimar o jovem poeta, senao que de uma perspectiva
depurada e superior. Toda a incomparavel vivacidade que assoma da pintura feita por Goethe
do cardter de Behrisch provém da capacidade deste ultimo de colocar a inacessivel distancia,
de abrir um abismo e para 14 dele reduzir a inocuidade e tornar inofensivas a frivolidade e
sensaboria da vida, mas de ser capaz disso justa e unicamente na medida em que as
transforma em objeto principal de seu interesse e ocupacdo e lhes consagra uma espécie de
culto.

Em contraste com a tendéncia dissolvente e niilista a que o destino de Goethe se
veé impelido neste momento, Behrisch cultiva — a perfei¢do e a maravilha, no entender de seu
encantado amigo — uma arte do cinismo, do diletantismo, da dissipacdo e do 6cio — ou para
dizé-lo melhor, eleva-os a categoria de uma arte de viver. Neste ponto, o relato de Goethe nao
poupa exemplos que apontam na direcdo de uma afortunada disposicdao de cardter, a qual
impediria Behrisch de malbaratar essa sua singular disposicdo para a bazéfia e o escarnio
deixando-a derivar para o hedonismo e resvalar na maledicéncia e na impiedade: “(...) seus
belos conhecimentos tornavam-lhe instrutiva a conversa, sem exibicionismo (...)” (ibidem:
233); “Alids, tinha grande repugnadncia pela grosseria e suas brincadeiras eram das mais
grotescas sem jamais cair no grosseiro ou no trivial” (ibidem: 233); “Em todas essas
brincadeiras ele era impiedoso, sem no entanto mostrar nenhuma maldade” (ibidem: 234);
“Seu exterior atraente, seus conhecimentos e seu talento, sua honestidade contra a qual

ninguém tinha nada a dizer (...)” (ibidem: 238).
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Essa singular mescla de inocéncia e malicia, que Behrisch sabia diversificar de
mil distintas maneiras e canalizava sobretudo para o desenfado e o desfastio, a ocupacio
amena e prazenteira das horas de 6cio — as “inocentes loucuras em que dissipdvamos nossos
belos dias” (ibidem: 234), na graciosa formulacdo de Goethe — este a experimentava como
uma salutar moderagdo de seu ‘ardor, impaciéncia e inquietude naturais’ (ibidem: 233). Mas
um outro elemento vem se mesclar a esta moderacdo e distanciamento terapéuticos da prépria
personalidade, conseguido sem embargo as custas de um aprofundamento, mais refinado e
sobrio, de tendéncias e inclinacdes que ja lhe eram inerentes e nela se achavam latentes e
prontas a exorbitar.

Um elemento que faz um curioso contraponto com a irreveréncia universal de
Behrisch, e que a rigor lhe assegura aquele fundamento sadio e a salvaguarda contra a
degeneracao malévola a que uma disposi¢ao como essa se encontra tao exposta e predisposta,
e que ademais concorre para dotar este auto-distanciamento e displicéncia de um valor
objetivo que muito dificilmente conseguiria de outro modo fazer frente a frivolidade e a
veleidade.

A despeito da caracterizagdo extremamente viva e multifacetada que Goethe nos
faz de Behrisch, nem por isso se di facilmente a compreender a origem e o significado
precisos de seu apreco incomum € um tanto sectdrio da escrita a mdo em detrimento da
pratica, por esta altura ja em larga medida consolidada, da cépia impressa. Nao deixa de
assentar bem a indole algo antiquada e ao “ar de um francés dos velhos tempos” e outras
descri¢oes semelhantes que Goethe nos faz dele. Mas o certo € que a dignidade cerimoniosa €
ritualizada de que Behrisch sabe revestir a ‘nobre atitude’ do escrevente parece investir o
fazer poético e literdrio de uma relevancia intrinseca e objetiva, inscrita na sua propria
materialidade e pouco menos que litdrgica.

Para ndo confundi-la com mera solenidade e formalidade senil, é preciso
justamente ndo perder de vista o seu contraste, o seu paradoxo mesmo, com o acachapante
desdém dispensado pelo mesmo Behrisch aos legitimos depositirios e guardides desta
primazia de pena e papel — os escritores —, paradoxo este em cujo quadro apenas pode se
desenhar o efeito que terad sobre a personalidade de Goethe.

Neste momento de transicdo em que a figura do escritor, € mormente do ‘literato’,
comega a se delinear e destacar do fundo indeterminado da figura do ‘sabio’, quando enfim
esta atividade e mister especificos comecam a ganhar autonomia e definir os seus contornos e
prerrogativas, constituindo algo assim como uma identidade comum, impessoal e abstrata;

neste momento que antecede e prepara a coagulacio de um esteredtipo, em que a
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institucionalizacdo de um oficio e de um lugar social mais definido transferem a prerrogativa

da vocagdo e da entronizacdo de um ‘homem de letras’ para o ambito das preferéncias e

. T 5T
escolhas pessoais e as inclinacdes subjetivas;

Neste momento, a insisténcia quase obsessiva e exclusivista de Behrisch nas
virtudes materiais do texto literdrio escrito desponta para Goethe como uma tabua de salvacdo
contra a dissolucdo de consensos e de pardmetros unanimes € inexpugnaveis que o jovem
poeta ja desesperava de encontrar e que o préprio Behrisch ajudara a fomentar e consumar — e
bem assim também como reabilitacdo da dimensdo mais elementar e comezinha, artesanal
(sem excluir disso sem divida um componente simbdlico) de uma atividade que o ‘espirito do
tempo’ ja predestinava a consagracio do talento individual soberano com respeito a tradi¢do e

tributario de uma interioridade cada vez mais autossuficiente € enclausurada em si mesma:

Em matéria de poesia ele tinha o que entdo se chamava gosto, um certo
discernimento geral do bom e do mau, do mediocre e do sofrivel; mas a sua
critica inclinava-se a censura e ia destruindo a pouca fé que eu ainda
conservava nos autores contemporaneos com as observagdes impiedosas que
sabia fazer com muita graca sobre os escritores e as poesias de fulano e
beltrano. Acolhia com indulgéncia as minhas composic¢des e tolerava-as de
bom grado, mas sob a condicdo de que eu ndo as mandasse imprimir. Em
compensacdo, prometeu-me copiar de seu préprio punho as pecas que
considerava boas e reuni-las num belo volume de que me faria presente.
(ibidem: 233).

Em meus trabalhos poéticos, a que me aplicava com renovado zelo a medida
que o manuscrito ia engrossando, cada vez mais esmerado e mais belo,
apeguei-me desde entdo fielmente ao natural, ao verdadeiro, e ainda que os
objetos nem sempre fossem importantes, eu procurava representd-los de
maneira viva e pura, tanto mais que meu amigo me fazia ver muitas vezes o
que significava escrever um verso com tinta nanquim com uma pena de
corvo em papel de Holanda; o tempo, o talento e o trabalho que isso exigia e

que ndo deviam ser malbaratados em coisa ocas e supérfluas. (ibidem: 234)
58

" Wilhelm Meister, cujo ‘aprendizado’ perpassa e tematiza, mais ou menos diretamente, muitas esferas deste
momento de transi¢do na Alemanha, reporta-se de passagem ao impacto exercido pelo surgimento da imprensa
sobre a banalizagdo e liquidagdo das ‘dignas produgdes do espirito’, a cujo status ele se vé pela primeira vez
algado ao copiar, a pedido da Condessa, suas pegas de proprio punho: “Um jovem autor, que ainda ndo se viu
impresso, pée em tais casos o mdximo empenho numa copia esmerada e correta de suas obras. E, por assim
dizer, a idade de ouro da condigcdo do autor, que se vé transportado para aqueles séculos em que a imprensa
ainda ndo havia inundado o mundo com tantos escritos intiteis, em que s se copiavam as dignas producdes do
espirito e sO estas eram conservadas pelos mais nobres homens, e com que facilidade pode-se chegar a erronea
conclusdo de que um manuscrito cuidadosamente meticuloso é também uma digna producdo do espirito,
merecedora de estar em poder e sob a guarda de um conhecedor e mecenas”. (2009: 200).

¥ Veja-se a esse proposito a observacio de Riidiger Safranski sobre Behrisch, em sua ja citada biografia de
Goethe: “Sabia associar o refinamento de sua aparéncia exterior com um sentido para o natural, mas sem
degenerar em grosseria, como mais tarde aconteceria aos protagonistas do Sturm und Drang.” (“Das
Raffinement seiner cdufleren Erscheinung verband er mit einem Sinn fiir das Natiirliche, doch ohne ins
Ungehobelte auszuarten, wie spdter die Stiirmer und Drdnger.”) (2013: 48).
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A ressalva de Goethe quanto a eventual desimportancia dos objetos de sua poesia,
que ele procurava compensar por uma representagao tanto mais ‘viva e pura’, nao entra nesta
reflexdo por acaso e sem que outras consideragdes precedentes deste mesmo género permitam
situd-la com mais clareza. Nao resta didvida de que este apreco quase devocional pelas
condi¢des materiais do desempenho do oficio literdrio assentaria bem melhor a objetos mais
nobres e solenes, tais quais a literatura por tanto tempo reverenciara e privilegiara e de cujo
esgotamento em certa medida se ressentia agora.

Que a condescendéncia de Goethe para com a orientacdo que Behrisch soube
imprimir a sua produ¢do no sentido desta dignificacdo do objeto literdrio em sua
materialidade artesanal ndo poderia, por outro lado, satisfazer-se com uma correspondente (e
em alguma medida esperdvel) reabilitacio de um imagindrio heroico e vetusto, uma passagem
anterior deste mesmo livro VII j4 se encarregara de mostrar.

Trata-se justamente da passagem introduzida por aquela consideracdo sobre o
conflito que Goethe, na transi¢do de ‘duas épocas tdo importantes para a literatura nacional’,
experimentava entre as novidades literdrias que ele ndo julgava licito assimilar sem o prévio
conhecimento das ‘velharias’ — as quais por outro lado se julgava (conquanto se sentisse por
elas ‘reivindicado’) ‘no direito de completamente renunciar’.

A tensdo entre o interesse e a dignidade intrinsecas do objeto — apandgio das
‘velharias’ — e a insuficiéncia e inocuidade das ‘novidades’ ¢ desdobrado ai, em réapidas
pinceladas, nas circunstancias que levaram Goethe a condenar ao fogo (‘mais por desdnimo
que por convicgdo’) a sua producdo poética pregressa, € naquelas em que as novas
companhias e experiéncias de Leipzig o teriam levado a “prezar cada vez mais a importdincia
do assunto e a concisdo da forma, sem no entanto poder indicar-me claramente onde devia
procurar a primeira e como alcangaria a segunda” (ibidem: 222).

A passagem que a isso se segue nos mostra como Goethe, antes mesmo que
Behrisch lhe induzisse ao escripulo e a consciéncia da dignidade ainda possivel do fazer
poético, viu-se obrigado a buscar a solugdo para o impasse entre a exigéncia de um objeto ou
assunto importante e a indigéncia de suas proprias condi¢des e horizontes literdrios numa

inusitada ‘esfera intermediaria’;

Os recursos limitados de que eu dispunha, a indiferenca de meus camaradas,
a reserva dos professores, o isolamento das pessoas cultivadas, uma natureza
insignificante, forcavam-me a procurar tudo em mim mesmo. Se, pois,
reclamava para as minhas poesias um fundo real, sentimentos ou reflexdes,
era preciso descer a0 meu coracio; se, para a exposicdo poética, buscava
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uma visdo imediata do objeto, do acontecimento, ndo devia sair da esfera
talhada para me tocar, para me inspirar interesse. (1986, p. 222).

Dir-se-ia uma ‘poética da relacdo’ — ou mais exatamente da reciprocidade ou

‘reversibilidade’ — entre exterior e interior’

, em que a relativa desimportancia do assunto se
converte em pretexto e testemunho da rendncia ao objeto nobre e elevado, mas onde esta
mesma renuncia tem por sua vez de ser representativa ndo de uma caréncia e uma perda,
sendo que acuse a apreensao de uma proporcao justa, de um objeto restituido a sua verdadeira
identidade e espessura ontoldgica, na medida em que se mostre capaz de contentar a faculdade

poética e ressarcir a imaginagao ¢ a ‘interioridade’ de sua expectativa s6frega e insatisfeita

por um objeto fora de seu alcance e improprio a sua atual esfera de atuacao:

Foi assim que comecei a seguir essa direcdo de que nunca mais pude afastar-
me: transformar em quadros, em poemas, todos os motivos de minhas
alegrias, dores, preocupacdes, e estabelecer a ordem dentro de mim mesmo,
seja a fim de retificar minhas ideias sobre os objetos exteriores, seja para
fazer meu espirito voltar ao repouso no tocante a essas coisas. (ibidem, p.
222).
A concepgao da producdo poética como “fragmentos de uma grande confissdo”,
que Goethe enunciard imediatamente em seguida e que acabou bastante vulgarizada, retira a
sua correta abrangéncia hermenéutica deste contexto que viemos de discutir: a par do
significado mais imediato (e psicoldgico) de uma consciéncia que se descarrega e alivia, tais
confissoes devem neste caso contemplar também o significado epistemologico que as converte
em testemunho e documento de situacdes privilegiadas em que a personalidade se reconhece
a si mesma — 0 que acontece “sé6 na medida em que conhece o mundo, do qual toma
consciéncia so em si mesma como toma consciéncia de si so nele” (Goethe 1997: 212) —e
ndo apenas dd a conhecer de si algo que ja lhe fosse conhecido e lhe andasse fermentando por
dentro, como a conotacdo usual de confissdo faria erroneamente (pelo menos neste caso)
supor.
A fim de melhor situar esta constelacdo de circunstancias que lhe permitiu

amalgamar o respeito devocional pela apresentacdo material-artesanal do trabalho poético

(instigado por Behrisch) com esta atitude de humildade e rendncia perante os assuntos e

% Prenunciando nisso aquela concepcdo que Goethe soube dotar de um acento particularmente corrosivo, ao
introduzi-la com a famosa passagem em que compara a célebre maxima atribuida ao Oriculo de Delfos
(‘Conhece-te a ti mesmo’) com uma “astiicia de sacerdotes secretamente confabulados que quisessem confundir
ao homem com exigéncias inalcangdveis e desvid-los da atividade no mundo externo para uma falsa
contemplagdo interior.” Ao que se segue a referida concepgdo, com a qual identificamos o trecho acima: “O
homem se conhece a si mesmo s6 na medida em que conhece o mundo, do qual toma consciéncia so em si
mesmo como toma consciéncia de si so nele. Cada novo objeto, bem contemplado, inaugura em nos um novo

orgdo.” (1997: 211-12).
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objetos de grande envergadura e ‘lastro poético’, Goethe ndo desperdigara a chance de narrar
um episddio que foi causa — para si e para Behrisch — de alguns aborrecimentos e dissabores,
e que da a exata medida das suas aspiragdes e pretensdes, a luz daquelas cultivadas pelo
circulo literario que o rodeava.

29 ¢

Um certo professor de nome Clodius, que “figurava na primeira fila” “entre os
personagens que Behrisch escolhera como alvo de suas zombarias”, e que Goethe perfila
entre aqueles que “colocava-nos pura e simplesmente diante dos olhos os nossos erros, sem
qualquer indicacdo das fontes onde devia ser buscado o belo” (1986: 235), recriminara com
rigor um trabalho que Goethe produzira por encomenda de seus familiares, “sem observar em
absoluto o que havia realmente de parodia nesta concepcdo”. O que sobretudo desagradou o
professor foi o emprego abusivo de figuras mitoldgicas a proposito de um ‘assunto tdo
mesquinho’ (as bodas de um tio de Goethe), e a alternancia de expressdes ‘ora muito
elevadas, ora muito baixas’.

Goethe acata o parecer do mestre, de cujo ponto de vista sua critica lhe parecera
perfeitamente justa, e posto que “essas divindades, examinadas de perto, ndo passavam, no
fundo, de vas aparéncias, amaldigcoei o Olimpo inteiro e desde entdo o Amor e Febe sdo as
unicas divindades que figuram por vezes nos meus pequenos poemas” (ibidem: 235). Mas
quando o mesmo Clodius, “depois de nos ter proibido as divindades pagads, (...)” pretendeu
“fabricar com cavilhas gregas e romanas uma nova escada para subir ao Parnaso” (ibidem:
236), acabou por tornar-se alvo de chistes e parddias por parte da roda de Goethe e Behrisch,
a principio sem maiores pretensdes, mas que ganhariam a revelia deles proprios proporcoes
mais sérias e, somadas a quaisquer outras circunstancias, culminariam na demissdo de
Behrisch de sua colocac@o como preceptor do filho de um certo Conde de Lindenau.

Importa reter desta narrativa, como elo na cadeia de reflexdes que vimos tecendo,
o duplo contraste que ela promove entre as disposi¢oes poéticas que Goethe vinha construindo
e o contra-exemplo que lhe oferece a atitude de Clodius: ao ‘decoro e a nobre atitude de um
escrevente’ encarecida por Behrisch, Goethe contrapde as poesias “elegantemente impressas €
magnificamente elogiadas” que Clodius lhes mostrava, e nas quais procurava imitar a
“andadura majestosa” dos poemas de Ramler, o que todavia nao lhe saia bem, “porque sua
poesia ndo era absolutamente propria para elevar o espirito” (ibidem: 236).

Nao fora, com efeito, justamente a rentincia a grandiloquéncia e ‘majestade’ do
objeto poético aquilo que, sob o influxo do implacdvel ceticismo e mordacidade de Behrisch,

permitiu a Goethe acolher a sua veneracdo pelo produto material e objetivo do trabalho
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poético sem ter de arcar com os prejuizos colaterais de uma superestimagdo espuria e
edulcorada da personalidade subjetiva do autor?®

O segundo contraste delineado por esta passagem trata de explicitar e aprofundar,
as custas da presuncdo de Clodius, o que realmente estava em causa neste repudio de Goethe
da ‘andadura majestosa’ — a qual, no caso de Ramler por exemplo, Goethe admite exercer
‘sobre o ouvido, a alma e a imagina¢do’ um efeito muito favoravel, em harmonia como esta
com ‘a grandiosidade do tema e com toda a acao poética’ (ibidem: 236).

Nao se trata, portanto, de uma recusa por principio do tema nobre e elevado e da
apresentacao com ele condizente, mas sim da usurpacdo destes por alguém que ndo se mostra
a sua altura e que prova desconhecer o substrato moral e humano que em ultima instancia
legitima, para além da competéncia poética, o recurso a tais temas e sua respectiva
‘andadura’. Goethe sintetiza tal usurpag¢ao fazendo mencao a duas manifestagcdes exemplares
desta defasagem entre pretensdo poética e substrato moral e humano em que Clodius teria
incorrido com seu ‘Medon’ — “se bem que a primeira representacao fosse muito aplaudida”
(ibidem: 237).

Numa tertdlia que se sucedeu a esta mesma estreia, Goethe redigiu um prologo em
rimas, no qual travestiu estas manifestacdes exemplares da referida defasagem com a imagem
de uma ‘areia estético-moral’ que Arlequim dispusera em dois sacos em cada lado do
proscénio, prevenindo os espectadores de que os atores lhes fariam continuamente alvo dela
ao longo da peca: “com efeito, um [dos sacos] estd cheio de beneficios que ndo custam nada e
o outro de sentimentos magnificamente expressos, mas sem qualquer aplicacdo”. (1986: 237).

Foi este prologo que, acrescido de alguns versos do ator que na dita tertdlia
representara o papel de Arlequim e que ndo encontraram boa acolhida na roda de Goethe,
seria depois sem o conhecimento desta roda copiado e exibido em outros circulos, alcangando
uma repercussdo estrondosa e concorrendo com isso para o isolamento e a estigmatizagcdao
cada vez maiores da turma de Goethe e Behrisch, redundando finalmente, entre outros
motivos, na demissdo deste ultimo e em sua consequente partida de Leipzig (o que alids
terminou por reverter em seu proveito, posto que “fosse chamado na qualidade de preceptor a
casa do Principe de Dessau”, tendo encontrado “na corte de um magnata excelente a todos os

respeitos uma posicdo solida e vantajosa” [ibidem: 238]).

60 s . .y

Ecos dessa opinido podem ainda ser encontrados na resposta de Mefistéfeles ao protesto de Fausto contra o
carater esquivo e inalcangavel da ‘aspiragdo suprema do Eu’: “No fim sereis sempre o que sois. / Por mais que os
pés sobre altas solas coloqueis, / E useis, perucas de milhées de anéis, / Haveis de ser sempre o que sois.”

(2004a: 177, vv. 1806-1809)
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Para Goethe a coisa teria consequéncias bem diferentes; longe de fazer estancar a
influéncia que exercera sobre o jovem ainda um tanto atrabilidrio, o afastamento de Behrisch
foi responsavel pelo impulso talvez o mais decisivo, de quantos Goethe hauriu desta amizade.
Com efeito, se 0o génio poético e a natural honestidade de cardter de Goethe tinham sido
suficientes para lhe apontar ainda um caminho para suprir a indigéncia da producdo poética
contemporanea e de seus proprios recursos criativos em face de suas invulgares aspiracdes
literarias, ndo foram, por outro lado, capazes de suprir a sua contumaz falta de vocacao para o
convivio social e leva-lo a incorporar os frutos da convivéncia com Behrisch a sua indole e

inclinacdes naturais, tdo logo se vira privado desta convivéncia:

A perda de um amigo como Behrisch foi de grande consequéncia para mim.
Ao mesmo tempo que me cultivava, ele me acostumara mal, e sua presenga
era necessdria para que o grupo recolhesse algum fruto do que ele houvera
por bem comunicar-me. Sabia incitar-me a fazer, no momento apropriado,
mil coisas agraddveis e decorosas e a exibir os meus talentos sociais. Mas,
como eu nao adquiria nenhuma espontaneidade nessas coisas, assim que me
vi sozinho tornei a cair no meu natural esquivo e confuso, que se
desenvolveu cada vez mais a medida que ficava mais descontente com a
minha roda, porque imaginava que ela ndo estava contente comigo. (ibidem:
238-239).
Se no ambito da vivéncia poética, a renuncia ao elemento cultural tradicional (o
‘assunto nobre e elevado’) pode dar cabida simultaneamente a uma espontaneidade restaurada
e reintroduzida em seus direitos (o ‘espirito reconduzido ao repouso’), € a um equilibrio e
justa propor¢do entre interior e exterior (a ‘retificacdo das ideias sobre os objetos’), ja no
ambito do convivio social a espontaneidade ha de sempre oscilar e ficar suspensa entre ‘acao’
ou ‘omissdo’, ‘atos’ ou negligéncias’ — os quais, indistintamente experimentados sob a égide
. L - 61 - . . L.
do inoportuno e deletério’, ndo chegam jamais a redundar em repouso do espirito nem
tampouco em equilibrio e justa propor¢do, sendo que resvalam sempre numa infracdo dos

.. . . . . . N PPN . 62
limites convenientes entre interior e exterior e fazem jus a pecha da falta de experiéncia

% Ideia em tudo semelhante, alids, aquela presente no Fausto I, que ji foi objeto de discussdo no 1° capitulo
desta tese (pagina 50 e ss.): “Nossas acdes, bem como os nossos sofrimentos / O curso nos obstruem da vida.”
(2004a: 83, vv. 630-633).

62 Goethe se utilizou da personagem real do poeta italiano Torquato Tasso para verter toda a pujanca dramdtica
do seu proprio conflito entre o sentimento (se bem que atormentado e vacilante) do préprio valor e a falta de
experiéncia de vida no seu drama homénimo, Torquato Tasso. Este conflito foi ai corporificado nas figuras do
proprio Tasso e de Anténio Montecatino (secretdrio de Estado do duque de Ferrara Afonso II), respectivamente,
a quem Tasso dirige a certa altura o apelo: “Ndo me envergonho da minha inexperiéncia / E juventude. Sobre
mim paira ainda, / Suave, a nuvem de oiro do futuro. / Acolhe-me em teu peito, 6 nobre amigo, / E ensina ao
meu fogo e inexperiéncia / A usar a vida com tino e contencdo.” (1999a: vv. 1.263-1.268, grifo meu). A recusa
obstinada de Antdnio em corresponder a este gesto de aproximacdo de Tasso desencadeia o turbilhdo de
infortinios que ird arrebatar de Tasso a gléria recém-conquistada junto ao circulo principesco pela conclusdo de
sua obra magna e arrastd-lo a pris@o e a desdita final que sobre ele se abate.
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(...) e alguns dissabores que eu causara a outros € a mim mesmo com meus
atos ou minhas negligéncias, por acdo ou omissdo, valeram-me, da parte de
pessoas benévolas, a observacdo de que me faltava experiéncia. Todo juiz
bem-pensante dizia o mesmo de minhas producdes, sobretudo quando
tinham por objeto o mundo exterior. Eu o obervava tdo bem quanto podia,
mas via nele poucas coisas edificantes e sempre tinha que lhe acrescentar
algo de meu para achd-lo sequer suportavel. (ibidem: 239).
Compreende-se sem dificuldade que este atributo fundamental da vivéncia poética
— a espontaneidade —, ainda que colocada aqui sob o signo da rentincia, ndo podia favorecer o
conhecimento ¢ a acomodagdo a um mundo ao qual, tdo pouco prodigo de ‘coisas
edificantes’, sempre se fazia mister ‘acrescentar algo para acha-lo sequer suportavel’, sem
contudo transigir com este acréscimo a um individuo para quem o elemento poético
convencional e alheio as vivéncias pessoais poderia interessar tdo pouco quanto as vivéncias
pessoais sem lastro e respaldo na realidade do mundo. Nao tardou a que Goethe se
apercebesse da heterogeneidade e incompatibilidade fundamental entre a sua disposi¢ao
poética e o imperativo da experiéncia — a qual “tornara-se em mim quase uma ideia fixa” a
cujo respeito “eu sentia a necessidade irresistivel de me esclarecer”. (1986: 239).
A propria propensdo a ‘ideias fixas’ e ‘necessidades irresistiveis’ era, no caso de
Goethe, tributdria de sua indole poética, e nada poderia ser mais impréprio e daninho a
aquisicdo da experiéncia do que ela. Representando ele préprio o modelo de experiéncia

ambicionado por Goethe, Behrisch ndo poderia, justamente neste ponto, desmentir sua

natureza e desonrar o seu principio, esquivando-se por isso as vivas instancias de Goethe

% Outro dos ‘her6is’ da galeria goethiana a se debater com a questdo da falta de experiéncia, é escusado dizé-lo,
¢ Wilhelm Meister. Como auténtico leitmotiv de seus ‘Anos de aprendizado’, esta questdo emoldura e pontua
toda a estruturacdo e desenvolvimento da obra, despontando todavia de modo mais explicito em algumas
passagens, como nesta observagdo que lhe dirige Aurelie a respeito do contraste entre tal falta de experiéncia e o
‘dom premonitério’ de Meister para com a poesia: “Com admiragdo, noto no senhor o olhar profundo e justo
com que julga a poesia e, sobretudo, a poesia dramdtica; os abismos mais profundos da invengdo ndo lhe
escapam, e percebe os tracos mais sutis da execugcdo. Sem nunca ter avistado esses objetos na natureza, o
senhor reconhece a verdade na imagem; é como se existisse dentro de si proprio um pressentimento de todo o
universo, despertado e desenvolvido pelo harmonioso contato com a poesia. Pois, na verdade — prosseguiu ela —
, de fora ndo lhe chega coisa alguma; raramente tenho encontrado uma pessoa como o senhor, que conhece tdo
pouco os homens com os quais vive e tdo radicalmente os confunde. Permita-me que lhe diga: ao ouvi-lo
explicar Shakespeare, poder-se-ia crer que o senhor acabava de chegar do conselho dos deuses, onde os havia
ouvido deliberar sobre o modo de forjar os homens,; em compensacdo, no trato com as pessoas, vejo-o, por
assim dizer, como o primeiro menino nascido adulto da criagdo (...)” (2009: 254-55). A esta sutil reprimenda, de
resto compensada por um tdo desbragado elogio, Wilhelm Meister responde com este misto de mea-culpa e
agradecido acatamento: “— A intui¢do de minha natureza escolar, cara amiga — replicou Wilhelm —, por vdrias
vezes me tem sido dificil de carregar, e eu ficaria grato se me ajudasse a ver com maior clareza o mundo. Desde
a infancia tenho voltado os olhos de meu espirito mais para o interior que para o exterior, e por isso é muito
natural que eu tenha aprendido a conhecer os homens sé até certo grau, sem sequer compreendé-los nem
entendé-los de algum modo.” (ibidem: 255).
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sobre o significado da experi€éncia com uma retdrica non-sense que fazia a experiéncia
parecer, ao virtuose da experiéncia, a coisa mais desimportante do mundo.

Esta maneira peculiar e preliminar de ser iniciado no segredo da experiéncia com
um distanciamento ir6nico que dissimula com o méaximo zelo as habilidades e pré-requisitos
necessdrios a sua aquisicdo deu a Goethe o ensejo de ir ao encontro e se colocar de moto
proprio e sequiosamente no encalco de um conhecimento ou expertise que dependem, por
exceléncia — como ele viria a saber logo em seguida — daquelas vivéncias ante as quais nos
reconhecemos inteiramente impotentes, do inelutdavel e o inexoravel.

Isto mesmo que confere a experiéncia o seu cardter insubstituivel e irredutivel a
todo saber que ndo seja forjado no seio da propria experiéncia e que por isso mesmo tenha,
sobre o saber e embora sem exclui-lo, a primazia da experiéncia, convertera-se em objeto da
ideia fixa e daquela ‘irresistivel necessidade de esclarecimento’ de Goethe, imprimindo
destarte a vivéncia do inexordvel e inelutdvel este cunho antecipatério capaz de em alguma
medida subtrair-lhe o aguilhdo da necessidade absoluta e inscrevendo-lhe, em outra medida,
no espectro das vivéncias que integram a ordem do conhecimento.®*

De maneira andloga e inversamente complementar, portanto, aquela conquista de
um [6cus positivo de produtividade poética e reabilitacdo interior através da rentncia ao
elemento cultural tradicional irredutivel a vivéncia imediata da prépria personalidade, abre-se
agora a possibilidade de uma vivéncia positiva, sob a forma de um conteido universal da
ordem do saber, da pura negatividade da experiéncia em principio (e por principio)

irredutivelmente individual.

‘Pedagogia delirante’, experiéncia do sem-sentido e sentido da experiéncia. As duas
ultimas péginas do livro VII coroam o tributo prestado por Goethe a Behrisch com o recurso a
um rodeio e uma espécie de digressdo que, fazendo jus ao préprio procedimento e modus
operandi de Behrisch, alcan¢a ao mesmo tempo (e por isso mesmo) reconstituir e justificar a
preeminéncia do sentido com que Behrisch queria imbuir a experiéncia mediante a
dissimulagdo reiterada e ostensiva de que ela pudesse ter qualquer sentido.

Behrisch ja ndo se achava mais presente, quando Goethe aproveita a passagem de

um oficial ‘em gozo de licenga’ por Leipzig, ao qual o poeta ouvira gabar a sabedoria ¢ a

% “E quando o homem emudece em seu tormento / A mim me deu um deus dizer tudo o que sofro”. (Goethe
1979: 213 — Epigrafe a Elegia de Marienbad, tomada a uma das ultimas falas de Torquato Tasso no drama
homonimo de Goethe [vv. 3.432-3.433]).
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experiéncia, para dar prosseguimento a sua irreprimivel investigacdo pelo sentido da
experiéncia. Encontrou no dito oficial uma acolhida amigdvel e um procedimento pedagdgico
bem menos equivoco e sibilino que o de Behrisch, pavimentando o caminho de Goethe a uma
compreensdo racional e discursiva da experiéncia, ali onde Behrisch nao podia fornecer senao
pistas duvidosas e indicacdes alusivas.

O zelo algo paternal do oficial se comprazia em acenar para Goethe com as
condi¢des inescapdveis e as exigéncias esmagadoras que se impdem a um aspirante a
experiéncia, para logo em seguida relativizd-las e gabar, em sua prépria pessoa
‘experimentada’, as vantagens de ndo observa-las com tanto rigor. Se ‘o que de melhor
Goethe colheu de sua conversa’ foi que “a experiéncia nos persuade de que os nossos
melhores pensamentos, votos e designios sdo irrealizdveis e que se considera como
inexperiente sobretudo o homem que nutre tais fantasias e as exprime com calor” (1986:
239), o oficial se apressava em assegurar que, a despeito disso, “ele proprio ainda se sentia
bastante feliz por ter conservado um pouco de fé, de amor e de esperanca” (ibidem: 240).

E quando Goethe reagiu com surpresa e perturbacdo a certas ‘voluptuosidades
insensatas’ que o oficial lhe relatara e aos males que as haviam seguido, este lhe fez observar
que “o que se pedia de um homem experimentado era justamente que ndo se espantasse nem
com uma coisa, nem com outra, e que ndo se interessasse demasiadamente por isso’’; mas nao
hesitou em estimular Goethe a ‘continuar durante algum tempo ainda na sua inexperiéncia’ —
na qual este sentia agora, diante dos relatos escabrosos que ouvia, um grande prazer —, e a
exortd-lo para que se “contentasse até nova ordem com as experiéncias agraddveis e fugisse
das desagraddveis quando se me quisessem impor” (ibidem: 240).

Com este desabono da experiéncia e seu desaconselhamento como um objeto de
aspiracdo incondicionalmente desejavel — a que Goethe aquiesceu, como se viu, de muito bom
grado — as exigéncias desmedidas e implacaveis feitas pela experiéncia ao jovem sequioso de
adquiri-la parecem outra vez ceder o passo e abrandar o seu império ante a autoridade da
propria voz da experiéncia; nem a rentincia incondicional aos nossos “melhores pensamentos,
votos e designios”, nem a indiferenca absoluta aos desatinos e perversidades humanos (as
‘voluptuosidades insensatas’) deixam espago a uma acep¢ao de experiéncia que possa seguir
estimulando e fazer ainda jus as nobres aspiracdes que impelem um jovem a busca-la.

Mais do que isso, a caracterizacdo racional da experiéncia, fiada pelo bom senso e
aviso de quem j4 a tinha conquistado, ndo permite sequer uma definicdo, uma formulacao
positiva e categdrica do que a experiéncia seja, mas tdo somente a descricdo daquilo a que a

experiéncia persuade a quem ja esteja pronto a conquistd-la, ou do que ela exige de quem
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esteja disposto a tanto. Num como noutro caso, a experiéncia pressupde esta defasagem entre
0 evento que a constitui e o sentido que ela adquire a contrapelo deste evento, como uma
reacdo a fatidica inadverténcia de quem o protagonizou e a indefectivel contrariedade que este
evento, uma vez transcorrido, passa a revestir. Se considerarmos este teor coercitivo que
assinala esta modalidade de experiéncia quer em sua variante retroativa da (auto) persuasdo,
quer na pré-ativa da exigéncia, ndo seria demais observar que o homem exercitado numa tal
experiéncia teria mais de ‘escarmentado’ que de propriamente experimentado.

A prerrogativa de uma definicao racional da experiéncia que ndo deite por terra o
zelo pedagdgico e a autoridade do homem experimentado, mais consequente (sendo ainda
fautora) com a vivéncia da experiéncia em sua atualidade propria e intransferivel, ficara
reservada a retomada final da pedagogia de Behrisch, a que Goethe procede e com a qual
confronta seu atual preceptor depois que os préstimos deste ja pareciam ter produzido os
resultados que dele se esperavam. Como homem experimentado que era, o oficial ndo se
intimida nem se furta ao escrutinio do ‘discurso burlesco’ de Behrisch sobre a experiéncia, e
seu tirocinio soube atinar também aqui com o que a atitude non-sense de Behrisch tinha de
deliberadamente sintomdtico e revelador do proprio estatuto hibrido e paradoxal da
experiéncia.

A enunciacdo do sentido da experiéncia pelo oficial, a guisa de uma glosa feita ao
mote tirado do discurso de Behrisch, encerra o livro VII sem que Goethe se permita ainda
acrescentar-lhe qualquer comentario. Apenas o oficial, como que para penitenciar-se de ter
consentido em emprestar a sua integridade para dar voz e sentido a uma dimensdo da
existéncia humana que — Behrisch o sabia — se deixa voluptuosamente seduzir pela total
auséncia de sentido, esboca ainda uma ressalva resignada a sua prépria tentativa de definicao
de experiéncia. Ja a sua decisdo de glosar o ‘discurso burlesco’ de Behrisch foi tomada a
maneira de uma capitulacdo a possibilidade da sem-razdo ocultar um sentido para a
experiéncia que a razdo ndo podia lhe emprestar sem a0 mesmo tempo resvalar no monstruoso

e arruinar o encanto que ela exerce sobre um jovem que a cobiga e estima.

N

o

A hipostasia da auséncia de sentido, como atributo ndo apenas exclusivo

o~

pantomima non-sense de Behrisch, mas de toda e qualquer palavra ‘uma vez pronunciada’,
o recuo estratégico e elegante que permite ao oficial ganhar terreno e reverter a pedagogia

delirante de Behrisch® para os seus propdsitos mais pios e construtivos, sem com isso

% Esta a passagem que melhor ilustra uma tal ‘pedagogia delirante’: “Instara algumas vezes com meu amigo
Behrisch para que me explicasse claramente o que era a experiéncia. Mas, sempre folgazdo, ele me ia
remetendo de um dia para outro, e, depois de muitas preliminares, revelou-me afinal que a verdadeira
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adulterar-lhe a esséncia e as virtudes mais proprias. Para Goethe, a odisseia pelo sentido da
experiéncia poder-se-ia considerar, por ora, vindicada, e o encerramento deste livro pelo
enunciado laconico da pardfrase que o oficial se digna fazer do sentido da experiéncia
segundo Behrisch, seguido da sua retratacdo a um s6 tempo honrada e complacente, d4 disso o

mais eloquente dos testemunhos:

Mas um dia em que a nossa conversa recaiu sobre a experiéncia em geral e
repeti ao oficial o discurso burlesco de Behrisch, ele sacudiu a cabeca
sorrindo e disse:

— Eis af o que sucede com as palavras logo que sdo pronunciadas!
Soam de maneira tdo estranha, tdo doida mesmo, que parece quase
impossivel encontrar nelas um sentido razodvel. No entanto, poder-se-ia
tentar. — E, diante das minhas instdncias, prosseguiu com o seu ar
circunspecto e risonho: — Se permite que, para comentar e completar o seu
amigo, eu prossiga a maneira dele, creio que ele quis dizer que a experié€ncia
consiste unicamente em passar por aquilo que ndo se desejaria
experimentar®: pelo menos, é nisso que vdo dar as mais das vezes as coisas
deste mundo. (ibidem: 240).

Ainda que prevalecga, para a experi€ncia, o limite e a restricdo inexpugndveis ao
afa de ‘acrescentar-lhe algo para achd-la sequer suportavel’, a conducdo aparentemente
involuntdria e casual da conversa e do interesse do oficial para o elemento de Behrisch — e a
saida de homem experimentado que aquele soube dar ao caso — representou para Goethe, no
contexto da problemadtica arrolada neste livro VII, a reabilitacdo da experiéncia em sua
conformidade possivel com a conformacdo existencial do individuo que persegue a sua plena
realizacdo (vale dizer, a experiéncia) e com a ‘humana enfibratura’.

Prentincio das futuras concepgoes, tanto éticas quanto epistemoldgicas, de Goethe
a respeito da experiéncia, a mera possibilidade de uma enunciagdo singela e coerente do que a

experiéncia é, malgrado seu cardter eminentemente contraditorio, antecipa e afianca a

experiéncia consiste propriamente em experimentar como um homem experimentado deve experimentar por
experimento a experiéncia. E as nossas vivas exprobragdes, as nossas instdncias repetidas respondia que sob
essas palavras estava oculto um grande significado que ndo poderiamos compreender sendo depois de té-lo
experimentado. E assim por diante. Behrisch podia falar durante um quarto de hora nesse tom, asseverando que
0 experimento seria cada vez mais experimentado e se tornaria por fim a verdadeira experiéncia. Quando nos
via desesperados com essas loucuras, afirmava ter tomado de empréstimo essa maneira de exprimir-se com
clareza e penetragdo aos nossos mais recentes e maiores escritores, que nos fizeram observar como é possivel
tranquilizar-se numa tranquilidade serena e saborear na paz uma paz cada vez mais pacifica.” (ibidem: 239,
grifo meu).

% E neste mesmo sentido que deverd compreender-se as duas afirmacdes seguintes, a primeira feita pelo ‘auxiliar
do pensionato’ a Otilie, n’As afinidades eletivas, e a segunda pelo jovem Wilhel Meister em estado de
convalescenca pela destruicdo de suas ilusdes juvenis, n’Os anos de aprendizado: “Lisonjeamo-nos vida afora,
mas o mundo ndo nos lisonjeia. Quantas pessoas voluntariamente reconhecem aquilo que, afinal de contas, tem
de reconhecer?” (2014a: 218); “Pois, em geral, o homem se recusa, tanto quanto pode, a despedir o néscio que
traz dentro do peito, a reconhecer um erro capital e a confessar uma verdade que o leve ao desespero” (2009:

90).
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possibilidade vindoura de uma (pese o paradoxo) “experimentacdo da experiéncia” em sua
atualidade irredutivel: uma tal que, embora ndo transigindo com qualquer acréscimo que o

individuo lhe queira de si proprio impingir, tampouco alcance ‘emudecé-lo em seu tormento’.
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CAPITULO III

Se eu procurava por todos os meios libertar-me do
jugo e do fardo de impressdes excessivamente
fortes e poderosas, que continuavam a dominar-me
e que ora me apareciam como uma forga, ora como
uma fraqueza, (...)  (Goethe, Poesia e Verdade)

Por que como seria possivel compreender a
confusdo sem padecé-la?

(Anos de peregrinacdo de Wilhelm Meister)

Rendendo a guarda das impressoes sensiveis e assaltos da imaginaciao. Atentando melhor
para a chacota que Goethe faz da magnanimidade e virtude do heréi criado por seu professor
Clodius — cuja insipida sabedoria ele alcunha de ‘areia estético-moral’ — ndo serd dificil
surpreender ai as tremendas exigéncias a que o jovem submetia a sua propria producao
poética, nelas encontrando-se ja nitidamente prefigurada a obsessiva demanda por experiéncia
a que se langard em seguida. O significado revestido pelo véu alegérico de uma tal ‘areia’
mira, com efeito, exatamente no alvo de uma vivéncia estética que o autor ndo comprou ao
peso de ouro da experiéncia, e que o publico tampouco tributa pelo valor de cambio por ela
fixado; enquanto aquele ndo se vexa de oferecer ‘beneficios que ndo custam nada’, este outro
se contenta com ‘sentimentos magnificamente expressos, mas sem qualquer aplicagdo’.

E menos, portanto, por tentar promover esta alianca entre estética e moral que o
professor vai fazer jus a dura critica de Goethe, do que por fazé-la assentar, sendo ela ja de si
tao fragil, sobre um fundamento de areia. Se, sob o influxo de Behrisch, Goethe nao
encontrou muitas dificuldades em sacudir dos ombros uma areia que ainda sabia revestir-se e
prevalecer-se do peso das ruinas da tradi¢do, ja tivemos ocasido de notar, em contrapartida, os
enormes e pouco menos que mirabolantes rodeios e malabarismos que teve de fazer para nao
sucumbir ao peso, este sim macico e esmagador, da experiéncia, com que buscava avidamente
dar solidez a sua existéncia e a sua criacdo, sem contudo desdenhar a heranca da tradi¢cdo e
seu rico legado.

Uma ultima e breve passagem extraida de Poesia e Verdade nos dard a conhecer
os rumos que Goethe imprimiu a sua demanda por experiéncia, antes que possamos avangar
para a discussdo das conclusdes que este trabalho se propds apresentar para o impasse entre
acdo e renuncia. Residente ha ndo muito tempo em Estrasburgo, a fim de continuar os estudos

interrompidos em Leipzig por uma enfermidade que fora curar em casa, Goethe se encontrava



115

aqui em condi¢des de convivio e interacdo social bem mais favordveis que aquelas que
deixara em Leipzig, condi¢cdes que vinha justamente de passar em revista, nas pessoas dos
companheiros mais significativos com quem travara conhecimento por este periodo, como
Salzmann, Jung Stilling e Lerse.

Depois de pintar-lhes um retrato em que faz ressaltar a integridade e honradez
naturais, favorecidas por uma confiangca pura na assisténcia divina e expandindo-se numa
conduta tanto mais sélida e desembaracada quanto menos inclinada a exceder o circulo de
seus estreitos limites, Goethe contrapde-se a esta classe de ‘cristdos razoaveis’, com a
alegagdo de que “estava em luta comigo mesmo, com as coisas e com os proprios elementos”,
devendo por isso “esgrimir interior e exteriormente com obstdculos e adversdrios bem
diferentes” (1986: 291).

A vista da caracterizagio que se seguird desta luta e da maneira como Goethe a ela
procedeu, a abrangéncia universal e oniabarcante que ela ganha em seu relato ndo deixara de
soar desproporcional e algo patética; ela serd exata, contudo, se se levar em conta esta mencao
reiterada e alternada ao interior e exterior, a individualidade, as ‘coisas’ e aos ‘elementos’:
pois € justamente naquela instincia intermedidria, mediadora entre o moral e o sensivel, que o
poeta vai agora concentrar seus esfor¢os e travar sua batalha. Aquela instdncia em que, as
custas de uma peculiar disposicao individual — mas mais frequentemente as custas da prépria
constituicdo humana, seja ela inata ou culturalmente constituida —, a disposi¢do moral ou
psiquica se encontra inapelavelmente vulnerdvel as impressoes sensiveis, reagindo a elas de
maneira espontanea e irreprimivel.

Se nos ultimos tempos de Leipzig Goethe fora obrigado a deplorar e carpir a sua
falta de experiéncia sob a forma de uma comichao para ‘acrescentar ao mundo algo de seu
para acha-lo sequer suportavel’, encontra-lo-emos agora, sob as condi¢des sociais e afetivas
mais favoraveis de Estrasburgo67, serlamente empenhado em levar a cabo a atitude
complementar a esta, tal como a vira formulada pela definicdo de experiéncia do oficial: ndo
consentir com que o mundo acrescente ou imprima as suas vivéncias nada que elas ndo
estejam aptas a suportar, que suportem de mal grado e a contragosto, ou mesmo a sua

revelia®.

57 Ao tratar do seu novo circulo de Estrasburgo, Goethe dissera algumas paginas antes que seu coragio “falvez se
expandia livremente pela primeira vez”, e que gragas a sinceridade deste corag@o jovem e vivaz e a inclinagdo
que tinha para “deixar que cada um fosse o que era ou mesmo o que queria parecer’ (1986: 288), pdde granjear
grande nimero de amigos.

% E acaso ndo vem a ser justamente isto, mutatis mutandis, o que previa a defini¢io de experiéncia do oficial ‘no
espirito de Behrisch’, ao postular a necessidade de ‘passar por aquilo que ndo se desejaria experimentar’, ao
invés de sofré-lo sem poder afirmar ter de fato passado por isso que, seja 14 como for, se teve de sofrer?
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E, de certa forma, exatamente aquilo que Goethe louvara aos ‘cristdos razoaveis’,
seus amigos: a submissdo voluntdria a um ambito de atuacdo estreito, em cujos limites
podiam se portar com perfeita desenvoltura e até mesmo ingenuidade, conservando a
consciéncia pura e o espirito sereno e passando “ao largo de todo sentimentalismo, que
facilmente poderia conduzi-los a melancolia, assim como da exaltacdo, que bem depressa os
afundaria nas trevas” (ibidem: 290), de tal modo que mesmo os desvios em que pudessem
cair ‘homens de uma posi¢ao tao estreita’ ndo contraiam maior importancia.

Mas se a solidez moral e ‘varonil independéncia’ de tal classe de homens retira
sua eficdcia desta capacidade de circunscrever para a vontade um ambito de atuacdo em cujos
estreitos limites lhe fosse possivel, sem embaracos e contemplagdes, passar por aquilo que
ndo se desejaria experimentar, ja a cupidez de Goethe pela experiéncia ndo lhe permitiria
contentar-se com tais limites, por maior que fosse a admiracdo que sua observancia lhe
infundia. Como que se beneficiando, alids, desta relativa estabilidade moral e afetiva de que
na companhia destes homens desfrutava ‘talvez pela primeira vez na vida’, Goethe aproveita
para procurar estender estes limites para o terreno das impressdes involuntdrias e
imprevisiveis, as quais acometem indistintamente todas as ‘classes’ de homens, das quais ¢ em
certa medida ocioso (posto que imprevisiveis) procurar defender-se, e que sequer prometem
alguma distin¢do moral significativa aqueles que procurem delas triunfar.

Além de involuntdrias e imprevisiveis, tais impressdes sao bastante corriqueiras
ou comezinhas para que o sofré-las chegue a por em risco a varonil independéncia dos
‘cristdos respeitaveis’, e requeira deles alguma precaucdo especial contra seu influxo. Mas ¢é
também por este mesmo motivo que os desvios em que se estd suscetivel de cair neste
dominio sdo de importancia bem mais considerdvel; ndo se trata aqui, com efeito, de uma
restricdo auto-imposta ao circulo de experi€ncias inescapdveis € impreteriveis 2 manutengdo
de uma existéncia modica e razoavel, e da consequente diferenciagdo de uma ‘classe de
homens’ aptos a suportar de boa mente, daquilo que a experiéncia lhes queira impor, tudo
quanto possa se acomodar a sua dignidade e honradez (donde Goethe salientar que “todos
esses homens de honra e mérito se entendiam; suas convic¢oes, sua vida, eram as mesmas”
(ibidem: 290)).

Trata-se, antes, de suportar de boa mente aquelas impressdes sem qualquer
quesito moral especial que as credencie e recomende em detrimento de quaisquer outras — e
que por isso ndo podem colher, em proveito de sua prépria acolhida benévola e
desembaragada, nenhum dividendo da for¢a moral empregada no reptidio a outras impressoes

menos edificantes. Se alguma diferenciacdo Goethe poderia esperar deste lado, entdo seria



117

uma diferenciacdo de toda a humanidade, ndo de uma classe qualquer de homens — ou o que
vem a dar no mesmo, uma diferenciagdo e distanciamento de suas préprias € mais
indeclindveis inclinacdes, naquilo que tem em comum com as inclinagdes e predisposi¢oes

naturais de toda a espécie:

Minha satdde era suficientemente boa para bastar a tudo que eu queria e
devia empreender. Apenas, restava-me ainda uma certa irritabilidade que
nem sempre me deixava guardar o equilibrio. O ruido me era odioso; a vista
das doencas causava-me horror e repugnancia; mas acima de tudo
atormentava-me uma vertigem que sentia todas as vezes que subia a um
lugar elevado. Procurei curar-me dessas fraquezas e, como ndo tinha tempo a
perder, procedi de maneira um tanto dristica. De noite, quanto tocavam a
recolher, eu seguia com a multidio os tambores, cujos rufos e pancadas
produziam um estrépito de rachar os timpanos. Subia sozinho ao mais alto
pinidculo da catedral e sentava-me naquilo que se chama o “pescogo”,
embaixo da esfera ou coroa; ficava ali um bom quarto de hora, depois
arriscava-me a passar para cima da plataforma, que ndo devia medir mais do
que uma vara quadrada e onde uma pessoa, mantendo-se em pé e quase sem
apoio, tem diante de si a regido sem limites, enquanto os objetos e 0s ornatos
mais proximos escondem a igreja e o resto, sobre os quais se estd como que
flutuando. E a impressdo exata de quem sobe num baldo. Repeti esse ato
penoso e doloroso até que a impressdo se me tivesse tornado indiferente; e
mais tarde, nas minhas ascensdes de montanhas e nos meus estudos
geoldgicos, nas grandes construcdes, em que eu corria como 0s carpinteiros
sobre as vigas isoladas e sobre as cornijas dos andaimes em Roma, onde
essas auddcias s@o necessdrias para apreciar de mais perto importantes obras-
de-arte, esses exercicios me foram de grande proveito. (...) A anatomia
também me foi duplamente util, ensinado-me a suportar a vista dos objetos
mais repelentes e satisfazendo a minha paixdo do saber. (...) E, com efeito,
consegui chegar a um ponto em que nada de semelhante jamais me pdde
desconcertar. De resto, ndo era somente contra as impressdes sensiveis, mas
contra os assaltos da imaginacdo que eu procurava fortalecer-me. As
impressoes terriveis e misteriosas das trevas, dos cemitérios, das solidoes,
das igrejas e das capelas durante a noite, e todos os objetos desse género, eu
também as soube tornar indiferentes, de tal modo que o dia e a noite, em
toda parte, foram para mim exatamente iguais; e mais tarde, levado pela
fantasia de sentir mais uma vez nesses ambientes o agraddvel arrepio da
juventude, tive muito trabalho para excitd-lo de leve em mim, evocando as
mais estranhas e terriveis imagens. (ibidem: 291-2).

Muito poderia ser dito deste relato, por exemplo no tocante ao objetivo final em
cujo interesse todas estas estranhas peripécias teriam sido praticadas, ou quando menos
revertidas: a fruicdo privilegiada e desimpedida de obras de arte pouco acessiveis a inspecao
do comum dos mortais, e cujo interesse ndo deixaria de parecer um tanto surpreendente e
extravagante aos olhos de um ‘burgués respeitdvel’; mais revelador para o escopo deste
pesquisa e as conclusdes a que pretende chegar, contudo, é nem tanto as aptiddes praticas

conquistadas as custas de tais peripécias, quanto a disposi¢do psiquica mais geral implicada
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nesta implacavel diligéncia para ‘tornar-se indiferente’, ‘fortalecer-se’ e ‘ndo desembaracar-
se’ com 0 que quer que seja — numa palavra, para ‘ndo reagir ou opor resisténcia a natureza
interior e exterior’...

Quando formos tratar do Fausto II, no capitulo seguinte, teremos ocasido de falar
da distin¢do entre enrijecimento e estremecimento, a que Fausto procede incitado por uma
provocacdo de Mefistofeles diante de seu pasmo e aturdimento ao ouvir falar pela primeira
vez no ‘Reino das Maes’ (na cena ‘Galeria Obscura’); por ora, importa notar e reter do
presente relato a configuracdo precisa que ele empresta a demanda goethiana por experiéncia,
a luz deste imperativo de ‘tornar indiferentes e exatamente iguais o dia e a noite em toda
parte’. E para isso, o mais importante ¢ justamente perceber como Goethe desloca o palco de
sua demanda daquele terreno em que, como mostramos no capitulo anterior, o oficial lhe
prognosticara o ponto exato em que a busca por experiéncia se torna incompativel com os
anseios animosos e cheios de esperanca que originalmente a motivaram: o terreno moral da
renuncia inapelavel aos ‘nossos melhores pensamentos, votos e designios’ e a indiferenga
absoluta perante as ‘voluptuosidades insensatas’ e suas consequéncias desastrosas, pelos quais
o oficial dizia se notabilizar o homem experimentado.

Sem consentir com aquela limitacdo do campo da experiéncia com que 0s cristaos
razodveis, seus amigos, conseguiam conservar sua pureza e ingenuidade pela submissdo
voluntdria e exemplar ao espectro das experi€ncias rigorosamente condizentes com sua
dignidade, Goethe ndo vai se contentar com nada menos que uma submissdo voluntdria e
absoluta ao campo total da experiéncia; mas justamente quanto a0 que vem a ser este campo
total da experiéncia, veremo-lo adotar uma conduta e um critério mais consequente € menos
equivoco do que o oficial, que nao tinha outro remédio sendo aconselhar a Goethe que fugisse
das experi€ncias desagradaveis enquanto lhe fosse possivel, depois de té-las designado como
a unica e verdadeira pedra-de-toque da experiéncia.

E assim que encontraremos Goethe procedendo, nem tanto a um desvio, quanto a
um recuo ao dominio das experiéncias sensiveis, bem ali aonde elas predispdem e determinam
de alguma maneira a disposi¢do moral. E & prépria constitui¢io de referéncias morais, com
efeito, que Goethe parece aqui lancar a sua rede, antes mesmo que se possa falar em
experiéncias agradaveis e desagraddveis e persuadir-se da inevitabilidade das dltimas. Por isso
mesmo o ‘tornar-se indiferente ao dia e a noite em toda parte’, a que Goethe se refere, nao
pode ser considerado uma indiferenca moral no mesmo sentido em que o oficial a pintara e
desaconselhara, e menos ainda uma indiferenca sensivel, comparavel em algum sentido a um

efeito anestésico.
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Aqui se poderia falar com mais acerto e proveito numa indeterminagdo moral com
respeito as impressdes sensiveis; quando fala em indiferenca, Goethe pensa, com efeito,
naquelas diferencas relativas das qualidades morais entre si, que as impressoes sensiveis por
assim dizer instauram, para o mundo moral humano, a partir das diferencas relativas que lhes
sdo inerentes. Bem ao contrdrio da indiferenca em seu sentido propriamente moral — a qual
pressupde o distanciamento do ser humano, seja por imunidade deliberada ou por
embotamento involuntario, com respeito as suas impressdes sensiveis e/ou morais —, aquela
que Goethe nos descreve nesta passagem cumpre antes com o propdsito de aproximar e
integrar, ao ambito e escopo das impressdes que encontram acesso desimpedido a nossa
percepc¢do, também aquelas a que costumamos recusar tal acesso.

Por isso tampouco chega a nos surpreender quando virmos Goethe atribuir a
motivagdo para seu ‘projeto’ de promover a indiferenciacdo entre as impressdes sensiveis €
morais a uma divida, com respeito ao que esta comunhdo e cumplicidade origindrias entre o

sensivel e o moral poderiam representar para sua economia de vida: se uma for¢ca ou uma

fraqueza...

Se eu procurava por todos os meios libertar-me do jugo e do fardo de
impressdes excessivamente fortes e poderosas, que continuavam a dominar-
me e que ora me apareciam como uma forca, ora como uma fraqueza, (...);
(ibidem: 292).

ao passo que, em sua acepcao propriamente moral, a indiferenca ndo pode denotar
nenhuma outra coisa que um meio de abortar, eludir, escamotear ou recalcar esta duvida,
fazendo-a derivar para uma atitude em que prevalece seja a forga, seja a fraqueza moral
perante as impressdes sensiveis — mas que ndo pode escapar de proferir, em qualquer um dos
casos, uma confissdo muda de fracasso em suportar tais impressoes, ainda que seja pela via da
altivez e autossuficiéncia para com elas.

Se, por esta altura de sua trajetoria biografica, Goethe encara e descreve este
processo de indiferenciacdo sensivel e moral nos termos de um fortalecimento, ele o seréd
portanto nio no sentido de uma for¢a moral contra as impressdes sensiveis, mas de uma forga
para elas. Noutras palavras, a divida aqui ndo se deixa resolver numa de suas alternativas: ela
antes se retrai e dissolve na anulacdo reciproca de for¢a e fraqueza, ou ainda na coexisténcia
pacifica e concorde entre elas: toda a sua forca, o elemento moral retira da capacidade de
submeter-se sem qualquer resisténcia e oposicdo ao influxo de impressdes sensiveis — e

portanto sendo de sua fraqueza (ele retira tal for¢ca), de sua méxima suscetibilidade e sujeicao.
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Nao deixar que o moral seja determinado pelo sensivel quer dizer entdo, em
dltima andlise, ndo permitir que ele o seja de maneira desigual, que a maior e/ou
qualitativamente diversa suscetibilidade moral a distintas impressdes sensiveis torne o
individuo também distintamente determindvel por elas, roubando a umas o que concede a
outras; outra coisa ndo é, portanto, que eliminar ou neutralizar a media¢do deformadora do
elemento moral, tornando-o uniforme e homogeneamente determindvel pelo sensivel, no
interesse do conhecimento.

Por isso, quando Goethe acrescentar ao seu relato, a guisa de um adendo, o
fortalecimento contra os ‘assaltos da imaginacao’, ¢ nesta ultima que se deve reconhecer, em
verdade, o auténtico objeto deste programa de provagdo voluntdria a que Goethe se submete,
nela o empenho que requer, a fim de que seja desmobilizada, o fortalecimento moral, embora
unicamente no intuito de tornd-lo homogeneamente suscetivel as impressdes sensiveis em sua
totalidade.

Nesse ponto ndo € dificil reconhecer em Goethe o fervoroso admirador, ou mesmo
o discipulo que em muitos aspectos foi de Espinosa; todo esse projeto goethiano de
‘fortalecer-se contra as impressdes sensiveis e os assaltos da imaginacdo e tornar-se-lhes
indiferente tanto de dia quanto a noite em toda parte’ reverbera concepgdes centrais da
filosofia espinosiana, com respeito a ser “util ao homem aquilo que dispoe o seu corpo a
poder ser afetado de muitas maneiras, ou que o torna capaz de afetar de muitas maneiras os

corpos exteriores” (Espinosa 2011: 183). Com efeito,

Quanto mais o corpo se torna capaz disso, tanto mais a mente se torna capaz
de perceber. (ibidem).

Pois quanto mais o corpo € capaz, de variadas maneiras, de ser afetado pelos
corpos exteriores e de afetd-los, tanto mais a mente é capaz de pensar.
(ibidem: 209).

Quanto a importancia que este principio reveste na economia da Etica de Spinoza,
basta considerar que, para o filésofo luso-holandés, “util’ ¢ tudo aquilo que o homem faz para
perseverar em seu ser, donde se lhe poder reputar o préprio fundamento da virtude e da

piedade:

Quanto mais cada um busca o que lhe € util, isto €, quanto mais se esforca
por conservar o seu ser, e é capaz disso, tanto mais € dotado de virtude; e,
inversamente, a medida que cada um se descuida do que lhe € qtil, isto €, a
medida que se descuida de conservar o seu ser, ¢ impotente. (ibidem: 170).
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Nisto, alids, que procura instituir um acesso direto das impressdes sensiveis ao
conhecimento sem a mediacdo da imaginacdo, podemos encontrar uma diferenca deste estagio
da demanda goethiana por experi€ncia com respeito aquele outro, que desempenha um papel
central para nossas hipéteses, da resolucdo. Quanto ao mais, ndo € dificil reconhecer aqui um
antecedente claro daquela resolugdo, e € dificil mesmo ndo pensar precisamente neste
episodio quando Goethe se reportar a ela nos termos de uma ‘antiga’ resolugdo, a qual se
decide entdao naquele momento por voltar.

Sucede, porém, que naquele contexto (de que jd nos ocupamos alhures, e que
retomaremos ainda neste capitulo), a motivacdo para a resolucdo sera atribuida a uma certa
ideia de experiéncia, que por aquela altura continha ja contornos relativamente definidos e um
valor positivo: a experiéncia de poetas e oradores antigos, a qual Goethe atribui a positividade
de algo vivo, responsavel por se ter sempre de pressupor o cardter pessoal destes homens ao se
falar de seu talento, e em termos mais gerais, por ‘colocar em contato, em toda parte, a arte e a
natureza’.

Também ali, alids, Goethe vai fundamentar a sua resolucdo em parte na recusa de
uma ingeréncia de critérios morais na escolha de ‘principios para dirigir a composi¢ao
artistica’, em cujo encal¢o andava entdo: “Porquanto uma boa obra de arte pode ter e terd
sem duvida consequéncias morais;, mas impor a um artista um objeto moral é, propriamente
falando, arruinar-lhe o oficio” (1986: 409). Mas a diferenga desta recusa, aquela que
caracterizamos antes como elimina¢do ou neutralizacdo da mediacdo da imaginagdo entre o
sensivel e o conhecimento ndo pode dar azo a uma concepg¢do de experiéncia propriamente
positiva. Ao contrdrio disso, podemos afirmar que a supressio da mediacdo moral (da
imaginac¢do) ndo podia resultar aqui sendo numa concep¢do negativa da experiéncia, ou
falando mais exatamente, numa concepcdo de experiéncia em sua funcdo estritamente
propedéutica: a experiéncia sensivel inteiramente indiferenciada e inqualificada que como tal
se oferece para uso e desfrute do conhecimento.

Em apoio a isso, podemos aduzir ainda o fato de que a experiéncia cujo modelo
Goethe toma aos poetas e oradores antigos contempla ja, a par da necessidade de ‘ter
produzido alguma coisa’, também a de ‘ter-se desviado por falsos caminhos’, coisa que ndo se
pode naturalmente esperar de uma experi€ncia absolutamente inqualificada. O mero
pressupor de um desvio como parte integrante e indispensdvel de uma experiéncia, nao

obstante isso idealizada na figura de poetas e oradores antigos que a teriam protagonizado,
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acaso ndo representa um avango com respeito a uma experiéncia concebida como tabula-rasa,
na qual o conhecimento faz a sua apari¢io como um debutante?

E mais: este pressuposto de um desvio indispensdvel a composi¢do de uma
experiéncia a despeito disso ideal, também ndo serd uma condi¢do sine qua non para que
depois possa despontar de seu proprio seio uma ‘inclinagdo disfargada’, na qualidade de uma
ddvida ante a qual a resolug¢do tem de encontrar-se — posto que fautora de uma ‘experiéncia
ideal’ — absolutamente desarmada e, como tal, fadada a arruinar-se?

Tal € a diferenca precisa, a ser neste momento observada e registrada, entre uma
experiéncia nascida da diluicao da ddvida quanto ao valor de forca ou de fraqueza implicado
no amdélgama origindrio entre o sensivel e o0 moral — e por isso promovida (tal diluicao) as
custas da separacdo sumadria deste amdlgama, mediante o sacrificio da imaginacdo; e uma
experiéncia nascida da resolucdo que, no lugar de desfazer este amélgama, antes o aprofunda
e ratifica, porque concebe a experiéncia ndo como uma unidade inqualificada e indiferenciada
—um preambulo de valor meramente propedé€utico para o conhecimento — mas sim como uma
unidade indissoluvel entre o erro (o ‘ter produzido algo e se desviado por falsos caminhos’) e

. . 69 . . .
a mestria, o talento e o cardter , a natureza e a arte, o interior € o exterior.

O ‘estranho’ e o ‘bizarro’ disputam os favores da boa natureza. Mas antes de darmos
prosseguimento a andlise das consequéncias desta resolucdo e de sua ruina, das quais
esperamos colher as premissas necessdrias para fazer avancar as derradeiras conclusdes deste
trabalho, seja-nos permitido intercalar aqui uma pequena digressdo, a qual ilustra da maneira
mais significativa como, na orientacdo peculiar que recebeu do impulso criador de Goethe,
este amdlgama entre o sensivel e o moral, ainda que contemplando a possibilidade
incontorndvel do extravio e do erro, é passivel de — pra ndo dizer j4 necessdrio para —
engendrar a satisfacdo estética, ou melhor dizendo, de fornecer a Goethe as diretrizes
fundamentais de suas concepgdes estéticas.

Trata-se de um breve comentério feito em carta dirigida ao amigo Merck, datada
de 05/10/1778 — ndao muito tempo depois, portanto (algo em torno de 4 anos) do periodo que
descreve como sendo aquele em que teria (re)tomado a sua ‘antiga resolugdo’. Ai, Goethe

confrontard natureza e moral na criagdo de produtos estéticos que tornem ‘bizarra a natureza’

9«0 talento forma-se no siléncio, / O cardter no oceano do mundo”, dira a princesa Leonor D’Este a proposito
das duas condig¢des a ser reunidas por Tasso para a superacao de suas hesitagdes e a conclusdo de sua obra prima,
e desse modo precisando os requisitos e os termos deste amdlgama que Goethe faz constar como insignia de
‘poetas e oradores antigos’. (Goethe 1999a, vv. 304-305).
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ou ‘naturais as aventuras mais estranhas’, conforme prevalega o moral ou o sensivel neste
amdalgama — ao qual de resto € mister que presida e persista um qualquer desacordo, tratando-
se apenas de saber qual dos dois (o sensivel ou o moral) apenas transparece, a luz daquele

que efetivamente prevalece:

Tanto horror eu tenho de ver emprestar ares bizarros a boa natureza, quanto,
tu o sabes, eu amo que as aventuras mais estranhas tenham um ar natural.
(1982: 60)

Ora, o fundamental aqui parece ser mesmo que persista este desacordo em estado
de laténcia, de tal maneira que mesmo o ‘ar natural’ ndo chegue para anular a estranheza das
aventuras. Havendo de forcosamente persistir o desacordo transparecendo por sob o
amdlgama, resta apenas saber de que maneira os termos se distribuem e subordinam entre si:
se o estético sendo predisposto pelo moral por intermédio do sensivel, dai resultando o ar
bizarro emprestado a ‘boa natureza’, ou se o estético sendo predisposto pelo sensivel por
intermédio do moral, dai resultando o ‘ar natural’ consignado as aventuras mais estranhas — o
ar desempenhando aqui, com todo direito, papel andlogo aquele desempenhado pela
atmosfera (das Triibe, ou ‘meio turvo’) na Teoria das Cores de Goethe.

Seré o ar ‘bizarro’, portanto, se o sensivel (a boa natureza) atue como um médium
para a manifestacdio do elemento moral prevalecente, ao passo que serd ‘natural’ se o
elemento moral (as aventuras mais estranhas) atue como um médium para a manifestacao do
sensivel prevalecente, de modo andlogo aquele por que a escuriddo do cosmo se dd a ver
como azul por intermédio da atmosfera iluminada pelo sol, e a luz do sol, transparente e
invisivel em si mesma, se dd a ver como amarelo por intermédio de uma atmosfera mais
escura e densa que ela. Na atmosfera ou meio-turvo, com efeito, luz e sombra se entretecem
produzindo um efeito cromético hibrido de ambas, mas aonde prevalece, sob a forma das
cores complementares primordiais amarelo ou azul, a luz do sol ou a escuriddao do cosmo
(respectivamente) que se ocultam por tras da atmosfera ao olhar do observador.

Talvez ndo por acaso, cabe ao mesmo Merck o mérito de ter formulado com a
maior clareza a peculiaridade da orientacdo poética de Goethe com respeito aos papéis que
nela se reservam a realidade e a imaginagdo, ou ao sensivel e o moral, conforme a designacao

que vimos empregando até aqui:

Teu empenho, tua direcdo indesvidvel é proporcionar a realidade uma forma
poética. Os outros tentam realizar o assim chamado poético ou imaginativo,
o que s6 redunda em tolices. (apud Steiner 1998: 28).
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‘Realizar o poético ou imaginativo’, acaso ndo se ajusta isso a perfeicdo a
caracterizacdo que propusemos, de um elemento moral prevalecente que predispde o estético
por intermédio do sensivel, ao passo que a tendéncia atribuida por Merck a Goethe, de
‘proporcionar a realidade uma forma poética’, descreve também com exatidao a situagao de
um elemento sensivel prevalecente que predispde o estético pela mediagdo do moral?

De resto, a analogia com a concepcdo cientifica de Goethe ndo € tdo fortuita
quanto possa parecer. A possibilidade mesma de que as aventuras mais estranhas possam
ganhar um ar natural — ou em outras palavras, a necessidade de que o desacordo persista por
sob o amdlgama, porque somente evocando a impressao correspondente do ‘ar bizarro’ e a ela
se contrapondo pode o ‘ar natural’ ser ainda percebido como um elemento subjacente as
aventuras mais estranhas — langa suas raizes na concepg¢do goethiana do ‘parentesco proximo’
entre ‘normalidade’ e ‘anormalidade’ no reino da natureza , sendo a segunda atribuida a
fendmenos que, ainda este reino ‘atuando com a mais alta liberdade’, ndo podem, sem
embargo, ‘apartar-se de suas leis fundamentais’, ¢ nem tampouco serem sumariamente
contrapostos ao normal, posto que ambos sejam “animados por um tinico e mesmo espirito”
(Goethe 1997: 135-36)

Tal concep¢do do parentesco proximo entre normalidade e anormalidade no reino
da natureza guarda ela prépria, alids, um estreito parentesco com a concepg¢do, tdo cara a
Goethe, do papel fundamental e indeclindvel do erro na obtencdo da verdade, e mais
precisamente na edificagcdo da maestria — tal como enunciado nas palavras que Wilhelm
Meister escuta quando de sua admissdo a Sociedade da Torre, no capitulo 9 do Livro VII dos
seus Anos de aprendizado’ —, resultando naquilo que gostariamos de chamar uma ‘acep¢io
afirmativa do erro enquanto poténcia produtiva’, e assegurando a continuidade entre os reinos
da natureza e o mundo moral humano, que Goethe se aplicou tdo diligentemente a pesquisar €
elaborar de mil diferentes formas ao longo da vida.

A prodigalidade que assinala os esfor¢os goethianos para abarcar o anormal e o
erro no circulo das “leis gerais das quais o universo se originou e que asseguram sua coesao’

(Goethe 1973: 92) — reconhecendo-os como ‘aspiragdo de um ser vivente a recobrar a sua

0 “Ngo ¢ obrigacdo do educador de homens preservd-los do erro, mas sim orientar o errado; e mais, a
sabedoria dos mestres estd em deixar que o errado sorva de tagas repletas de seu erro. Quem so saboreia
parcamente seu erro, nele se mantém por muito tempo, alegra-se dele como de uma felicidade rara; mas quem o
esgota por completo, deve reconhecé-lo como erro (...)” (2009: 470-71). Palavras com um teor em tudo
semelhante ao destas serdo ditas pela personagem de ‘Mitler’, no ultimo livro (XVIII) de As afinidades eletivas
(2014a: 301), pouco antes de pronunciar estouvadamente aquelas que acarretariam na morte de Otilie.
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condi¢do normal’’, tdo logo ele chegue a diferir, em sua constituicdo, da norma segundo a
qual foi formado, o que faz sempre conformemente as leis naturais’ (ibidem: 92) — pode ser
bem aquilatada nas passagens seguintes, em que o poeta se refere ao reino das plantas, mas
que ndo nos custaria grande esforco imaginar intercaladas a outras passagens semelhantes

constantes das paginas de um Wilhelm Meister:

Por isso ndo ¢ justo falar, em muitos casos, de “erros”, e inclusive o que
indica a palavra “imperfeicdo” ndo pode entender-se unilateralmente como
“falta de algo”, pois, de fato, pode tratar-se também de um excesso, ou de
uma formagdo sem equilibrio ou que vai em busca dele. (...) A natureza
forma normalmente quando impde wuma regra as inumeraveis
particularidades, as determina e as condiciona; os fendmenos sdo, em
cambio, anormais quando as particularidades tomam a iniciativa e se
mostram de um modo arbitrdrio e aparentemente casual. Mas, posto que
ambos, o normal e o anormal, sdo parentes proximos, tanto o regulado como
0 sem regra estdo animados por um Unico € mesmo espirito, e hd por isso
uma oscilac@o entre o normal e o anormal, porque a formacao alterna com a
transformacdo’> e o anormal parece fazer-se assim normal e o normal
anormal (1997: 135-36).

Vinhamos de dizer, antes de fazer esta digressdao, como a resolu¢cdo tomada por
Goethe ja incorporava algo desta concepcdo que estabelece uma espécie de reversibilidade
entre o normal e o anormal, o erro e a perfei¢do, a luz de um percurso formativo encarado do
ponto de vista da totalidade da natureza — concep¢do que viria alcancar expressao definitiva
em seus estudos cientificos alguns anos mais tarde. Mas que uma tal reversibilidade pudesse
ser tributdria, justamente, de uma resolugdo da vontade, podendo com isso prescindir de um
longo processo de ‘formacao e transformagao alternadas’, ¢ algo que se deve creditar a pouca
idade que contava o poeta quando esta resolucdo, ndo obstante ‘antiga’, maturou em seu
espirito.

N3o contava ainda idade tdo mais avancada, quando o panegirico da
inevitabilidade do erro assomard a sua pena (pela boca do prudente Antdnio, antagonista de

Torquato Tasso)”” fazendo jd agora incidir seu acento sobre a reparacdo do erro, a que a idade

"' Ndo serd demais lembrar aqui, embora ja o tenhamos citado em outro passo, da razdo em que se apoia O
Altissimo (no ‘Prélogo no Céu’ ao Fausto I) para eximir-se de proteger Fausto dos assédios de Mefisto:
“Enquanto embaixo ele respira, / Nada te vedo nesse assunto; / Erra o homem enquanto a algo aspira”. (2004a:
55, vv. 315-317).

72 Palavras exatamente idénticas aquelas empregadas, dessa vez por Mefistéfeles, para descrever a Fausto o que
este devera encontrar no ‘Reino das Maes’: “Poderds ver as Mdes em seu clardo, / Umas sentadas, outras vém e
vdo. / Transformagd@o com formagdo se alterna, / Do eterno espirito atuacdo eterna” (Cena ‘Galeria Obscura’,
1° Ato do Fausto 11, vv. 6.285-6.288, grifo meu).

7 A redagio do Torquato Tasso se estende por um periodo de pouco menos de 10 anos, da primavera de 1780,
data de sua provdvel concepcdo, até sua redacdo definitiva (e refundida em versos) em 1789. Nao € facil destarte
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madura teria o privilégio de proceder prontamente — e ndo mais sobre uma identificacdo

peremptoria de erro e verdade a forca de uma resolucao:

Um privilégio ao menos ha-de ter / A idade: o de, ndo se furtando ao erro, /
Saber corrigi-lo logo a seguir. (1999a: 111, vv. 2171-2173).

No polo oposto ao privilégio da idade madura — mas pensado em idénticos termos
na perspectiva da ‘reparagdo do erro’ — se encontra o da idade vicejante de forcas, no qual
Wilhelm Meister cré estar cifrada a auténtica vantagem do nascimento nobre; enquanto aquele
outro privilégio repousa na capacidade de, ndo se furtando ao erro, adverti-lo e reparéd-lo a
tempo de abortar a multiplicagdo de suas consequéncias, este radica por sua vez na capacidade
(amparada, por certo, pelas prerrogativas de sua condi¢do social e de nascimento) de ndo se
furtar ao erro e tampouco precisar adverti-los, at€é que eles tenham sido sobejamente
experimentados e cobrem um vulto tal, que imponham a existéncia a necessidade de uma
cabal transformacgdo, uma reviravolta pela qual as for¢as da juventude ainda ndo precisam se

deixar intimidar e ndo se sentirdo esmorecer:

Que comodidade, que facilidade proporciona uma fortuna herdada, e com
que seguranga floresce um comércio fundado sobre um bom capital, a ponto
de ndo se ver obrigado a encerrar sua atividade a cada tentativa malograda!
Quem pode conhecer melhor o valor e o desvalor das coisas terrenas senio
aquele que, desde crianca, esteve em condicdes de frui-las, e quem pode
dirigir mais cedo seu espirito rumo ao necessario, ao ttil e ao verdadeiro
sendo aquele que deve compenetrar-se de tantos erros, numa idade em que
ainda nao lhe faltam forgas para comecar vida nova! (2009: 160)

saber com seguranca a que periodo deste lapso de tempo pertenceria a referida citacdo, conquanto a referéncia a
um ‘privilégio da idade’ possa autorizar as suspeitas por um momento mais adiantado da maturidade do autor.
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Os fantasmas tem mais vida no jardim de Palermo. Passemos doravante a andlise mais
detida daquela resolu¢do e de suas implicagdes para a problemdtica central deste trabalho.
Uma comparagdo nos servird de predmbulo e ponto de partida para uma tal andlise;
observamos ha pouco os inusitados esforcos e peripécias que Goethe empreendeu no intuito
de se tornar imune e indiferente aos ‘assaltos da imaginagdo’, as ‘impressdes terriveis e
misteriosas’ por que se via acometido diante de objetos e situacdes soturnas e
fantasmagoricas. Passados pouco mais de 15 anos, veremo-lo outra vez ‘apanhado por um
outro fantasma’, mas desta vez a plena luz do dia e num lugar bem pouco propenso a suscita-
los: o jardim ptblico de Palermo’”.

A distancia temporal e de circunstincias concretas, vem somar-se uma outra, por
certo mais elucidativa: os fantasmas que Goethe perseguia e arrostava de moto proprio em
Estrasburgo, a fim de contestar e cassar a sua imaginagdo os seus direitos pretensamente
inatos ou consuetudinarios, em Palermo aparecem eles proprios para ‘persegui-lo e tentd-lo’,
pondo a perder o seu ‘firme e calmo propoésito de dar prosseguimento a seus sonhos poéticos’.
A ambiguidade desta aparicdo e assédio perpassa todo o relato, acentuando-se na pergunta
lamentosa com que Goethe o encerra, deplorando a dispersdo e a desmedida pretensdo dos

‘modernos’:

Por que somos nds, os modernos, tao dispersos? Por que somos tentados a
desafios que ndo podemos enfrentar ou vencer? (1999c: 314).

Por trés deste queixume, e sem anular o ‘verdadeiro infortiinio’ e a decepcao pela
perda de seus sonhos poéticos, prevalece porém no relato o mal-disfarcado contentamento de
Goethe em ter subita e inopinadamente tropegado com o pressentimento ha muito adormecido
de sua Urpflanze — a ‘velha fantasia’ que lhe voltou a mente ‘a vista de tantas formas novas e
renovadas’.

Qual serd — perguntamos agora — a relacdo entre aqueles fantasmas, aos quais uma
vontade prometéica tdo resolutamente se submetia a fim de restituir a experi€ncia sensivel a
sua espessura ontoldgica original (a esta altura forcosamente inqualificada e indiferenciada), e
estes outros que a mesma experiéncia sensivel arroja e faz arremeter contra uma vontade
presumidamente cldssica, ao arrepio de seu propdsito firme e calmamente deliberado, mas na
verdade em consonincia com aspiracOes ainda mais profundas, adormecidas e subtraidas a

tais propositos?

™ Trata-se, é escusado dizé-lo, de um episédio da viagem que Goethe empreendeu  Itilia, entre os anos de 1786
e 1788, e cujos didrios e cartas lhe serviriam mais tarde a redacdo de seu livro Viagem a Ildlia.
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Mais: ndo seria aquela mesma imagina¢do, cuja funcao mediadora entre o sensivel
e o intelectual se pretendera confiscar e interditar, a qual, subtraida a esfera intermedidria em
que se opera a interseccao entre o sensivel e o moral e restituida a esfera do sensivel (ou
talvez a esta esfera confiada e por longo tempo e disciplina com ela entretecida), reaparece
agora, a guisa de patrimonio inaliendvel do individuo moderno, para outra vez reclamar os
seus direitos?

Entre os fantasmas da imaginag@o presas de implacdvel perseguicdo em prol da
pura experiéncia sensivel em Estrasburgo, e os fantasmas da experiéncia sensivel algozes do
‘sonho poético’ (embora gratamente surpreendidos e acolhidos) nos jardins de Palermo, situa-
se justamente a ‘resolug¢ao dos tempos do Werther’; entre esta resolucio — a qual visava suprir
a auséncia de ‘principios para dirigir a composi¢do poética’ com uma experiéncia
contrabandeada de modelos cldssicos e de molde a unificar imaginacdo e sensibilidade, sonho
e realidade, erro e verdade — e aquela resolucio de executar uma obra poética
conscientemente dirigida pelo modelo da Odisseia’, mas frustrada pela sidbita erup¢io do
desacordo tipicamente moderno entre o universal e o particular, a pretensdo de abarcar a
experiéncia sensivel numa imagem universal, que expde o individuo a ‘tentagdes maiores do
que pode enfrentar ou vencer’, e que neste caso particular logrou desalojar ‘o jardim de
Alcinoo’ e introduzir em seu lugar um ‘jardim universal’...

Entre estas duas resolugdes e seus respectivos desdobramentos e consequéncias,
estd o que nos incumbe examinar agora. Muita coisa ja foi dita ao longo deste trabalho sobre a
‘resolu¢do dos tempos do Werther’ — particularmente, e de maneira um pouco mais
sistemdtica no primeiro capitulo, e mais incidentalmente neste capitulo; cumpre agora
salientar dela o que falta para conduzir nossa discussd@o a bom termo.

Foi observado de passagem como o impiedoso ritual de exorcismo de sua
suscetibilidade a impressdes sensiveis demasiado poderosas e aos assaltos da imaginacao dos

tempos de Estrasburgo — o qual assinalamos como antecedente de ‘nossa resolugdo’ —, Goethe

> Goethe descrevera nos seguintes termos os seus ‘sonhos poéticos’, em carta datada do dia anterior (16 de abril
de 1787): “Obrigados que nos vemos a partir em breve deste paraiso, espero hoje encontrar ainda momentos da
mais perfeita paz no jardim publico, cumprir com minhas leituras da Odisseia e, num passeio rumo ao vale ao
pé do monte de Santa Rosalia, seguir desenvolvendo o plano da “Nausicaa”, procurando ver se é possivel
extrair dessa matéria uma faceta dramdtica. E tudo isso foi feito, se ndo com grande sucesso, decerto com muito
gosto. Tracei o plano e ndo pude deixar de esbogar e desenvolver algumas passagens que me atrairam em
particular” (1999c: 313). Em comparagdo com este comeco satisfatério e promissor, a tentativa de descobrir a
planta primordial, que lhe ‘perturbaria o bom proposito poético’ no dia seguinte, merece de Goethe a seguinte
descrigdo: “Esforcei-me, entdo, por examinar em que as muitas formacoes discordantes se distinguiriam umas
das outras. E sempre as encontrei antes semelhantes do que diversas; querendo, pois, aplicar minha
terminologia botdnica, pude fazé-lo bem, mas sem colher com isso nenhum fruto: fazé-lo inquietava-me, sem,
contudo, levar-me adiante” (ibidem: 314, 17 de abril de 1787).
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ainda o pode textualmente consagrar a sua ‘paixdo do saber’ e ‘objetivo de conhecer as
coisas’; ja esta resolug¢do pode bem ser considerada a primeira manifestagao cabal — ou pelo
menos a primeira a se consumar numa resolu¢cdo — do desengano para com o saber e o
conhecimento, neste caso nomeadamente atribuido a impossibilidade de encontrar principios
para dirigir a composi¢do poética, mas que deixaria descendéncia tdo proficua entre as obras e
inquietacdes posteriores de Goethe, mormente o Fausto.

Mas se atentarmos melhor para a formulacdo e a configura¢do precisas que
empresta a sua resolucdo — “observar a natureza interior e exterior e deixar que ela agisse
por si imitando-a com amor” (1986: 410) — serd possivel notar a ideia exata que Goethe fazia
por esta altura de um tal desengano para com o conhecimento, bem como a consciéncia muito
aguda que tinha do modo de remediar ou esquivar-se as limitacdes com que este
conhecimento lhe confrontava.

N3ao se trata ainda aqui, com efeito, do esgotamento do conhecimento concebido
(2 maneira do Fausto) como insuficiéncia perante uma aspiracdo inaplacdvel e jamais
satisfeita; trata-se sim do conhecimento concebido como inibidor e entrave para a experiéncia,
na medida em que um novo ideal de experi€ncia desponta e se impde agora — em contraste
com o conhecimento percebido e vivenciado como uma mera ‘questdo de escola e de
biblioteca’ — sob a forma de uma unidade indissocidvel entre maestria e erro, e por
conseguinte como necessidade incontornavel de se ter ‘produzido alguma coisa e desviado
por falsos caminhos para aprender a conhecer os seus proprios talentos e os alheios’.

Mas se o sentido da experiéncia, conforme Goethe o arrancou da boca do oficial
com os recursos persuasivos de Behrisch, outro ndo ¢ que “passar por aquilo que ndo
gostariamos de experimentar”, como sera possivel falar-se num ‘ideal de experiéncia’, e
instituir este ideal de modo tal que ele, justamente por ser ideal, ndo invalide a condicao
fundamental da experiéncia: o sofrer e padecer, isto €, o ‘passar pelo que ndo se gostaria’ e
‘extraviar por falsos caminhos’?

Depois de tornar indiferente a sua vontade tudo quanto a pudesse indispor e
constranger da parte da experiéncia sensivel e da imaginacdo a esta ligada (no episédio de
Estrasburgo), € este o estagio a que Goethe fard galgar agora a sua demanda por experiéncia:
desmontar o mecanismo deliberativo, por meio do qual distintas inclinacdes se apresentam e
submetem-se ao arbitrio do entendimento, obrigando a vontade a regatear com ele as suas

inclinacdes e entrar com ele em acordo.
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Nao é, com efeito, esta concorréncia de inclinagdes distintas’® justamente o que
inibe a vontade a ‘produzir alguma coisa’ e que ‘detém a forca criadora’ ante a auséncia dos
principios diretivos e seguros que o conhecimento lhe poderia brindar — e mais ainda, ndo € a
consciéncia de se ‘ter desviado por falsos caminhos’ aquilo que a enreda em consideragoes e
escrupulos e a faz vacilar e intimida diante de uma experi€ncia pela qual, por definicdo, nao
se gostaria de passar? Para se ter uma ideia do quanto Goethe se ressentia, em sua natureza
mais intima, do entrave de semelhantes considera¢des e escripulos, leia-se esta declaracdo
sua a respeito de Schiller, na qual o desembaraco do amigo justamente neste ponto merece de
Goethe os mais rasgados elogios, € em contraste com o qual Goethe se v€ a si mesmo a uma

luz bastante desfavoravel:

— Schiller aparece aqui, como sempre, em plena posse de sua elevada
natureza; ele € tdo grande numa mesa de chd quanto teria sido no Conselho
de Estado. Nada o embaraca, nada o limita, nada tolhe o voo de seus
pensamentos; todas as grandes ideias que vivem nele sempre se expressam
livremente, sem compromissos e sem hesitacdes. Era um homem de verdade,
e é assim que deverfamos ser! — Mas nds, ao contrério, sentimo-nos sempre
condicionados; as pessoas, as coisas que nos cercam té€m influéncia sobre
nos; se € de ouro, a colher de chd nos embaraga por que deveria ser de prata
e assim, paralisados por milhares de considerag¢des, ndo logramos dar livre
curso ao que poderia haver de grande em nossa natureza. Somos escravos
das circunstancias e parecemos grandes ou pequenos, dependendo de estas
nos constrangerem ou nos darem espaco para nos expandirmos. (apud
Eckermann s.d.: 185-86)

7% Nio é por acaso que Therese, a personagem emblematica daquela aptidao para a atividade diligente, regular e
empregada com senso de oportunidade e economia — para “fudo o que pode produzir o oficio que (...) trabalha
levando em conta a necessidade, duragdo e alegria (...)” (2009: 427) — dos Anos de aprendizado de Wilhelm
Meister, fara constar, entre os requisitos necessarios para se “produzir no mundo muito mais coisas possiveis”,
além dos ‘conhecimentos em agricultura’ que Wilhelm lhe louva, também uma inclinagdo decidida: “—
Inclinagdo decidida, ocasido precoce, impulso exterior e ocupagdo continua numa causa itil podem produzir no

mundo muito mais coisas possiveis (...)". (ibidem, grifo meu).



131

Natureza ou individuo como ‘o outro de si mesmo’: breve paralelo entre Goethe e
Rousseau. Hia ainda um outro aspecto desta suscetibilidade as consideragdes e escripulos,
que Goethe vincula nesta passagem estritamente ao condicionamento as circunstincias
exteriores, mas que pode assumir igualmente a forma, por certo ainda mais poderosa, do
condicionamento as circunstancias vindouras, com sua capacidade de flutuar e oscilar ao
sabor de uma imaginacdo potencialmente ilimitada e podendo por isso revestir formas e
nuances muito mais variadas que as das circunstancias exteriores, € muito mais temiveis em
suas presumiveis consequéncias. Neste particular, Goethe parece ter procedido com esmerada
premeditacdo a escolha de um exemplo que parecesse o mais fortuito e insignificante possivel
— 0 das colherinhas de ouro ou de prata — a fim de ilustrar quao longe se pode chegar também
com essa suscetibilidade as circunstancias exteriores.

A esta variante particular das consideragdes e escrupulos suscitados pelas
circunstancias vindouras e as conjecturas a que dao azo, poder-se-ia designar com mais
propriedade cuidado, de acordo com o sentido consagrado particularmente pelo uso que dele
fizeram os poetas — desde sempre os mais suscetiveis e por conseguinte 0s mais avessos a tais
cuidados, desde tempos imemoriais. Desta espécie de suscetibilidade Goethe tampouco
deixou de haurir e deixar os mais eloquentes testemunhos em suas obras, das quais colhemos

estes dois particularmente incisivos:

Oh angistia! Oh angustia, que antes do tempo inicia j4 teu crime, deixa-me
em paz!.. Desde quando, pois, estd Egmont sd, inteiramente s6 neste
mundo? A divida é que te deixa indefeso, ndo a desdita. (1949: 164).

Mas nio insistamos mais nesses tristes quadros; que ndo tarda o medo em
abrir caminho no coragdo do homem, assim como também a angustia, que a
mim me infunde mais horror que o préprio mal. (Hermann e Doroteia, 1950
II: 1431).

Ninguém, porém, se mostrou mais prodigo e consequente para com esta
suscetibilidade as circunstancias vindouras, conforme o quadro que com elas a imaginacao
pinta servindo-se das suas proprias tintas, do que o foi Jean-Jaques Rousseau. Dissemos
consequente porque, com efeito, ninguém como Rousseau foi tdo obsessivamente fiel a ideia
(e também ao capricho, penso que se poderia dizer) de ‘fazer de si mesmo aquilo que a
natureza quis’. Nao seria portanto de estranhar que em circunstancias adversas (das quais a
sua vida foi, de resto, tdo ricamente dotada) este singular filésofo se mostrasse inteiramente
indefeso ante as funestas possibilidades com que sua imaginacdo, tdo facil e poderosamente

impressiondvel, o entretinha e brindava — o que haveria sem divida de corresponder a
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‘vontade da natureza’ quando esta faz império sobre uma imaginagdo sugestionavel e acuada
perante um cendrio de indefinicdes.

A passagem em que Rousseau confessa ter atingido seu desiderato de ‘ser o que a
natureza quis’, em recompensa pelo seu “projeto de descrever o estado habitual de minha
alma na mais estranha condi¢cdo em que jamais possa se encontrar um mortal” (2008: 6),
guarda, alids, uma semelhanca impressionante e por certo nao fortuita, em muitos aspectos,
com a descri¢do que faz Goethe de sua resolugdo e das circunstancias que a ela se seguiram.
Rousseau fala de deixar “minha mente livre por inteiro e minhas ideias seguirem suas
inclinagoes, sem resisténcia e sem dificuldade” — no interesse de “realizar essa empresa [de]
manter um registro fiel de minhas caminhadas solitdrias e dos devaneios que as preenchem”
— e de como “Essas horas de soliddo e meditacdo sdo as uinicas do dia em que sou eu mesmo
por inteiro e pertengo a mim sem distracdo, sem obstdaculo, e em que posso dizer de verdade
que sou o que a natureza quis” (2008: 16, grifo meu).

Mas € justamente gracas a tdo manifestas semelhangas que se pode também atinar
com as diferengas entre o ‘projeto’ rousseauniano e o goethiano da maneira mais afortunada;
porquanto Rousseau, a reboque e em consonancia com esta convic¢do que o obsedou por toda
a vida de ‘ser o que a natureza quis’, ndo podia conceber as limitagdes que se impunham a um
tal desiderato sendo como resultado necessdrio e inelutdvel da estrutura social’’ — ao passo
que Goethe era mais talhado para uma compreensao da vida em que esta “é, como o universo
em que nos achamos encerrados, uma mescla incompreensivel de liberdade e necessidade.”
(1986: 369, grifo meu)”®.

E significativo — além de sintomdtico — que Rousseau tenha de fato podido gozar,
ja perto do fim da vida, desse momento de perfeita e imperturbada harmonia e integracdo com
a natureza, justamente naquele seu ‘retiro’ de dois meses na ilha de St. Pierre, do qual nos
deixou um minucioso e apaixonado relato na ‘Quinta Caminhada’ de seus Devaneios, e que
tao intensamente apreciou e usufruiu, que somente o medo de perdé-lo era capaz de perturba-

lo, como observa em suas Confissoes:

" «“O natureza! O minha mde! eis-me aqui sob tua guarda; aqui ndo hd nenhum homem astuto e velhaco que se
interponha entre nos! (2008: 580), era o bordao que Rousseau amiude ‘exclamava com ternura’ embalado por
seus devaneios.

" A ideia se repete, com uma significativa variante para o bindmio liberdade e necessidade — aqui representado
pelo par seriedade e jogo — num dos escritos cientificos em que Goethe procura dar conta da Fortuna do
Manuscrito de sua ‘Metamorfose das Plantas’: “Desde muitos anos se nos repete até a saciedade a eterna
verdade de que a vida humana estd composta de seriedade e jogo juntos, e que so chega a merecer o nome de o
mais sdbio e o mais feliz aquele que sabe mover-se em equilibrio entre ambas as coisas; pois, ainda sem propor-
se, cada um deseja o oposto de si mesmo para ter um todo” (1997: 79).
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Aquele repouso, que eu gozava apaixonadamente, s6 era perturbado pelo
medo de perdé-lo; mas tal preocupagdo era tdo intensa a ponto de alterar-lhe
a dogura. Compreendia que minha situacio era tdo precdria que nio ousava
contar com ela. (2008: 581).

Este medo acabou por infundir em Rousseau o desejo, com ‘inexcedivel ardor’, de
que designassem a ilha — na qual sua presencga era apenas tolerada a maneira de um exilio —
para sua ‘prisdo eterna’ (ibidem: 582). Mas nao ¢ apenas nesta condi¢ao ficticia e improvavel
— que alids logo haveria de ser desmentida — que Rousseau faz repousar as circunstincias que
poderiam legitimar esse estado de felicidade e plenitude terrenos 2 margem da sociedade; num
passo da referida ‘Quinta Caminhada’, seu discernimento insubornavel mesmo pela vivéncia
de um semelhante idilio o faz interromper a descricdo de suas venturas e delicias com a

ressalva de que...

Nao seria mesmo bom, na presente constituicdo das coisas, que avidos
desses doces éxtases eles [os homens] se desgostassem da vida ativa cujo
dever suas necessidades sempre renovadas lhes prescrevem. Mas um
desventurado que foi arrancado da sociedade humana e que nada mais pode
fazer neste mundo de util e de bom para outro ou para si mesmo pode
encontrar, nesse estado de todas as felicidades humanas, compensacdes que
a fortuna e os homens nao lhe poderiam tirar. (ibidem: 70-1).

Mas apesar desta concessdo feita aos ‘deveres que suas necessidades sempre
renovadas prescrevem aos homens’, ndo ¢ dificil perceber como Rousseau considera seu
estado de bem-aventuranca como uma espécie de antecipagdo e penhor do estado vindouro
reservado a toda humanidade, na medida em que atribui os ‘deveres de vida ativa’ a uma
condicdo passageira, circunscrita a presente constituicdo das coisas. No estudo de sua
autoria’’ que integra a coletinea Pensée de Rousseau, Eric Weil apanha esta contradico,
naquilo que ela implica para as convicgdes politicas do fildsofo genebrino, e a fixa na férmula

concisa e penetrante com que arremata sua analise:

Com Rousseau, pela primeira vez, uma voz clama — e com que tons! — que o
homem nédo padece somente os infortinios da sociedade, mas que ele sofre
de sua enfermidade no mais profundo de seu ser, que a comunidade sera
perfeita ou serd destrui¢do do homem, que € por culpa da sociedade tal qual
ela é, que o homem ¢€ dilacerado em si mesmo, entre a aspiracdo a soliddo e
aquela a universalidade, entre o desejo de uma vida natural e aquele do
reconhecimento de seu valor infinito, entre a razdo do coracdo e uma razao
de Estado que ndo € a razao do homem. Nao € sendo pela reforma da vida
politica que o individuo serd reconciliado com os outros e consigo mesmo.
Tudo € de se esperar desta reforma: gragas a ela, o individuo, tal qual ele é e

" Rousseau et sa politique. In: Pensée de Rousseau. Editions Du Seuil, Paris: 1984.
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sem ter que trabalhar sobre si mesmo, reencontrard a felicidade perdida. O
“absolutismo” voa em socorro do “primitivismo”. (1984: 25, grifo meu).*

A andlise a que Rousseau procede das condicdes e pré-requisitos a serem
preenchidos para que seu estado de felicidade inalterada pudesse ter lugar, conta-se entre as
suas mais belas pdginas e as observagdes mais agudas e percucientes jamais feitas sobre as
fragilissimas e inumerdveis varidveis, de cujo concurso o homem poderia esperar um dia
auferir um tal estado de felicidade ‘suficiente, perfeita e plena’, nesta ou em qualquer outra
‘constitui¢cao das coisas’.

Que Rousseau confiasse esta felicidade ao favor e a sorte de circunstancias
exteriores particularmente afortunadas e postas ao abrigo da sociedade — tendo dela gozado
em seu curto refigio na ilha de St. Pierre —, ao passo que Goethe a tenha em dado momento
de sua vida confiado a uma resoluc@o da vontade, dela usufruindo por vias um pouco diversas
e tempo ainda mais curto, € algo que ndo deixa de ser extremamente significativo para esse
breve balanco de semelhancas e diferencgas entre estes dois autores, de que pensamos podera
resultar alguma clareza para as reflexdes que se seguirdo. E nesta distincdo esbogada acima e
nas circunstancias que a envolvem, de resto, que faremos radicar as motiva¢des para a
transi¢cdo do Goethe romantico para o Goethe cléssico, transi¢do esta cujo ponto de inflexdo
tem sobejos motivos para coincidir com aquela resolu¢do — e sua posterior frustracdo — que
‘mergulhou Goethe no ambiente estranho em que foi concebido e escrito o Werther’ (cuja
redacdo Goethe ja apontou em diversas ocasides como um processo de catarse e cura de seus
€XCessos romanticos).

O mesmo imperativo que, em Goethe, deveria reverter na vivéncia de uma
perfeita atividade interior subsumida a atividade irreprimivel da natureza exterior — qual seja,
o de retirar a vontade (2 ‘natureza interior’) qualquer obstaculo ao seu livre curso —, veremos
reverter em Rousseau numa apoteose do dcio®', para o qual o filésofo genebrino faz convergir

seu ideal de felicidade:

80 «“Avec Rousseau, pour la premiére fois, une voix clame — et avec quels tons! — que [’homme ne subit pas
seulement les malheurs de la société, mais qu’il en est malade au plus profond de son étre, que la communauté
sera parfaite ou sera destruction de [’homme, que c’est par la faute de la société telle qu’elle est que I’homme
est déchiré en lui-méme, entre l’aspiration a la solitude et celle a 'universalité, entre le désir d 'une vie naturelle
et celui de la reconnaissance de sa valeur infinie, entre la raison du ceeur et une raison d’Etat qui n’est pas la
raison de I’homme. Ce n’est que par la réforme de la vie politique que l'individu sera réconcilié avec les autres
et avec lui-méme. Tout est a espérer de cette réforme: grdace a elle, 'individu, tel qu’il est et sans avoir a
travailler sur lui-méme, recouvrera le bonheur perdu. L’ “absolutisme” vole au secours du “primitivisme”.

81 B . . . . .
Para a elucidagao que Rousseau fornece da maneira peculiar pela qual concebe e vivencia o dcio, cf.
Confissoes, 2008: 577.
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Numa palavra, o tipo de felicidade de que preciso ndo é tanto a de fazer o
que desejo, mas a de ndo fazer o que ndo desejo. A vida ativa nada possui de
tentador para mim, e eu consentiria cem vezes nada fazer a fazer alguma
coisa contra a vontade (2006: 22).

Extremamente revelador a respeito da referida comparagdo é como Rousseau,
depois de um breve exame da inaptiddo congénita do ser humano para haurir de seu estado
habitual uma felicidade duradoura para além do prazer efémero e inconstante com que a vida
nos soe brindar, conclui com uma constatacdo que exprime, em termos praticamente
idénticos, aquela sentenca com que Fausto lavrou e selou sua aposta com Mefistéfeles — “Se
vier um dia em que ao momento / Disser: Oh, pdra! és tdo formoso! / Entdo algema-me a
contento, / Entdo pereco venturoso!” [2004a: 169, vv. 1699-1702, grifo meu) — e na qual
Rousseau condensa sua consternagdo para com a insuficiéncia e indigéncia daquilo em que o
ser humano costuma encontrar seus mais vivos prazeres: “Mal existe, em nossos mais vivos
prazeres, um instante em que o cora¢do possa de fato dizer: “Eu gostaria que esse instante
durasse para sempre’” (2008: 69, grifo meu).

A chave para uma tal felicidade, Rousseau a vai buscar a capacidade de arrebatar
as nossas ‘afeicdes’ — “sempre a frente ou atrds de nos” — a solicitude com que “lembram o
passado que ndo é mais ou preveem o futuro que muitas vezes ndo deve acontecer”,
sintonizando-as com um presente que “dura para sempre sem no entanto marcar sua dura¢do
e sem nenhum sinal de sucessdo, sem nenhum outro sentimento de privacdo ou deleite, de
prazer ou de dor, de desejo ou temor que o de nossa existéncia, e em que apenas esse
sentimento a preencha por inteiro” (2008: 69-70). Dai que, para assegurar o ‘movimento
uniforme e moderado’ cuja necessidade Rousseau advoga para a frui¢do de seu puro

sentimento da existéncia,

O socorro de uma imaginagdo alegre se faz entdo necessario e se apresenta
de forma bastante natural aqueles que o céu beneficiou com ela. O
movimento que ndo vem de fora acontece, portanto, dentro de nds. O
repouso é minimo™, é verdade, mas também mais agraddvel quando leves e
doces ideias, sem agitar o fundo da alma, por assim dizer, apenas afloram a
superficie. (ibidem: 71).

%2 Creio que se deva entender neste passo que Rousseau tenha em mente o minimo de atividade necessdria e
suficiente para ndo derivar naquele ‘repouso absoluto’ que ele descartara ha pouco — o que ndo é absolutamente o
mesmo que ‘repouso minimo’. ‘Repouso minimo’, a meu ver, designaria portanto o coeficiente maximo de
atividade no interior de uma escala que mede os graus do proprio repouso da inag@o absoluta a a¢@o incipiente,
haja vista que, fora de uma tal escala, o repouso ndo pode denotar por si s6 sendo um valor negativo, por
oposi¢do a atividade — donde o seu minimo corresponder ao seu grau mais proximo possivel a atividade, e seu
maximo ao seu grau mais afastado dela possivel.
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Dificil imaginar uma descricdo que coincida melhor com a nocdo de ‘natureza
interior’ arrolada na resolucdo goethiana, mas que Goethe, no interesse da experiéncia que
motivara tal resolugdo, identificou ali a observagdo e a imitacdo amorosa e com isso atrelou
de modo mais estrito a natureza exterior; ao passo que Rousseau, mais afeito e consagrado ao
ocio e ao devaneio que a experiéncia propriamente dita, se compraz mais com a oscilacdo e
alternancia entre o interior e o exterior, deleitando-se sobretudo com uma espécie de comércio
difuso e indefinido com a natureza circundante — com o fato mesmo de que “ndo podia definir
o ponto de separagdo entre as fantasias e as realidades” (ibidem: 72) —, do que com aquilo
que chamamos a ‘indiferenciacdo extatica’ que Goethe experimentara gragas a sua resolugao,
e em que o ‘maravilhoso parentesco’ e a “harmonia perfeita’ com a natureza exterior parecem
em todo caso ndo ser suficientes para anular a autoconsciéncia, salvaguardada pelo imperativo
da observacgao e imitagao amorosa.

Afora isso, as semelhancas entre a descri¢io dos idilios rousseauniano e goethiano
sd0 pouco menos que incriveis, e a diferenca que assinalamos acima talvez chegue apenas
para explicar como, em Rousseau, o ‘longo e doce devaneio’ é quem precede e impele a
‘assimilacdo dos amaveis objetos a sua fantasia’, enquanto em Goethe sdo os ‘amaveis
objetos’ que vem primeiro ¢ tem a primazia, ‘aumentando seu pendor pela solidio e

favorecendo suas meditagdes secretas, que se estendiam em todas as direcdes’:

Ao sair de um longo e doce devaneio, vendo-me cercado de vegetacao, de
flores e de pdssaros, deixando meus olhos errarem ao longe sobre as
romanescas margens que costeavam uma vasta extensdo de dgua clara e
cristalina, assimilava as minhas fantasias todos esses amadveis objetos; e
sendo pouco a pouco devolvido a mim mesmo e ao que me cercava, nao
podia definir o ponto de separacdo entre as fantasias e as realidades; tudo
concorria igualmente para tornar cara a vida recolhida e solitaria que levava
durante essa bela estada. (Os devaneios do caminhante solitdrio, 2008: 72).

Eu buscava libertar-me interiormente de toda influéncia estranha, observar o
mundo exterior com amor e deixar que todos os seres agissem sobre mim,
cada um a seu modo, desde o homem até as criaturas mais infimas que ainda
nos sdo perceptiveis. Dai resultou um maravilhoso parentesco com cada
objeto da natureza e um acordo intimo, uma harmonia tio perfeita com o
conjunto, que toda alteracdo, tivesse ela por objeto os lugares, as horas, as
estacdes ou tudo que pudesse acontecer, me afetava profundamente. O olhar
do pintor juntava-se ao olhar do poeta. A bela regido campestre, animada
pelo doce rio, aumentava o meu pendor pela soliddo e favorecia as minhas
meditagcdes secretas, que se estendiam em todas as dire¢des. (Memdrias:
Poesia e Verdade, 1986: 410).

Essa primazia concedida a interioridade ou a exterioridade num projeto que, em

todo e ambos os casos, estava destinado a abolir a distincia entre individuo e natureza
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valendo-se da estratégia muito semelhante de neutralizar a suscetibilidade da imaginagdo ao
repto de um ‘passado que ja ndo ¢’ e um ‘futuro que dificilmente chegard a ser’; essa
primazia, diziamos, traduz-se nos distintos meios escolhidos por Goethe ¢ Rousseau para por
em prética tal projeto: a resolucdo da vontade ou o refiigio da civilizacdo numa ilha de bem-
aventuranca, respectivamente; mas ela responde também pelo desfecho, o ‘incidente’
responsavel pelo malogro deste projeto.

Se para Rousseau, o prémio e regalo, a finalidade udltima de seu idilio era o
‘sentimento puro da propria existéncia’ — prestando-se a natureza circundante mais a embalar
e reverberar este sentimento que a qualquer outra coisa —, o seu malogro nao poderia vir sendo
pelas maos de uma alteridade, o que para Rousseau equivale a dizer, de uma civilizacdo que
se extraviou de sua cumplicidade original com a natureza, e que envia os seus esbirros para
arrancar Rousseau ao seu paraiso terrestre.

Ao passo que para Goethe, uma vez que punha seu méiximo zelo e retirava o
maior contentamento do sentimento da ‘maravilhosa harmonia’ e ‘parentesco perfeito’ com a
natureza — prestando-se no seu caso a interioridade a reverberar e amplificar o puro
sentimento da natureza —, o malogro de seu idilio ndo poderia advir sendo de si proprio, de
uma inclinag¢do que se disfarcou de natureza para melhor desconcertar a resolucdo e deitd-la a
perder.

Trocando em middos: a énfase na interioridade, a qual Rousseau privilegiava em
seu estado de comunhdao harmoOnica e ditosa com a natureza, deveria transformar em
alteridade a todo o mundo, coisas ou pessoas que ndo pudessem ser abarcados por seu ‘puro
sentimento da existéncia’ e deixar-se assimilar a sua fantasia sem acusar o ponto em que esta
se separa da realidade; enquanto a énfase na ‘natureza exterior’, privilegiada por Goethe na
sua comunhao harmodnica e bem-aventurada com ela, tinha por for¢a que transformar a si
mesmo em alteridade, quando algo surgisse para perturbar e conspurcar este arranjo.

Isso deverd ser suficiente para explicar também porque em circunstancias
normais, em que ndo se encontram mais bafejados e ‘blindados’ pelo deleite de um idilio
terrestre, aquilo mesmo que fora a fonte deste deleite se converte agora em motivo de suas
mais proeminentes suscetibilidades: as circunstdncias exteriores no caso de Goethe, tal como
as encarece naquela citacdo em que faz o elogio de Schiller, com que abrimos esta digressao
dedicada a Rousseau; e no caso deste ultimo, as ruminacoes e cogitacoes interiores as quais
se confessa inexoravelmente suscetivel, suscitadas pela expectativa insofrida de um mal

futuro, no qual Rousseau hipostasia todo o mal que alguma vez lhe tenha sucedido —
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conforme se pode ler na ultima citagdo com que encerramos esta digressdo, antes de

retomarmos a andlise do mecanismo e desdobramentos da resolu¢do goethiana:

E admirdvel a facilidade com que, passado o mal, por mais recente que seja,
eu o esqueco. Quanto mais a previsdo me amedronta e perturba quando o
vejo desenhar-se no futuro, tanto mais sua lembranca me volta fracamente e
se extingue com facilidade assim que o mal acontece. Minha imaginagao
cruel, que sem cessar se atormenta pensando nas desgracas que ainda nao
existem, afasta-me da que aconteceu e me impede de recordar as que ja
passaram. Contra aquilo que ja ndo existe ndo h4 mais precaugdes a tomar e
¢ indtil a preocupagdo. De certo modo, esgoto minha infelicidade
antecipadamente: quanto mais sofri ao prever um acontecimento, mais
facilidade tenho em esquecé-lo; ao passo que, ao contrdrio, incessantemente
ocupado com a minha felicidade passada, dela me lembro e a rumino, por
assim dizer, a ponto de gozd-la de novo quando quero. E a essa feliz
disposicdo, sinto, que devo nunca ter conhecido aquele humor rancoroso que
fermenta num coracdo vingativo para recordacdo continua das ofensas
recebidas, e que se atormenta a si mesmo com todo o mal que desejaria
causar a seu inimigo. Naturalmente arrebatado, experimentei a célera, o
préprio 6dio nos primeiros impulsos; porém, nunca um desejo de vinganca
criou raizes dentro de meu peito. Ocupo-me muito pouco com as ofensas
para me ocupar muito com quem me ofendeu. S6 penso no mal que recebi
por causa daquele que ainda posso vir a receber; e se estivesse seguro de que
nio mais me faria mal, seria imediatamente esquecido aquele que mo
causasse. Pregam-nos muito o perdao as ofensas: € uma virtude muito bela
sem divida, mas que ndo sei usar. Ignoro se meu coracdo saberd dominar o
ddio, pois nunca experimentei tal sentimento e penso muito pouco em meus
inimigos para ter o mérito de perdod-los. Ndo direi até que ponto, para me
atormentar, eles mesmos se atormentaram. Estou a sua mercé, tém eles todo
o poder, dele usam. S6 hd uma tnica coisa acima de seu poderio e a que eu
os desafio: é, preocupando-se comigo, obrigarem-me a preocupar-me com
eles. (2008: 527).

De maneira consequente com o que aqui ficou dito, a estratégia adotada por
Goethe em sua resolucdo € de neutralizar a vontade proposital e cortar o ensejo a deliberagao,
‘libertando-se interiormente de toda influéncia estranha’ e ‘deixando agir a sua natureza
interior de acordo com suas tendéncias particulares’ — ou o que vem a dar no mesmo,
convertendo a interioridade, tanto mais suscetivel a indecisdo e a ddvida quanto mais
consciente de si mesma, em natureza interior, através da subsuncdo desta a dinamica

estritamente involuntaria da ‘natureza exterior’.
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Resolucio sem deliberacdo, arrependimento sem remissao. Nao resta divida de que
Goethe logrou éxito, pelo menos em principio, com esta estratégia avancada por sua
resolug@o: no lugar de uma inclinagdo que a deliberagdo faz prevalecer sobre outras e que
afianca contra a indecisdo e a divida — mas apenas para cedo ou tarde ter de resgatar esta
atividade provisoriamente desimpedida ao preco da estagnacdo do arrependimento —, a
‘astucia’ de Goethe consiste aqui em, debelando as inclinagdes concorrentes sem conceder
primazia a nenhuma delas, reduzir a atividade a este minimum da observacdo e imitacdo,
espécie de pendant cognitivo de toda atividade, e pelo qual esta se faz compativel com o
sofrer e padecer requeridos pela experiéncia.

Mas para fazer funcionar esta singular engrenagem que substitui a alternancia
entre atividade voluntdria e estagnacdo involuntdria (posto que arrependida) por uma
atividade coexistente com a receptividade da experiéncia, também € forcoso que se retire ao
padecer e sofrer o aguilhdo da dor e da contrariedade, fazendo-os igualmente derivar para uma
dimensdo estritamente cognitiva, em que ‘sofrer’ e ‘padecer’ denotam tdo somente a parcela
ativa da sensibilidade, a sensibilidade em ato ou ainda a contrapartida, moralmente
indiferenciada, do fazer e agir — num sentido analogo aquele com que Goethe caracterizou as
cores, no prefacio a sua Teoria das Cores, como acdes e paixdes (ou ‘atos e padecimentos’,
como preferiu verter a tradutora da obra para o francés) da luz.

E esta seria de fato a primeira tentativa — bem sucedida, até segunda ordem — de
conciliacdo entre o agir € o padecer, que numa perspectiva bem mais abrangente e
amadurecida, reconhecemos como o conflito fundamental a que Goethe teria consagrado seus
esforcos e a que devia a configuracdo peculiar de sua ‘missdo cultural’, e ao qual também
tomamos a motivacdo para este trabalho: a disposi¢do para uma atividade livre,
desembaracada e confiante, que todavia ndo se beneficiasse do desconhecimento ou
negligéncia para com o descomunal ceticismo e desengano a que o ‘progresso’ de nossa
civilizacdo tem irremediavelmente conduzido especialmente o homem de conhecimento.
Aquilo mesmo que, na dic¢do de Fausto, soard como um ‘peito’ que “da dnsia do saber
curado, / A dor nenhuma fugird do mundo, / E o que a toda humanidade é doado, Quero
gozar no proprio Eu, a fundo” (2004a: 169, vv.1.768-1.771), e a que nao hesitard logo em
seguida em alcunhar de ‘diadema da humanidade’ e ‘aspiracdo suprema do Eu’.

Mas por enquanto ndo se trata ainda, como sinalizamos héd pouco, do esgotamento
do saber e do conhecimento, sendo de sua inaptiddo para atender a demanda de uma
experiéncia capaz de assimilar as virtudes do erro sem ter de arcar com seus prejuizos. Dai

que esta rendncia a tutela da faculdade deliberativa em prol de uma vontade indeterminada
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(pelo menos pelo entendimento) possa ainda reverter aqui em proveito do conhecimento — mas
de um conhecimento contemplativo, beneficidrio da neutraliza¢io da oposi¢@o sujeito X objeto
e como tal de uma perfeita harmonia com as instancias estética e ética da sensibilidade e dos
afetos, ou ainda daquela ‘indiferenciagdo extatica entre sujeito e objeto, vontade e natureza,
magnificéncia e insignificancia’ a que ja nos referiramos a pagina 48 deste trabalho.

Ao mesmo tempo, é possivel reconhecer ai, em sua forma embriondria, em que
conta Goethe tinha o arrependimento e que lugar pretendia destinar-lhe neste arranjo ao qual
confiara sua pretensdo de trocar um conhecimento erudito e livresco por uma experiéncia a
qual ndo poderia faltar ocasido para o exercicio do juizo (‘uma multiddo de objetos para poder
julgé-los’), a pratica da criagdo (‘ter produzido alguma coisa’) e a ocorréncia do tropeco (‘ter-
se mesmo desviado por falsos caminhos’), de cujo concurso conjunto apenas se poderia
esperar o ‘conhecimento dos proprios talentos e os alheios’.

Neste arranjo estaria prevista e contemplada, em sua forma primeira e acabada,
aquela ‘continuidade que se deve procurar dar a todas as coisas da vida’ e o desiderato de
“unir o fim da vida ao principio’ que assinalaria, para Goethe, ‘0 mais feliz dos homens’, e em
que Benjamin encontra azo para sua afirmacdo de que “A atividade moral do poeta
representa, em Ultima andlise, um antagonismo positivo ao principio cristdo do
arrependimento” (2009: 162). Justamente este arranjo evidencia como, de fato, o
arrependimento deveria ser tirado de cena para dar lugar a entronizagdo deste ideal de
experiéncia em que o erro, ao invés de dar lugar ao arrependimento, antes se identifica e
confunde com aquele padecimento em que a dor e a contrariedade ndo tomam parte.

Mas é também as custas deste peculiar arranjo que o arrependimento, embora
devendo ser dele excluido, tampouco poderia ser objeto de um qualquer ‘antagonismo
positivo’ — haja vista que o fim visado pela resolucdo fosse justamente o de ndo opor
qualquer tipo de resisténcia, e portanto ndo dar azo a qualquer espécie de antagonismo,
mesmo que ndo fosse desses a que Benjamin chama de ‘positivos’. Na verdade, a abolicao
sumadria e definitiva do arrependimento € o objetivo primordial desta resolugdo, tanto quanto a
sua prevencdo o € de uma deliberacdo qualquer; para surtir o efeito esperado, a resolugdo de
Goethe deveria mostrar-se irredutivel e inviolavel para sempre, passando imediatamente, tao
logo tomada, da intencdo a prética, e esgotando todo seu poder e virtude de uma s6 vez e de
modo irrevogédvel nesta tinica decisdo.

E claro que tdo elevadas expectativas nido poderiam parecer exequiveis sendo, e
exclusivamente, a uma resolucdo que, como esta, no lugar de deliberar e decidir pela

inclinacdo que deve prevalecer sobre aquelas com as quais disputa a primazia, decide ndo se
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opor a qualquer uma delas, o que é o0 mesmo que deixd-las extinguir-se € morrer a mingua.
Mas também ndo € dificil perceber como precisamente uma tal resolucdo — e exclusivamente
ela —, com desse modo assumir o papel e fazer aquilo que estd reservado a uma deliberacio,
contradiz a sua prépria natureza e designio, que € propriamente o de prestar socorro a uma
deliberacdo que vacila e se abalanca a desistir de um proposito ja decidido e a ‘entregar os
pontos’.

Porquanto a que se presta uma resolu¢do, pensada em termos gerais e sem
referéncia aquela de Goethe, sendo a assegurar a uma dada inclinagdo a sua precedéncia, ja
antes decidida e deliberada, contra o assédio e os assaltos daquelas outras inclinacdes
preteridas pela deliberacdo, e cuja reincidéncia faz-se mister debelar? Nisto a resolucdo se
distingue de uma simples deliberacdo, a qual sequer chegaria a dar precedéncia a uma
inclinacdo sobre suas rivais, se ndo se presumisse com forca suficiente para conter o assédio
destas dltimas, ou até mesmo para dirimi-lo. Em suma, a resolucdo faz as vezes de uma
‘fiadora’ da deliberagdo, e o inico dispositivo de que dispde para assegura-la contra o assédio
das inclinacOes preteridas € o de prometer-lhe a perseveranca.

E este o ponto exato em que a resolucdo goethiana, com pretender se ver
definitivamente livre do arrependimento em lugar de preveni-lo ou mitigd-lo, tem de ver-se
inoperante e sacrificar, juntamente com o arrependimento, também o recurso de que dispde a
vontade quando confrontada com a insuficiéncia e precariedade da deliberacdo e a ameaca de
seu descumprimento, que outro ndo é sendo a perseveranga. Pois como haveria de perseverar-
se numa resolu¢do cujo propdsito reza justamente ndo opor resisténcia e deixar agir a
natureza interior?

Pensada para ser a ultima de todas e, como o Buda a tal roda das encarnagdes,
para por um fim a sucessdo intermindvel e auto-replicante das deliberagdes — e para funcionar
unica e exclusivamente sob esta condi¢do —, acontecerd a resolu¢do de Goethe, uma vez
ameacada, lancar a vontade neste inaudito embarago e aturdimento: para proteger-se de tais
ameacas e perseverar em seu propdsito, nao pode a resolu¢do lancar mao de uma vontade a
qual este mesmo propdsito interditou qualquer atividade proposital; mas tampouco estd em
seu poder, em contrapartida, ceder a uma inclinagdo que ndo se rebela contra a primazia
concedida a alguma outra — posto que a nenhuma outra foi concedida tal primazia —, e que as
custas disso consiste, a rigor, nem tanto de uma inclina¢do arremetendo contra uma vontade
deliberada, quanto de uma duvida desafiando um conhecimento a que esta mesma resolucao

ja confiscara a faculdade deliberativa e reduzira a mera observacido e imitacio, justamente

para pOr fim a sua suscetibilidade a ddvida.
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E de que natureza era propriamente esta divida? Ja tivemos ocasido de discorrer
um pouco sobre isso no 1° capitulo; haveria de ser uma divida de natureza ontolégica: pois
que espécie de inclinacdo poderia despontar de uma vontade inteiramente indeterminada, isto
¢, uma vontade ndo precedida por qualquer deliberagdo, e que por isso mesmo nao encontra,
ao despontar, nenhuma outra inclinagdo a que se opor, devendo as custas disso figurar,
segundo as palavras de Goethe, como uma inclinacdo disfarcada? Dito de outro modo: seria
possivel que uma vontade ndo determinada pelo entendimento e desse modo convertida, por
forca de uma resolugdo, em natureza interior, ocultasse a despeito disso suas inclina¢gdes? E, a
ser assim, poderiam tais inclina¢des ainda ser compativeis com a natureza exterior, fazendo
ainda por merecer o titulo e as prerrogativas de uma tal natureza interior?

Com isso se liga uma outra faceta dessa mesma duvida; pois ela haveria de ser
também uma duvida de natureza prdtica, consistente a manutencdo possivel desse ditoso e
bem aventurado estado de indiferenciagdo com a Natureza, o ‘maravilhoso parentesco com
cada objeto da natureza’ e o ‘acordo intimo e harmonia perfeita com seu conjunto’ que
assinalavam esse auténtico idilio terrestre que Goethe logrou auferir, por tdo pouco tempo, de
sua resolugdo, antes que uma ‘inclinacao disfarcada’ viesse por tudo isso a perder.

Quando nos recordamos do Werther, da intensidade sombria e vertiginosa do
pathos que impregna quase cada fala dessa personagem, e do poder de comogdo e contigio
sem paralelo que o ‘livrinho’ desencadeou mundo afora, creio que sera mais facil ao leitor
imaginar e dimensionar o verdadeiro teor desta ‘bem aventuranca fementida’ (como a
designamos no 1° capitulo), e consentir que ndo seja possivel exagerar o bastante a
importancia desse episdédio que Goethe responsabilizou por ‘té-lo mergulhado no ambiente
estranho em que foi concebido e escrito o Werther’.

Mas o mais decisivo disso tudo (como também ja fizemos notar en passant no 1°
capitulo) é que estas duas facetas ou dimensdes de uma mesma divida ndo podiam ser
dissociadas nem comportavam solucdes distintas e independentes, vale dizer, que seu
fundamento dltimo enquanto divida consistia precisamente nesta confusdo inextricdvel entre
o tedrico e o prético — contrapartida negativa (e necessdria) da indiferenciac@o entre individuo
e natureza lograda pela resolugdo — e decorréncia fatidica daquela neutralizacdo do
conhecimento deliberativo em favor da pura atividade de uma vontade indeterminada, mercé
da qual uma didvida ndo poderia agora se apresentar e acusar sendo sob o disfarce de uma
inclinacdo da vontade.

Pois assim como atividade e padecimento se haviam harmonizado e formado uma

todo tinico e coeso no arranjo forjado pela resolugao, eis que agora ‘inclinacao da vontade’ e
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‘davida do entendimento’ tampouco podiam, ao fracasso da resolugdo, apresentar-se senio
como uma Unica e mesma afeccdo, a qual Goethe coloca sob a égide e rubrica de sua
inclinagdo disfarcada. Motivo pelo qual também o arrependimento — a cujo sinal a vontade
acode ao chamado da deliberacdo ameacada e presta-lhe socorro com o auxilio da
perseveranga — ndo sabe aonde se encaixar neste arranjo em que o entendimento e a vontade
veem sua relacdo original de mutua subordinacio mudada numa relagdo de identidade
indiferenciada: pois nem o entendimento procedeu a uma deliberacdo (mas antes a sua
sumdria abolicdo) para que o surgimento de uma inclinacdo disfar¢cada e inopinada viesse
ameacar uma inclinacdo anteriormente avalizada e lhe desse motivo para arrependimento;
nem a vontade, face a resolucdo ameacgada, estd apta a debelar a inclinacdo que a assedia e
prevenir o arrependimento mediante a perseveranca, sem ao mesmo tempo infringir outra vez
a observancia do principio que a resolucdo lhe prescrevera, de ndo opor resisténcia e deixar

agir as inclinacdes de sua natureza interior.

Assediar a totalidade desde o Amago da confusdo. A esta impossibilidade de dissociar
vontade e entendimento ante a divida suscitada pela inclinacio disfarcada, impedindo que um
arrependimento surja e convoque a vontade a perseverar, demos noutro passo deste trabalho o
nome de consumpgdo. Nao € um mero acaso que Goethe va constatar a escassez de
“biografias que possam apresentar um progresso puro, sereno e continuo do individuo” na
mesma ocasido em que dd conta de sua percepcdo da vida como “uma mescla

incompreensivel de liberdade e necessidade’:

Raras s@o as biografias que possam apresentar um progresso puro, Sereno e
continuo do individuo. Nossa vida €, como o universo em que nos achamos
encerrados, uma mescla incompreensivel de liberdade e necessidade. Nosso
querer € um progndstico do que faremos em todas as circunstincias; mas
essas circunstancias nos surpreendem sempre de uma maneira toda sua. O
qué estd em nds, o como raramente depende de nds; quanto ao porqué, nao
devemos indaga-lo, e € por isso que somos levados justamente a parede.
(1986: 369)

Pois assim como a resolu¢do goethiana houvera logrado, justamente através da
bem-sucedida compenetracdo e neutralizacdo reciproca de liberdade e necessidade, entronizar

. e 83 = .
um tal progresso puro, sereno e continuo do individuo™ tornando-o ndo suscetivel ao

83 . . ..
Lembre-se de como Rousseau caracterizou seu ideal de felicidade nos termos de “um presente que dura para
sempre sem no entanto marcar sua dura¢do e sem nenhum sinal de sucessdo, sem nenhum outro sentimento de
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arrependimento; eis que agora, perante o fracasso da resolugcdo, esta mesma mescla de
liberdade e necessidade terd que surgir com os sinais trocados, figurando como inexplicdvel
confusdo ali onde ja constituira um todo coeso e homogéneo, e com isso abrindo na
continuidade inalterada desta biografia uma fratura que o arrependimento ja ndo acorrerd para
acudir e reparar.

E interessante notar que, antes de proceder a esta reflexdo e como um predmbulo
para ela, Goethe vinha de debuxar o perfil de um eminente jurista contemporineo
(Schoepflin) com quem travara conhecimento numa Unica ocasido em seus tempos de
estudante em Estrasburgo, e que faleceria no dia seguinte aquele em que Goethe graduara-se
doutor. No retrato que dele nos faz, Goethe ird ressaltar exatamente aquelas qualidades que
assinalam um ‘progresso puro, sereno e continuo do individuo’: ‘seus éxitos foram a
consequéncia de talentos naturais tranquilamente desenvolvidos (...) sem lhe exigir grandes
esforcos’; tendo-lhe ‘a natureza generosa’ dotado ‘de um exterior atraente, talhe esbelto, olhos
cariciosos e palavra facil’, tampouco ‘fora avara de dons intelectuais ao seu favorito’;
‘sempre desejoso de aprender e ensinar, conduziu com passo seguro os seus estudos e a sua
vida’; ‘ndo tarda a distinguir-se e brilhar sem interrupcoes de qualquer espécie’ (1986: 367).

Dessa grande cépia de dotes naturais e disposicdes afortunadas, ndo € preciso
muito esfor¢o para deduzir que o arrependimento ndo poderia ter encontrado um terreno
muito fértil para atuar e grassar numa semelhante biografia84; e com efeito, Goethe corrobora
esta feliz alianca entre a facilidade de um progresso continuo e sem esforco e a comodidade
de um percurso livre de acidentes e interrup¢des, com uma qualidade que ndo estd
necessariamente prevista nesta alianca, mas que a coroa da maneira mais expressiva,
extrapolando e revertendo a continuidade ininterrupta da prépria biografia para a adogao de

um ponto-de-vista sindptico afeito a reunir o passado e o presente:

privagdo ou deleite, de prazer ou de dor, de desejo ou temor que o de nossa existéncia, e em que apenas esse
sentimento a preencha por inteiro” (2008: 69-70) — o que, a despeito das semelhangas, teria de forgcosamente
anular a propria nogao de ‘progresso’ implicado na resolugido goethiana através de seu desiderato voltado, ndo a
felicidade, mas a experiéncia.

¥ Também o desconhecido péroco rural que toma parte na excursio ndutica da trupe de Wilhelm Meister (Livro
II, Capitulo 8) — e que Meister reencontrard mais tarde por ocasio de seu ritual de admissdo na Sociedade da
Torre — advoga a supremacia de uma biografia ndo ‘interrompida’ pelo arrependimento, contrapondo-se a
hipétese que Wilhelm ventila, a guisa de pergunta, de que “ndo hd de se salvar [0 génio] por si mesmo, ndo hd
de curar sozinho as feridas que ele proprio se infligiu?”’; ao que contesta o ‘desconhecido’: ““ — De jeito nenhum
(...) ou, quando muito, de maneira insuficiente, pois que ninguém creia poder sobrepujar as primeiras
impressoes da juventude. Se cresceu numa liberdade digna de louvor, cercado de belos e nobres objetos,
convivendo com homens bons; se seus mestres lhe ensinaram o que primeiro devia saber, para compreender
mais facilmente o resto; se aprendeu aquilo que nunca precisard desaprender e se seus primeiros atos foram
dirigidos de modo a poder no futuro praticar mais fdcil e comodamente o bem, sem ser obrigado a
desacostumar-se do que quer que seja, entdo esse homem haverd de levar uma vida mais pura, mais perfeita e
mais feliz que um outro que houvesse dissipado na resisténcia e no erro suas primeiras forcas da juventude”
(2009: 127, grifo meu).
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Era um desses homens afortunados que se inclinam a reunir o passado e o
presente e que sabem aplicar os conhecimentos histéricos aos interesses
atuais. (...) Sua grande obra Alsatia Illustrata pertence igualmente a vida,
pois evoca o passado, restaura figuras descoloridas, faz reviver a pedra
talhada ou esculpida; torna a pdr debaixo dos olhos e no espirito do leitor
inscri¢des apagadas, fragmentdrias (1986: 376).

E sobre o pano de fundo desta biografia, para a qual a ‘natureza generosa’ parece
simplesmente abolir as fronteiras entre liberdade e necessidade, retirar o aguilhdo do
arrependimento e deixar prosperar a ventura sem que jamais precise se ocupar das causas de
seu éxito e dos meios de alcancd-lo, que Goethe ird tecer as suas consideracOes sobre a
escassez de biografias deste jaez, a qual faz repousar sobre a mescla incompreensivel de
liberdade e necessidade que pesa sobre a vida daqueles com quem a natureza nao se mostrou
tao generosa e prodiga e a quem ndo tomou para seu favorito.

Mas € preciso ndo perder de vista que esta mescla de liberdade e necessidade, por
incompreensivel e indevassavel que se lhe possa reputar no interesse de um conhecimento
tedrico, € justamente aquilo que pretendemos todos, sem excecdo, devassar e manipular no
interesse de um discernimento prdtico com vistas a decisdo correta e a acdo eficaz e com o
auxilio do mecanismo auto-regulador de deliberacdo e arrependimento. E quando Goethe se
pronuncia pela ininteligibilidade desta mescla de liberdade e necessidade, € muito mais
professar a inocuidade de sua compreensdo para o interesse pratico da acao o que ele tem em
mira, do que deplorar sua incompreensibilidade para o interesse tedrico da especulacdo, ao
qual ele de resto jamais ligou muita importancia.

Esta distin¢ao nada tem de supérflua: ela significa que Goethe, embora sabendo-se
excluido do numero daqueles que a natureza consagrara a um progresso facil e sem
interrupg¢des, tampouco estava disposto a renunciar a imprimir em sua biografia o sentido de
unidade e totalidade que louvara aos ‘eleitos da natureza’, na pessoa de Schoepflin. Walter
Benjamin percebeu muito bem que esta pretensdo de ‘dar continuidade a todas as coisas da
vida’ e ‘ligar o fim de sua vida ao inicio’ — que Goethe designara como distintivo do ‘mais
feliz dos homens’ — ndo podia se sustentar sendo sobre a destitui¢do das prerrogativas que o
arrependimento mantém na fragil e precdria manutencdo da continuidade da biografia
humana; mas ele errou ao pretender que esta destituicdo pudesse resultar, para Goethe, de um
antagonismo positivo (ao principio cristdo do arrependimento), no qual Benjamin afirmava

estar cifrada, ‘em ultima andlise, a atividade moral do poeta’.



146

A irrelevancia do arrependimento e a convergéncia harmonica de liberdade e
necessidade na biografia dos favoritos da natureza encontram, portanto, um correlato (embora
‘em negativo’) na biografia do jovem assaltado pela inclinagdo disfarcada e confrontado com
a ruina da resolu¢do com que pretendera substituir e abolir todas as outras; pois esta resolu¢cao
houvera liquidado a um s6 tempo e de um sé golpe com a possibilidade de se reagir e fazer
oposicdo aquelas inclinacdes da vontade que compete ao arrependimento esconjurar, € com as
deliberacdes que se arrogam o poder de arbitrar os interesses conflitantes de liberdade e
necessidade sobre o governo da vida. Apenas a uma continuidade ininterrupta da biografia o
poeta ja ndo mais poderia aspirar, pois justamente desta continuidade se havia encarregado a
resolugdo, prevista por isso mesmo para durar para sempre € exonerar de antemdo as suas
eventuais sucessoras; face a ruina desta resolugdo, ja ndo serd da interrupcao ou ruptura da
continuidade desta biografia que se tratard, sendo do seu iminente colapso e derrocada.

Trata-se entdo de elucidar o modo por que o ideal da totalidade unitdria da
biografia humana, tomada ao exemplo dos ‘favoritos da natureza’ e que Goethe iria mais tarde
celebrar (j& aqui com referéncia a si mesmo) em seu panegirico do ‘mais feliz dos homens’,
pode subsistir e se ajustar a esta situagdo de uma existéncia fraturada e paralisada, minada em
seu fundamento dltimo — qual seja, a possibilidade mesma de distinguir e operar com 0s
componentes de liberdade e necessidade cuja mescla compde a vida humana.

E uma paralisia e colapso que tais, esta existéncia os deve aquela ddvida que,
diferentemente de qualquer outra ddvida, ndo desponta de um conflito de distintas
inclinacdes, diferenciando-se e descolando-se delas com a prerrogativa de poder arbitra-las e
as instituindo em objeto para um sujeito deliberativo — sendo que surge ela prépria, sob o
disfarce de uma inclinacdo, como expressao da confusdo indiscernivel entre sujeito e objeto
(ou liberdade e necessidade); pois embora se pare¢a a uma inclinacdo da vontade, ao nao
encontrar nenhuma outra inclinag¢do a qual se opor, ndo pode sendo afigurar-se proveniente da
natureza — na qual a resolucdo do jovem havia de fato subsumido todas as suas inclinag¢des —,
sem que ja fosse mais possivel a este jovem reconhecer-se em qualquer uma delas.

Como iremos explicar em seguida, € a esta substituicdo do arrependimento por
uma duvida que tal, por ocasido da violacdo da resolucdo, que Goethe deverd a possibilidade
de persistir (se € que o termo se preste mesmo ao caso) em seu ideal da totalidade unitaria da
biografia humana, a despeito da frustracdo de sua resolucao ja ndo mais lhe consentir com a
esperan¢a de uma continuidade serena e ininterrupta de sua biografia; com efeito, assim como
os favoritos da natureza devem o progresso puro, sereno e continuo de suas biografias ao fato

de se conservarem, pelo menos parcialmente, incélumes ao arrependimento ao longo da vida,
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também a fortuna do ‘mais feliz dos homens’ se deve a possibilidade, j4 ndo de manter-se-lhe
inc6lume, mas de esgota-lo e compenetrar-se de sua inocuidade, por ficar exposto a sua acao
deletéria sem usufruir a contrapartida de sua acdo lenitiva e regenerativa, pela qual a dor
carpida € ja prentncio e predmbulo de sua superacdo. Ou, para dizé-lo com os termos ja antes
empregados neste trabalho, por desmontar o mecanismo auto-regulador de alternancia
perpétua entre arrependimento e deliberacdo, cujo lugar vird ocupar a consumpg¢ao.

A conclusdo que Goethe acerta em dar aquela sua reflexdo sobre a escassez de
‘biografias puras’ nos pode dar algumas valiosas pistas sobre esta substituicdo do
arrependimento pela didvida, ou sobre a atitude a que Goethe acabaria predisposto por esta
substituicdo, na esteira do estado de harmonia perfeita e ditosa entre o individuo e a natureza
(ou entre liberdade e necessidade) que acabara de lhe ser arrebatado. A distin¢ao entre o qué
(que estd em nds), o como (que raramente depende de nds) e o porqué (que ndo devemos
indagar) recapacita-se da dissolucdo daquele estado de harmonia perfeita, redirecionando as
partes desse modo desagregadas em consondncia com a nova disposicdo assumida pela
mescla de liberdade e necessidade, a qual de ‘fusdo indissocidvel’ passara a ‘confusdo
inexplicavel’ com o malogro da resolucdo.

Acaso ndo traduz, esta resoluta e viril decisdo de ndo indagar o porqué dos
designios perscrutados em meio a mescla de liberdade e necessidade, a mais severa rentincia a
capacidade preditiva humana, a sua inveterada presungdo de ‘dirigir o curso dos
acontecimentos’, de submeter as demandas da experiéncia vindoura ao cabedal de aptiddes da
experiéncia adquirida? E também ndo € verdade que, no lugar do ceticismo ou niilismo que
uma tao severa renuncia deveria fomentar, esta de Goethe lhe serve antes para delimitar e
estipular um novo valor heuristico para cada um dos termos, que pareciam nao retirar o seu
sendo de sua participacao no composto formado pelo qué, o como e o porqué — agora que este
composto se viu desfeito pela recusa de qualquer valor ao seu termo ‘primacial’, seu, por
assim dizer, ‘fecho de aboboda’ — o porqué?

Ainda ndo é este o momento de avancar as consequéncias desta postura e 0s
desdobramentos deste novo ‘valor heuristico’ para o estatuto de sujeito e objeto e a concepcao
de acdo que Goethe ird auferir disso, e que tomamos para objeto desta pesquisa; mas com esta
finalidade em mira, é importante advertir como esta constatacdo da inocuidade da razdo em
sua atribuicdo prética® de presidir 2 acdo e a deliberacdo, reverte aqui num postulado prético

(ainda timido), de ndo se indagar o porqué das coisas.

8 Em sua Critica da Razdo Prdtica (Martins Fontes, Sao Paulo: 2002), Kant a define nos seguintes termos:
“Com o uso prdtico da razdo jd se passa diferentemente. Neste a razdo ocupa-se com fundamentos
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Isto introduz uma variante para o desiderato da resolu¢do goethiana, de ndo-reagir
e ndo opor obstdculos a natureza interior e exterior — mas agora num cendirio novo, em que o
‘ndo-reagir’ ndo esta mais diante de uma harmonia perfeita entre natureza interior e exterior,
da qual ele fora ao mesmo tempo fautor e beneficidrio (e nesta mesma medida um ‘solvente’
para a coalizdo sempre dissonante entre o pratico e o tedrico, a atividade e a receptividade),
mas em que tem de se haver, isto sim, com a desarmonia fatidica — a ‘mescla
incompreensivel’ — entre liberdade e necessidade a que a resolu¢cdo malograda deu lugar.

O ndo indagar o porqué modula, por assim dizer, o principio da ‘ndo-reagdo’,
reabilitando-o de modo a limitar o alcance da constatacdo da ‘mescla incompreensivel’ ao
nivel em que lhe seja recusada qualquer causa exterior, qualquer fundamento ontolégico, e
tornando-a desse modo uma questdo com a qual o individuo tem de se haver e arranjar, e que
concerne unicamente a si mesmo. E essa a atitude que se deve depreender do postulado de
‘ndo indagar o porqué’, na medida em que ele ndo nega a ininteligibilidade da vida, mas bem
ao contrdrio, a assume de maneira mais cabal e consequente, ao recusar-se terminantemente a
remedid-la ou mitigd-la com o auxilio de um ‘porqué’.

Para dizé-lo ainda doutro modo: ‘ndo indagar o porqué’ reabilita o principio da
ndo-reagdo, mas agora ‘deixando agir’ ¢ ‘nao opondo resisténcia’ ao sujeito — e ndo mais as
naturezas interior e exterior amalgamadas —, arrebatado que foi a harmonia perfeita destas
naturezas e lancado em face da ininteligibilidade da vida, sem contudo ver-se mais apto a
restaurd-la, ou a seja 14 como for, esquadrinhéd-la e encontrar-lhe algum fundamento objetivo.

Esta € exatamente a ambivaléncia que a conclusdo de Goethe acusa e reflete, ao
fazer reverter o efeito de um postulado ndo para uma solu¢do — como seria de esperar — mas
para um impasse: “O qué estd em nos, o como raramente depende de nos; quanto ao porqué,
ndo devemos indagd-lo, e é por isso que somos levados justamente a parede”. O que nos
levaria, afinal, a parede: o fato de que nao devemos indagéi-lo, ou o de mesmo assim o
indagarmos sem devé-lo?

Apenas para se ter uma ideia da importancia subjacente a esta ‘mudanga de
cendrio’, da perfeita harmonia entre natureza interior e exterior para esta nova consciéncia de
um individuo que passa a ver as circunstancias — que quase nunca dependem dele —
‘surpreenderem-no sempre de uma maneira toda sua’, arrebatado de qualquer harmonia com

elas pela constatacdo da ininteligibilidade da mescla de liberdade e necessidade de que se

determinantes da vontade, a qual é uma faculdade ou de produzir objetos correspondentes as representagoes, ou
de entdo determinar a si propria para a efetuagcdo dos mesmos (quer a faculdade fisica seja suficiente ou ndo),
isto é, de determinar a sua causalidade.” (2002: 25).
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compde a vida, e por si proprio proibido de indagar o seu porqué, tomaremos dois exemplos
oriundos dos Anos de aprendizado de Wilhelm Meister, obra para a qual a questdo das
influéncias e determinagdes reciprocas entre individuo e meio exterior representa um
inequivoco catalisador e ponto de fuga.

No primeiro destes exemplos, Goethe pde a lume a fragilidade e precariedade da
situacdo em que o homem se julga a cavaleiro das circunstincias exteriores, encarecendo, por
contraste, a grande alteracdo que uma subita transformagdo das circunstincias exteriores
provoca em seu estado, convencendo-o deste modo, e mau grado seu, que sdo em verdade as

circunstancias que estdo a cavaleiro dele:

Nao pode o homem deslocar-se para uma situacdo mais perigosa do que
quando circunstincias exteriores provocam uma grande alteracdo em seu
estado, sem que sua maneira de sentir e de pensar estivesse preparada.
Sobrevém entdo uma época sem época, resultando numa contradi¢io tanto
maior quanto menos o homem se apercebe de ndo estar ainda preparado para
esse novo estado. (2009: 279).

Esta reflexdo toma seu ensejo a noticia do falecimento do pai de Wilhelm, que o
amigo Werner lhe comunica por carta — e € interessante que Wilhelm vd em seguida
identificar esta situagdo ‘a mais perigosa’ com a liberdade, que lhe sobrevém “num momento
em que ainda ndo havia acabado de se por em harmonia consigo mesmo” (ibidem), ficando a
‘maneira de sentir e pensar ainda ndo preparada para uma tal situagcdo’, consequentemente,
por conta da relagdo de dependéncia que Wilhelm estabelecia com outros individuos, levado
pela percepcao de que ‘carecia de experiéncia’ e levando-o a atribuir “convictamente um valor
excessivo a experiéncia alheia e aos resultados dela derivados, o que vinha sempre dar em
erro” (ibidem: 280).

Ja no segundo exemplo, tirado de uma passagem bem anterior da obra — aquela
em que Wilhelm entretém o primeiro grande didlogo sobre o destino com um desconhecido
que lhe revela ter sido em outros tempos o responsavel pela venda da colecdo de arte de seu
avd — veremos este desconhecido contrarrestar a defesa que Wilhelm faz do destino, de um
“poder que nos governe e tudo conduza para nosso bem”, muito tempo antes da noticia da
morte do pai lhe ter obrigado a constatacdo de que sua ‘confianga excessiva na experiéncia
alheia vinha sempre dar em erro’.

Em estreita consonancia com o valor heuristico atribuido por Goethe ao qué e ao

como em face da inocuidade do porqué — ou ainda com a ideia de uma vontade como

‘prognostico do que faremos em todas as circunstdncias, as quais ndo obstante nos



150

surpreendem sempre de uma maneira toda sua’ — o desconhecido advogara aqui a necessidade
de se desaprender toda ligacdo automatica e involuntdria que o individuo estabelece com as
circunstancias exteriores quando se julga a cavaleiro delas, substituindo-a por uma relagdo
pautada pelo modelo da arte; nesta, o maior dominio de uma matéria e desenvoltura de uma
habilidade s6 podem resultar do pressuposto da absoluta heterogeneidade constitutiva entre o
individuo e sua matéria, ou seja, da recusa de qualquer competéncia sobre a matéria que se
beneficie previamente de uma disposicao inata, em favor da redugdo desta disposi¢do inata,
Unica e estritamente, a mera capacidade, anterior a todo e qualquer desenvolvimento e

aplicacdo:

Cada um tem a felicidade em suas maos, assim como o artista tem a matéria
bruta, com a qual ele hd de modelar uma figura. Mas ocorre com essa arte
como com todas: s6 a capacidade nos € inata; faz-se necessdrio, pois,
aprendé-la e exercita-la cuidadosamente. (ibidem: §3).

Ja em sua fala imediatamente anterior, o desconhecido havia condenado as
atitudes de ‘querer encontrar no necessario alguma coisa de arbitrario’ e ‘querer atribuir ao
acaso uma espécie de razdo’ — nisto que poderia valer por uma descri¢do ou divisa para a
coexisténcia harmodnica e indistinta entre liberdade e necessidade, nos moldes daquela
instituida pela resolucdo goethiana, apenas com a diferenca de que este guerer se diluiu ali
numa realidade extatica; mas no modelo do ‘melhor modo de representacdo’ proposto pelo
desconhecido para ocupar o lugar desta ‘divinizacdo do destino’, o caracteristico é que a
liberdade também nao estard representada.

E assim como a constatacdo da ininteligibilidade da vida, em seu fundamento
ontoldgico, derivara para Goethe num postulado pratico, vemos despontar aqui um ‘modo de
representacdo’ muito semelhante, em que se observa a mesma ininteligibilidade da vida®®,
tratada aqui nos termos de uma ‘trama deste mundo’ para a qual concorrem tao somente as
componentes, também elas ininteligiveis, da necessidade e do acaso; e no qual também nao se
concede a razdo qualquer atributo tedrico ou fun¢do deliberativa, condizentes com o exercicio
da liberdade, mas tdo somente a de advertir a ocorréncia do elemento fortuito (o acaso) que

sobrevém e escapa aquele que o individuo deve tomar como ‘base de sua existéncia’ (o

% Nao por acaso, alias, a op¢o por colocar a sua explanagdo sob a égide do ‘melhor modo de representa¢io para
nods’ se impde ao desconhecido ja como decorréncia da ininteligibilidade fundamental da existéncia, isto é, como
um expediente para ‘tornar de certo modo concebiveis coisas que fogem a compreensdo de todos noés’. Tal é a
saida que ele da a pergunta de Wilhelm: “— Mas entdo, o senhor cré em destino? Num poder que nos governe e
tudo conduza para nosso bem? — Ndo se trata aqui do que creio [redargui o desconhecido], nem este é o lugar
para lhe explicar como procuro tornar de certo modo concebiveis coisas que fogem a compreensdo de todos
nos; a questdo aqui é saber qual o melhor modo de representagdo para nos.” (2009: 83, grifo meu).
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necessdario), e saber acomoda-lo a esta base de modo a antes favorecé-la que prejudicé-la —
como seja, desviando, conduzindo e aproveitando o acaso.

Como se vé, todas elas aptiddoes consistentes ao tratamento a ser dispensado ao
acaso ja ‘posto de manifesto’ e ‘em curso’; quanto a prevé-lo ou preveni-lo, nem uma palavra
sequer! Para corroborar isto e coroar este modo de representacdo, toda a virtude de um
individuo que tal serd creditada a sua capacidade de manter-se firme e inquebrantdvel — como
alguém a quem aprouve ndo indagar o porqué da vida, fundamentalmente ininteligivel, e viu-
se por isso ‘levado a parede’, mas nem por isso deixou-se encurralar e sucumbir. Somente
neste caso, arrematara o desconhecido, ‘merecera este individuo ser chamado um deus na
terra’.

Mas antes de se chegar a compreender este acento eminentemente afirmativo que
recai sobre a posicao do individuo que se diferencia radicalmente de suas circunstincias —
animada por uma concep¢do de razdo que ‘se situa entre o necessdrio € o acaso e sabe
dominé-los’ e distinguida pelo galardao do ‘deus na terra’ —, algumas palavras ainda precisam
ser ditas sobre a consumpg¢do da vontade e a substituicdo do arrependimento pela divida, em
que fizemos repousar, um pouco atrés, a reabilitacdo da ideia goethiana da ‘totalidade unitéria
da biografia’ no solo de uma existéncia fraturada e paralisada por tais consumpg¢ao e duvida.

Ja dedicamos algumas pdaginas a fazer quaisquer consideracdes preliminares as
reflexdes que se seguirdo, no 1° capitulo desta Tese, e sobretudo a demonstrar como Goethe
‘operacionalizou’ as vivéncias da duvida e da consumpgdo da vontade na estruturacdo do
enredo e na construcdo do sentido de sua [figénia em Tduride, e em partes do Fausto que
selecionamos para este fim.

Agora serd a vez de tentar elucidar como o imperativo de ndo opor resisténcia a
natureza interior e exterior € a vivéncia da comunhdo extdtica entre individuo e natureza —
fundados como foram numa neutralizagdo da vontade proposital e do conhecimento
deliberativo em favor da pura atividade de uma vontade indeterminada, mas somente
possiveis através de uma resolucdo desta mesma vontade — puderam se reorganizar e alcangar
outra vez o objetivo previsto pela resolu¢do, sendo que agora como decorréncia de seu
malogro e a custa de uma separacao tanto mais aguda entre individuo e natureza, quanto fora
ditosa a sua comunhao.

Seja dito porém, de passagem, que este movimento de separacdo da natureza nao
serd algo inédito na vida de Goethe, pelo menos tanto quanto se possa considerar a sua velha
animosidade e estranhamento com o mundo como uma espécie de antecedente € uma situagao

estruturalmente similar, tal como ele a conhecia e nela j4 era de tao longa data experimentado
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e versado — como procuramos evidenciar nos episddios biograficos analisados no capitulo
anterior (aqueles que trataram de sua relagdo com os camaradas de infancia e mais tarde com
Behrish).

Em meio a copiosissima fonte de passagens da vida e obra de Goethe que
poderiam se prestar a ilustrar esse traco existencial tdo pronunciado e fundamentalmente

. . - . 7
ambivalente — tendo-se em conta que toma sua motivacio a uma ‘sede de realidade’®’ s

em
paralelo e aquele afa de realizacdo espiritual no mundo que mais que qualquer outra coisa
distingue as aspira¢des de Goethe —, citaremos duas em que o poeta se permite sem reservas €
constrangimentos celebrar a primazia do individuo sobre o mundo, relegando este dltimo a
um papel ndo apenas coadjuvante como decididamente hostil e réprobo, e fazendo-o

. 88
merecedor da pecha de ‘eterno contraditor’ e ‘corruptor’™:

O que imaginamos, o que empreendemos deveria ser tdo perfeitamente puro
e belo que o mundo s6 apareceria aqui como “o corruptor”. Ficariamos assim
com a vantagem de tornar a pdr no lugar préprio o que fora deslocado e de
restaurar o que fora destruido. (2001: 464).

Essas caminhadas faziam as minhas delicias. Eu inventava, encadeava,
trabalhava a fundo e, entregue a soliddo e a mim mesmo, ia alegre e
contente; reduzia ao seu verdadeiro valor o que o mundo, eterno contraditor,
me impusera confusamente e mal a propdsito. (1986: 414).

Sera preciso destarte nos determos um pouco mais sobre a dindmica e os efeitos
daquela inclinagdo disfarcada que ‘colhe a resolugdo de improviso e a aniquila’: se a colhe de
improviso € porque nenhuma inclinacdo poderia se desprender do amdlgama da natureza
interior e exterior e surpreender uma resolucdo que as havia extirpado a todas, deixando-as
agir sem reacdo e sem opor-lhes obstdculos; se a aniquila € porque exige dela aquilo que
compete a qualquer resolucdo ameacada — perseverar em seu propdsito —, enquanto O
propésito desta resolugdo em particular a proibi exatamente isso e nenhuma coisa mais, a
saber, opor-se a uma dada inclinagdo pela perseveranca em qualquer outra.

O efeito dessa ‘aniquilagdo’ da resolucdo resulta ser a mais exata e cabal
expressao de uma ‘contradi¢do da vontade consigo mesma’: pois tanto a vontade aborta, de
cada vez e sempre de novo, a inclinacdo disfarcada ao arrepio do que a resolugcdao lhe
prescrevera, quanto estd impedida por esta mesma resolug¢do de ‘desimpedir’ ou deixar outra

vez agir esta inclinagdo. Nao se trata aqui de uma inclinag¢do que aniquila a resolugéo por té-la

%7 Conforme a opinido externada por Gottfried Keller em carta ao amigo Hermann Hettner, caracterizando os
Anos de aprendizado como “o livro mais sedento de realidade do mundo”. (apud Mazzari 210: 135)
% A este respeito, vale a pena também confrontar estas duas citacdes com o poema A Lottchen (1950 1: 727-28).
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surpreendido com algo diferente do que ela previra; a inclinagcdo a aniquila porque € apenas
suficiente para suscitar a oposi¢cdo da vontade, mas ndo para oferecer um objeto para esta
oposicdo se exercer e descarregar.

Por isso se trata tampouco de uma inclinagdo cujo disfarce a resolugdo
desvendasse ao ver-se por ela colhida de improviso, mas sim de uma inclina¢do que se furta e
outra vez se recolhe em seu disfarce, na medida em que nenhuma outra inclinacio
anteriormente sancionada exista para se lhe opor e debelar, deixando por isso a vontade, desse
modo despertada para o confronto, sem um sujeito com que se identificar ou um objeto a que
se opor. E nesse sentido que se deve entender o seu disfarce, como um disfarce que
permanece apos a inclinacio ser advertida e abortada, e € nisso que também esta radicado seu
poder de aniquilar a resolucao.

Eis ai o sentido exato que pensamos poder atribuir a nogao de ‘consumpg¢ao’: uma
vontade sem sujeito e sem objeto — suscitada que foi por uma inclinagdo que o sujeito nao
reconhece como sua, nem como proveniente da natureza com a qual se houvera confundido —
e que ndo tendo inclinacdo que combater nem na qual perseverar, estd fadada a opor-se e
consumir-se a si mesma, subsistindo sob a forma e o signo de uma divida. E verdade que esta
vontade estd ligada ao sujeito, na medida em que arruina sua resolugcdo, sem que qualquer
causa exterior concorra para isso; mas lhe estd ligada, justamente, na condi¢cdo de uma
vontade estritamente ‘negativa’, que aniquila uma resolugdo na qual o sujeito esgotara toda
sua vontade a fim de deixar de ser um sujeito de vontade para sé-lo tdo somente de
observacgdo e imitacao.

Se esta divida ndo pode, enquanto tal, assumir para si o peso de uma culpa
propriamente dita pela acdo de uma inclinagdo que o sujeito ndo reconhece como sua, ela ird
em compensagdo carregar sobre seus ombros com o peso pela perda da harmonia perfeita do
individuo com a natureza, e da atividade livre e desimpedida de uma vontade indeterminada,
que dera ensejo e lugar aquela harmonia. A configuracdo peculiar desta ddvida, que ja
tratamos de elucidar mais atrds e que a impede igualmente de aventurar uma solugdo tedrica
para a procedéncia da inclinacdo disfarcada (se individuo, se natureza), quanto de avancar
uma solucdo prética para a violagdo da resolucdo — esta configuracdo, diziamos, serd de
fundamental importancia para se compreender a saida que Goethe acertard em dar para este
impasse.

Com efeito, essa saida s podera ser encontrada quando Goethe for de novo capaz
de restabelecer a harmonia entre o tedrico e o pratico, entre atividade e padecimento e

individuo e natureza, mas dessa vez sob o império das condi¢des impostas pela faléncia da
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sua resolucdo — isto €, ndo mais sob o auspicio e o conddo de um ato de vontade que
neutraliza a propria vontade, mas sim sob a condicio do mais severo divorcio entre o
individuo e a natureza e da paralisia de uma vontade posta em contradi¢do consigo mesma.

Nesse sentido, a davida goethiana continuard ‘produtiva’, dada essa sua
configuragcdo peculiar: uma vez tendo sido a resolu¢do colhida de improviso e aniquilada pela
inclinacdo disfarcada, o sujeito da resolucdo nao poderd deixar de advertir e abortar, a cada
vez e sempre de novo, todo minimo movimento de sua interioridade (ou inclinacdo), sem
poder todavia reconhecer-lhe a paternidade ou desta deixar-se convencer, a ndo ser pelo fato
de que viola a sua resolu¢do e, por conseguinte, nao possa mais tratar-se inequivocamente de
sua natureza interior.

Na mesmissima propor¢do em que a sua resolu¢do, quando bem-sucedida, a fizera
sensivel (a interioridade) ao maravilhoso parentesco e harmonia perfeita com os objetos
particulares e o conjunto da natureza, as suas minimas alteracdes, nesta mesma medida a
consciéncia interior se tornard — sob o império da resolugdo fracassada — suscetivel as suas
proprias alteracdes € movimentos, que lhe surpreendem e colhem de improviso a guisa de
inclinagdes ‘disfarcadas’ — porque apenas suficientes para tornd-la consciente de si e de seu
desacordo com a natureza exterior, mas ndo o bastante para chegar a decidi-la quanto a
procedéncia voluntdria ou natural (espontanea) desta inclinagao.

Tal suscetibilidade, alids, ndo € dizer que deva sua existéncia a esta situa¢io aqui
atribuida ao malogro da resolucdo, mas sim que este malogro a exaspere e recrudesca. Ela é,
de resto — como observa Goethe a Eckermann — ndo apenas comum nos poetas, como uma

espécie de apandgio seu:

— As obras extraordindrias que tais pessoas [os talentos excepcionais,
especialmente os poetas] produzem — disse Goethe — pressupdem uma
constituicdo muito delicada, que os torne capazes de sentimentos raros e de
ouvir a voz dos seres celestiais. Mas uma tal constituicdo, em conflito com o
mundo e com os elementos, é facilmente perturbada e ferida e quem nao alia,
como Voltaire, uma grande sensibilidade a uma extraordindria robustez, é
facilmente acometido de um estado de constante enfermidade. Schiller
também estava sempre doente. Quando o conheci, pensei que nio viveria
mais quatro semanas. Mas ele também era dotado de certa robustez; durou
ainda muitos anos e, se levasse uma vida mais saudédvel, poderia durar ainda
mais. (2016: no prelo)

Esta suscetibilidade aos proprios movimentos e alteracdes de consciéncia
mascarados pela procedéncia duvidosa da inclinagdo disfarcada — marcada pelo selo ndo

menos que tragico da consumpg¢ao da vontade e da consciéncia arrebatada a comunhdo ditosa
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com a natureza — consistird, como mostraremos em seguida, em outra das condi¢des decisivas
para o restabelecimento da harmonia entre sujeito e objeto e a reabilitacio do imperativo de
‘deixar agir a natureza interior’; somente que agora este imperativo estara colocado sob a
égide de uma vontade determinada, por uma ag¢do que a reconcilia consigo mesma, ao
reconhecer nesta determinacdo e fazer dela o ensejo para outra vez fazer valer o principio do
‘deixar agir’.

Estariamos aqui, estd-se vendo, diante de uma outra modalidade de polaridade,
dentre as tantas e quantas de que ja se langcou mao para explicar o impulso fundamental de
sintese harmoniosa dos contrdrios que animou e pautou os esforcos de Goethe vida afora, e
que Anatol Rosenfeld foi capaz de condensar exemplarmente num breve ensaio (‘Goethe:
unidade e multiplicidade’), fazendo variar e derivar uns dos outros, ao ritmo presto de sua
escrita, os termos desta polaridade, partindo daquela que nomeia o ensaio e revestindo
sucessiva e proteicamente aqueles outros da ordem e caos, ideia e fendémenos individuais,
espirito e vida.

Rosenfeld assinala — como o fizeram ja muitos outros — que este trabalho de
sintese do uno ¢ do multiplo, a despeito de consistir no ‘problema fundamental de toda
filosofia’, Goethe ‘ndo a deixou fixada num sistema filoséfico’, nem ‘foi resultado de uma

elaboragdo filosofica’. Bem ao contrario, foi esta sintese

atingida por Goethe através de duras lutas, através de avancos e retrocessos,
(...). Criava-a e vivia-a, dia por dia, numa grande existéncia cheia de
vacilacdes, tremendamente ameagada por impulsos demoniacos, sintese
fragil e dolorosa de uma energia de aco e de uma sensibilidade excessiva, de
um dinamismo faustico e de uma resignagcdo estoica, de uma disciplina
férrea e uma ironia libérrima que se expandia no constante jogo de auto-
superacdo e autotranscendéncia e ndo permitiu a rigida fixacdo de uma
posi¢do dogmatica. (1993: 260).

Outro nao € o motivo porque elegemos como fio-condutor para este trabalho, de
preferéncia a tantas outras possiveis, a polaridade entre acdo e rentincia, € como seu objeto
privilegiado o préprio transcurso biogrifico de Goethe, na medida em que a sua biografia
possa fornecer os elementos fundamentais e a chave para a compreensdo, nem tanto dos
resultados daquela sintese, quanto de sua possibilidade mesma.

Ora, uma vez que se trate justamente de uma sintese a ser nem tanto produzida
intelectualmente quanto forjada no tumulto palpitante da vida e talhada para dar conta de seus

desafios sempre renovados, acaso niao deveria ter precedéncia sobre as demais, uma

modalidade de polaridade capaz de explicar o principio ou a férmula prdtica dessa atividade
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apta a sobreviver e triunfar de tantas e tamanhas ameagasgg, a superar os impulsos antagbnicos
sem anuléd-los e extirpd-los, antes incorporando-os a esta sintese que, apesar deste mesmo
cardter sintético, ficard consagrada no espélio e no credo goethiano como obra e apandgio da
acdo?

Por outro lado, uma vez que esta sintese eminentemente pritica pode oferecer
resposta em larga medida satisfatéria (como o admite Rosenfeld) para o ‘problema
fundamental de toda filosofia’, apontando caminhos para a superacao de impasses enfrentados
no dominio eletivo da vida intelectual e via de regra com os recursos que lhe sdo proprios,
também € for¢coso supor que esta solugdo eminentemente pratica ndo pudesse sé-lo, a menos
que o fosse em idéntica medida, que abarcasse em si também a chave para ‘o problema
fundamental de toda filosofia’, que esta nao estaria habilitada a solucionar com seus proprios
meios.

Isso ndo passa apenas por hipétese nossa; tal foi o teor exato que Goethe deu a sua
concepcdo de acdo num sem-nimero de afirmacdes e aforismos, dos quais talvez o mais

emblemadtico seja este, o de n° 1231 de suas Mdximas e Reflexoes:

A teoria, de um lado, e a experiéncia/fenomeno do outro, estio em conflito
permanente. Qualquer unificacio no ambito da reflexdo é ilusério. S6
através da acdo podem ser unificados. (2001: 233).

Tirar partido da divida: a ciéncia goethiana e a intuicio entregue a tutela dos ‘inimigos
interiores’. No ponto em que haviamos interrompido a caracterizacio biogréafica de Goethe e
da problemdtica da paralisacio e consumpg¢dao da vontade, vinhamos de mostrar como
justamente esta conjuntura dera azo a suscetibilidade interior aos proprios movimentos e
alteracdes de consciéncia, € como esta suscetibilidade se constituird numa condi¢do para a
sintese de polaridades a que acabamos de nos referir. Este € o ponto do qual ndo podemos
mais avangar sem a problematizacdo da atividade cientifica de Goethe, naquilo que ela
concorre para a solugdo que estamos perseguindo.

Pois se a comunhdo ditosa entre individuo e natureza fora obtida pela resolucio
mediante a neutralizacdo da vontade proposital e a redu¢do do individuo ao nivel do mero

observar e imitar, franqueada pela atividade desimpedida de sua ‘natureza interior’, o

% No ja mencionado monélogo de Goethe que ocupa todo um capitulo de seu Carlota em Weimar, Thomas
Mann cunhard, para esta mesma atividade subsistente as maiores ameagas, como uma defini¢do para a disposi¢ao
vital de Goethe, a bela féormula de uma ‘amizade ameagcada com a vida’ (1984:195).
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restabelecimento desta comunhdo, nas condi¢des inteiramente diversas e adversas
implementadas pelo malogro da resolu¢do, j4 ndo poderia escapar de se haver com a
heterogeneidade fundamental entre interior e exterior, que Goethe experimentou até a
vertigem ante o fracasso de sua resolucao.

Dito de outro modo: se a unido entre interior e exterior se beneficiara, na
resolucdo, de uma hipostasia da experiéncia em detrimento da ideia/teoria, j4 a sua
reabilitagdo ndo podera se furtar mais a tarefa, cientifica por exceléncia, de langar uma ponte
entre um individuo e uma natureza doravante rigorosamente separados. Apenas que 0s meios
para a superagdo deste hiato, Goethe os confia — como o afirma no aforismo recém citado — a
acdo, e como haveremos de demonstrar, a uma agdo interior livre e desimpedida nos moldes
daquela que franqueara e presidira a sua comunhdo de natureza interior e exterior, mas que
agora deve contemplar e coincidir também com a atividade independente do individuo
pensante, € nao mais apenas observador e imitador.

As dificuldades inerentes a esta tarefa eram sobejamente conhecidas de Goethe;
ele as caracterizou por diversas vezes e de distintos modos, nos termos de algo impossivel ou
inalcancdvel, a que porém se reservava o direito de acalentar, embalado por ‘pios desejos’ e
‘cheio de amor’. O que para a articulagdo de nossos argumentos ¢, todavia, sobretudo
importante e digno de nota, ¢ como justamente o imperativo do ‘deixar atuar a propria
interioridade’ vai reaparecer, ipsis literis, num trecho explicitamente dedicado a
caracterizacdo dos desafios implicados em seu projeto cientifico.

Ja ndo podendo se beneficiar de sua resolucdo, entrementes malograda, este
imperativo aparece agora em franca contradicdo com a exigéncia de uma interioridade atuante
de maneira determinada e decidida na atencdo e consideracdo do que é externo — contradi¢ao
de uma tal monta que leva Goethe a colocar entre parénteses o rigor € o estatuto estritamente
cientificos de uma tal empresa, apenas para reivindica-los em seguida como pretensao licita
de elevar a observacdo cientifica ao nivel da ‘regido mais alta da consciéncia’ e fazé-la

dignitaria do que € inalcancdvel:

E, por dltimo, quem pode dizer estar se comportando sempre de modo
cientifico na regido mais alta da consci€ncia, onde se considera o que é
externo com a maior cautela, com decidida e silenciosa atenc¢do, onde, ao
mesmo tempo, se deixa atuar a propria interioridade com inteligente
precaucdo, com modesta previsdo, na paciente esperanca de uma intuicdo
verdadeiramente harmoénica e pura? O mundo, ndés mesmos, nao
perturbamos, talvez, estes momentos? Sem embargo, é-nos licito nutrir pios
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desejos e ndo nos estd proibido tratar de acercarmo-nos, cheios de amor, do
que é inalcancavel®.

A passagem imediatamente anterior a esta, tiradas ambas do relato que Goethe faz

de seu primeiro encontro com Schiller, recoloca e corrobora de maneira cristalina algumas
.., N . )

questdes ja tratadas neste trabalho, ocultando por sob a comparagdo entre o ‘ponto de vista

superior’ e a ‘tranquila seguranca do entendimento humano’, aquilo que em nossa

argumentacdo reputamos a necessidade da descontinuidade e da ruptura do percurso

biografico, decorrentes de uma harmonia entre individuo e natureza arruinada pelo fracasso de

sua resolugdo, para a posterior reconquista desta harmonia ‘num nivel superior’:

Depois deste feliz comeco, nos dez anos seguintes, se desenrolaram cada vez
mais as atitudes filoséficas presentes em minha natureza. Disto penso dar
conta, da melhor maneira possivel, inclusive se para qualquer pessoa experta
sdo evidentes as dificuldades inerentes a tal empresa. De fato, os homens que
consideram, desde um ponto de vista superior, a tranquila seguranca do
entendimento humano (do entendimento inato em um homem sdo que ndo
duvida nem dos objetos e suas relagcdes, nem de sua capacidade para
reconhecé-los, compreendé-los, julga-los, avalid-los e utilizd-los), estariam
gostosamente dispostos a admitir que se acomete uma empresa quase
impossivel quando se intentam descrever as transi¢coes até uma condicdo de
maior refinamento, mais livre e autoconsciente, e que transicdes deste tipo
deve haver aos milhares. Ndo se pode falar em niveis de formagao, senio de
sendas equivocadas, ocultas, cruzadas, e, portanto, de um salto involuntario,
de um impulso entusiasta até uma cultura superior. (1997: 106).

Por onde quer que seus passos nos conduzam, os escritos cientificos de Goethe
sempre nos fazem de novo tropegar com afirmativas semelhantes, onde ‘um ponto de vista
superior € mais livre’ no exercicio da observagao e da reflexdo cientifica fica condicionado a
mais severa diivida sobre si proprio, ou seja, onde a prerrogativa de deixar agir a interioridade
— assumida para uma ciéncia que se queira compativel com os ‘niveis mais altos da
consciéncia’ e expressdao de uma ‘condi¢do de maior refinamento, mais livre e autoconsciente’
— tem de se haver com a mais intransigente vigilancia e desconfianga de si préprio, e sobre ela
prevalecer.

Para onde quer que se olhe, o mesmo conflito fundamental: a autoconsciéncia, a
qual deve também conduzir e na qual deve culminar a atividade cientifica, opondo obstédculo,

sob a forma da atencdo exterior e a cautela interior, a autuacdo livre e desimpedida da

interioridade, da qual somente se pode esperar auferir a sintese entre espirito e natureza a que

O Um afortunado acontecimento; In: Teoria de la Naturaleza, 1997: 106-7.
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a ciéncia aspira. Mas se a mesma interioridade, a atuacdo de um impulso interior deve ser a
fonte tanto do obstdculo quanto daquilo que o transpde em dire¢cdo a comunhdo harmoniosa
com a natureza exterior, de onde poderia advir o critério para ajuizar da procedéncia legitima
ou espuria de um tal impulso?

E neste ponto que nos pode vir em socorro a situacio biogréfica relativa a
frustracdo da resolucdo por uma inclinacdo disfarcada e a consequente consumpcdo da
vontade, a qual reivindicamos como um precedente e uma chave para a posterior solu¢ao que
Goethe dard ao conflito fundamental de sua ciéncia. Porquanto ja no contexto daquela
situacdo biografica, a inclina¢do disfarcada pode ser experimentada como um impulso de
procedéncia duvidosa, indiscernivel em sua proveniéncia da natureza (interior e exterior) ou
da vontade, e que em todo caso acometia o sujeito da resolugdo como a um ‘terceiro’. Depois,
sob a vigéncia da consumpc¢ao da vontade e o recrudescimento da dissocia¢do entre individuo
e natureza, estes impulsos seriam aprofundados e ligados cada vez mais aos movimentos e
alteracdes da propria consciéncia, mas ainda e sempre, sob o regime implacdvel da
consumpc¢ao da vontade, opondo-se e abortando-se a si mesmos.

Como ja observado em outro passo, somente sob o pressuposto desta
suscetibilidade extrema aos proprios movimentos e alteragdes de consci€éncia — de uma
interioridade em tal medida saturada e consumida por seus préprios impulsos, mas a despeito
disso ainda apta a adverti-los e aborti-los como a estranhos e algozes —, serd possivel
compreender-se a aptiddo a que se arroga a ciéncia goethiana (muito embora ndo se canse de
colocéd-la sob o signo do impossivel e inalcancdvel) de discernir, entre os seus proprios e
mesmos impulsos interiores, aqueles que opde obsticulo a livre atuacdo da interioridade e
aqueles que promovem e impelem esta mesma atuacao, destinando-se por isso a restabelecer a
unidade com a natureza exterior.

Nas palavras de Goethe, tal distingdo ganhard contornos metaféricos, merecendo
os primeiros (os impulsos ‘obstacularizantes’) a alcunha de ‘inimigos interiores, dispostos —
como um tropel e seu séquito — de emboscada para assaltar de improviso’, € os segundos a de

‘manifestagdo que se desenvolve do interior para o exterior com a rapidez de um reldmpago’:

Por isso terd que ter muito cuidado para ndo extrair precipitadamente
consequéncias de experimentos, ja que, no passo da experiéncia ao juizo, do
conhecimento a aplicacdo, € onde, como num desfiladeiro, todos os inimigos
interiores do homem estdo a espreita: a imaginag¢do, que o arrebata para o
alto com suas asas quando ele ainda cré caminhar sobre a terra, a
impaciéncia, a precipitacdo, a auto-complacéncia, a obstinacdo, a
mentalidade, as opinides pré-concebidas, a pressa, a ligeireza, a
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volubilidade, e como se queira chamar a todo este tropel e seu séquito, todos
estdo dispostos em emboscada, para assaltar de improviso, tanto ao ativo
homem do mundo, como também ao observador que parece estar a coberto
de qualquer paixdo.”’

Aquilo a que chamamos inventar, descobrir, no mais alto sentido da palavra,
é a exercitagdo significativa, a actualizacdo de um original sentimento de
verdade, o qual, tranquilamente formado ao longo de muito tempo, de
repente, com a rapidez de um relampago, nos conduz a um fecundo acto de
conhecimento. E uma manifestacio que se desenvolve do interior para o

2

exterior e que leva os homens a pressentir a sua semelhanca com Deus. E
uma sintese do Mundo e do Espirito, a qual nos d4 a bem-aventurada certeza
de eterna harmonia da existéncia. (2011: 127-8).

Note-se como estamos diante, em ambos os casos, ndo apenas de impulsos
interiores, mas também como a ambos se aplica 0 mesmo atributo, da apari¢do instantanea
com que num caso promovem a sintese entre Mundo e Espirito, € no outro assaltam de
improviso ao homem empenhado em perscrutar e perseguir esta sintese. ‘Assaltar (ou colher)
de improviso’ era, alids, a mesma imagem empregada por Goethe para se referir a sua
inclinagdo disfar¢ada. Quanto a conquista desta sintese, vimo-la hd pouco tratada nos termos
de um “salto involuntdrio, de um impulso entusiasta até uma cultura superior”. A exigéncia
da involuntariedade é, de resto, uma das constantes mais caracteristicas do pensamento
goethiano, para quanto de relevante deva resultar dos cometimentos humanos de toda sorte,

. 2
quer no campo das artes, do pensamento ou da vida em geral’*:

(...) na arte como na vida, nada se realiza a ndo ser que brote, como Minerva,
perfeitamente formado e completamente armado do cérebro do inventor.
(1986: 469).

(...) ndo é por muito pensar que se chega a ter pensamentos; ha que ser-se
por natureza de tal modo feito que as ideias felizes venham, como filhos
livres dos deuses, até junto de nés e nos digam: Ei-nos ao vosso dispor!
(apud Eckermann s.d.: 70).

O préprio Goethe, referindo-se a sua poesia ‘Propriedade’ em carta ao conde

Reinhard, chega ao ponto de identificar tais momentos involuntarios, os quais ‘lhe brinda a

! El experimento como mediador entre sujeto y objeto; In: Teoria de la Naturaleza, op.cit., p. 157.

%2 Para este tpico, consulte-se o extraordinario ensaio de Ilse Graham, “‘Im Gegenwirtigen Vergangnes’.
Euphorions Ahnherr und der démonische Geist von Goethes Genie” (In: Schauen und Glauben, New York: De
Gruyter, 1988), em que se investiga o topos do ‘génio em sua expressdo mais consumada na figura de um rapaz’,
e se persegue os indicios da repercussdo da personalidade de Mozart (de que Goethe assistira um concerto
quando aquele era ainda um rapazinho) sobre a concepg¢do da personagem de Euférion.
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sina clemente’, como “lema de toda sua obra, isto é, de sua experiéncia e seu patrimonio

espiritual”93:

Eu sei que ndo possuo nada, / Sendo a ideia imperturbada / Que brota de
intima fonte, / E esses propicios momentos / Me brinda a sina clemente.
(1950 I: 737).
Mas ndo apenas a sua obra, experiéncia e patrimonio espiritual — mas igualmente
aos maiores e mais admirdveis atos jamais realizados na histéria humana — Goethe faz presidir

esta condi¢do da involuntariedade, a cuja percepcdo condiciona a utilidade que o ‘lado

maravilhoso da Histéria’ possa adquirir para os contemporaneos e posteros:

O lado maravilhoso da Histéria ndo ¢ util aos contemporineos e a
posteridade sendo a condicdo de que lhes faga ver que os atos os mais
admiraveis e os maiores foram realizados em condicdes as mais estranhas e
as mais fortuitas. (1982: 333).

Por outro lado, se a rapidez instantdnea e involuntaria de um impulso que vai do
interior para o exterior assinala indistintamente os ‘inimigos interiores’ que opde obstaculos a
sintese, quanto o ‘salto entusiasta’ que a crava e emplaca, veremos a distingdo destes impulsos
‘gémeos’ recair sobre a restauracdo da ‘confianca em si mesmo, serenidade e certeza de seu
proprio ser’ que o individuo experimenta quando ‘chega a tomar consciéncia de si em sua
interioridade por ocasido de um fendmeno externo’, e quando ‘reconhece como seu
semelhante e como regido por leis ao ser externo a ele mesmo’.

A redundancia, de alguém que ‘foma consciéncia de si em sua interioridade’, é
por certo proposital, e destina-se a sublinhar e salientar o ganho de consciéncia rigorosamente
interior implicado nesta ‘descoberta’ ou ‘invenc¢do’, muito embora ela tenha um fendmeno
externo por ‘ocasido’ e se deva ao reconhecimento de um ser externo como semelhante e

regido por leis.

Quem logo em seguida, por ocasido de um fendmeno externo chega a tomar
consciéncia de si em sua interioridade experimenta um sentimento
agraddvel, uma confianca em si mesmo, um prazer que ao mesmo tempo lhe
da calma e serenidade. A isto se chama descobrir, inventar. O homem
alcanca a certeza de seu proprio ser quando reconhece como seu semelhante
e como regido por leis ao ser externo a ele mesmo.”.

93 Apud Cansinos Assens, em nota a referida poesia. (Goethe 1950 I: 737).
9 Meteoros en el cielo literario; In: Teoria de la Naturaleza, op. cit., p. 194.
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Associado a esta rica copia de benesses, o ‘tomar consciéncia de si em sua
interioridade por ocasido de um fendmeno exterior’ pode, desse modo, diferenciar-se daquela
‘consciéncia de si sem interioridade’, ou ‘interioridade sem consciéncia de si’ que assinala o
estidgio da pesquisa em que a observagdo do fendmeno externo ainda cobra o pesado tributo
de uma austera desconfianca de si e de uma auto-observacdo de severa vigilancia, ainda
demasiado presa ao fendmeno externo para alcancar a reciprocidade equidistante entre
identidade absoluta e diferenciacdo radical entre interior e exterior, em que Goethe fez

repousar o ‘prazer calmo e sereno’ da descoberta (conforme a citagao supra):

Somente quando o observador deve aplicar esta aguda faculdade de julgar ao
exame de relacdes naturais ocultas, ou quando deve prestar atencdo a cada
passo que dd em um mundo em que estd praticamente s, deve guardar-se de
toda precipitacdo, ter constantemente ante os olhos sua meta, sem deixar,
ndo obstante, de observar no caminho qualquer circunstincia util ou
prejudicial; quando ele, inclusive ali onde dificilmente pode ser controlado
por alguém, deve ser o mais severo observador de si mesmo e desconfiar
constantemente de si em seus esforcos mais comprometidos, sé entdo se
mostra a todos qudo rigorosas sdo estas exigéncias e qudo pouco pode
esperar-se vé-las respeitadas por um mesmo ou pelos demais. Sem embargo,
estas dificuldades — se poderia dizer também esta hipétese de algo
impossivel — ndo devem impedir-nos de fazer o que nos é possivel (...).”

Com essa ‘reciprocidade equidistante entre identidade absoluta e diferenciacao
radical’ j& estariamos nos antecipando a solucdo do conflito fundamental da ciéncia
goethiana; nossa proposta prevé, no entanto, a elucida¢do do percurso e das condicdes que a
teriam favorecido e proporcionado. Com esse intuito, voltemos a indiferenciacdo entre os
impulsos interiores que opdem obstaculo a sintese e aqueles que a promovem.

Ja haviamos comentado como a estratégia de Goethe de retirar os obsticulos e
deixar agir a natureza interior regulava-se pela nova concepcdo de experiéncia que ele fora
buscar ao modelo de ‘poetas e oradores da antiguidade’, os quais teriam ‘se formado
inteiramente na vida’; a custa disso, esta experiéncia deveria incorporar em si a possibilidade
de desviar-se por falsos caminhos, sem todavia suscitar o arrependimento, o qual consiste no
obstdculo por exceléncia a livre atuacdo da natureza interior. Por um simples procedimento
dedutivo, chega-se a conclusdo de que o erro ndo poderia consistir tanto nestes desvios por

falsos caminhos, que o ideal goethiano de experiéncia se encarregava de assimilar e

% El experimento como mediador entre sujeto y objeto; In: Teoria de la Naturaleza, op.cit., p. 152-53.
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referendar, quanto no préprio obsticulo que a isso a consciéncia opde pelas mados do
arrependimento’®.

Esse mecanismo de ‘desestigmatizacdo’ do erro e neutralizagdo do
arrependimento pelo imperativo do deixar agir a natureza interior haveria, no entanto, de ser
desbaratado pela ruina da resolucdo, e substituido por aquela consumpg¢io da vontade, cujo
fundamento ndo € outro que a oposicdo sistemdtica e implacdvel da vontade a seus proprios
impulsos (donde a sua consumpg¢ao). Mas tampouco aqui — e nisto consiste um dos pilares que
sustentam nossa argumentacdo — esta consumpg¢do pode dar lugar ao arrependimento, na
acepcdo estrita do termo, sendo que a uma dudvida, decorrente da natureza equivoca da
inclinacdo que arruina, por disfarcada, a resolucao.

E é desse modo que a faléncia da resolugdo e a consumpg¢do da vontade que a
secunda vao instaurar a mais austera vigéncia do erro, naquela acepc¢do que Goethe o
consagrara, enquanto oposi¢ao a atuacio da natureza interior, mas sem dar cabida, a despeito
disso, a reabilitacdo do arrependimento, cujo concurso ndo pode passar sem uma
diferenciagdo inequivoca (ainda que provisoria) entre o verdadeiro e o falso ‘caminhos’.

Enquanto o arrependimento prepara a consciéncia, mediante peniténcia e remorso,
para superar o padecimento e empreender uma nova acdo voluntdria avalizada por seus
principios e livre, portanto, dos obstaculos que os seus escripulos lhe poderiam granjear, ja a
superacdo da consumpcao da vontade e do erro em sua acep¢do goethiana ndo poderia, em
contrapartida, desse modo desmembrar e justapor — como uma premissa € sua conclusdo — o
padecimento e a a¢do doravante desimpedida.

Uma vez tendo-se concebido o erro como o préprio obsticulo feito a natureza
interior — ndo como uma a¢ao (ou um qualquer outro contetido de consciéncia) posteriormente
reconhecida como errada —, dai hd de seguir-se que a remog¢do do obsticulo, o deixar outra
vez agir a natureza interior, ndo poderiam se valer e prevalecer de uma nova oposi¢do — uma
oposi¢do da consciéncia, conquanto defasada e retardatdria, a acdo advertida como errada,
como € o caso do arrependimento. Seria isto, nem mais nem menos, pretender remediar o mal
com nova dose do mesmo veneno que o provocara.

Dai que a desmobiliza¢do da duvida e da paralisia e consumpgdo da vontade que
ela entretém, conquanto nao podendo se furtar dessa vez a uma atividade positiva e

voluntdria, de molde a quebrar o circulo vicioso da consumpgao, deveria a0 mesmo tempo,

% J4 vimos em outro passo como Goethe faz, pela boca do desconhecido paroco rural (nota 84), repousar ‘uma
vida mais pura, mais perfeita e mais feliz’ na circunstdncia de que o individuo ndo tenha “dissipado na
resisténcia e no erro suas primeiras forcas da juventude” (2009: 127, grifo meu). Nesta passagem, mais que em
nenhuma outra, fica patente esta identificacdo entre erro e resisténcia que estamos delineando aqui.
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seja 14 como for, coincidir com aquele imperativo fundamental em que Goethe fizera assentar
a inexisténcia do erro, qual seja, o deixar agir e ndo opor obstaculos a natureza interior.

Neste imperativo, de promover a coincidéncia entre a atividade voluntdria e o
deixar agir a natureza interior, veio dar, por um desdobramento necessdrio de suas préprias
disposic¢des e atribuicdes, a resolucdo goethiana depois de conhecer a sua ruina. E acaso nao
corresponde também inequivocamente um tal imperativo aquele com que a ciéncia de Goethe
identificou os seus anseios de ‘se comportar cientificamente na regido mais alta da
consciéncia’, e cuja consecucao se lhe afigurou tdo amiude uma ‘hipdtese de algo

impossivel’?

Aceitacao da impoténcia da vontade (i), e acdo reencontrada na reniincia. Aqui € onde
entra o ‘fatalismo ditoso e confiante’ que Nietzsche imputou a Goethe, e também onde se
deve demonstrar a insuficiéncia daquele ‘otimismo imanente’ a que nos referimos ja na
introducdo a este trabalho; aqui o ponto em que serd preciso demonstrar como ambos ndo se
reduzem a uma mera atitude mental, uma disposicao psicoldgica criada ou inata, e pela qual a
vida humana, em seus designios ultimos e supremos, se deva considerar suficientemente boa
para atender as mais elevadas aspiracdes humanas.

E nossa intencdo mostrar como justamente este otimismo capaz de resistir e se
conservar em meio as vivéncias mais tempestuosas e as mais desalentadoras e desenganadas
representacOes da vida e do género humano, retira a sua verdadeira legitimidade desta
convergéncia entre a atividade voluntdria e o deixar agir a natureza interior, tendo esta ultima
chegado a ser experimentada sob a forma da mais implacdvel paralisia e consumpc¢do da
vontade. Ou seja, ndo apenas uma atitude mental ou disposicdo psicoldgica capazes de
amortecer, abrandar e assimilar as experi€ncias negativas da vida, revertendo-as em favor de
uma concep¢do € uma ‘cosmovisdo’ postulantes do valor e sentido em ultima instancia
positivos da vida;

Nao apenas nem sobretudo isso, quanto a possibilidade de uma vivéncia em que a
aceitagdo da mescla incompreensivel de liberdade e necessidade, da mais severa e atroz
davida que paralisa e consome a vontade, se converte em solucio para esse mesmo impasse, é
dizer, em ensejo para aquela convergéncia entre atividade voluntaria e o ‘deixar agir a
natureza interior’. E somente nesta coincidéncia, categoricamente vivenciada sob a forma de

um unico e mesmo ato de vontade, entre atividade e padecimento, que se pode querer

fundamentar a relevancia e validade objetivas da visdo de mundo sustentada e vazada por
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Goethe em um conjunto sistematicamente articulado de convic¢des morais, estéticas e
epistemoldgicas, € ndo numa espécie de otimismo mais ou menos espontaneo e/ou inato, que
pouca importancia poderia ter para subsidiar as pretensdes (em ultima andlise otimistas, se for
indispensdvel enquadra-las numa categoria moral) pressupostas nestas convicgdes.

Tomemos entdo pela dltima vez esta ddvida, com as caracteristicas peculiares que
ja fizemos constar dela de diversos angulos distintos, resultante como € da faléncia da
resolucdo: a ela é igualmente impossivel engendrar a restauragdo da resolugdo pela
perseverancga, que esta resolucdo interditara, quanto simplesmente deixar agir a inclinagdao
disfarcada, que como tal ndo se sabe mais se proveniente da vontade (da liberdade) ou da
natureza interior (da necessidade) — conquanto a resolucdo determinasse que se devesse tratar
dessa ultima, como condig¢do para deixd-la agir.

Imagine-se agora a vontade, suscitada ao arrepio de sua resolucdo por esta
inclinacdo disfarcada e igualmente impotente para lhe fazer oposicdo como para lhe deixar
agir, e desse modo condenada a voltar-se contra si propria, abortar e contender involuntéria e
sistematicamente os seus proprios impulsos, numa palavra, consumir-se a si mesma. Esta
vontade, atada a seus proprios grilhdes e condenada a supliciar-se, como Sisifo e Tantalo, a
infligir a si mesma novo mal e nova pena e aprofundar sua desdita a cada nova tentativa de
romper as suas cadeias — esta é a vontade que acompanha toda uma galeria de célebres
personagens de Goethe, a comecar por Werther, passando por Orestes de [Ifigénia, por
Aurelie” (e J4 numa exacerbada configuracdo patoldgica, também ao Harpista) dos Anos de
aprendizado, por Eduard (e em certa medida também por Otilie) das Afinidades Eletivas, €
também, com algumas peculiaridades que ja foram objeto de anélise e que ainda voltaremos a
abordar, ao proprio Fausto.

Serd preciso, com o aval e a retaguarda dessa pléiade de personagens e o
testemunho de episddios da vida do proprio Goethe, chegar a conceber este quadro de duvida
e consumpg¢do da vontade, levado até as suas dltimas consequéncias: a vontade reduzida a
completa impoténcia, e experimentada, exclusivamente, como impulso de negacdo de si
propria. Porquanto justamente a uma vontade desse modo reduzida a mais completa

impoténcia e auto-negacio, até mesmo a aceita¢do dessa sua impoténcia — o deixar agir a

7 De toda esta galeria a tnica personagem (com excecdo do Harpista) a ndo ser contada no ndimero das
protagonistas em suas respectivas obras, Aurelie € responsavel por uma das mais precisas descricdes deste estado
que vimos chamando ‘consumpgao da vontade’: “Estou cansada, frdgil, e amanhd torno a fazer tudo de novo. E
assim me arrasto de um lado para o outro; ter de levantar-me é entediante, e enfadonho ir-me deitar. Estou no
centro de um eterno circulo. Ora vém a mim os malfadados consolos, ora os rejeito, amaldicoando-os. Ndo
quero submeter-me, submeter-me a necessidade... Por que hd de ser necessdrio aquilo que me traz ruina? Ndo
poderia ser diferente?” (2009: 273).
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natureza interior e ndo opor obstaculo a divida e a mescla incompreensivel entre liberdade e
necessidade — ndo poderia se processar sendo por intermédio de uma atividade de cunho
positivo e afirmativo.

E acaso ndo haveria de ser afirmativa e positiva uma vontade que lograsse reverter
o estado de impoténcia e consumpcao em que ela se encontrava paralisada, ainda que a acdo
que lhe permite reverter este estado consista na aceita¢do de sua impoténcia, em deixar agir
a inclinac¢do que lhe pde presa da divida?

Se se consentir que a resolucao ‘aniquilada’ de Goethe, pelas razdes ja expostas,
ndo poderia sendo conduzir a um tal estado de impoténcia e consumpg¢do, entdo nossa
argumentacao nos teria conduzido ao seguinte ponto: justamente por ter-se Goethe mantido
fiel ao seu principio de deixar agir a natureza interior, mesmo quando o fracasso da resolugdo
o tivesse tornado invidvel e entronizado o estado exatamente oposto — ao invés de
simplesmente renunciar a este principio e ao desiderato de uma atividade livre e desimpedida
que a resolugdo tornara anteriormente compativel com o ‘padecimento’ ou a receptividade a
atuagdo da natureza exterior;

Justamente por isso, Goethe pdde reencontrar a possibilidade de fazer valer este
principio, ndo mais gracas a uma resolu¢do que neutralizava a vontade proposital, mas sim a
impoténcia que esta vontade chegou a conhecer pelo fracasso de sua resolu¢do. Enquanto ali a
rendncia a qualquer atividade proposital ndo fazia mais que acatar o comando imperativo da
resolucdo, que assumia peremptoriamente o status necessario do erro e cortava o ensejo ao
arrependimento, ja aqui a rendncia se opera de fato diante da impoténcia da vontade e a
impossibilidade de distinguir entre liberdade e necessidade na mescla incompreensivel que
compoe a vida, e de decidir-se pela hipétese do erro ou verdade no tocante a sua inclinagao
disfarcada.

Por ter-se mantido, como diziamos, fiel ao principio do deixar agir a natureza
interior mesmo sob o mais severo regime da consumpcao e impoténcia da vontade, eis que
este ‘deixar agir’ pdde outra vez coincidir com uma atividade, na medida em que mesmo a
rentincia — a aceitacdo da impoténcia da vontade para decidir-se sobre a natureza e o estatuto
de sua inclinacdo —, em face deste estado de pura negacdo de si mesma em que se encontrava
a vontade, mesmo esta rendncia tinha forcosamente de por a vontade outra vez em atividade e
movimento.

Por isso pudemos afirmar, em parte ja bastante recuada deste trabalho, que a
resolucdo goethiana sé chegaria a alcangar seus objetivos mediante o seu proprio malogro,

fazendo destarte a neutralizacdo da vontade corresponder de fato a vivéncia de uma vontade
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anulada e inoperante, mas agora a revelia e a contrapelo daquilo que lhe prescrevera a
resolugdo, e ndo gracas a mesma. Por isso também foi possivel a Goethe conservar o ideal da
totalidade unitdria da biografia individual — seja aconselhando o ‘dar continuidade a todas as
coisas da vida’, seja celebrando a capacidade de ‘ligar o fim da vida ao inicio’ como distintivo
do mais feliz dos homens —, mesmo sabendo-se excluido da boa fortuna dos ‘favoritos da
natureza’ e do ‘progresso puro, sereno e continuo do individuo’ que assinala suas biografias.
Por isso ainda, a superagao do arrependimento — da qual depende, em todo caso, o
éxito desta totalidade unitdria da biografia individual, qualquer que seja o seu fundamento e
‘modalidade’ — ndo se deu para Goethe, como queria Benjamin, na forma de um ‘antagonismo
positivo’. Foi antes a aceitagdo da impoténcia da vontade e da insolvéncia da duavida,
aceitacdo esta revestida, todavia, de uma atividade positiva e afirmativa, aquilo que lhe
facultou professar a inocuidade do arrependimento, sem porém fazer praca de
invulnerabilidade ou indiferenca as mazelas da existéncia — sem fazer ao arrependimento
qualquer tipo de antagonismo, positivo ou ndo; mas sim valendo-se dessa experiéncia
afirmativa e revigorante que lhe fora possivel colher e surpreender no 4mago da prépria
rendncia, ante um desalento e desengano tais, que o arrependimento ja teria sem a menor
davida acorrido para mitigar (e desse modo obviado a rentdncia), nao fosse a impossibilidade

de arrepender-se a causa mesma destes desalento e desengano.

A Verdade e o Erro provém da mesma fonte. Encontraremos uma expressdo exata desta
aceitacdo da impoténcia da vontade e insolvéncia da duvida num aforismo das Mdximas e
Reflexoes em que Goethe se permitird ja falar em termos de Verdade e Erro, mas
sintomaticamente, advogando para ambos, se ndo uma identidade que os confunda e torne
indiferente a sua prépria distingdo, pelo menos a sua ‘proveniéncia de uma Unica e mesma

fonte’:

E tdo certo como admirdvel o facto de que a Verdade como o Erro provém
da mesma fonte. E por isso que por vezes ndo devemos colocar obsticulos
ao Erro, porque se poderia, simultaneamente, estar a colocar obstdculos a
Verdade. (2001: 47).

A propria formula que Goethe emprega, a guisa de ressalva, para introduzir essa
afirmacdo da proveniéncia de erro e verdade de uma mesma fonte, traduz o misto de estupor e

certeza que esta constatacdo lhe provoca, e trai ao mesmo tempo o seu cuidado de que o leitor
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ndo pense que teria chegado a ela de maneira estouvada e inconsequente, sendo que a custa de
duros combates, dos quais esta constatacdo seria como que o espolio triunfalmente brandido —
se bem que pela parte vencida. E acaso ndo € exatamente essa a conotacdo que atribuimos
aquela rendncia (a impoténcia da vontade e insolvéncia da ddvida), mediante a qual Goethe
pode, sem embargo, reencontrar inesperadamente o caminho para uma atividade coexistente
com seu imperativo de deixar agir a natureza interior, tal qual lhe fora possivel antes vivenciar
gragas a resolugdo?

Nem chega a surpreender que a mesmissima expressao com que tantas vezes ja
esbarramos — o0 ‘ndo opor obstaculos’ — v reaparecer, de novo ipsis literis, neste novo
contexto, embora aqui ndo mais a titulo de resolucdo absoluta e irrevogdvel, mas como
recomendacao cercada de cautela e com o seu alcance sensivelmente diminuido pela locucao
adverbial temporal ‘por vezes’; com efeito, se na resolugdo se tratava de anular
imperativamente a oposicdo entre erro e verdade em favor de uma experi€ncia apta a
incorporar o ‘desvio por falsos caminhos’, aqui se trata antes de reconhecer e resguardar essa
oposi¢do, a despeito de serem ambos provenientes de uma mesma fonte, e por conseguinte de
ser preciso (e ndo mais obrigatério) deixd-los ambos agir sem obsticulos, a fim de nao
sacrificar a verdade no mesmo altar em que seria imolado o erro.

Por tras deste artificio retérico — de resto perdodvel, em se tratando de uma tese
tao improvdvel e anti-intuitiva quanto a proveniéncia de erro e verdade de uma mesma fonte —
¢ preciso reconhecer nesta conciliagdo contraditdria entre o ‘tdo certo’ e o ‘admirdvel’, nada
mais que a expressdo verbal da vivéncia da reconciliacdo entre a atividade e o deixar agir a
natureza interior, agora que esta vivéncia ndo foi ‘produzida’ por uma resolucido da vontade,
mas sim o resultado inopinado da renuincia a pretensao de distinguir a ‘fonte’ da qual provinha
a inclinacdo disfarcada que a aniquilara.

E enquanto resultado de uma reniincia — e da rentincia a possibilidade mesma de
distingui-los — que este reconhecimento da verdade e do erro em sua fonte comum, embora
outra vez reconheciveis em sua identidade especifica, tem de parecer admirdvel; e é enquanto
atividade, reabilitada e resgatada em meio aos escombros de uma vontade reduzida a mais
completa impoténcia e consumpgdo — e ‘reanimada’ desta paralisia justamente sob a forma do
‘deixar agir’, da modalidade de acdo em que Goethe fazia repousar a auséncia do erro — que
este mesmo reconhecimento tem de se afigurar tdo certo.

Para sintetizar estas consideracdes em torno deste aforismo, poderiamos dizer o
seguinte: ele corresponde precisamente ao momento de desimpedimento, de desobstru¢do da

vontade, experimentados enquanto atividade afirmativa e positiva que desbarata a divida sem
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reincidir na interdicdo goethiana de uma vontade determinada por um qualquer propdsito
deliberado. Mas embora institua este desimpedimento e desobstrucio como requisito
incontorndvel para se alcangar a verdade, ele se contenta em assegurar-se, para si e para o
leitor, do cardter indubitdvel desta verdade, demasiado desconcertante para justificar esta
tomada de posicdo em favor de uma certeza ainda ameagada pelo cardter admirdvel desta
verdade; mas o aforismo ndo avanca um passo além disso, em dire¢do a determinacdo desta
outra verdade que ja ndo depende da desobstrucdo da torrente em que erro e verdade podem
estar igualmente contidos, mas sim da diferencia¢do de ambos, cuja necessidade Goethe se
contenta em discretamente insinuar com a indicagdo da eventualidade inerente a desejada
desobstru¢do da verdade, ao se desobstruir também o erro.

Sabemos j4, por uma passagem mais atrds analisada, que esta diferenciacdo de
erro e verdade — os quais Goethe também revestiu com as imagens dos ‘inimigos interiores’ €
da ‘sintese entre Mundo e Espirito’, respectivamente — ficara por conta de uma ‘tomada de
consciéncia de si em sua interioridade por ocasido de um fenomeno externo’, a qual desperta
um ‘sentimento agradavel, uma confianca em si e um prazer que ao mesmo tempo traz calma
e serenidade’.

Por enquanto, o importante € salientar como a rentncia de Goethe ao amdlgama
entre natureza interior e exterior, que a sua inclinacio disfar¢ada veio arruinar, acabou por
deslocar a fonte comum de verdade e erro, inicialmente confiada a este amdlgama, para o
palco da interioridade; apenas que esta interioridade precisou primeiro ser experimentada
como um puro impulso de auto-negagcdo e consumpgdo, antes de poder passar por um
reconhecimento inteiramente involuntario (e por isso ‘admirdvel’) da fonte comum de verdade
e erro, assim como também pudera experimentar-se involuntiria a natureza interior
amalgamada a exterior.

No que respeita ao percurso analitico tragado por este trabalho, isto equivaleria a
dizer que a sintese entre Mundo e Espirito, que Goethe primeiro tentou promover por
intermédio de sua resolugdo e pela consequente comunhdo a mais estreita entre individuo e
natureza, somente lhe seria outra vez facultada depois que ele viesse experimentar 0 mais
severo e implacdvel divorcio e dissociagdo de sua interioridade com o mundo. Pois outro nao
€ o teor da ddvida e consumpg¢do que reivindicamos aqui para esta adverténcia reiterada e
‘impenitente’ de uma inclinacdo disfarcada: ndo como no arrependimento, em que uma
inclinacdo contraria e frustra a vontade e a decisdo individuais, mas uma inclinagdo que
frustra de cada vez e sempre de novo a identidade e comunhao ditosa com a natureza exterior,

e que a cada vez renova e aprofunda o sentimento do hiato entre individuo e natureza.
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Mas justamente por ter-se agora reconhecido como um impulso involuntario ‘que
vai do interior para o exterior’, e reabilitado enquanto auténtica fonte da sintese entre Mundo
e Espirito — mas igualmente dos ‘inimigos interiores’ —, resta agora por demonstrar 0 modo
que Goethe encontrou para superar este impasse e edificar suas concepgdes cientificas de
conformidade com a reabilitacdo desta interioridade disposta a desenvolver uma consciéncia
‘imediata e pessoal dos objetos da natureza ou de suas propriedades’, sem o concurso da
tradicdo’™; e que desse modo renunciando a si mesma, as prerrogativas que o espirito se
arroga ter enquanto depositario da tradi¢do, e consentindo em tudo sacrificar a experiéncia e a
observacdo — menos a sua atividade por fim reconciliada com o ‘deixar agir a natureza
interior’ —, pode reencontrar-se outra vez no seio desta experiéncia e observagcdo, como
espirito individual e a0 mesmo tempo ‘lei imanente’ dos fendmenos naturais, coforme as

palavras de Goethe a Eckermann:

Pois o que seria no fundo todo o trato com a natureza se s6 nos ocupassemos
pela via analitica com as partes materiais, € ndo sentissemos o hdlito do
espirito que prescreve a direcdo de cada uma das partes e impede ou
sanciona todos os desvios por meio de uma lei imanente? (2016: no prelo)

A objetividade se reconhece no espelho de si mesma. Com esta ‘rentncia ativa’, que nos
esforcamos por examinar e elucidar ao longo de todo este capitulo (e também do restante
trabalho), se concatena da maneira mais estreita o método ou ‘procedimento’ que Goethe
reivindica para si, estimulado pela caracterizacdo que o Dr. Heinroth faz de seu modo de
pensar como sendo um pensar objetivo’’; para Heinroth, o pensar de Goethe (recapitulado
aqui pelo proprio) “ndo se separa dos objetos — (...) os elementos dos objetos, suas imagens
sensiveis, confluem nele e sdao intimamente penetradas por ele; (...) meu ver é jd um pensar, e
meu pensar um ver” (1997: 211). Ao procedimento que lhe faculta um tal modo de pensar,
Goethe dard o nome — corroborando a caracterizagdo de Heinroth — de derivagado.

Neste que € justamente o ensaio em que as reflexdes estéticas e cientificas se

entretecem da maneira mais intima, e no qual Goethe chega a confessar que o objetivo que

% “Para descobrir se requer sorte, para inventar espirito, e de ambas as coisas é proprio descobrir e inventar.
Com isto se pretende afirmar que, também sem a tradi¢do, pode-se chegar a ser consciente, imediata e
pessoalmente, dos objetos da natureza ou de suas propriedades”. (Inventar e Descubrir; In: Teoria de la
Naturaleza, op.cit., p. 201).

% No ensaio Peficion significativa por uma palabra inteligente. In: Teoria de la naturaleza, op. cit., pp. 210-216.
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perseguiu em todos os escritos cientificos reunidos nos cadernos publicados sob o titulo de
Zur Morphologie, outro nao foi sendo “expressar de que modo eu intuo a natureza e, ao
mesmo tempo, também a mim mesmo, minha interioridade, meu modo de ser na medida em
que é possivel descobri-lo” (ibidem: 211), ¢ onde também se da a perceber com a maior
nitidez esta tensdo dialética dos processos, mutuamente estimulantes e condicionantes, de
maxima interiorizagdo e maxima exteriorizacdo. Esta mesma tensdo dialética elevada, em

outro destes escritos, ao status de principio supremo da possibilidade de compreensiao dos

‘grandes impulsos de toda natureza’, sintetizado nas palavras:

Mas, posto que a matéria ndo existe nem pode ser eficaz nunca sem o
espirito nem o espirito sem a matéria, também a matéria é suscetivel de
crescimento gradual, enquanto que o espirito ndo deixa de atrair e de
rechagar, tal e como é capaz de pensa-lo somente aquele que haja
separado o bastante para poder reunir logo, e reunido o bastante para
poder de novo separar. (1997: 242, grifo meu)'®”

No que respeita a exigéncia de ‘exteriorizacdo’, de guardar-se e imunizar-se
contra um enclausuramento nos limites da prépria interioridade, ela vai alcancar neste
pequeno ensaio uma de suas manifestacdes mais extremadas, naquela suspeita que Goethe
lanca contra a médxima do Ordculo de Delfos — ‘Conhece-te a ti mesmo’ — como sendo “uma
astiicia de sacerdotes secretamente confabulados que quisessem confundir ao homem com
exigéncias inalcangdveis e desvid-lo da atividade no mundo exterior para uma falsa
contemplacado interior” (1997: 211); mais revelador que este rasgo polémico, contudo, talvez
seja a passagem do pardgrafo seguinte em que Goethe vai mostrar como confia o
conhecimento de si mesmo — o qual de resto ndo menospreza nem sequer descura — ao
conhecimento que dele fazem os amigos, os quais “tém a vantagem de poder comparar-nos
com o mundo desde seu ponto de vista e por ele chegar a conhecer-nos melhor do que nos

mesmos podemos fazé-lo” (ibidem: 212). E completa:

Por isso, nos anos da maturidade, eu dediquei grande atencdo a como os
outros poderiam conhecer-me, para chegar a ver mais claramente acerca de
mim mesmo e de meu interior neles e a partir deles, como em outros tantos
espelhos. (ibidem: 212).

Como ¢ seu costume, Goethe coloca na boca de seus personagens as suas mais

caras convic¢des, permitindo-as com isso alcangar um grau de realidade que a enunciacao na

1 Explicacion del ensayo aforistico “La Naturaleza”, In: Teoria de la Naturaleza, op.cit., pp. 241-43.
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forma de principios, quando comparada com as suas correlatas manifestagdes literarias,
parece apenas insinuar e sugerir. Aqui tampouco serd diferente, e aquilo que Goethe revela
em tom algo programdtico, Wilhelm Meister emprestard espessura vivencial e fard ressoar

com o pdthos caracteristico dessa personagem:

Oh, e que homem é, senhorita, e que homens o cercam! Em sua companhia,
bem posso dizé-lo, tive pela primeira vez uma conversa, pela primeira vez o
verdadeiro sentido de minhas palavras, mais rico, mais completo e com
maior amplitude, veio a meu encontro pelos 1dbios de um estranho; tornou-se
claro para mim o que eu pressentia, e aprendi a contemplar o que pensava.
(2009: 425).

Ao que Therese, a quem Wilhelm Meister dirigira este discurso, secundard e
corroborard com uma convic¢do idéntica, referendando a um sé tempo o teor do pensamento
de Meister quanto o objeto (Lothario) que este pensamento louvava e no qual reconhecia o
seu proprio pensamento, amplificando e desdobrando a cadeia de ‘auto-identificacdes
reflexas’ (pela qual Wilhelm se reconhece em Lothario, em quem por sua vez se reconhece
Therese, ao reconhecer-se ela mesma em Wilhelm...) e reforcando com isso, como num

. . . . . . e 101
intrincado jogo de espelhos, a imagem que Goethe empregara em seu ensaio cientifico'"":

Oh, que agradavel ouvir de ldbios outros nossas proprias convic¢des! —

exclamou ela. — Sentimo-nos verdadeiramente plenas quando um outro nos

da plena razao! (ibidem)'®.

De volta ao referido ensaio, a esta afirmagdo categdrica da ociosidade de se
procurar o auto-conhecimento na propria interioridade, segue-se agora, como num movimento

pendular, a descricdo do processo pelo qual ‘certos grandiosos motivos, lendas, tradigdes

"%V Para o significado do ‘espelho’ para as concepgdes estéticas que Goethe, traduzindo “as concepcées misticas
e alquimicas da natureza para o ambito da arte” (Maas 2010: 1), desenvolveu em sua juventude pela influéncia
da amiga pietista Susanna von Kletenberg, e que “resultard mais tarde no conceito artistico de simbolo”
(ibidem), cf. o revelador ensaio de Wilma Patricia Maas, A Bela Alma e o conceito goethiano de Simbolo. (Viso -
Cadernos de estética aplicada n. 9 — jul-dez/2010), onde a autora investiga os liames entre as concepgdes
subjacentes ao processo de conversdo da Bela Alma (dos Anos de aprendizado) e o conceito goethiano de
simbolo, particularmente em sua dimensao estética.

192°0 uso reiterado, nestas duas passagens, da mesma imagem do ‘ouvir (seus pensamentos ou suas proprias
convicgdes) dos ldbios de outrem’ tampouco se deve considerar fortuito; com ela Goethe sublinha a exigéncia do
fator presencial para se haurir o melhor efeito dessa ‘auto-identificacdo reflexa’, a qual poderia também tomar
ensejo (como tantas vezes o faz) de testemunhos escritos, que servem de outros tantos espelhos, ndo fosse pelo
fato de que: “Escrever é um abuso de linguagem: a leitura isolada é um triste sucedaneo do discurso. E através
da sua personalidade que o homem age sobre o homem com todo o seu poder, e sobretudo a mocidade sobre a
mocidade. E ai também que sdo produzidos os efeitos mais puros, os quais animam o mundo e o preservam da
morte fisica e moral.” (1986: 343).
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antiquissimas’ puderam manter-se vivos e atuantes em seu intimo por quarenta a cinquenta
anos, passando desse modo por uma transformag¢do para uma forma mais pura e uma
representacao mais nitida, sem contudo se modificar essencialmente.

A interiorizacgdo figura aqui como um processo de ‘incubagdo’, cuja legitimidade
e fecundidade esta vinculada a incorporagdo do elemento impessoal — universal na mais plena
acepc¢do da palavra — dos ‘grandiosos motivos, lendas e tradi¢des antiquissimas’, passivel no
entanto de ser ‘renovado pela imaginagao’ e transformado em expressdo propria e inequivoca
da personalidade individual.

Este processo de incubagdo pode ser entendido como gradual ‘elevacdo’ da
individualidade ao universal, ou como gradual ‘transubstanciacdo’ do universal em
propriedade e conteudo individual, pouco importa; mais importante € reconhecer que o seu
alvo ou culminagdo, seu horizonte de sentido € aquela objetividade que da ensejo ao ensaio e
que Goethe procura caracterizar de diferentes angulos e matizes — € em cuja ‘precipitacao’ o
individual e o universal ja se encontram de tal maneira interpenetrados e numa fusdo tdo
indiscernivel, que ndo € de admirar se o individuo tenha de buscar reconhecer-se no espelho
que lhe oferecem os amigos capazes de ‘compara-lo com o mundo de seu ponto de vista’, de
preferéncia a buscd-lo em si mesmo. Tudo o que subsista de meramente individual ou de
meramente tradicional e impessoal deve ser eliminado nestes ‘quarenta ou cinquenta anos’ em
que dure a incubagdo, como a escéria expelida pelo ferro durante o processo de sua forja (para
usar uma imagem empregada por Goethe alhures)'?.

Em se tratando do fazer poético, a ‘incubacdo’ pode encontrar o ensejo favoravel
para tal objetivagdo em circunstancias fortuitas e inesperadas, dando origem aos ‘poemas de
circunstancia’, dos quais Goethe se ocupa no paragrafo seguinte e para os quais diz terem-no
‘irresistivelmente estimulado todas as peculiaridades de uma situacdo qualquer’ (1997: 213);
como também pode esta incubacdo ‘consumir durante muito tempo a faculdade poética de
forma quase inutil’ (ibidem: 213-14), como teria acontecido a Goethe, por ocasido da
Revolucao Francesa, e de seu ‘ilimitado esfor¢o para dominar poeticamente, em suas causas €
consequéncias, este acontecimento que € o mais terrivel de todos’ (ibidem: 213).

Mas € a proposito do fazer cientifico que Goethe terd oportunidade de tecer as
observacdes mais concludentes do ensaio, e que chegara a reconhecer o seu procedimento, em

consonancia com o pensar objetivo que lhe atribuira o Dr. Heinroth, como um método de

103 . p . . . . . ,
“Na forja, o ferro é amolecido por meio do fogo para se retirar ao lingote o seu alimento supérfluo. Uma vez

que o metal fica puro, golpeiam-no, impoéem-lhe forma e, depois, através do alimento de uma dgua estranha, é
novamente endurecido. Assim é tratado o homem pelo seu Mestre.” (2001: 139).
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derivacdo. O afid de fazer convergir o individual e o universal — porém ndo aquele ja de
alguma maneira individualizado dos ‘grandiosos motivos, lendas e tradi¢des antiquissimas’,
mas sim aquele que se pressupde inerente aos fendmenos da natureza — hd por certo de
defrontar o individuo com um desafio mais instante, ou em todo caso de confrontid-lo com
uma situacao mais limitrofe.

Em ambos os exemplos escolhidos para ilustrar este método, Goethe salienta o
longo tempo que lhe teria sido necessario, a enorme ‘série de intuigdes e reflexdes que teve de
seguir’ antes que lhe ‘despontasse’ a ideia da metamorfose das plantas, e das vértebras em
ossos do cranio; mas em ambos os casos, Goethe pdde se beneficiar, aqui também, de
circunstancias fortuitas e inesperadas, que lhe brindaram o ensejo destas descobertas quando
ele ndo se encontrava particularmente ocupado e imbuido do propésito de fazé-las.

Sera, portanto, naquelas situacoes em que o pesquisador se encontre
particularmente ocupado e imbuido do propdsito de fazer uma descoberta, que vai se
configurar essa situacdo limitrofe, aquele ‘conflito fundamental da ciéncia goethiana’ que ja
mostramos mais atrds tratar-se da questdo (que perpassa todo nosso trabalho) de conciliar a
atividade diligente de ‘consideracdo decidida e silenciosa do que ¢ externo’, com o ‘deixa
atuar a prépria interioridade com inteligente precaucdo, com modesta previsdo, na paciente
esperan¢a de uma intuicdo verdadeiramente harmonica e pura’; trata-se, precisamente falando,
daquele ‘passo da experiéncia ao juizo, do conhecimento a aplicagdo, onde, como num
desfiladeiro, todos os inimigos interiores do homem estao a espreita’.

Goethe ndo deixard de evidenciar, de uma perspectiva ligeiramente distinta, mas
com toda a precisdo, que o seu método de derivacdo anda as voltas e tem de se haver com este
mesmissimo conflito, cuja solu¢do todo o ensaio parece ter preparado, sob a forma de uma
conceitualizacdo a que Goethe teria sido conduzido justamente pelas consideragdes do Dr.
Heinroth sobre seu peculiar modo de pensar.

Com ndo se trata aqui de uma exposi¢do exaustiva deste método, mas antes de
uma recapitulagdo do percurso reflexivo que teria conduzido a sua descoberta (ou a sua
conceituagdo precisa), a presenga do conflito fundamental da ci€ncia goethiana na breve
defini¢do que esboga de seu método ird transparecer na hesita¢do, seguramente proposital,
com que Goethe faz oscilar o momento exato daquele ‘passo da experiéncia para o juizo’: “eu
ndo me detenho enquanto ndo encontro um ponto rico de contevido do qual muitas coisas se

podem derivar, ou melhor que as produza espontaneamente de si mesmo e me as ofereca,

(...)” (ibidem: 215, grifo meu).
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Esta hesitacdo ou oscilacdo entre o ato de derivacdo, ao qual ainda pode estar
aderido algum resquicio de intencionalidade ou que se pode talvez fazer remontar a
pressupostos mal-curados, e a reconsideracdo de seu sentido preciso enquanto pura
receptividade as coisas que o tal ‘ponto rico de conteudo’ deve produzir espontaneamente de
si mesmo, presta-se a acusar, tdo bem quanto seria de esperar num texto desta indole e
extensdo, a conciliagdo entre a atividade e o deixar agir a natureza interior, que subsiste como
desiderato fundamental e como ‘enigma de esfinge’ da ciéncia goethiana.

Alids, a mesma oposi¢cao reaparecerd uma vez mais ainda antes de terminado o
argumento, a fim de salientar em que medida nao apenas o passo decisivo (da experiéncia ao
juizo...) estd pendente da referida conciliacdo, como também € ela que estd em jogo quando se
trata de pavimentar o caminho que pode decidir do €xito deste passo, como se pode notar pela
referéncia ao esforcar-se e receber, no interesse dos quais Goethe afirma ser necessdrio

proceder com cautela e fidelidade, ao final desta passagem que agora citamos na integra:

Estimulado por estas considera¢des, continuei examinando-me e descobri
que todo meu modo de proceder se funda na derivagdo: ndo me detenho
enquanto ndo encontro um ponto rico em conteido do qual muitas coisas se
podem derivar, ou melhor que as produza espontaneamente de si mesmo e
me as ofereca, de modo que eu, no esforcar-me e no receber, procedo com
cautela e fidelidade. (ibidem: 215).

2

E sumamente interessante perceber-se como, no pardgrafo anterior a este, em que
Goethe prepara as condi¢des para introduzir sua defini¢do de derivacdo, a propria nocao de
‘objetividade’ que caracteriza seu método e notabiliza seu modo de pensar ¢ apresentada
como o resultado de uma conquista e desta mesma ‘cautela e fidelidade no proceder’,
cultivadas ao longo dos mesmos ‘cinquenta anos’ que antes atribuira a sua ‘incubagdo’
poética, se bem que aqui consagradas aos ‘objetos que desde cinquenta anos até agora tenho
observado e investigado’.

Desse modo, Goethe faz recuar o seu modo mais caracteristico de proceder —
aquilo que assinala e distingue a indole propria de suas convicgdes cientificas e que animou
durante toda a sua vida as suas inquietacdes e investigacdes neste dominio — a uma regido da
consciéncia e da vontade ainda ndo inteiramente esclarecidas e deliberadas, e em todo o caso
ainda ndo codificadas com os contornos precisos de uma categoria conceitual. Assim como a
descoberta da ‘lei imanente’ dos objetos da natureza e da observacdo exterior tem de ser
presididos por uma ‘imensa série de reflexdes e intui¢cOes’ e aguardar pela circunstincia
fortuita que os permita sintetizar-se ao contato de uma dada observagdo, o préprio método e

procedimento heuristico de Goethe, o anseio animico interior que sempre dominou as suas
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observacdes e investigacdes, s6 pdde ser apropriado pela consciéncia e tornar-se seu
patrimdnio permanente quando o deparou ‘no espelho’ da caracterizagdo que dele forneceu o

Dr. Heinroth:

Pois bem, agora a palavra objetivo me iluminou de um golpe, pois pude ver
claramente diante dos olhos que todos os objetos que dede cinquenta anos
até agora tenho observado e investigado deviam suscitar necessariamente em
mim a representacio e convic¢io da qual ainda hoje ndo posso separar-me. E
certo que por um breve periodo posso transferir-me a tal ou qual ponto de
vista, mas para sentir-me bem, ao menos em certa medida, devo retornar
sempre ao meu antigo modo de pensar. (ibidem: 215).

E qual mais haveria de ser esta ‘regido da consciéncia e da vontade ainda nao
inteiramente esclarecidas e deliberadas’, embora capaz de manter coeso e por tanto tempo
numa direcdo inarreddvel um certo modo de pensar e de encarar a natureza, sendo aquele
pressentimento — de cujo reconhecimento faz Goethe depender a ‘heuristica vivente’ em que
diz consistir ‘todo o seu operar interior’, € no qual cifrou, nos versos com que encerra seu

- s - 104
‘Testamento’, ‘o mais desejavel dos oficios’ das ‘almas nobres’?

Todo o meu operar interior € como que uma heuristica vivente a qual,
reconhecendo a presenca de uma desconhecida, mas pressentida regra, aspira
a encontrd-la no mundo exterior e a impd-la ao mundo exterior. (2001: 79).

E como desde sempre, em seu secreto, / O Fildsofo criou e o Poeta / Obra de
amor que eles elegeram, / Assim alcangas tu o bem supremo: / Pois pré-
sentir as almas nobres / E o mais desejavel dos oficios. (1979: 235, grifo
meu).

104 v2 )3 e . . . . . . .
% J4 viramos h4 pouco como, para Wilhelm Meister, ‘o verdadeiro sentido de suas palavras, mais rico, mais

completo e com maior amplitude, e que pela primeira vez veio a seu encontro pelos labios de um estranho’,
também ja era objeto de seu pressentimento. E se o Dr. Heinroth pdde dizer do pensamento de Goethe que ‘era ja
um ver’, e ‘seu ver um pensar’ — permitindo ao poeta, por meio dessa ‘palavra inteligente’, ver claramente diante
dos olhos o sentido que a palavra ‘objetivo’ sempre revestiu para o modo de representagdo e a convicgdo que
carregava consigo hd ja cinquenta anos; de maneira em tudo idéntica, Wilhelm Meister dird, a propdsito da
conversa com Lothario e seu circulo, que “fornou-se claro para mim o que eu pressentia, e aprendi a
contemplar o que pensava”. (2009: 425, grifo meu).
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Cultivar o pressentimento, reverenciar o problema. Que este pressentimento, ainda sem
ascender a regido da consciéncia esclarecida e da vontade deliberada, possa ainda assim
constituir um operar interior e engendrar o mais desejdvel dos oficios, é algo que poderd ser
mais facilmente compreendido quando, ao final deste mesmo ensaio, Goethe explicar que
aqueles fenomenos ‘que ndao consegue derivar’ — isto €, ante os quais sua atividade
investigativa destinada a encontrar a ‘pressentida regra’ ndo pode ‘deter-se’ e conciliar-se
com o deixar atuar aquilo que o fendmeno ‘produz espontancamente de si mesmo’ — ele os
deixa estar como problema, até que lhe acontega, depois de anos, deparar de repente com sua
procedéncia e concatenacdo e ver ‘tudo se aclarar na mais bela conexao’ (1997: 216).

Esta rendncia ativa a deixar que o pressentimento se cristalize numa determinada
hipdtese ou principio explicativo abstrato, conservando-o deliberadamente como problema até
que o mundo exterior venha em seu socorro e lhe faculte reconhecer-se nele e entrar na mais
bela conexdo, hé de ser o tributo pago pelo investigador aos seus inimigos interiores, para que
lhe franqueiem o decisivo passo da experiéncia ao juizo com a perfeita conviccdo de ter-se
sido neste passo conduzido pelo proprio mundo exterior — o que de nenhum outro modo os
inimigos interiores lhe consentiriam.

Ou para dizé-lo agora sem o recurso a metdfora dos inimigos interiores: ao
reencontrar o objeto de seu pressentimento outra vez perfeitamente integrado num contexto
fenoménico do qual ele fora inicialmente haurido, o individuo pode experimentar o seu
pressentimento tal qual este o acometera da primeira vez: como um impulso interior
inteiramente espontineo e ‘desimpedido’, e a0 mesmo tempo perfeitamente amalgamado ao
mundo exterior, isto é, como a sua ‘pressentida regra’.

Mas dessa vez, a integracdo ou amdlgama do pressentimento com o mundo
exterior se opera com o respaldo de um rigoroso e minucioso conhecimento prévio das
transformagdes que o fendmeno sofre nas mais diversas condi¢des sensiveis sob as quais ele
pode aparecer, e € justamente para a recuperacdo da sua espontaneidade e desimpedimento
originais que o pressentimento terd de ficar desse modo entregue aos cuidados e a tutela dos
inimigos interiores: enquanto a ‘pressentida regra’ ndo se puder considerar valida para o
fendmeno observado sob todas as multiplas e distintas circunstincias sensiveis que
condicionam o seu aparecimento, ndo logrard este pressentimento burlar a vigilancia dos
inimigos interiores, que o usurpardo e abortardo sistemdtica e implacavelmente, até que se

tenha descoberto a ‘procedéncia e concatena¢do’ do fendmeno e ele tenha entrado ‘na mais
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bela conexdo’, sendo finalmente vivenciado outra vez com a mesma pujanca e espontanea
vivacidade com que ele despontou na consciéncia sob a forma de pressentimento.105

De resto, este respeito cioso e reverente para com o ‘problema’ hd de ser a
contrapartida, o resultado de um longo comércio, convivéncia e aprendizado, e por fim do
triunfo sobre ele conquistado ao prego de ‘deixa-lo estar enquanto problema’ e de ndo querer
precipitar e arrebatar-lhe a solucdo, a que Goethe somente se credenciou — como bem observa
Ortega y Gasset — por ter antes padecido o seu império de maneira obsedante e invulgar, a
ponto de converter-se no primeiro a compreender a propria vida como problema de si
mesma, o que para Gasset constitui o verdadeiro distintivo daquilo que se convencionou

chamar de ‘romantismo’:

Goethe se preocupa sem cessar com sua vida, sensivelmente porque a vida é
preocupacdo de si mesma. Ao entreve-lo se converte no primeiro
contemporaneo, se vocé quer, no primeiro romantico. Porque isto € o que por
debaixo das significacdes histdrico-literarias quer dizer romantismo: o
descobrimento preconceptual de que a vida ndo € uma realidade que tropega
com mais ou menos problemas, senio que consiste exclusivamente no
problema de si mesma. (Ortega y Gasset 1940: 41).

Nao é absolutamente um acaso que Goethe retorne, noutro breve ensaio que
sucede a este na coletanea Zur Morphologie, a imagem dos inimigos interiores, mas desta vez
em explicita conexdo com a necessidade — se € que queira mesmo deles triunfar — de
renunciar a ‘doutrina das faculdades superiores e inferiores da alma’ e de ceder resolutamente
ao direito que tudo no universo tem de igualmente exigir “um centro comum que manifeste
sua secreta existéncia através da relagdo harménica de todas as suas partes” (1997: 218)'%°.

Toda a descricdo que Goethe faz do privilégio habitualmente concedido as
faculdades superiores em detrimento das inferiores estd nitidamente orientada pela primazia
da faculdade racional humana, e da ‘ingénua presunc¢do’ do ser humano de pretender que o
mundo ‘esteja construido segundo ele e seus desejos’ e de “colocar na ciispide de tudo suas
principais capacidades e (...) quase (...) negar completamente e suprimir de sua propria

totalidade o que nele se encontra de inferior” (ibidem: 218).

"% Goethe descreve esse processo com mais rigor e detalhe nos ensaios O fendémeno puro e, sobretudo, O
experimento como mediador entre sujeito e objeto, dos quais ainda nos ocuparemos em seguida, embora sem
dedicar-lhes a atencdo que sem divida mereceriam para o esclarecimento mais cabal do problema que temos em
mira, mas que nos levaria a extrapolar o escopo desta pesquisa.

' Ernst Stiedenroth: Psicologia para la explicacion de los fenomenos animicos; In: Teoria de la naturaleza, op.
cit., pp. 217-220.
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Mas ndo ¢ a um simples e prosaico ‘esclarecimento racional’ que Goethe reserva o
conddo de reverter esta ingénua presuncdo € do qual espera poder advir tdo decisiva
transformagao das disposigdes humanas ordinarias, com seu ‘habitual predominio de uma
faculdade ou capacidade qualquer’ e seu ‘modo unilateral de representar as coisas’ que este
predominio ‘necessariamente gera’ (ibidem). E aqui ¢ onde poderd encontrar sua melhor
aplicacdo e pertinéncia aquela citacdo dos Anos de Peregrinagcdo de Wilhelm Meister que nos
serviu de epigrafe a este capitulo: “Pois como seria possivel compreender a confusdo sem
padecé-la?”. Com ser uma ‘ingénua presungao’, ndo ¢ verdade que estaria uma tal confusdo
fadada a dar lugar — caso fosse compreendida sem ser padecida — a algo assim como uma
modéstia desenganada?

Assim € que, quando chegar a apontar as consequéncias da obstinada primazia
concedida as faculdades superiores em detrimento das inferiores, € exatamente sobre isso,
sem tirar nem por, que recaird o acento de Goethe: uma confusdo de que se padece e que se
arrasta indefinidamente vida afora, mas ndo o bastante para chegar a ser compreendida. Mas
com isto também fica claramente indicado que a possibilidade de reunificacdo de ‘todas as
manifestagdes do ser humano’ ndo pode se dar por nenhum outro caminho que o da
compreensdo deste padecimento, em que se veio a enredar pelo privilégio de qualquer
faculdade em detrimento de outras, e ndo por um caminho que pudesse obviar ou passar ao

largo do padecimento'"’:

Quem nio estd convencido de que todas as manifestacdes do ser humano
(sensibilidade e razdo, imaginacdo e entendimento) devem formar-se em
uma decidida unidade — qualquer que seja a qualidade destas que predomine
nele —, se atormentard continuamente em uma infeliz limitacdo, e nfo
compreendera nunca porque tem tantos e tdo obstinados inimigos, € porque
as vezes se encontra tendo que enfrentar-se consigo mesmo como um
pontual adversério. (ibidem: 218-19).

Prova desta necessidade incontorndvel de experimentar o padecimento, sob a

forma do conflito entre as faculdades superiores e inferiores, para que depois, mediante a sua

"7 F a mesma ideia com que j4 nos deparamos tantas vezes e cujas metamorfoses sofridas ao longo da vida de
Goethe este trabalho procurou surpreender e reduzir a um denominador comum: a ‘definicdo de experiéncia’ que
Goethe colheu do oficial: “passar por aquilo que ndo se desejaria experimentar”; o novo ideal no qual Fausto
procura reverter e refundir o visceral desengano que o levou a contrair o pacto: “Meu peito, da dnsia de saber
curado, / A dor nenhuma fugird do mundo, / E o que a toda a humanidade é doado, / Quero gozar no proprio
Eu, a fundo, / Com a alma lhe colher o vil e o mais perfeito, / Juntar-lhe a dor e o bem-estar no peito, / E,
destarte, ao seu Ser ampliar meu proprio Ser, / E, com ela, afinal, também eu perecer.” (2004: vv. 1.768-1.775);
a ‘resolucdo’ que procurava incorporar ao novo ideal de experiéncia que Goethe tomara aos oradores e poetas
antigos a possibilidade de ‘desviar-se por falsos caminhos’...
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compreensdo, se processe a reunificacdo destas faculdades — porém no interesse do
conhecimento, e ndo apenas a titulo de reabilitacdo moral do individuo presa de uma ‘infeliz
limitagao’ e obsedado por inimigos externos e internos — € a contraposi¢ao entre a ‘razdo
apenas razonante’ ¢ a ‘fantasia sensivel exata’ que Goethe estabelece imediatamente em
seguida a passagem acima citada, como um coroldrio para a sua recusa do privilégio das

faculdades superiores e do padecimento irremedidvel que se lhe ha de seguir:

Assim, um homem nascido e formado nas chamadas ciéncias exatas nio
compreendera facilmente, desde a altura de sua razdo apenas razonante, que
possa haver também uma fantasia sensivel exata, sem a qual ndo é pensavel
a arte. (ibidem: 219).

Nos termos propostos por este trabalho, o conflito das faculdades superiores e
inferiores foi abordado a partir de sua configuracdo mais genérica e abrangente, a fim de
poder justamente abarcar as diversas metamorfoses por que este conflito iria passar e as
distintas fisionomias que iria revestir, segundo as exigéncias das respectivas etapas da
trajetoria biografica de Goethe. A premissa central que norteia este trabalho € a de que a
solucdo que este conflito viria encontrar no ambito das convicgdes cientificas de Goethe —
ambito no qual os principais dilemas e aspiragdes da existéncia humana tem de poder
encontrar abrigo e traduzir-se numa concepg¢ao satisfatéria da posicao humana no mundo e do
papel reservado ao conhecimento no agenciamento e conquista desta posicdo — ndo pode em
hipétese nenhuma ser dissociado da soluc@o deste conflito em sua dimensdo ética, enquanto
expressao do impasse entre agir e deixar agir que presidiu toda a nossa argumentagdo. Muito
pelo contrério, estas solugdes cientifica e ética ndo passam, no caso de Goethe, de duas faces
de uma mesma moeda.

Para chegar a solucdo de uma ‘fantasia sensivel exata’, de uma ‘intuigdo
harmdnica e pura’ ou de uma ‘sintese entre Espirito e Mundo’, o conflito entre as faculdades
superiores e inferiores (sensibilidade e razdo, imagina¢do e entendimento) precisou ser antes
experimentado por Goethe sob a forma de uma confusdo entre atividade e passividade, entre
natureza e vontade, e do padecimento que se lhe seguiu: a impossibilidade de distinguir a
proveniéncia de suas proprias inclinacdes e atribui-las a natureza interior ou a vontade (esta a
confusdo), e o impulso de auto-negacdo e consumpcao em que doravante a vontade iria cair e
se hipertrofiar (este o padecimento).

Sucede que, no caso de Goethe, ndo foi a primazia dada a uma certa faculdade
sobre outra o que iria resultar nesta confusdo e padecimento, mas bem ao contrdrio, a

identificagcdo e ‘reversibilidade’ delas, através daquela subsuncdo da natureza interior na



181

exterior € da comunhdo beatifica do individuo com a natureza, que Goethe experimentou por
um curto periodo de tempo na esteira de uma bem-sucedida resolucdo da vontade; e do
subsequente malogro desta resolu¢do por uma inclinacdo disfarcada, a qual teve por efeito
transformar a identificacdo e comunhao ditosas com a natureza numa mescla incompreensivel
de liberdade e necessidade e na dita confusao entre natureza (interior) e vontade, ndo mais sob
a égide da natureza exterior e o auspicio de uma resolu¢do da vontade, mas agora das
inclinagdes impenitentes do préprio individuo, a hipertrofia do sujeito e o império da didvida.
Convertera-se, desse modo, a auséncia de vontade desejada e consentida, numa auséncia de
vontade para se contrapor a propria consumpg¢do da vontade e sua divida — € dizer, em sua
impoténcia.

‘Padecer a confusdo a ponto de poder compreendé-la’ traduz e pressupde aqui,
portanto, algo mais que se ressentir da primazia das faculdades superiores e deplorar ou
esconjurar, seja 14 por que meios for, a condi¢io humana de separacdo e desamparo da
natureza (como fez Rousseau); algo mais que um conflito, por mais pujante e inexordvel que
ele seja, de ‘faculdades’, onde a autonomia da vontade individual ainda estd resguardada pela
no¢ao mesma de ‘faculdade’ em sua intrinseca contraposi¢ao a natureza exterior; pressupoe,
com efeito, a confusdo efetivamente vivida entre individuo e natureza, mas ja nesta forma em
que a prépria vontade se vé convertida em alteridade, fazendo as vezes de natureza e
incorporando os seus atributos de involuntariedade e necessidade incondicional. Esta forma
mista e hibrida, portanto, que unicamente poderia grassar e prosperar através dessa
modalidade de divida que tentamos delinear ao longo deste trabalho, qual seja, a
indecidibilidade do sujeito quanto a proveniéncia de suas préprias inclinagdes, que o fazem
experimentar-se como a um terceiro, como algo que ja ndo podendo mais ser natureza,
tampouco pode ser a sua vontade, que estas inclinagdes vem justamente colher de improviso e
arruinar.

A ideia do pressentimento, na qual Goethe radica a sua ‘heuristica vivente’, nao
deve ser sumariamente identificada com estas inclinagdes disfarcadas, em que pese este seu
estatuto também hibrido, ndo apenas no que concerne ao atributo do ‘vivente’ aplicado a um
‘modo de operar interior’, mas também a possibilidade mesma de que venha a ser finalmente
‘encontrado’ e/ou ‘imposto’ ao mundo exterior. Enquanto vetor da aspiragdo a ‘confundir-se’
com o mundo exterior, o pressentimento nao € o mesmo que esta confusdo ja efetivamente
vivida e padecida, sob a forma de inclinagdes que arremetem contra a vontade, a supliciam e

prostram.



182

Mas as suas configuragdes e conformacgdes respectivas (do pressentimento e da
inclinagdo disfarcada) se aproximam e aparentaram tanto mais inequivocamente, quanto mais
o pressentimento se intensifica, mais préximo se sente de uma descoberta e mais amiude se
abalanca a dar o passo da experiéncia ao juizo, do conhecimento a aplicacdo. Nao serd
portanto de estranhar que, nesta altura, o pressentimento passe a dar guarida e sirva de ‘covil’
ao ‘tropel de inimigos interiores e seu séquito’, que nele se imiscuem e montam guarda para
dai assaltar de improviso, tal qual o fazem as inclinacdes disfarcadas.

Esta observacdo vem aqui a propdsito de precisar o sentido exato que
pretendemos dar a afirmacdo da indissociabilidade das componentes cientifica e ética na
solucdo que Goethe propde para o conflito de faculdades superiores e inferiores. Goethe
esbocou de maneira metddica e sistemadtica a solugdo para este conflito entre as faculdades, ai
caracterizadas nos termos da experiéncia (‘que tem e deve ter o maior dos influxos na teoria
da natureza’ (1997: 153)) e das poténcias da alma (‘uma elevada forga, quase criativamente
independente, com as quais as experiéncias sdao apreendidas, reunidas, ordenadas,
desenroladas’ (ibidem)), no seu ensaio ‘O experimento como mediador entre sujeito e
objeto’los.

Embora se fale ai da ‘enorme violéncia com que a for¢a do espirito aspira a
relacionar tudo o que € exterior e o que conhece’ (1997: 159), e dos enormes perigos e erros a
que o homem estd sujeito por isso, ndo € preciso todavia supor necessariamente, para a
compreensdo e eventual aplicagdo deste método, a vivéncia da impoténcia e consumpg¢ao da
vontade decorrentes das inclinacdes disfarcadas. Mas na medida em que este método pretenda
culminar na confluéncia e compenetragao total das faculdades superiores e inferiores, nenhum
critério meramente intelectual poderia ser suficiente para presidir e arbitrar aquele passo
decisivo da experiéncia ao juizo.

Este o motivo, alids, porque Goethe se propde refutar a validade da ‘aplicagao
imediata de um experimento para a demonstragdo de uma hipdtese qualquer’, através da qual
estdo, mais que quaisquer outros, sujeitos a erro aqueles que tratam de ‘vincular
imediatamente um fato isolado com sua faculdade de pensar e de julgar’ (ibidem: 161); pois
justamente por este caminho o ser humano incorre naquela ‘enorme violéncia’ acima citada, e
soe dar livre curso e carta branca a suposta primazia das faculdades superiores sobre as

inferiores. Tal como Goethe se encarrega de evidenciar de distintos pontos-de-vista ao longo

do ensaio, a confirmacgdo de hipdteses e de ideias preconcebidas por meio de um experimento

18 1n: Teoria de la naturaleza, op. cit., pp. 151-165.
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particular ndo pode sendo legitimar e referendar a primazia das faculdades superiores € a
crenca do ser humano de que ‘o mundo estd construido segundo ele e seus desejos’ (1997:
218).

Mas para que se opere a coincidéncia entre as faculdades superiores e inferiores
requerida pelo passo da experiéncia ao juizo — o ‘amalgamar-se de um modo racional com os
objetos em sua universalidade’ a que Goethe deu o nome de ‘fendmeno puro’ (ou primordial,
1997: 173)'%° — j4 ndo serd possivel prescindir-se de um critério pratico, por meio do qual a
prerrogativa de atividade da faculdade superior ndo delegue (especiosamente) a confirmagdo
de sua hipdtese a um experimento particular do qual esta atividade pode se ausentar e isentar,
mas sim onde as respectivas exigéncias de ambas as faculdades sejam efetivamente satisfeitas,
e a atividade das poténcias da alma possa experimentar-se em comunhdo intima e
indissocidvel com a receptividade da experiéncia sensivel — naquilo que Goethe descreveu
certa vez como participagdo espiritual nas produgdes da natureza (1997: 187). '°

Este critério pratico ndo pode ser outro, sendo aquele que Goethe conheceu ao
renunciar a possibilidade de decidir-se pela verdade ou o erro das inclinagdes disfarcadas em
sua proveniéncia indiscernivel da natureza ou da vontade, e ao descobrir nesta mesma
rendncia uma auténtica atividade, a qual lhe fora preciso empreender mesmo para levar a cabo
uma rendncia, se quisesse sair do estado de paralisia e auto-negacdo em que a vontade se
achava enredada e aprisionada.

Aqui, ndo se trata apenas de unir num unico € mesmo ato a atividade de uma
vontade até entdo consumida pela auto-negagdo e a divida, e a passividade pressuposta em
qualquer gesto de reniincia; trata-se também de ao mesmo tempo deixar agir, com esta
rendncia, a natureza interior, sistematicamente abortada e represada pela divida, e de poder
reencontrar, como numa afeccdo, os impulsos da natureza interior na forma de impressoes
objetivadas, por forca de terem-se por tanto tempo conservado sob disfarce e, como tal,

verem-se rechacados e experimentados como a uma ‘alteridade’.

109
110

El fenémeno puro; In: Teoria de la naturaleza, op. cit., pp. 172-175.
Juicio intuitivo; In: Teoria de la naturaleza, op. cit., pp. 186-87.
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A natureza colhida no reflexo do espirito. Nao fosse por isso, e seria impossivel
compreender como a um homem que lutou por quase toda a vida e com todas as suas forcas e
armas contra o subjetivismo e uma forma de individualismo confinado aos limites da prépria
interioridade, o ‘maximo a que o homem pode chegar’ ainda assim pudesse consistir em
‘mentalidades e pensamentos proprios e no reconhecimento de si mesmo’ — como Goethe
professa sem rebucos em seu ensaio Shakespeare e o sem fim; seria, deveras, impossivel, a
menos que se possa reconhecer nestes pensamentos e mentalidades préprios o selo daquela
objetividade que Goethe consentia em atribuir aos seus pensamentos, nao, porém, sem antes
submeté-los ao longo e severo regime de ‘formagdo e transformacdo alternadas’ sob a forma
de pressentimentos.

A mesma objetividade, alids, que obrigava o individuo a procurar reconhecer-se —
posto que em sua interioridade ndo lhe fosse mais possivel — no espelho de pessoas ‘que o
conhecessem bem’, esta mesma objetividade € que o autoriza e credencia agora, nesta
passagem de Shakespeare e o sem fim, a reconhecer intimamente também temperamentos
alheios, como uma contrapartida e um penhor do reconhecimento de sua prépria interioridade

obj etivada''":

O méximo a que o homem pode chegar é a consciéncia de mentalidades e
pensamentos proprios, o reconhecimento de si mesmo, o que lhe di a
condi¢do para reconhecer intimamente também temperamentos alheios.
(2008: 40)

Essa mesma objetividade estd sem duivida subentendida naquela prerrogativa que

Goethe reivindica ao se arvorar em um ‘libertador’: embora nao va textualmente mencionada,

a objetividade (ou ‘objetivacdo’, como quadra melhor com essa citacdo) nao poderia estar

mais claramente indicada na ideia de um artista que, ao criar, estd fadado a dar a luz ao seu
proprio individuo:

Posso chamar-me seu libertador porque em mim averiguaram que como o

homem vive de dentro para fora, também o artista tem que criar de dentro
pra fora, ja que, faca os gestos que faca, ndo podera nunca dar a luz outra

111 ~ . ~ N T ~ . . .
Esta pretensdo, ou mais exatamente propensdo, a objetividade ndo foi, de resto, descrita e subscrita apenas

pelo Dr. Heinroth e de maneira tdo literal — como € possivel atestar pelas palavras que Schiller dirige ao préprio
Goethe (em passagem ja citada na Introducdo a esta tese), em que cogita de um ‘caminho da natureza na pessoa’
no ‘desenvolvimento da esséncia’ do amigo: “Especialmente agora gostaria de conhecer a cronologia de suas
obras, e me admiraria se no desenvolvimento de sua esséncia ndo se pudesse notar um certo e necessdario
caminho da natureza na pessoa” (Goethe & Schiller 1993b: 98).
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coisa que seu proprio individuo. (apud Ortega y Gasset, 1940: 74, grifo
meu).

E nesse sentido que se deve entender também a afirmacio de Arthur Liebert (ja
citada no 1° capitulo desta tese), para quem Goethe podia-se considerar a imagem concreta da

palavra de Pascal — ‘L’homme surpasse I’homme infiniment’:

Goethe sempre € totalmente dentro de si mesmo e simultaneamente se
transcende e supera sem cessar. Goethe € a imagem concreta da palavra de
Pascal: ‘L’homme surpasse I’homme infiniment’. (apud Rosenfeld 1993:
265).

A enunciacdo de duas propriedades contraditorias, atribuidas a um mesmo
individuo, tais como estas de ‘estar totalmente dentro de si mesmo’ e ‘superar-se e
transcender-se sem cessar’ — a qual podia fazer boa figura como comentdrio a sentenca,
também ela contraditoria, de Pascal — pode ser doravante reduzida a um denominador comum,
na medida em que repousam ambas estas propriedades numa unica e mesma agao de aceitacao
daquelas inclinacdes que, embora podendo chamar-se suas num sentido mais rigoroso € com
mais direito que quaisquer outras (as ‘inclina¢des disfar¢adas’) — posto se tenham dado a
conhecer quando Goethe houvera conseguido silenciar e subtrair-se ao influxo de todas as
demais —, foram ao mesmo tempo aquelas que maior for¢a de superacdo lhe impuseram até
poderem ser finalmente aceitas.

E com efeito, foram estas inclinacdes que puderam restabelecer e consumar o
desiderato fundamental de Goethe, para o qual todas as suas multiplas aspiracdes convergem,
de identificacdo entre o individual e o universal, contanto que a autonomia, consciéncia e
particularidade do individual pudessem sair ndo apenas ilesas e resguardadas, como
potencializadas desta identificacdo.

E exatamente o que acontece, quando o individuo padece a mais excruciante
davida sobre si mesmo, sofrendo o assédio de suas proprias inclinacdes como de inimigos
interiores, impossibilitado igualmente de as rechacar como de as deixar atuar; e quando
finalmente, no seio deste estado de total isolamento individual e de méxima diferenciacdo da
natureza, pode reencontrar aquele estado de ditosa comunhdo com a natureza outrora
experimentado, mas agora como apandgio do espirito, isto €, como rendncia a possibilidade
de diferenciar entre os estatutos de verdade e erro, necessidade e liberdade, natureza e cultura,
inato e adquirido no ambito de suas proprias inclinacdes, entrementes ‘objetivadas’. Nao

mais, portanto, pela rentncia as inclinagdes em favor de uma indiferenciacdo do individuo



186

com a natureza, mas antes pela aceitacdo delas em sua facticidade irredutivel e pela sua
reabilitacdo enquanto possiveis fautoras daquela condi¢do fundamental da unidade entre
espirito e natureza — a conciliacdo entre o agir e o deixar agir — mas ja aqui para um individuo
perfeitamente diferenciado e determinado, que ‘toma consciéncia de si em sua interioridade’ e
‘alcanga a certeza de seu proprio ser’ sem precisar proceder ao sacrificio das proprias
inclinagdes no altar da natureza, sendo apenas ‘por ocasido de um fenémeno externo’ € o
‘reconhecimento do ser externo como seu semelhante e como regido por leis’.

Sera talvez por isso que um novo tom se faca ouvir na sentenca de Goethe sobre a
imitagcdo nas Mdximas e Reflexoes, aqui consagrada ndo mais — ou pelo menos nao explicita e
textualmente — a natureza, como o fora por ocasido da resolugdo, mas a ‘obra mais propria dos

deuses’, que eles proprios nos ensinam a imitar:

Pois os deuses ensinam-nos a imitar a sua obra mais prépria. N6s, porém, sé
sabemos o que fazemos, mas ndo conhecemos o que imitamos. (2001: 137).

E se a condi¢do para esta ‘imitacdo da obra mais propria dos deuses’ recai aqui
sobre a consciéncia da prépria acdo e a ignorancia de seu objeto — o ‘saber o que se faz’ em
detrimento do ‘conhecer o que se imita’ —, serd preciso mais uma vez buscar nas concepcoes
cientificas de Goethe a explicagdo para esse privilégio da acdo sobre o saber, mesmo em se
tratando da atividade cientifica, como se vera a seguir.

Em intimeras ocasides e de distintas perspectivas, Goethe se refere a inclinacao
humana para formular hipéteses, aproximar e relacionar fendmenos muito afastados entre si
de maneira especulativa, explicar sua relacdo mecanicisticamente por intermédio exclusivo do
principio de causalidade, como uma tendéncia inata ao espirito humano, a qual somente a
muito custo e com grandes riscos para si pode se furtar e consegue escapar. Entretecem-se e
reforcam-se mutuamente, nesta tendéncia inata e de maneira imperceptivel para o individuo, a
disposi¢do que lhe € mais natural e comezinha com uma forma a mais artificial e especiosa de
tratar a natureza, arrogando-se uma posicao sobranceira e aquele predominio da faculdade
superior em que Goethe reconheceu justamente a combinacdo destas duas maneiras
antagbnicas do ser humano lidar consigo mesmo e com a natureza, designando um tal
predominio de ingénua presungdo.

Com este divorcio e distanciamento ‘ingénuo-presungoso’ dos fendmenos,
coaduna-se, ao olhar de Goethe, uma atividade intelectual autossuficiente, tanto mais ‘natural’
para o ser humano quanto ndo lhe € preciso prestar-se contas dos seus erros a nio ser para si

mesmo, sem jamais submeter-se e ajustar-se aquela exigéncia que lhe faz a prépria natureza
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para que ndo incorra em erro segundo o seu modelo, qual seja, a de ndo opor o individuo

obstaculos a sua prépria natureza interior. Com efeito,

A natureza ndo se preocupa com nenhum erro. Ela prépria nada pode, senio
proceder correctamente por toda a eternidade, indiferente as consequéncias
do seu operar. (2001: 237).

A acdo que limita o erro, limita a certeza e os ajusta as ‘condicOes necessarias da
existéncia’. Este o ponto em que o repuidio de Goethe pelo procedimento hipotético-
especulativo e pelo método indutivo vai desaguar numa defesa da acdo como tunica solugdo
possivel para o permanente conflito entre experi€ncia e teoria, € como apanagio daquele que
se proponha ‘chegar a ser consciente, imediata e pessoalmente, dos objetos da natureza ou de
suas propriedades’ (1997: 201), ‘reivindicar de novo o sentido humano comum’ (ibidem: 160)
e ‘cimentar em uma esfera superior o intelecto humano comum em suas operagdes praticas
que se retificam a si mesmas’ (ibidem: 175).

Nesse sentido, a agdo se contrapde a atividade meramente intelectual que se
coloca ao abrigo do erro, ao aspirar a uma certeza incondicional que ela compra ao preco de
deixar incélumes as tendéncias inatas de seu espirito, as certezas mais arraigadas e andnimas
de sua ingénua presuncdo. Mas justamente porque se trata de suas tendéncias mais inatas e
constitutivas de sua consciéncia de sujeito do conhecimento, é que o ressentir-se delas e tentar
subtrair-se ao seu império (como o tentou Goethe) ndo poderia sendo levar o individuo a
sucumbir ao império da ddvida, a confusdo e o desespero mais lancinantes sobre si mesmo,
desde onde lhe seria entdo possivel experimentar a atividade na rentncia, e portanto o
conhecimento ndo mais enquanto certeza colocada ao abrigo do erro, mas como certeza de si
readquirida pela aceitacdo do erro — isto €, pela rendncia a possibilidade de decidir-se pelo
erro ou a verdade de suas proprias inclinagdes.

Eis af o sentido da a¢do, em sua dimensao epistemoldgica e cognitiva, que Goethe
contrapde a atividade meramente intelectual aliciada pelo canto de sereia do ‘incondicional’;
de posse desse sentido, j4 ndo seré tdo facil nos desconcertarmos diante de uma afirmacao tao
sibilina e peremptéria como esta: “Também nas ciéncias se pode propriamente ndo saber
nada. Tudo estd no fazer” (2001: 97). Nisto se hd de subentender aquela concepcdo de
ciéncia, evocada pouco atrds, que a toma ndo por um trabalho especulativo, sendo que por

“operagoes prdticas — que se retificam a si mesmas — do intelecto comum, o qual aspira a
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cimentar-se em uma esfera superior” (1997: 175), e a qual Goethe em outro passo deu o

nome de ‘ceticismo ativo’:

Um cepticismo ativo: aquele que incessantemente se esforca por superar-se a
si mesmo, a fim de, por meio de uma sequéncia ordenada de experimentos,
atingir uma espécie de certeza relativa. (2001: 228).

Noutro aforismo de suas Mdximas e Reflexoes, Goethe vinculard mais
explicitamente este ceticismo, este ndo saber nada também no ambito das ciéncias, com a
superacdo do ponto de vista do sujeito que, por incapaz de experimentar uma forma de
atividade compativel com o deixar agir a natureza interior, projeta no fendmeno a sua
vivéncia da primazia das faculdades superiores, de uma atividade que dirige a vontade a seu
talante e a subordina ao comando do entendimento, dai ndo podendo sendo resultar a
disposi¢do para pensar os fendmenos em termos de causa e efeito.

E do mesmo modo que na atividade reabilitada da impoténcia e consumpgdo da
vontade e posta outra vez em consonincia com o ‘deixar agir’ — em que identificamos o
conceito goethiano de a¢do — pode o individuo vivenciar-se a si mesmo a0 mesmo tempo
como agente e paciente, Goethe vé na superacdo do principio de causalidade e no
reconhecimento de causa e efeito ‘atuando em conjunto na constitui¢do do fendomeno’, a
senha para se galgar, no préprio dominio e exercicio da observacdo, a esfera mais elevada da

acgdo:

O homem pensante erra especialmente quando pretende investigar acerca de
causa e efeito: ambos, em conjunto, constituem o fendmeno individual.
Quem € capaz de reconhecer isto, estd no recto caminho para o fazer, para a
accdo. (2001: 233-34).

Se aqui a superagdo das tendéncias inatas do espirito abre caminho a a¢do, um
outro aforismo, ndo muito distante deste na sequéncia das Mdximas e Reflexoes, se
encarregard de colocar em evidéncia a contrapartida necessdria da acdo (na acepcao em que a
vimos tratando) nesta superacao de uma atividade em que o ‘deixar agir’ ndo pode encontrar
lugar, porquanto ainda governada pela primazia das faculdades superiores e, por conseguinte,
o imperativo de opor obsticulos ao erro (a natureza interior); e qual haveria de ser esta
contrapartida, sendo a ‘oportunidade’, outra vez disponibilizada pela superagao das tendéncias

inatas do espirito, ‘de errar e logo a seguir reconhecer o erro’?
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Quando alguém liberta o espirito humano de uma hipétese que o limitava
desnecessariamente, que o obrigava a ver falsamente ou a ver a meias, a
combinar falsamente ou entdo a especular em vez de olhar, ou a fazer
sofismas em vez de formular juizos, ja lhe prestou (ao espirito humano) um
enorme servico. Agora ele olha para os fendmenos mais livremente, no
ambito de outros relacionamentos e articulagdes, regula-se a si mesmo pela
sua (do fendmeno) maneira de ser e tem de novo a oportunidade de errar
mesmo e, a sua maneira, uma oportunidade que é inaprecidvel se ele, a
seguir e sem demora, logra reconhecer o seu proprio erro. (2001: 232).

Ja fizemos alusdo a esta capacidade de advertir sem demora e reparar o proprio
erro, tal como ela figura como ‘privilégio da idade madura’ e da ‘idade vicejante de forcas’
(amparada esta pela vantagem do nascimento nobre) no Torquato Tasso e n’Os Anos de
aprendizado de Wilhelm Meister, respectivamente. Some-se a 1sso a opinido, sem duvida
ainda mais avalizada, do Abade dos mesmos Anos de aprendizado, a quem € confiada a
educagdo dos irmaos Orfaos sobrinhos da ‘Bela Alma’, e que em verdade encarna, em larga
medida, os ideais pedagdgicos ventilados na obra.

No ponto do relato da Bela Alma em que esta justamente se propde prestar-se
contas do ‘plano de educacao’ delineado pelo Abade para seus sobrinhos e autorizado pelo tio
que as tomara a seus cuidados — ponto este que pode em muitos aspectos considerar-se uma
espécie de suma e compéndio do ideal pedagdgico disseminado e matizado por todo o livro —,
€ outra vez a possibilidade de reconhecer sem demora o erro que assoma como um dos
principios basilares da educagdo, conquanto aqui se lhe faca preceder da condicdo de uma

correta identificacdo das inclinag¢des e desejos do educando, e se lhe faca seguir do diligente

aperfeicoamento daquilo que lhe convém:

Meu tio havia-se deixado convencer pelo abade de que, ao se pretender fazer
algo pela educacdo do homem, devia-se considerar para onde tendem suas
inclinagcdes e seus desejos. Em seguida, deve-se colocd-lo em condi¢des de
satisfazer aquelas logo que possivel, de alcancar estes logo que possivel,
para que o homem, caso esteja equivocado, possa reconhecer bem cedo seu
erro e, caso tenha encontrado o que lhe convém, agarrar-se a ele com mais
zelo e com maior diligéncia continuar aperfeicoando-se. Espero que essa
singular tentativa possa ter éxito, pois com tdo boas naturezas talvez ela seja
possivel. (2009: 403)'"2.

112 . ’ . . . . -
Este ‘singular’ método de procurar abreviar o erro através do conhecimento — e da consequente satisfacdo —

das inclinagdes e desejos pessoais que, em ndo se satisfazendo, mais ensejo poderiam dar para nele reincidir-se
vida afora, estd estreitamente articulado com a percep¢do que o Abade, pouco adiante, manifesta a respeito da
vida como um ‘dom téo fortuito’, sujeito a tantos e tamanhos imponderaveis que resulta igualmente temerario
reprimir tais inclinagdes e desejos quanto deixd-los insatisfeitos, colhendo uma satisfacdo eventual e insuficiente
ao sabor da sorte e do acaso: “Ah! — exclamou ele [0 Abade]. — Aquele que traz vivas e presentes as operagoes
infinitas que devem fazer a arte e a natureza para por em pé a sua frente um homem formado, aquele que toma
ele mesmo tanta parte quanto possivel na formagdo de seus confrades, é capaz de entrar em desespero ao ver a
maneira criminosa com que amiide se destroi o homem e com que frequéncia se pée no caso de ser destruido,
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Esta forma de conceber até mesmo as ciéncias, que parece abrir-lhe de par em par
as portas ao erro, por certo ndo se sustentaria se ndo se pudesse reivindicar para o erro o
sentido que ele veio a adquirir no contexto de nossa argumentagdo, identificado que foi ai a
obstrugdo sistematica das inclinac¢des individuais pela didvida e a consumpg¢ao da vontade: o
de tnica condi¢do (este o sentido por nds pleiteado) para uma auto-observacao objetivada das
proprias inclinagdes e personalidade, tornada possivel por uma agdo que é, a0 mesmo tempo,
rendncia a pretensao de deitar fora e fazer-se imune ao erro, e certeza de si que toma seu
ensejo ao deixar agir a natureza interior.

Toda a reorientacdo prética que as ciéncias naturais vao conhecer em Goethe, nio
em prejuizo do tedrico, mas sim em proveito de uma consciéncia insuborndvel dos limites
humanos que reverte e consagra-se na reabilitacdo e revigoramento da confianga interior com
respeito as suas faculdades sensiveis e capacidades cognitivas; toda esta reorientacdo acusa e
reverbera, onde quer que deparemos seus rastros, o duplo vetor da acdo e da rentncia, ambas
concorrendo em conjunto — como uma cabeca de Jano — para a plenitude humana
reencontrada na consciéncia judiciosa de seus limites e na experiéncia jubilosa de um
conhecimento perfeitamente satisfatério, por inteiramente realizdvel e reversivel, no interior

destes limites, em ag¢do:

Quanto mais um homem avanga na experimentagdo (cientifica), tanto mais
perto chega do ndo-investigdvel. Quanto mais um homem aprende a tirar
partido pratico da experiéncia, tanto melhor v€ que do ndo-investigdvel ndo
se pode tirar partido. (2001: 229).

A mais perfeita alegria do homem pensante é a de ter investigado o
investigavel e de, calmamente, venerar o ndo-investigdvel. (ibidem).

O espirito vivo e bem dotado que, na intencdo prética, se orienta para o que
estd mais préximo, é o que hd de mais excelente sobre a terra. (ibidem).

E assim como vimos Goethe render-se a evidéncia, por muito admirdvel que lhe
parecesse, da fonte comum da verdade e do erro, dai concluindo pela necessidade de se retirar
os obstaculos ao erro, a fim de eventualmente ndo sacrificar junto com ele a verdade; veremo-
lo agora avancar um passo além nesta apreciacdo afirmativa do erro, fazendo repousar seu

estatuto de necessidade ndo mais apenas numa concessdo que lhe fosse feita em beneficio e

com ou sem culpa. Quando penso nisso, a prépria vida me parece um dom tdo fortuito, que eu poderia elogiar
aquele que ndo a aprecia mais que o razodvel. (2009: 410-11).
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no interesse da verdade, mas num direito idéntico a existéncia, radicado em condi¢des por ela

mesma postuladas:

A medida que ele [0 espirito humano] progride, sente cada vez mais a
condicionalidade, sente que tem de perder na medida em que ganha: porgue
tanto ao verdadeiro como ao falso estdo ligadas condigcbes necessdrias da
existéncia. (apud Molder 1995:164).

Entre todas as personagens em que Goethe procurou verter e fazer reverberar esta
consciéncia da necessidade insofismdvel do erro e da vivéncia do padecimento e da
impoténcia da vontade contraidos a revelia de suas intengdes e responsabilidade, como
condi¢do para aquela consciéncia, talvez nenhuma condense tdo bem estes predicados quanto
Otilie, d’As afinidades eletivas; quando se apresta para voltar ao pensionato em que fora
educada, mas agora na condi¢do de companheira do Auxiliar que a houvera educado (projeto
que acaba abortado pela morte prematura da jovem), Otilie faz repousar nesta situacdo do
‘desventurado que se recupera’ a prerrogativa daquele que queira ‘conduzir os venturosos’,
cujo apanagio deve ser, segundo a concepcdo pedagdgica de Otilie, a ‘consciéncia de que
também as coisas frugais podem ser gozadas com prazer’.

Apenas aflorada pela intuicdo pedagdgica desta pedagoga ainda em estado de
crisalida, as causas mais profundas do referido apanagio dos ‘venturosos’ serdo aprofundadas
por aquela outra personagem investida de autoridade pedagdgica ja consumada — o tio da Bela
Alma dos Anos de aprendizado, responsavel pela educacdo dos irmdos 6rfaos (por sua vez
sobrinhos da Bela Alma) Lothario, Natalie, a Condessa e Friedrich, em cujo circulo Wilhelm
Meister ingressa e leva a cabo as derradeiras peripécias de seu periodo de formacao; o que na
boca de Otilie se revestiu do colorido do ‘prazer sentido no gozo das coisas frugais’, ganhara
na boca deste pedagogo maduro o acento mais ponderado e decantado de uma ‘felicidade a
qual o homem se habitua por uma atividade espontanea e regular’.

Repercutindo concepgdes exaradas pelo Vigdrio de Wakefield — cujo autor, Oliver
Goldsmith, Goethe contava no nidmero daqueles que mais decisivamente o haviam
influenciado ao longo da vida — a respeito da relagcdo entre atividade e esforco, padecimento e
renuncia, deixaremos que a fala do tio da Bela Alma, juntamente com a de Otilie e a do
Vigério de Wakefield, encerrem este capitulo, deixando ndo obstante insinuadas questdes que

o capitulo seguinte, dedicado a segunda parte do Fausto, se encarregard de aprofundar:

O venturoso ndo esta apto a conduzir os venturosos; € da natureza do homem
cobrar sempre mais de si mesmo e dos outros, quanto mais ele recebe.
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Apenas o desventurado que se recupera sabe desenvolver para si mesmo e
para os outros a consciéncia de que também as coisas frugais podem ser
gozadas com prazer. (As afinidades eletivas, 2014: 284).

O homem nasceu para uma situag@o limitada; é capaz de discernir objetivos
simples, préximos e determinados, e se habitua a empregar os meios que
estdo ao seu alcance imediato; mas, tdo logo ultrapasse esse limite, j4 ndo
sabe o que quer nem o que deve fazer, ndo importando em absoluto que se
distraia com o grande ntimero de objetos ou que saia fora de si pela grandeza
e dignidade dos mesmos. Para ele, é sempre uma infelicidade ser levado a se
esforgar por algo com o qual ndo pode ligar-se por uma atividade espontanea
e regular. (Os anos de aprendizado de Wilhelm Meister, 2009: 392).

Diante de tais reflexdes, lutei para me sentir animado, mas a animacao ndo é
produzida pelo esforco, que em si proprio é doloroso. (O Vigdrio de
Wakefield, 1961: 47).

Deixemos que o filésofo, de seu macio assento, diga que podemos resistir a
isso tudo. Ai de nés! O esfor¢co através do qual resistimos € ainda a dor
maior. A morte é leve, e qualquer homem pode suportd-la. Mas os tormentos
sdo tremendos, e esses 0s homens ndo podem suportar. (ibidem, 174).
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CAPITULO IV
Ah, quanto vale por si mesma a simples beleza!

(Sexto Propércio, Elegias)

Estou tdo disposto quanto qualquer um a fazer justica aos
modernos; todavia, creio que levaram a reforma muito longe,
dentre outras razdes ao nivelarem as coisas naturais com as
artificiais, nfo possuindo ideia suficientemente nobre da
majestade da natureza.

(Leibniz, Sistema Novo da Natureza e da comunicagdo das
substdncias)

Felicidade reservada aos humanos. Obra de exuberante teor alegérico, o Fausto II de
Goethe tem ensejado as leituras mais dispares e desencontradas, sua ambivaléncia
fundamental e a primeira vista irredutivel tendo mesmo chegado a cristalizar-se sob a rubrica
das interpretacOes perfectibilistas e anti-perfectibilistas. O termo — que remonta a Rousseau e
pelo qual se concede ao homem a prerrogativa de um aperfeicoamento ilimitado —, parece de
fato talhado para descortinar e trazer para primeiro plano a questdao mais candente, da qual o
motivo literdrio do Fausto retira o inesgotdvel poder de renovacdo e atualizacdo que o tem
nutrido ao longo de quase meio milénio: a possibilidade de o ser humano alcancar a sua mais
plena realizagdo a partir de si mesmo, como que ‘abandonado a prépria sorte’, declinando
para tanto do auxilio divino e tendo por isso que arrostar seus proprios limites, ja por essa
altura impossiveis de dissimular.

Se na matriz literaria da tradi¢do faustica — o livro popular alemao de 1587 —, bem
como na Tragical History do dramaturgo inglés Cristopher Marlowe, o motivo do pacto
demoniaco propriamente dito ainda reflete a indole do homem renascentista (e pré-
renascentista), em que uma desmedida ambi¢do de conhecimento corre a passo com a inaudita
ampliacao de horizontes e possibilidades, nas quais os doutos vém o ensejo para emular com
os grandes desse mundo (e até mesmo de outros), jd o tratamento dispensado por Goethe a
este motivo ird sofrer um significativo deslocamento, encenando antes o desengano, o fastio, a
descrencga e o desespero para com as recompensas que se possa auferir de uma vida devotada

aos estudos, quer em termos de satisfacdo pessoal, quer de gléria mundana.
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A posicdo ambigua de Goethe com respeito a progressiva liquidacio de um
sistema simbdlico de valores culturais e religiosos, que regulamentava as relagcdes de trabalho
e poder e assegurava alguma dose de objetividade, radicada num fundamento transcendente, a
sua respectiva atribui¢do de privilégios e méritos'"?, encontra no Fausto II sua expressdo mais
cabal, seu desenvolvimento mais consequente e resoluto e a solucdo alegérica que tantas
perplexidades e diatribes tem custado aos intérpretes. Da primeira para a segunda parte da
tragédia, o papel proeminente que incumbe particularmente ao poeta na economia de um tal
sistema evolui da personagem que, melindrada e aborrecida com o aviltamento de seu oficio e

a usurpacao de seus dons, se desagrava como segue:

Quem a coroa verde enrama / Que do merecimento a gléria sela? / (...) O
génio humano, que no poeta se revela (Fausto I, 2004a: vv. 154-57),

para a figura do Mancebo-Guia que, a forca de ser alegérica, pode apresentar-se
altaneira e sobranceira como um duplo da riqueza, opuléncia e magnanimidadem,
personificadas pelo deus Pluto, pronta a secunda-lo na promog¢do do 6cio e o gozo, mas ainda
assim al¢cada pelo mesmo deus a uma dignidade mais elevada que a sua prépria, e por ele
desobrigado de seu servico e restituido a esfera da soliddao, onde goza completa autonomia e
liberdade e se encontra em seu proprio elemento.

Nesta cisdo irremedidvel (que a referida representacdo alegorica propde-se eludir)
entre o mérito intrinseco e o individuo proeminente e insigne — figuracdo metonimica para o
divércio mais geral entre os dominios do ser e da aparéncia, da esséncia e da manifestacdo —
reside, com efeito, um dos substratos tragicos desta segunda parte da obra, chave para a
compreensdo tanto de suas cifradas concepgdes artisticas quanto éticas e politicas. Quando

Mefistofeles enuncia, em chave irOnica, esta cisdo naquela férmula lapidar para a inexpertise

e obtusidade:

Que o mérito e a fortuna se entretecem, / Em tontos desses € ideia que ndo
medra; / E se a pedra filosofal tivessem, / Ainda o filésofo faltava a pedra.
(2011: 67, vv. 5.061-64),

113 S , L .. - - L.
Walter Benjamin falara num “entrelacamento misterioso e utdpico de acdo e produgcdo agrotécnica com o

aparato politico do Absolutismo” como “a férmula mdgica pela qual [no Fausto II] a realidade das lutas sociais
deveria se dissolver no nada”, e em “poderio feudal sobre terras administradas a maneira burguesa” como “a
imagem contraditoria em que a suprema felicidade de vida de Fausto encontra a sua expressdo” (2009: 174).

"4 A este respeito, pode ser de proveito consultar-se a analise que faz Hermann Broch da funcdo decorativa e
ornamental da arte na tradicdo ‘feudal-palaciana’, e sua posterior reabilitacdo sob a forma da ostentagdo (cujo
primeiro rebento literdrio teria sido o Werther de Goethe) no contexto de uma burguesia que a tinha interditado e
estigmatizado em favor de uma ética da austeridade e da abnegacdo. (Broch 1974: 372-75).
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importa saber que € a figura de um Imperador sofregamente excitado com os planos (urdidos
por Mefistofeles) de uma contrafagcdo, o alvo em que o seu chiste mira.

Numa carta a Augusta de Stolberg, datada da época em que Goethe comegava a
saborear as vantagens e infortinios da sua instantanea conversdo em celebridade literdria na

esteira da publicacdo do Werther, 1€-se essas significativas palavras:

Outra coisa ainda que me enche de alegria: sdo 0os numerosos seres nobres,
cercados, é verdade, de uma turba de importunos sem interesse, que vem me
visitar de todos os cantos de minha pdtria (...). Nés ndo sabemos
verdadeiramente quem somos, sendo nos reencontrando nos outros
(1933: 29, grifo meu)'".

Ainda que matizada pela presenga da ‘turba de importunos sem interesse’, ressoa
nestas palavras a expectativa iniludivel, por parte do poeta enquanto tal, de fruir um entorno
que preencha o seu anseio de beleza e lhe proporcione matéria para exercitar e plasmar seu
impulso de elevacdo e regozijo — que lhe faculte aquele “(...) unissono que, do Eu emerso, /
Dentro do coragdo lhe rebata o universo (...)” (Fausto I, 2004a: 39, vv. 140-41). Em que pese
a colocacdo social e as condi¢des de vida altamente favoraveis, inéditas para um poeta de seu
tempo, que Goethe soube granjear para si na sequéncia dos acontecimentos aqui aludidos, a
biografia intima do poeta-estadista dd testemunho de um sentimento de crescente
descontentamento e inadequacdo, do qual € possivel concluir pela negativa a respeito da
continuidade que o circulo da nobreza e dos ‘homens de espirito’ da Corte de Weimar lhe
puderam proporcionar daquela alegria de se reencontrar e reconhecer em terceiros.

Ha sem divida quem queira ver justamente nesta assim chamada ‘alianga’ de
Goethe com a nobreza, a causa mesma de um tal descontentamento e inadequacdo. Mas a
recusa goethiana em se investir do papel de representante espiritual da burguesia — a qual
Benjamim analisa com percuciéncia na talvez Unica pagina de inequivoca aprovacido que
concede a Goethe em seu ensaio homodnimo sobre o autor — ndo nos deve induzir em erro: ndo
¢ de um eximir-se do destino tragico entrevisto (quando ndo mesmo Visfo) nos rumos €
escolhas esposados pelo individualismo subjetivista proprio dessa nova classe, e de um
refugiar-se no conforto e seguranca (quando menos material) de uma classe cujos valores se

encontram em transe de extin¢cdo, que se trata aqui; mas antes de um aprofundamento desse

"' Goethe colocard na boca de Wilhelm Meister uma convicgdo semelhante, na qual este impulso formador do
entorno é desdobrado nos componentes antagdnicos do dever e do prazer, passiveis todavia de atuar conjunta e
harmonicamente através da arte e da ‘boa sociedade’: “A verdadeira arte”, exclamou ele, “é como a boa
sociedade: obriga-nos da maneira mais agraddvel a reconhecer a medida segundo a qual e para a qual estd
Sformado nosso ser mais intimo”. (2009: 492, grifo meu).
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individualismo, até o seu paroxismo e a superacao desse seu subjetivismo, na dire¢cdo de uma
“felicidade reservada aos humanos”, buscada “no aperto da verdadeira alegria e da
verdadeira dor, (...) no lugar de rolar sem tréguas do céu ao inferno, pelas vagas de uma
imaginagdo e de uma sensibilidade excessivas!” (1933: 29), como diz Goethe numa carta
aquela mesma destinatdria, da mesma época.

Quando, hoje, este destino — o da dissocia¢do entre o homem e a natureza, e a
reboque, entre os ambitos do ser e da manifestacdo — parece ja nao mais admitir qualquer
contradita, ndo chega a surpreender que uma personagem como a de Fausto, tal como fora
unilateral e positivamente associada as pretensdes humanas de emancipacdo e
invulnerabilidade em relacdo a natureza e a Deus, preste-se agora a ilustracdo e dentincia dos
equivocos e extravios inerentes a esta pretensao.

Mas a menos que sejamos capazes de reconhecer, na tragédia goethiana, ndo
apenas uma apresentacdo modelar e em certo sentido inultrapassdvel dos descaminhos do
individualismo, sendo que a representacdo alegdrica de sua intensificacdo, sua consumacao e
da justificacdo ultima de uma orientagdo e cosmovisdo que a humanidade em seu conjunto
nio se mostrou a altura de levar as suas ultimas consequéncias, permitindo outrossim que
estas consequéncias se lhe impusessem a sua revelia e por via de regra sem sequer lhe
confrontar com a consciéncia de sua responsabilidade; a ndo ser assim, ndo hd que esperar
para esta obra e seu legado outra sorte que aquela de um ‘rolar sem tréguas do céu ao inferno’,
sem jamais chegar a indicar, como cremos seja a sua tarefa, o lugar da ‘felicidade reservada
aos humanos’.

Numa das mais reputadas interpretacdes do Fausto que a atual filologia goethiana
produziu, o potencial de confusdo latente a esta posi¢cao limitrofe ocupada pelo individualismo
subjetivista e autossuficiente, a um s6 tempo voluntarista e cético, de um lado, e por sua
intensificacdo e superacdo de outro, alcanga uma expressdo paradigmatica, € por iSsO
verdadeiramente reveladora. Atendo-se ao teor da formulacdo empregada por Fausto no
momento de selar sua aposta com Mefistofeles (“Se vier um dia em que ao momento / Disser:
Oh, para! és tdo formoso!” [2004a: 169, vv. 1699-1700]), com a qual Fausto exprime,
também aqui no registro da ambivaléncia, a sua idealizacdo e anelo por um momento de
perfeito repouso e contentamento interno e externo, e por outro lado o seu ceticismo para com
a possibilidade de um dia chegar a vivencid-lo, o tedrico alemdo Michael Jaeger vai
reconhecer nesta interdicdo do momento presente a ‘lei estrutural’ da moderna sensacdo de
tempo (Jaeger 2007: 310) — consagrada a ‘promogao e execugdo do progresso’ (ibidem: 312)

e a ‘inversdo de todas as relagdes naturais e de producdo’ (ibidem: 313) — bem como a
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‘disposi¢ao de consciéncia’ basica do homem moderno (ibidem: 310), de movimentacdo
dindmica e atividade frenética a servi¢o da negacdo do presente.

A associagdo entre ‘negacdo de um momento presente sempre insuficiente’ e
‘atividade compulsiva e frenética para uma felicidade inatingivel’ parece muito evidente, e
Jaeger arrola muitos argumentos, e sobretudo exemplos, convincentes do cardter emblematico
dessa relacdo na indole do homem contemporaneo, para o qual Fausto se converte, deste
modo, em um arquétipo. Mas nao é menos evidente e eloquente que, na biografia e no ambito
das mais caras convicgdes de Goethe, esta felicidade inatingivel apareca numa relagdo
igualmente estreita e indissocidvel com a atividade, mas a servico antes do reconhecimento e
do aproveitamento do momento presente (o momento oportuno ou a Deusa Ocasido), do que
de sua negacdo. Nao se tratasse, tal como me parece, de um aspecto particularmente delicado
e controvertido da constitui¢cdo animica e cognitiva do sujeito moderno, e o desconhecimento
deliberado desta semelhanca por parte de Jaeger pareceria pouco menos que surpreendente.

Antes de adentrar a exegese do Fausto, uma sentenca extraida da Autobiografia de
Goethe pode ajudar a esclarecer este ponto; ai — € ndo por acaso numa passagem em que
rememora a tentativa feita por um amigo da casa paterna para inicia-lo nas doutrinas e
sistemas filoséficos, e na qual o poeta ndo podia tomar parte sem ja fazé-los passar pelo filtro
de seus pendores e pré-concepcdes —, Goethe sai-se com esta afirmacao algo rascante, e com a

qual pretende sacudir de seus ombros o pé de 2000 anos de histdria da filosofia ocidental:

Teria sido suficiente dizer-me que o essencial na vida é agir e que o prazer e
a dor vem de si mesmos (1986: 180).

A relagdo entre os dois segmentos da sentenca estd longe de ser fortuita: a
atividade figura aqui como contrapartida e apanagio da recusa, ndo do momento presente,
sendo daquilo que de bom ou ruim parece reservar o futuro, tal como, evidentemente, este
deve se apresentar a imaginacdo a partir das vivéncias do passado.

Ha ainda um outro aspecto em que a argumentagdo de Jaeger atesta com ainda
mais nitidez que a ‘reflexdo serena e detida, voltada ao existente’, e o ‘deter-se por parte da
consciéncia contemplativa e reflexiva’ podem nao ser sindbnimos de uma auténtica apreensao
do momento presente: a referéncia, talvez inadvertida, a ‘reflexdo’ e a ‘consciéncia reflexiva’
como faculdade privilegiada para esta apreensdo € quanto basta para demonstra-lo. Com
efeito, esta ‘reflexdo’ designa, particularmente no contexto da filosofia kantiana, aquela

faculdade a cujo uso o homem estd condenado a falta de um principio objetivo para o
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conhecimento da multiplicidade de fendmenos da natureza em sua singularidade ''° — ou em
termos mais gerais, a consciéncia com que o individuo, ao qual ndo € facultada uma intuicao
intelectual de sua prépria espontaneidade, intui a si mesmo no reflexo produzido pela sua
atividade espontdnea em seu sentido interno, e cuja forma dai resultante (e a qual a
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representacgdo de si proprio tem de ajustar-se) vem a ser o proprio tempo .

Reflexao e temporalidade. Nao ¢é apenas o cardter de subjetividade intima e
inextricavelmente ligado a reflex@o — a ponto desta consistir no seu trago mais caracteristico e
definidor —, como também o da temporalidade que subjaz a ambas e lhes empresta sua
condic¢do de possibilidade, o que desautoriza, portanto, a vinculacdo proposta por Jaeger entre
a reflexdo e a apreensdo do momento presente. Ao fendmeno de ordem cultural e exterior
invocado pelo autor para elucidar esta impossibilidade de reflexdo detida no mundo
contemporaneo — o “fluxo permanente, cada vez mais veloz, de imagens, sons, dados e
noticias” que “voa sem interrupg¢do (...) rumo a proxima sensacdo” (2007: 310), a reflexao
vem somar-se, € ndo contrapor-se, na qualidade de um fendmeno cognitivo e interior
inaugural da consciéncia moderna, sancionando-o e sacramentando-o mediante a
impossibilidade do individuo aperceber-se do mundo externo sem com isso afetar-se a si
mesmo e ter esta percepcado externa subsumida e amalgamada a uma percepg¢ao de si proprio —
como reza a ‘descoberta’ kantiana da espontaneidade como principio supremo do
entendimento.

E assim que a espontaneidade, a atividade humana que mais direitos tem de se
arrogar um parentesco e acordo intimo com a natureza, e que poderia reclamar para si a
insignia de guardia do ‘momento presente’, vé-se arrebatada pela consciéncia reflexiva que
ela mesma, inexoravelmente, suscita, e cujo veiculo € a temporalidade que substitui a vivéncia
do momento presente pela do cuidado e a diivida, e pelas inevitdveis consideracdes do
proveito e prejuizo, prazer e dor e tudo mais com que uma autoconsciéncia se entretém e
compraz.

E Kant quem mais uma vez vai mostrar, com implacdvel clarividéncia, como a
essa constitui¢ao peculiar (subjetiva) do seu conhecimento e da dupla condi¢do (entendimento
e sensibilidade, pensamento e intui¢do) de seu exercicio, o ser humano deve o predicado que

lhe € mais caro e que mais o assinala e distingue no concerto do mundo — a liberdade —, e ao

"8 Cf. Critica da faculdade do juizo (Kant 2012: 252).
" Ct. Critica da razdo pura (Kant 1997: 84).
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mesmo tempo a consciéncia da precariedade inerente a este seu apandgio, ou para dizé-lo nos
termos de Kant, a consciéncia iniludivel de sua validade apenas enquanto principio regulativo
para o exercicio de nossas faculdades pensantes, mas jamais como principio determinante da
possibilidade de objetos e de sua prépria (da liberdade) constituigdo como forma de
causalidade no mundo fisico. (Kant 2012: 273-4).

Kant atribui a prépria distingdo — ‘absolutamente necessaria ao entendimento
humano’ — entre a possibilidade e a efetividade das coisas, a essa constitui¢do peculiar do
entendimento humano e a dupla condicdo de seu exercicio. E se € dificil sequer conceber o
conceito de liberdade sem pressupor uma tal distingdo, é também forcoso que a constatacdo
do cardter liminarmente irredutivel dessa distin¢do e a rentincia, nela implicada, de qualquer
pretensdo a uma validade objetiva para o imperativo da liberdade e ao conhecimento de um
ser absolutamente necessdrio, tenham que se fazer acompanhar de um sentimento de
impoténcia, de divorcio e ruptura irreconcilidveis com a natureza, que a liberdade nao parece
poder eludir. Kant resume esse trago ‘penoso’ inerente a condicdo humana na coexisténcia,
que nela tem lugar, entre “uma lei prdtica daquilo que por nos é possivel, e uma lei teorica
daquilo que por nos é efetivo” (ibidem: 274).

E sem diivida uma tal contradi¢io que se encontra a base daquela identificagio —
a qual se deve contar entre as teses mais originais avancadas por Jaeger — da autocompreensao
propria da modernidade no modo de apreensdo do tempo e da histéria como processo, no
duplo sentido de ‘movimento’ e ‘processo juridico’, uma vez que o mero ser-ai (Dasein), a
imobilidade ou ainda a ‘improdutividade’ (no sentido forte do termo) se tornam imputdveis
sem mais outro qualquer requisito. Jaeger falard do Ser individual que ‘torna-se culpado
enquanto ser-af e estar-aqui’, tdo logo colocado ‘na perspectiva de um tempo simultaneamente
direcionado e julgado’ (2010: 25), mas deixa de atentar para que esse direcionamento e
imputabilidade radicam num substrato mais profundo, respectivamente no proprio modo
temporal da autoconsciéncia subjetiva e no isolamento e perda da natureza que ele instaura — e
por conseguinte naquela mesma reflexdo que o autor recomendara como antidoto para
semelhante forma de consciéncia.

Voltemos agora ao Fausto. E inegdvel que a permanente insatisfacio e a aspira¢io
premente e inaplacdvel, a rejeicao insubmissa as limitacdes e inibi¢des que impde o efetivo ao
livre desempenho de suas possibilidades, recomenda Fausto como um representante, € mais
que isso, como uma espécie de avatar da cultura e mentalidade modernas.

Por outro lado, ndo ha como fazer caso omisso de que na figura deste mesmo

Fausto se encontre consubstanciada a mais cabal e renitente recusa das prerrogativas,
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promessas, condicdes e Onus da liberdade, tal como ela se desenha sobre o fundo da
consciéncia individual subjetiva: o acordo precdrio, jamais definitivamente realizado, entre o
possivel e o efetivo, que cobram a liberdade o tributo da modéstia e da resignagdo, e sob a
¢gide de seu carater meramente ‘regulativo’, incorpora o arrependimento a uma apaziguadora

. ~ . ~ ~ 11
engrenagem de retificacdo dos juizos e promoc¢ao das agdes 8

; a sensacdo de estabilidade e
seguranca, que tanta importadncia passou a revestir para a cultura recente e hodierna, e
mediante a qual o poder proprio a natureza ‘efetiva’ ¢ nao apenas domesticado, mas
dissimulado e sonegado, menosprezado e por fim definitivamente olvidado: todos estes sdo
tracos que ndo pertencem em absoluto ao nosso Fausto, o qual encerra sua movimentada e
tumultuosa jornada sobre a Terra em luta aberta com as poténcias internas e externas, que
jamais lhe puderam conceder — como tampouco ele a elas — trégua.

E se a figura da Apreensdo tem de surgir num momento decisivo da tragédia,
como que para fazer o balanco da vida de Fausto e decidir de sua culpa ou inocéncia, nio é
porque Goethe quis fazer recair, através de Fausto, a sua apreciagdo critica e cética sobre a
modernidade, sendo porque esta concepc¢do de liberdade da modernidade, que incumbe a
Fausto a um s6 tempo consumar e superar, se encontra numa relagdo tao estreita e ambigua,
de reciproca dependéncia com o arrependimento — de tal modo que a atividade sé é comprada
ao preco do repouso, e o orgulho e a confianga infundidos pela auto-determinacdo e a
‘promessa de redenc¢do profana’ ao prego do ceticismo e do niilismo; tdo estreita e ambigua é
esta relacdo, diziamos, que a tarefa faustica de assentar as no¢des de liberdade e sobretudo de
atividade sobre outras bases se afigura indispensavel um confronto direto e um acerto de
contas com este arrependimento, a sua ratificacdo e exoneragdo, a rentincia aos beneficios que
fazem leve o seu jugo, para que uma vez livre daqueles se possa carregar com mais
desembaracgo e boa mente de uma vez para sempre com o peso — ndo obstante maior — deste.

Em passagem jé analisada noutro momento desse trabalho, Walter Benjamin pode
dizer de Goethe que “a atividade moral do poeta representa, em iltima andlise, um
antagonismo positivo ao principio cristdo do arrependimento” (2009: 162). Mas esta sentenga
somente teria validade para o arrependimento entendido naquela acep¢cdo em que ele figura
como um coadjutor da liberdade, em seu sentido corrente e ‘moderno’ — a saber, enquanto um

dispositivo psicolégico que estipula e retifica os limites da personalidade em face das

"% A esse respeito, ¢ ilustrativo que o filosofo alemio Ernst Tugendhat, em seu artigo “Novas reflexées sobre a
liberdade da vontade”, institua expressamente o arrependimento como o principio que faculta a ‘vontade ativa’
persistir sobre a ‘passividade de si mesmo’ — ou em uma palavra, que possibilita a liberdade da vontade.
(Tugendhat, 2003).
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convengdes e acordos intersubjetivos e com vistas a manuten¢do da autonomia e conservagao
(a presumida ‘liberdade’) individuais;

Serd preciso, portanto, encontrar para o termo um outro significado, se se quiser
compreender por que o proprio Goethe chegou a afirmar — embora no tom polémico e
desabrido que as vezes se permitia nas conversacdes privadas com seu secretdrio Eckermann
— que talvez fosse ele o dltimo cristdo auténtico, na perspectiva (delineada num dos ultimos
didlogos das mesmas Conversagoes) da transformacgdo de um “cristianismo da palavra e o
dogma (...) em um cristianismo do sentimento e da a¢do” (Eckermann 1950 II: 1390). Nessa
perspectiva, a divisa de Sdo Jodo Batista: “produzi fruto digno do arrependimento” parece
assentar muito melhor a orientagdo moral e pratica de Goethe, do que o ‘antagonismo
positivo’ de que nos fala Benjamin.

O contraste entre a acdo moral produtiva que, no etos cristdo, pressupde O
arrependimento e requer a sua superacdo, e a atividade governada pela prevencdo do
arrependimento e a expectativa do repouso, pode ser melhor aquilatado através de um
aforismo que, em meio ao extenso conjunto da cole¢do goethiana, se destaca pelo tom

particularmente peremptorio e conciso, ndo obstante sibilino:

Tudo o que empreendemos e fazemos € para descansar. Bem aventurado
aquele que ndo se cansa. (2001: 75).

Nao apenas a escolha da expressdo de ressonancias biblicas (e particularmente
cristas, pela evocacdo das ‘bem-aventurancas’ que inauguram o discurso evangélico de Jesus
em Mateus e Lucas), mas também esta vinculacdo absoluta e imperiosa de toda e qualquer
acdo humana a expectativa de sua compensacdo pelo repouso, concorrem para produzir este
efeito; ndo € preciso dizer que o bem-aventurado em questdo nio deixard de empreender e
fazer tudo aquilo a que o coagia a expectativa do repouso, somente para outra vez... repousar!
De que lhe valeria entdo ndo estar mais cansado — ou para dizé-lo em outras palavras, por que
afinal a bem-aventuranca ndo assinala aqui aquele que estd descansado, sendo que aquele que
ndo se cansa?

‘Tudo empreender e fazer apenas para depois descansar’, tal bem poderia ser a
férmula goethiana para aquela tentativa — fadada de antemao ao fracasso, segundo Kant, pela
propria constitui¢cdo subjetiva do entendimento humano — de produzir um acordo entre as
instancias de “uma lei prdtica daquilo que por nés é possivel, e uma lei teorica daquilo que

por nos é efetivo”. A obstinacao ‘incansavel’ do homem moderno para produzir este acordo,
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conserva-se ainda e sempre dentro dos limites tracados por Goethe para a totalidade das acdes
humanas motivadas pela expectativa de sua prdopria extingdo, e por isso excluidas da
possibilidade da bem aventuranca. Ja o Fausto Il é a construcdo alegdrica de seu autor para a
possibilidade reservada aos humanos de subtrair-se a este circulo vicioso (e nao € apenas a
bem aventuranga da cena final da tragédia que deveria falar em favor disso), alcangando uma
atividade que ja ndo é possivel dissociar da receptividade prépria a compreensao — ou seja,
onde o pratico e o tedrico se encontram perfeitamente entretecidos e interpenetrados,
obedecendo a uma dindmica conjunta a que a deliberacdo ndo governa e a consciéncia
reflexiva ndo mais preside.

Que uma tal dindmica conjunta entre o tedrico e o prético, entre contemplacdo e
acdo, entre receptividade e atividade deva mesmo assim apresentar-se sob o signo e a
primazia da agdo, é algo que ndo estranha e ndo deveria dar margem a controvérsias, se se
considera que aquela outra dinamica que debalde persegue o acordo entre lei pratica e tedrica
(e que a primeira se propde superar) € de sua parte engendrada e dominada pelo imperativo do
repouso, o qual cede o lugar a atividade (por muito incansdvel que esta seja) apenas para, por
seu intermédio, reentrar outra vez na posse de seus direitos e coloca-los a salvo da ameaca de
uma nova e indesejada atividade.

Também a circunstancia de que o Fausto I, na sua qualidade de obra da mais
avancada velhice e maturidade de Goethe, condense as concepgdes e convicgdes do poeta-
cientista-estadista em sua forma mais decantada e concentrada, fazendo-lhe as vezes de um
como que testamento, contribui em ndo pequena medida para tornar a obra pasto para as tais
controvérsias.

Pois se o ponto de vista do qual sdo refratados os episddios e plasmados a
disposi¢cdo dos caracteres e o excurso das acdes € sem duivida o da mestria, nem por isSo 0
processo de formag¢do — seu contraponto e complemento indispensdvel — deixa de estar ai
representado; apenas que este processo se encontra aqui transfigurado na perspectiva supra-
indivual, simbolica, do homem universal que, ja tendo encontrado uma solugdo razodvel para
o problema mais premente da insercdo e colocacdo de um individuo desta t€mpera no ambito
de um geral e um coletivo cada vez mais instituidos e concretizados na forma de um principio
de organizaco e atribuicdo de valores sociais''"®, pode agora abandonar-se A aventura, por esta

altura ja tornada heroica, de reencontrar o particular no seio absconso do universal.

119 = ~ . . A .
Estas sdo outras tantas questoes a que Goethe dedica enorme importincia e as quais consagra algumas de suas
obras seminais, notadamente o Werther e Os anos de aprendizado de Wilhelm Meister.
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[lustrativa desta permanéncia do processo de formagcdo no contexto de uma
mestria ja largamente consolidada € aquela passagem em que um Fausto recém-acolhido em
solo cldssico, ai portando-se com desembaraco e tratando com familiaridade as suas
personagens-icone, ¢ agraciado com a carona do centauro Quiron, o ‘pedagogo insigne (...)
que uma legido de herois soube criar’ (2011: 253, v. 7.338), e a cuja sobriedade e retraimento
para com os arroubos de Fausto o desejo ardente que este nutre por encontrar Helena se
afigura uma doenca, que sobremaneira ‘a cura de Esculapio ¢ elegivel’ (ibidem: 264, v. 7486)
e tachada de ‘loucura humana entre espiritos’.

Mas a doenca aqui ja ndo € sem divida (embora com ela guarde alguma relacao
de continuidade e parentesco) a mesma de que padeceu o jovem Werther, e que um papel tao
decisivo desempenhou na formagdo e amadurecimento de Goethe, sendo que uma doencga
passada pelo crivo do sobre-humano her6i cldssico (Quiron) representante da mais consumada
mestria, reticente da possibilidade mesma da educagao (“Sempre o homem lida a sua maneira,
/ Como se ndo fosse educado”, ibidem: 253, vv. 7.343-44), mas que recebe em contrapartida o
aval e um tratamento bem diferente por parte de outra figura deste mesmo universo cldssico (a
‘sibila’ Manto), a cujos cuidados Quiron recomenda Fausto e a quem — mensageira entre 0s
reinos dos vivos e dos mortos — a aspiracdo de Fausto se afigura pressaga de vida, e ndo
augurio de morte e a ela predestinada (como a de Werther): “Esse é a quem amo, quem almeja
o Impossivel” (ibidem: 264, v. 7.488).

O didlogo entre Fausto e Quiron reveste de resto um interesse especial e
emblemdtico, na medida em que transcorre todo ele em torno da questdo do mérito, cujo
exemplar mais insigne Fausto louva na propria ‘pessoa’ de Quiron, e que a conversa faz
alternadamente vibrar nos diapasdes da determinacdo e da indeterminacdo. A curiosidade
superlativa e cupida de Fausto pelo ‘supremo exemplo’ entre os ‘magnos vultos’ que Quiron
assistiu, este responde com a caracterizacdo do mérito inato (“conforme a forca que o
inspirava”, ibidem: 255, v. 7.367) e perfeitamente individualizado, que fazia de cada um dos
argonautas ‘grandes a sua moda’ (ibidem: v. 7.366), e por isso complementares € mutuamente
necessarios ao cumprimento de sua missao.

O ‘pedagogo insigne’ refreia desse modo a sede de grandeza de Fausto,
contrapondo-lhe o exemplo particular e determinado, mas tem de ceder-lhe ao arroubo e
deixar-se arrastar por ele quando a conversa recai sobre a figura de Hércules; ai € Quiron
quem ird exaltar a virtude excelsa e sem par, cuja grandeza Uinica se sonega mesmo aos mais
pios esforcos de particularizacdo e determinacdo dos artistas, em canto ou em marmore. Mais

adiante, os papéis parecem inverter-se de vez, quando Fausto menciona a idade prematura
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com que teria Helena tomado parte numa aventura narrada por Quiron, ao que este contesta,
invocando o cardter mitolégico — e por isso Unico — da mesma, alheio e infenso as
delimitagdes temporais, as suas marcas e balizas, e aos entraves que impdem ao designio
poético.

Este € o ensejo para que Fausto reclame sobre Helena os mesmos direitos para o
‘afa de seu fervente culto’ (ibidem: 261, v. 7.438), fazendo-o valer ali onde este teria
forcosamente de afrontar a atmosfera sébria e imperturbavel de um mundo nao apenas
cldssico, mas fantasmagorico, e depositando neste seu afd a esperanca de atrair de volta a vida
0 ‘magno vulto’ de Helena. Serd por ventura a mesma sede de absoluto e arrebatamento que
arrancava o jovem Werther ao elemento impessoal e estéril da sociedade e da cultura,
impelindo-o a buscar na impessoalidade da Natureza o retorno a uma determinacdo saturada
de vida — mas com os sinais significativamente trocados: no ambito, inteiramente
indeterminado com respeito a realidade concreta, da fantasia e das cria¢cdes do espirito, onde a
natureza e a cultura perfazem uma tnica e mesma entidade — hoje entregue a tutela dos
fildlogos, que ai malham em ferro frio e se vingam da indeterminacdo de sua matéria com o
tratamento cerebral e impessoal proprio do oficio; neste reino da indeterminacdo e da
virtualidade, Fausto logra, sem embargo, conservar ¢ mesmo intensificar o ‘afd de seu
fervente culto’, na medida em que ¢ capaz de conferir uma realidade plena e
incomparavelmente determinada e concreta, a mais perfeita individualidade para o vulto de
Helena, de que resulta a vida tanto para a sua aspiracdo quanto para a propria Helena.

Nao ¢ por acaso que a profetiza Manto qualifique de ‘Impossivel’ a ambicao de
Fausto (embora nao a repute de fato, pois a ser assim nao diria que € aquele a quem mais
ama): pois esta conciliagdo e convergéncia entre determinacdo e indeterminagdo refere-se
precisamente (conquanto de maneira figurada) aquela superagdo do acordo entre o possivel e
0 efetivo a que o individuo estaria fadado pela constitui¢do subjetiva de seu entendimento,
segundo Kant. Lembremo-nos de que Kant faz repousar a distingdo necessdria entre o
possivel e o efetivo na dupla condicio do exercicio do entendimento humano — o
entendimento espontdneo para conceitos e a intuicdo sensivel para objetos que lhe
correspondem —, e que esta condi¢do dupla radica, de sua parte, no fato de que o espirito ndo
pode proceder a posi¢ao espontanea de uma representacdo sem com isso afetar-se a si proprio,
determinando o sentido interno e submetendo esta sua representagdo a forma do sentido
interno (o tempo) daf resultante. E, portanto, a determinacé@o do sentido interno inerente a
atividade espontdnea do espirito o que impede que o individuo tenha uma intuic¢io intelectual

de si mesmo (de sua prépria atividade espontanea), por meio da qual tanto conceitos quanto
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intuicdes sensiveis — e com eles a distincdo entre possivel e efetivo — ‘despareceriam em
conjunto’ (Kant 2012: 271).

Nao que o Impossivel a que se refere Manto seja uma representacdo figurada da
intuicao intelectual; a dialética entre a indeterminacao e a determinagao, tal como se desenrola
no didlogo de Fausto com Quiron e culmina na exclamagdo de aprovacdo de Manto, aponta
antes para a coexisténcia da espontaneidade (indeterminacdo) com a determinagdo do sentido
interno, sem que esta ponha irremediavelmente a perder aquela, como soe acontecer.

No momento em que a conquista de Helena por Fausto atinge o seu ponto mais
ditoso e auspicioso — possivelmente o episédio da mais elevada forga lirica de todo o livro —, é
esta coexisténcia e compenetracdo reciproca entre indeterminacdo e determinagdo, entre
espontaneidade e sensibilidade aquilo que Goethe pde em cena e com que modula o acento e a
diccdo do arrebatamento respectivo dos futuros amantes: a Helena, extasia-a sentir-se tao
junto (embora ao mesmo tempo tdo distante) de Fausto, e através dele particularizada e
incorporada as condigdes da realidade sensivel (“Tdo longe sinto-me e tdo junto a ti, / E digo
arrebatada: Eis-me aqui! Eis-me aqui!”, 2011: 406, vv. 9.411-12); a Fausto, a mesma
experiéncia subjuga-o, tolhem-se-lhe as faculdades sensiveis, fazendo desaparecer as
condi¢cdes fundamentais da realidade sensivel (espaco e tempo) e arrojando-o a esfera do
sonho (“Treme-me a voz, mal posso respirar; / E um sonho, somem-se tempo e lugar.”,
ibidem: 9.413-14).

A sequéncia imediata dos acontecimentos se encarrega de demonstrar que ndo se
trata de uma figuragcdo da intui¢do intelectual — ou seja, de uma qualquer forma de intui¢do
que pudesse prescindir da sensibilidade, e que fosse portanto anterior a distingdo entre
possivel e efetivo e ndo implicasse as contingéncias e agruras proprias a autoconsciéncia, € ao
exercicio da vontade e da liberdade a ela congenitamente ligado. Logo apds a passagem em
que Fausto e Helena como que ‘despertam’ para a (e na) esfera a que o outro pertence, Helena
faz notar como esse despertar lhe sabe a uma renovagdo, a qual deve pertencer igualmente a
consciéncia da perda e do desgaste, mas que parece haurir desta mesma consciéncia a forca de
atracdo tanto maior com que agora se sente ligada ‘ao estranho’ (a Fausto): “Tdo desgastada

sinto-me e tdo nova, / Unida a ti, o estranho, a toda prova. (ibidem: 407, vv. 9.415-16).

Ser é dever. Apesar da declaracdo de cumplicidade e fidelidade, Fausto toma esta passageira
confissdo de desgaste como recalcitrincia ou ressaibo, como um precedente para a vacilagdo e
a reconsideracdo, dai tirando o ensejo para a notdvel férmula que, de certa maneira, estabelece

um ponto de inflexdo no curso da obra, ponto em que o periodo (por nés caracterizado) de
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formagdo se concentra e justifica, compenetrando-se do seu verdadeiro teor e sentido,
iluminando o que até ai sucedeu e preparando a entrada em cena do teatro da guerra e o ato
final da reden¢ao de Fausto, passando pelo idilio amoroso e a apoteose da ética da bravura,
intrepidez e virilidade (envergada por Euférion), que é como que o fruto desse idilio e o elo
entre as partes; assim reza a férmula com que Fausto procura secundar o despertar, ainda

timido, de Helena para a realidade:

Niao negues um destino unico e inebriante! / Ser é dever, e fosse um sé
instante. (ibidem: 407, vv. 9.417-18, grifo meu).

A ressalva'®’ quanto a presumida fugacidade deste imperativo nada tem de
fortuita, se nos lembrarmos de que é o tempo, enquanto condi¢do subjetiva a que deve estar
sujeita a intuicdo de si préprio, aquilo que converte a necessidade incondicionada da
causalidade da razdo com respeito a natureza (a liberdade) num dever-ser, por oposi¢dao ao ser
(acontecimento efetivo) do mundo fisico, em face do qual o dever-ser se afigura

completamente contingente:

Mas porque aqui a necessidade objetiva da acdo como dever se opde aquela
que ela teria como acontecimento, se o seu fundamento se encontrasse na
natureza e ndo na liberdade (isto é, na causalidade da razdo), a acdo pura e
simplesmente moral € considerada fisicamente como completamente
contingente (isto é, que aquilo que deveria necessariamente acontecer, nao
acontece todavia frequentemente), torna-se entdo evidente que decorre
somente da constituicdo subjetiva da nossa faculdade prética que as leis
morais devem ser representadas como mandamentos (e as acdes que lhes sdo
adequadas como deveres). A razdo exprime esta necessidade, ndo através de
um ser (acontecer), mas sim de um dever-ser. (Kant 2012: 273-4).

Aqui vem muito a propdsito uma passagem extraida do verbete Individualitdit do
Goethe Handbuch que vai direto ao ponto, ao invocar uma concep¢cdo que Goethe teria
confidenciado a Johannes Falk em seu ltimo ano de vida, a respeito de um ‘direito natural da
individualidade’ — o ‘direito a principios’ que cada individuo teria por meio de sua prépria
inclinagc@o — e que por isso o autor do verbete se lembra, muito oportunamente, de contrapor

ao conceito kantiano de dever e de lei moral:

Poder-se-ia falar de um direito natural da individualidade em Goethe, que estaria
ancorado exatamente ali, onde a ética do novo tempo, particularmente aquela do

20 Mais que de uma ressalva, seria correto falar aqui de uma condicio de especificacdo do imperativo, nem tanto
imposta de fora e como tal aceita, quanto afirmada e qui¢cd mesmo desejada. Este efeito € atingido em pleno pelo
emprego inusitado da conjun¢do aditiva (e fosse um sé instante...), ali onde seria de esperar, caso de uma
ressalva se tratasse, o de uma concessiva.
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Iluminismo, via perigo para a moral e com isso perigo para o triunfo da razao sobre
o latente egoismo dos individuos: nomeadamente na reivindicacdo das inclina¢des
naturais. Kant contrapds o dever de obediéncia perante a lei moral, € com isso o
dever de rebaixar o amor proprio, ao direito do homem empirico as suas inclinagdes.
(Rudolph 1998: 527).'*!

Com consequéncia férrea, Goethe transmuta em acontecimento literdrio a
necessidade desta fugacidade do imperativo ser é dever, fazendo intervir Mefistéfeles (no
papel de Foérquias), nem bem Fausto o termine de pronunciar, com a noticia da aproximagao
de Menelau, e com isso adiando o idilio amoroso entre Fausto e Helena que acabara de se
anunciar. Embora recriminando com acrimdnia a ‘intrusdo inoportuna e irrefletida’ de
Mefisto-Férquias, Fausto responde, incontinenti, a ameacga do perigo, convertendo a urgéncia
da defesa em estratégia de expansdo e conquista, numa manifestacdo de audécia e forca que
visa, acima de tudo, legitimar e consagrar a conquista do ‘favor’ do ‘alvo maximo’ — de
Helena.

Consoante a acolhida altaneira que dispensara ao alarme de perigo dado por
Foérquias — “(...) Ndo existe aqui perigo, / E até o perigo ameaca vd pareceria’ (ibidem: 408,
vv. 9.440-41) — Fausto passa, sem dar tempo a consideragdes e contemplacdes, a uma
demonstragdo pratica do imperativo ‘ser ¢ dever’, fazendo deslizar a estratégia de defesa
(dever) para o ambito da acdo intrépida e altiva e a promocdo e instauracdo do ‘fado mais
sereno’ (ser) para Helena, desse modo convergindo e mutuamente diluindo ser e dever um no
outro' >,

Valendo-se de fopoi literdrios, mitoldgicos e histéricos tomados ao codigo de
honra cavalheiresco e a Idade de Ouro da Antiguidade, Goethe personifica e amplifica o
imperativo faustico, a partir dele configurando uma utopia compdsita e hibrida, na qual o
modelo feudal de organizacdo social segundo a primazia moral concedida igualmente a
capacidade de submissdo e a bravura, se subordina e presta a fundacdo e manutengcao de um
espaco de perfeita liberdade e plenitude sem cuidados, no seio de uma natureza augusta e

beatifica — a Arcadia —, a qual “(...) obra em sagrado solo, / Dos mundos todos encadeia os

elos” (ibidem: 416, vv. 9.560-61).

2 “Man kénnte von einem Naturrecht auf Individualitiit bei Goethe sprechen, das genau da verankert wéire, wo
die Ethik der Neuzeit, insbesondere diejenige der Aufklirung, Gefahr fiir die Moral und damit Gefahr fiir den
Sieg der Vernunft iiber den latenten Egoismus des Individuums sieht: im Anspruch der natiirlichen Neigungen
ndmlich. Kant hat dem Recht des empirischen Menschen auf seine Neigungen die Pflicht zum Gehorsam
gegeniiber dem Sittengesetz und damit die Pflicht zum Niederhaltung der Selbstliebe entgegengesetzt”.

122 Lembra-nos aqueles versos do Proverbial de Goethe: “Sempre minha poética chama / Débil foi, enquanto o
bom / Com todo zelo buscava,/ Mas, em cambio, grande fulgor / A mesma chama lang¢ava / Quando, fugindo do
mal, / Punha nela minha confianga.”. (1950 I: 980).
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Assim é que a temporalidade hibrida da utopia fdustica vai arrematar-se num
eterno presente livre das cadeias e grilhdes temporais, onde Helena ‘ndo paire em castelos
encerrada’ (ibidem: 417, v. 9.566), e, ‘em vi¢o eterno de que nada a aparta’ (ibidem: v.
9.567), ‘pertenca tao s6 ao primevo mundo’ (ibidem: 416, v. 9.565), ‘deixando esvair-se atras
de si o passado’ (ibidem: v. 9.564) e ‘do Deus supremo o ser sentindo oriundo’ (ibidem: v.
9.563). Mas do mesmo modo que estes versos irrompem e inscrevem-se, sem solucdo de
continuidade, na mobilizagao bélica e recrutamento militar que a aproximacdo de Menelau
desencadeia, Fausto ndo deixard de sublinhar, na invocac¢do deste idilio intemporal do
‘primevo mundo’, que “Vive ainda Arcddia no dmbito de Esparta” (ibidem: 417, v. 9.569,
grifo meu), fazendo destarte brotar ‘dosséis de fronde’ (onde ‘raiard, livre, a arcadica
aventura’, ibidem: v. 9.573) a partir da metamorfose dos tronos medievais.

Talvez levadas por um inadvertido e deslocado escripulo de verossimilhanca
realista, as interpretacdes ‘anti-perfectibilistas’ ndo ddo a devida importancia ao fato de que o
empreendimento expansionista e colonizador de Fausto, que assomard no 4° ato da tragédia,
tem o seu germe e a sua primeira manifestacdo nesta conquista do Peloponeso, ndo podendo
portanto (esta interpretacdo) simplesmente passar ao largo desta ocorréncia antecipatéria tao
notdria na economia estrutural e simbdlica da obra.

Mas enquanto esta dltima ocorréncia visa justamente assegurar a instauracdo e a

frui¢do do ‘eterno presente’ do primevo mundo arcadico, a primeira € lida como signo para a

(...) colossal histéria de sucesso do ideal moderno de mobilidade, (...) na
forma de um constante movimento (do trabalho) no qual nio existird mais
nenhum instante de quietude, [e que] mostra-se livre aos olhos de Fausto
porque negou todas as condicdes de seu Ser, fossem essas determinadas pela
natureza ou pela histéria (Jaeger 2010: 32).

Liberdade fementida, liberdade conquistada. Estas palavras citadas acima pretendem
aplicar-se aquele momento em que Fausto se da conta, extasiado, do projeto em que para ele
estaria cifrada a ‘suprema luz da razao’ ou a conclusdo légica de toda a sua trajetéria de vida e
experiéncias, e que poderia, somente ele, leva-lo a pronunciar as palavras que decidiriam de

sua aposta (e da perdicao de sua alma) a favor de Mefist6feles:

A liberdade e a vida s6 faz jus, / Quem tem de conquista-las diariamente
(2011: 601, vv. 11.575-76).
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Nao fosse bastante explicita a conexao deste extrato da sabedoria e fatura da vida
de Fausto com aquela utopia hibrida de uma Arcadia (a liberdade e a vida...) forjada e
mantida — e finalmente com ela confundida — pelo aparato bélico e a virilidade intrépida de
Esparta'® (... diariamente conquistadas), entdo o trecho imediatamente anterior & constatagdo
extasiada da ‘suprema luz da razdo’, em que Fausto instrui Mefisto dos detalhes de sua ‘obra
maxima, completa’, ndo deixaria margem a duvidas: pois a fisionomia desta obra ¢ uma fiel
transposi¢do do ideal arcade para os tempos ‘atuais’ (ndo fantasmagorico-imagindrios) e as

circunstancias de vida de Fausto:

Fértil campo, verde; homens, rebanhos, / Povoando, présperos, os sitios
ganhos, / Sob a colina que os sombreia e ampara, / (...) Paradisiaco agro, ao
centro e ao pé; (ibidem: 600, vv. 11.565-69)

Idilio este, todavia, arrancado a hostilidade e imprevisibilidade da natureza por
uma ‘massa humana, se ndo segura, livre e ativa’ (ibidem: vv. 11.563-64), e de seus assédios
e assaltos protegido pelo ‘comum esfor¢o’ (ibidem: 601, v. 11.572) de uma ‘multidao ativa-
intrépida’ (ibidem: 600, v. 11.568).

Parece inegével estarmos diante de uma outra proje¢do-figuracdo do imperativo
faustico ser é dever, com a sua caracteristica e indefectivel convergéncia e reciproca
compenetracido de denodo e arrojo, alicercados numa resoluta e insubornédvel consciéncia do
perigo e da precariedade da sorte, por um lado; e de despreocupada fruicdo, de desprecavida,
confiante e bonangosa entrega aos gozos comunitdrios e as benesses aportadas por uma tal
vida ativa, penhor e fianca de uma liberdade ditosa e de uma plenitude livre de duvidas e
cuidados, por outro lado.

A nuance — tao mais eloquente quanto parece entrar incidentalmente na descri¢ao

de Fausto como um detalhe insignificante — que fornece a chave para a desconstrucao da

'2 Entre as indmeras e notéveis particularidades das leis e costumes que Licurgo teria introduzido em Esparta,
no intuito de promover a austeridade, o denodo e arrojo, e prevenir o excessivo distanciamento entre as garantias
e comodidades da vida social e as intempéries e exigéncias da necessidade e dos instintos, Plutarco relata uma
especialmente singular, que transcrevemos a fim de melhor contextualizar para o leitor o efeito visado por
Goethe: “Esse fren [rapaz que se destacava entre os seus iguais e que deixara hd mais de um ano a classe das
criangas], pois, com vinte anos de idade, comandava os seus subordinados nas batalhas simuladas e, portas
adentro, utilizava-os como criados na preparacdo de refeicoes. Mandava os mais corpulentos lenhar e os mais
pequenos buscar legumes. Eles traziam o produto dos roubos, indo uns as hortas, insinuando-se outros nas
sissitias [refeicdo comunitdria dos espartanos] dos homens, com muito jeito e muita cautela; quem fosse
apanhado levava muitos agoites, por ser considerado ladrdo negligente e indbil. Roubavam quanto alimento
podiam, aprendendo a atacar destramente a quem dormia ou afrouxava a vigildncia. O castigo do que era
apanhado era a sova e a fome, pois a comida escassa os forcava a auddcia e a asticia, para evitarem por seus
proprios meios a peniiria” (Plutarco 1963: 29).
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interpreta¢do do Fausto como prototipo do homem iluminista preconizador do ‘ideal moderno
de mobilidade’ e da ‘imagem da sociedade na forma de um constante movimento’, acha-se
contida nesta pequena oracdo subordinada, a guisa de ressalva: “se ndo segura...”. Pois ¢ a
seguran¢a o motor fundamental, o impulso latente e surdo (quando nio deliberado) e a pedra-
angular de um tal ‘ideal moderno’ — como o admite o préprio Jaeger, da maneira mais

explicita, nesta passagem:

O protesto de Fausto contra o presente para ele mortalmente ameacador é
uma empreitada que Goethe relacionou ao projeto da modernidade — garantir
a emancipacdo do homem frente a suas limitacdes de ordem natural e
histérica e consumar o reino da liberdade. A liberdade significa sempre estar
livre do medo, em ultima insténcia, livre do medo da morte. (2010: 26).

Tao breve alusdo a seguranca como um componente ndo somente ausente, mas
deliberadamente excluido deste ideal moderno, na configuragdo mais terminante que dele nos
da Fausto, poderia de fato ainda parecer insuficiente para rivalizar com um outro fator tao
convincente e decisivo para a interpretacdo em questdo, como soe ser a escolha da dominacao
e sujei¢do das forgas da natureza pelo engenho humano para representar a ‘obra maxima’ na
consumacao de um tal ideal;

Assim seria, ndo fosse pelo fato de que esta auséncia de seguranca, aqui aludida
de relance, constitui 0 motivo mais constante e reiterado, o pano de fundo e o ponto de fuga
de toda esta segunda parte do Fausto. Depois do despertar e do reestabelecimento de Fausto
na ‘Regido Amena’, até a sua entroniza¢do como ‘chefe-herdi lendéario’ no ‘Patio interior de
uma fortaleza’, quase tudo o que encontra abrigo nesta obra se coloca sob o signo da
instabilidade, da mutabilidade, da flutuacdo de valores e significados, da subversao e voragem
das aparéncias e sua manipulacdo para fins de engodo e embuste — numa vertiginosa sucessao,
sobreposi¢do e alternancia de personagens e significados que desafiam e embaralham o mais

comezinho sentido de orientacdo no corpo do texto.
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Instabilidade e vida. Nao obstante o teor inequivocamente critico que estes atributos
revestem, quando aplicados as transformacdes e convulsdes s6cio-econdmicas (como também
as suas decorréncias morais), assinaladas, no ambito ficcional, pelo surgimento do papel-
moeda (mas que resvala em indmeros outros fendmenos caracteristicos, sobretudo, de nossa
modernidade), o comparecimento destes mesmos atributos na estruturacdo de outros niveis de
realidade — psicolédgicos, estéticos € mormente mitolégicos — ndo autoriza ou subscreve sua
interpretacdo univoca enquanto objeto de apreciacdo critica e depreciativa.

Todo o episddio elegiaco, no mar ambientado, em que vai culminar nos acordes
de uma verdadeira epifania a ‘Noite de Valpurgis Cldssica’ vale como uma contra-imagem do
valor depreciativo que outras passagens da obra emprestam ao atributo da instabilidade e
mutabilidade. Celebrado como elemento primordial do vir-a-ser e da formacdo e
transformac¢do, o mar figura aqui como repositorio da sabedoria a mais arcana, cujas virtudes
se apresentam as mais das vezes associadas a indole de seu elemento sensivel governado pela
impermanéncia, a mutacao e a transitoriedade — em franca oposicdo a teimosia e obstinacao
humanas —, e decantados, em sua oscilacdo ritmica e homogénea, propicia a dissolugdo e o
apaziguamento, como antidoto e bdlsamo para a sofreguiddo, a inconstincia de humores e
animos e a pentria e desdita a que o ser humano estd acorrentado por uma sina incerta,
tumultuosa e afanosa.

Esta glorificacdo do mar (ou, por seu intermédio, da dgua) como fonte
primordial124 e como a mais privilegiada transposi¢c@o sensivel da vida — cuja fundamental e
irredutivel indeterminagdo se conserva ainda na conformacdo material de uma natureza
perfeitamente determinada (como € seu mister), mas dotada aqui de contornos fluidos e
ondulantes —, baliza a funcdo semantica e simbdlica de que se travestem a indeterminagdo e a
instabilidade nas vérias camadas de compreensdo propostas pelo texto, e prepara a sua
figurativizacdo principal na construcdo da personagem de Helena e de sua aventura com
Fausto.

Neste nivel basilar de significacdo da indeterminacdo como atributo primeiro e

125

ultimo da vida =, o mar se apresenta como substrato ideal para secundar a ambigdo e

solucionar o impasse do Homunculo, de ‘em alto nivel vir a ser’ (ibidem: 287, v. 7.831) e

2 “Tudo, tudo é da dgua oriundo!! / Tudo pela dgua subsiste! Oceano, / Medre teu eterno influxo e arcano!”,
dira Tales ja perto do fim da ‘Noite de Valpurgis Classica’. (2011: 333, vv. 8.435-37).

' Sendo veja-se esta passagem extraida dos Cadernos de Morfologia de Goethe: “Pois bem, que o que é
idealmente igual possa aparecer empiricamente como igual ou como andlogo, tanto como completamente
desigual e diferente, é em que consiste essa vida da natureza, plena de movimento, que tratamos de ilustrar
nestas pdginas”. (1997: 9).



212

‘criar forma’ (ibidem: 320, v. 8.246) e ‘substancia corporal’ (ibidem: v. 8.252), posto que
‘td0-s6 pela metade veio ao mundo’ (ibidem: v. 8.248), falto de ‘algo tactil, concreto’, tal
como resultou ‘de algum prodigio oriundo’ (ibidem: v. 8.247).

Entregue aos cuidados de Proteu, ‘mago do disfarce’'*

, para que saiba ‘como ¢
possivel se formar e transformar-se’ (ibidem, 312, v. 8.153), o Hominculo ird encontrar no
mar o complemento e contraponto para os ‘dotes intelectuais’ que, embora ndo mais que um
homunculo, ‘tem por completo’ (ibidem: 320, v. 8249): cumprir as ‘eternas normas’ pelas
quais um ser ‘pouco a pouco cresce ¢ a ente superior se forma’ (ibidem: 321, v. 8.263-4)
(“Que em pequenino se comece / E se devore o que é menor, é a norma”, ibidem: vv. 8.261-2)
e segundo as quais se ‘reenceta de inicio a Criagdo’ (ibidem: 325, v. 8.322) passando ‘por mil
e mais cem mil formas’ (ibidem: 326, v. 8.325), e destarte movendo-se em liberdade ‘na area
infinita’ (ibidem: v. 8.327) da ‘liquida amplidao’ (ibidem: v. 8.328); mas “sem a mais alta
ordem aspirares: / Pois assim que homem te tornares, / Tudo estard perdido para ti.”
(ibidem: vv. 8.330-32).

Gozar a liberdade nas ampliddes infinitas, contanto que jamais se extraviando de
uma transformacgdo inesgotavel e eternamente regular para o ambito de uma ‘ordem mais
alta’: esta a formula pela qual o vir a ser ‘em alto nivel’ do Homunculo se consuma e
completa, para que de um mero arremedo de ser dotado de intelectualidade alcance o status de
um ser completo e verdadeiro.

Munidos de uma tal imagem do ambito primordial da vida, podemos passar agora
aquele ambito no qual Fausto ird desdobrar a sua atuagdo e buscar, como o Homunculo, a
plenitude de seu ser; e é aqui que ird desenhar-se, sobre o fundo daquela imagem e em
contraste com ela, o retrato das circunstancias e vicissitudes histéricas e das condig¢des
existenciais do homem moderno que nelas toma partem; no lugar da liberdade das amplidoes
infinitas da natureza, submetida embora ao compasso ciclico e harmonico das suas

transformacdes graduais e jamais arbitrarias, se nos depara a liberdade, também ela

2 De que a mesma existéncia humana tampouco se deixaria de beneficiar de um tal preceptor, a passagem a
seguir — ja citada em outro ponto deste trabalho - poderia servir como um bom indicativo: “Desde hd muitos
anos se nos repete até a saciedade a eterna verdade de que a vida humana é composta de seriedade e jogo
Jjuntos, e que so chega a merecer o nome de o mais sabio e o mais feliz aquele que sabe mover-se em equilibrio
entre ambas as coisas; pois, ainda sem propor-se, cada um deseja o oposto de si mesmo para ter um todo.
(1997:79).

'*" Heinz Schlaffer (citado por Marcus Mazzari na introdugdo de uma das cenas do Fausto II) recenseia as
“determinagdes essenciais da moderna sociedade burguesa™: “suspensdo do concreto-sensual, dissolugcdo de
contextos e fenomenos naturais, criacdo de um mundo artificial, conversdo de objetos em meros atributos,
incongruéncia entre forma aparente e significado, enfraquecimento da individualidade, primazia das
abstragoes” (2007a: 88-9).
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potencialmente infinita, das ampliddes subjetivas, a qual se desencadeia e dilata a revelia e
expensas das mesmas normas com que o ser humano procurara, desde tempos imemoriais,
regulamentar a sua atua¢do em consondncia com os ritmos da natureza e do cosmo, com seus
alvitres e augurios.

Confrontado com a liquidacdo destas estruturas ancestrais e a dissolucdo das
normas e valores que presidiram a evolucio gradual e ‘organica’ da humanidade, convencido,
outrossim, da sua manutencdo espuria e da preméncia de deitd-la abaixo, mas ainda mais do
que isso imbuido da permanéncia irrevogdvel — qualquer que fosse a intensidade das rupturas
com os modelos tradicionais de existéncia e das convulsdes de sua estrutura — do sentido de
integracdo do desenvolvimento humano numa ordem superior de acontecimentos naturais e
espirituais e do valor inato de seu ser: tal é a conjuntura e o plano em que se deve buscar
orientacdo para compreender-se a aspiracdo de Fausto por ‘invadir, como espirito, a aura dos
espiritos’ e ‘preparar a Idade do grande reino dual’ (ibidem: 99, vv. 5.554-55) em que lhe serd
facultada e outorgada a posse de Helena.

Com efeito, nesta conjuntura Helena despontara com uma reunifo e convergéncia
de atributos dispares, a conformar-lhe o ser como eterno, sim, ‘a deuses comparavel’, mas
tao-somente naquilo em que se lhe possa testemunhar através de outros tantos atributos fisico-

sensiveis:

O eterno ser, a deuses comparavel, / Tao nobre quanto fragil e adoravel? / Ja
a viras, hoje a vi, tdo suave e bela, / Tao almejada, quao formosa ela. (2011:
261, vv. 7.440-43).

Este resumo da perfeicdo humana sob a forma da ‘presenca’ e do ‘porte’, de uma
beleza fisica exterior que cativa e assujeita ndo apenas pelo seu aspecto externo, mas acima de
tudo porque condensa em si as virtudes secretas, impalpaveis e difusas da vida e as acrisola e
sublima na emanacao profusa e gentil do amor, apresenta-se a Fausto como tdbua de salvacao
para a dissociag@o inexordvel e irreversivel dos ambitos do ser e da aparéncia, do mérito e da
fortuna, das virtudes e valores em divorcio com a vida e os instintos.

Num mundo em que qualquer ag¢do ou inclinagdo individual, caso queira
distinguir-se pela intencdo ou o mérito, tem de submeter-se a uma ordem de valores mais e
mais dominada pela impessoalidade e o interesse comum, e ja desassistida de qualquer
constelacdo de atributos universalmente objetivdaveis, a caracterizacdo que Fausto faz de
Helena pode ser tomada como uma personificagdo — um simbolo mesmo —, daquele desiderato

tdo problemdtico e contraditério, em cuja aventura se teve de lancar o individuo
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contemporaneo ainda cioso de um possivel alcance objetivo e universal de seu préprio valor, e

para o qual Goethe cunhou a paradoxal expressdo (tdo cara a Thomas Mann) do mérito inato.

Em demanda do mérito inato. J4 nos ocupamos anteriormente da conquista de Helena sob a
Otica da impossibilidade que lhe atribuiu a sibila Manto, no que esta concerne a dualidade da
constitui¢do subjetiva do entendimento humano e a sua derradeira abjuracdo pela férmula
faustica do ser é dever. Cumpre agora desenvolver esta questdo sob outra perspectiva, aquela
da orientacdo das escolhas e da conformacgdo de destino que guiou Fausto por esta aventura e
o preparou para a devassa e a entronizacdo de seu mérito inato — tal como € possivel entreve-
lo, quer na composi¢do da personagem de Helena, quer em quaisquer aspectos biograficos de
Goethe que ajudam a lancar luz a este ponto.

Tem de principiar esta aventura, e ndo pode senio fazé-lo, pela recusa de qualquer
acdo exterior que contrarie as proprias inclinacdes, tomando seu ensejo a um qualquer moébil
externo que ndo repouse na pura espontaneidade do sujeito. Neste estdgio, nossa investigacao
tem em mente ainda o jovem Goethe pré-romantico do periodo do Sturm und Drang, para o

qual vale irrestritamente a ‘formula de felicidade’ de Rousseau:

Numa palavra, o tipo de felicidade de que preciso nio é tanto a de fazer o
que desejo, mas a de ndo fazer o que ndo desejo. A vida ativa nada possui de
tentador para mim, e eu consentiria cem vezes nada fazer a fazer alguma
coisa contra a vontade (Rousseau, 2006: 22).

Thomas Mann poderia estar glosando esta férmula ao comentar o insdlito da
reivindicacdo de Goethe por algo assim como ‘méritos inatos’ — expressdo que para Mann
“ndo tem justificacdo logica”, uma vez que “os méritos ndo sdo inatos, sdo adquiridos,
conquistados, e o inato ndo é um mérito, a ndo ser que despojemos a palavra de toda
conotacdo moral”. Em suma, uma “afronta consciente a moral, contra todo desejo, luta,
empenho, combate, que é sumamente louvdvel, mas ndo distinto e que no fundo parece
iniitil”, uma vez que “hd que ser algo, diz Goethe, para fazer algo”, ao que Thomas Mann vai
acrescentar que “o mérito (e a culpa) estd no esse, ndo no operari” (Mann 2002: 245).

Na trama do Fausto, este abandono implacavel de qualquer pré-concepcdo e de
preceitos e premissas coletivamente acatadas que pudessem insinuar-se como motivo de uma
acdo no lugar da inclina¢do espontinea, encontrara na cena ‘Galeria Obscura’ um tratamento

adequado e literariamente pujante. Em viva altercacdo com Mefistéfeles, Fausto lhe exige um
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meio de satisfazer o desejo do Imperador de ver em cena os ‘vultos nitidos’ dos ‘maximos
modelos’ de Paris e Helena. A evasiva relutancia de Mefistofeles por ceder as instancias de
Fausto outra vez nos coloca em cheio no centro da questdo da indeterminac¢do, com seu
significado multifacetado e quase onipresente no desenrolar da narrativa.

Mefisto principia por diferenciar, ja de saida, os dois niveis de indeterminagdo que
na obra encarnam sua manifestacdo daninha ou ditosa, advertindo Fausto de que, embora
tendo isso em comum, nao sao da mesma espécie o valor simbdlico-espectral do papel-moeda
e o de Helena: “Crés que de Helena a evocagdo se plasma / Sem mais, como o papel-moeda
SJantasma.” (2011: 146, vv. 6.197-98). Ante a insisténcia pertinaz de Fausto, Mefisto consente
em revelar-lhe um meio de realizar o seu intento: antes que pudesse trazer o ‘magno vulto’ de
Helena a vida, elevando-se concomitante e inversamente ao reino sem tempo e espago do
sonho (numa passagem j4 citada a p. 203 deste texto), Fausto devera mergulhar num ermo
profundo, vagando em vao na absoluta soliddo do ‘vacuo eterno, imenso’ onde tronam as
augustas deidades das Mdes.

De modo idéntico ao que o Homunculo deve, no interesse do seu vir a ser,
abandonar-se a dissolucdo no ambito primordial da vida — aprestando-se a incessante
formagdo e transformag¢do em que possa esposar ‘mil e mais cem mil formas (...) segundo
eternas normas’, Fausto deve, em demanda de seu ‘mérito inato’, precipitar-se no ambito
primordial e abissal do puro espirito'*®, achar alento onde “Transformagdo com formagdo se
alterna, / Do eterno espirito atuagdo eterna” (ibidem: 153, vv. 6.287-88), para dali poder
entdo regressar.

As semelhangas param por aqui — ndo, porém, sem que as diferencas também se
mostrem assaz reveladoras do cardter especularmente complementar do Homunculo em
relacdo ao Fausto: enquanto o vir a ser do primeiro se dd pelo abandono e dissolu¢cdo no
ambito elementar, pré-individual da vida e beneficia-se de suas eternas normas, a orientacao
de Fausto pelo reino dos espiritos ndo pode cortejar qualquer norma, sendo abandonar-se a
direcdo da dimensdo superior, nem tanto supra quanto ultra-individual de sua propria pessoa:
“A ti se atém: qual servo fiel te segue” (ibidem: v. 6.295).

A aptiddo de Fausto para desse modo deixar-se guiar pelo deu Daimon, sem
confundi-lo com as insinuacdes das inclinacdes subjetivas, fora ja antes reclamada por ele em
resposta as suspeitas de Mefistéfeles, que pde em ddvida sua coragem, aguilhoa seu brio e

capacidades — em uma palavra, o tenta nos seguintes termos:

' Ou da morte, ja que ali Mefistofeles diz que vera ‘o que de hd muito nio existe’ (ibidem: 152, v. 6.278).
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(...) Estés, pois, preparado? — / Nao h4 trinco a correr, nenhum cadeado. / Em
soliddes fica vagueando em vao, / Nocao terds do que é o ermo, a solidao?
(ibidem: 148-49, vv. 6.224-27).

Em tom de desagravo, a resposta de Fausto vale por um compéndio das vivéncias
em cujo percurso o desempenho das mais elementares agdes subjetivas do julgar, escolher e
decidir vacila, desavém-se consigo mesmo, atenta contra seu proprio fundamento e entra por

fim em colapso:

Nao tive eu de enfrentar o mundo a fio? / De digerir, professar o vazio? — /
Quando ao falar, vislumbrava a razdo, / Em dobro j4 soava a contradi¢do. /
Para me por de seu 6dio a coberto, / Tive de refugiar-me num deserto, / E na
soliddo que de mim dava cabo, / De me entregar enfim ao préprio diabo.
(ibidem: 149, vv. 6.231-38)

E este, portanto, o momento da obra em que, como nenhum outro, a méxima e
voluntaria concessdo ao influxo do diabo se reverte e confunde com a sua soberana recusa,
perfazendo um tnico e mesmo ato. E a familiaridade e a tutela do diabo que Fausto evoca e
brande contra as ddvidas lancadas por este mesmo diabo sobre a sua pusilanimidade —
davidas, alids, a cujas intrigas e enredos Fausto dissera ha pouco ter preferido os do préprio
diabo. Talvez em nenhuma oura cena da tragédia se assista a um confronto mais vibrante
entre Fausto e Mefistofeles, a um jogo de esgrima, de provocacdes e estocadas, de reciprocas
invectivas e reconhecimentos, investidas e retiradas, nos quais os papéis amitde se invertem,
se alternam a cumplicidade e a mofa mais escarninha, a fim de que Fausto realize um feito
sobre o qual Mefisto ndo deixa de reconhecer a sua paternidade, mas cuja consecucao
representa, a0 mesmo tempo, a prova da emancipacdo e da maioridade (sendo ainda da
alforria) de Fausto em relacdo a sua tutela.

Esta tensdo dialética alcancard o seu ponto mais agudo na passagem em que
Mefisto admoesta Fausto — que acabara de gabar-se de sua témpera forjada na soliddao do
deserto e por isso de molde a ndo se deixar impressionar com coisa alguma — pelo profundo

abalo de que € colhido ao tdo-somente ouvir falar das Mdes:

Limitado és? Com dito novo fremes? / Ouvir o que ainda ndo ouviste,
temes? / Nada te abale no alvo que palmilhas; / Afeito estds de hd muito a
maravilhas. (ibidem: 151, vv. 6.267-70)

E sintomético que o tom de reprimenda com que Fausto responsabilizara

Mefistéfeles por imiscuir-se em suas dividas e sua soliddo, até por fim tomar-lhes o lugar e
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nele se aboletar, se encontre agora na boca de Mefistofeles; com efeito, se estas duvida e
soliddo entram na conta da fraqueza, da fragilidade e desamparo, da miséria, enfim, da
existéncia humana, ja a pretensdo de ndo se deixar abalar por coisa nenhuma releva, a seu
turno, de uma presungdo, da soberba por que o homem se quer erguer a altura da prépria
divindade, tornar-se invulneravel e triunfar de seus limites, tomando destarte aos maiores
prodigios como coisa, quando ndo trivial, de sua al¢ada. Esta pretensdao é uma das formas
mais persistentes e duradouras que se atribuiu a presenga do diabo nos assuntos humanos, e
ndo é para menos que agora Mefisto exprobre Fausto justo sobre este seu ponto de honra:
“Limitado és? (...) Nada te abale no alvo em que palmilhas” (ibidem: 151, v. 6.267).

Recorde-se que a aposta mesma selada entre Fausto e Mefisto ndo tinha outro
objeto sendo a pretensdo de Fausto de que nada debaixo do sol seria capaz de comover-lhe o
animo e arrebata-lo: “Se vier um dia em que ao momento, / Disser: Oh, para! és tdo formoso!
/ Entdo algema-me a contento, / Entdo pereco venturoso!” (Fausto I, 2004a: 169, vv. 1.699-
72). H4a bons motivos pra se acreditar que a perdi¢do a que Mefisto visa com a aposta ndo é
tanto a de proporcionar a Fausto um tal momento, quanto a de, colocando ao seu alcance os
maiores prodigios e as vivéncias mais insolitas, torna-lo de fato insensivel a quanto se lhe
apresente, tal como Fausto lhe havia predito e desafiado.

A ambiguidade, que ndo terd passado desapercebida, de que Mefisto prepare a
perdicao de Fausto as custas de este ganhar, e ndo de perder, a aposta, pareceria, deveras,
muito digna do diabo, de sua malicia, asticia e perfidia. Sabemos como a tragédia reserva um
desfecho diametralmente oposto a este; mas este desfecho ndo causa espécie, se se atenta
melhor na formulagdo de que Fausto revestiu sua aposta: se Mefisto sabia que, para Fausto,
ganhar a aposta significaria perde-la (ou perder-se), este tampouco ignorava que perde-la
seria na verdade ganha-la — como fica claro pelas expressdes de gaudio de que faz
acompanhar a descri¢do das condi¢Oes de sua derrota: “Entdo algema-me a contento, / Entdo
pereco venturoso!”.

Mas é somente com a resposta que Fausto d4 a pergunta desafiadora de Mefisto
(“Limitado és?...) que se completa o quadro deste jogo de forcas e sutilezas entre 0 homem e o
diabo, cuja vitéria parece caber apenas aquele disposto a tudo por a perder, e o ‘bem supremo’
aquele que ousa arriscar-se ao perigo mais ingente. Fausto trata de esclarecer a Mefistéfeles
de que a impassibilidade, a capacidade de nao se deixar abalar e impressionar com coisa
alguma, ndo lhe apetece como um fim em si mesmo (“Doch im Erstarren such’ich nicht mein
Heil”) — como uma maneira, porventura, de tornar-se imune a dor —, mas antes como um meio

para potencializar, apurar e elevar a sensibilidade, sacrificando as impressdes mais triviais
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como as mais momentosas por aquelas que, ainda que menos peregrinas, tragam em Si a

marca inequivoca do acontecimento superior e inaudito:

Nio viso a enrijecer! Sentir nio temo, / E estremecer do homem o bem
supremo; / Por alto que lhe cobre o preco o mundo, / Estremecendo, o
Imensuravel sente a fundo (2011: 152, vv. 6.271-74).

Se ha pouco Fausto se deixara exasperar com a provocacdo de Mefisto sobre a sua
aptiddo para enfrentar o ermo e a soliddo (as componentes, por assim dizer, negativas da
auséncia de limites) — atribuindo, a contragosto, a sua influéncia o ter-se capacitado a tanto —,
aqui os termos se invertem: Fausto lhe concede de bom grado a prerrogativa desta influéncia,
mas para capacitd-lo a conquista de algo que € estranho a ela, que escapa ao seu poder e
alcada, embora confine com aquilo a que esta influéncia ambiciona (o enrijecimento): a
componente positiva da auséncia de limites, a capacidade de estremecer, sentindo a fundo o
Imensurdvel, a qual Fausto eleva aqui a categoria do ‘bem supremo’.

Reconhecido e delimitado o seu objeto nesta capacidade de comover-se ainda com
um tal Imensurdvel, depois que um itinerdrio de desditas e inforttinios lhe tenha tornado
despiciendo tudo quanto ao mesmo ndo se ajuste, a demanda faustica pelo mérito inato
alcanca nisto um de seus termos; consoante a ‘formula de felicidade’ de Rousseau, uma pura
atividade espontianea do espirito desdobra-se aqui sem jamais ir de encontro a qualquer
obstidculo que a obrigasse a fazer seja 14 o que fosse contra a vontade, e, colhendo os
dividendos do seu intimo comércio com o diabo (“Nada te abale no alvo que palmilhas”,
ibidem: 151, v. 6.269), ndo se deixa afetar sequer por si propria — do que lhe resultaria aquela
determinac¢do do sentido interno preconizada por Kant, com a respectiva representa¢do de um
fendmeno limitado as condi¢des subjetivas do tempo e do espaco, mas nada que se pudesse
confundir com o Imensurdvel. Bem ao contrario, podemos reconhecer neste Imensurdvel a
propria esséncia da individualidade — o inato da férmula goethiana —, decantado, quando de
seu ‘refugio’ no deserto e em sua soliddo, dos demais elementos que, estranhos embora a sua

esséncia, também a compdem.
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Inato e adquirido. Nos proximos episédios protagonizados por Fausto, assistir-se-4 ao
processo de progressiva particularizacdo ou delimitacdo deste Imensurdvel, com o bem
sucedido retorno de Fausto do reino das Maes e, em seguida, sua condugdo, no papel de
sacerdote, do ‘espetaculo’ da invocagdo de Paris e Helena perante o Imperador e sua corte.
Assim como a demanda do mérito inato exigiu de Fausto o abandono dos pressupostos mais
arraigados na constitui¢ao subjetiva humana, arrastando-o a soliddao do deserto e ao convivio
com o diabo, agora este inato, j4 devassado e experimentado no estremecimento diante do
Imensurédvel, deverd passar pela prova inversa — a de sua objetivacdo e seu entretecimento
com o ‘adquirido’ — constituindo desta feita aquilo que Goethe reputava (como se 1€ na dltima

carta que escreveu em vida, destinada a Wilhelm von Humbolt) o apanagio do ‘melhor génio’:

O melhor génio é aquele que absorve tudo, o que sabe assimilar tudo, sem
que isso afete minimamente o fundamento, a isso que chamam caréater, sendo
que antes o eleva e vigoriza naquilo que é possivel... Os 6rgdos do ser
humano através da prética, a experiéncia, a reflexdo, o fracasso, o
favorecimento e a resisténcia, e sempre de novo a reflexdo unem, sem
consciéncia disso, em livre associacdo, o adquirido com o inato, de maneira
que produz uma sintese que admira o mundo (apud Mann 2002: 219).

A primeira etapa desta prova transcorre nesta mesma cena, ‘Sala Feudal de
Cerimodnias’, em que Fausto queda-se arrebatado perante a ‘fonte da beleza’ (Helena), tanto
quanto assombrado com seu ‘espantoso feito’ — os quais restituiram a estabilidade e
permanéncia ao ‘vacuo inexistente’ em que pra ele se tinha tornado o mundo —, rebelando-se
em seguida contra o rapto de Helena por Paris, sobre o qual reivindica a prerrogativa de ter-se
ele proprio aventurado no reino das Maes para atrair o vulto de Helena, e fazendo-a por fim
prevalecer sobre a ‘espectral palhagada’, a qual renuncia para ‘tomar pé na realidade’ (2011:
99, v. 5.553) e ‘invadir, como espirito, a aura de espiritos’ (ibidem: v. 5.554) a fim de
‘preparar a idade do grande reino dual’ (ibidem: v. 5.555).

Tendo desta feita encetado um primeiro esforco de particularizagdo do
Imensurdvel e objetivacdo do inato — ainda sob o efeito da primeira visdao de Helena, que o fez
vislumbrar a permanéncia e estabilidade em meio a indeterminacdo e imprevisibilidade da
experiéncia do Imensurdvel — Fausto cai sem sentidos, como se fulminado pelo alcance de sua
propria auddcia. A trama narrativa deslocard entdo a tematizacdo do mérito inato para o
ambito de sua expressdo consumada, dada, a qual ndo foi preciso sair em sua demanda e que
o patenteia sob a forma irrecusdvel da beleza sensivel e da nobreza espiritual, fundidas

embora numa mesma e indissociavel ‘substancia’: em Helena.
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Através da composi¢do da personagem de Helena e dos seus sucessos ao longo da
cena ‘Diante do Palacio de Menelau em Esparta’, Goethe cria uma representagiao
rigorosamente complementar daquela espontaneidade que Fausto somente pdde ver despontar
ao cabo de um percurso em que a vontade proposital conheceu a paralisia, a consumpg¢ao e o
colapso, gracas a didvida e a faléncia dos atributos fundamentais da subjetividade: a
espontaneidade (esta a representacdo complementar) que desencadeia a sua volta os seus
efeitos também sem o concurso da vontade proposital, apenas pelo império inexoravel que os
seus encantos exercem sobre quem quer que entre em seu raio de agdo.

Conquanto a posse de Helena tenha acenado para Fausto com a expectativa do
mundo ‘estavel, desejavel, permanente’ que para ele ja estava perdido, a Helena que Goethe
faz desfilar nesta cena € bem diversa disso: ai ela se nos apresenta portadora da mais
acidentada, a mais incerta e imprevisivel sorte — ‘ambiguamente imposta pelos Imortais’
(ibidem: 347, v 8.535), sob a forma do destino e da gloria, como ‘sequazes dibios da
formosura’ (ibidem: vv. 8.536-7) —, e cuja flutuacdo serd o leitmotiv de toda esta cena.

Em Helena, o equilibrio preconizado pela divisa goethiana de que ‘mérito e
fortuna se entretecem’ se apresenta em sua versao mais extrema (pra nao dizer selvagem),
onde a fortuna se abandona com incondicional confianga, sem encontrar qualquer resisténcia
por parte da vontade proposital, a imanéncia resplandecente do mérito, e a despeito disso, sem
jamais deparar a desgraga ou a ruina, como se por ela velassem os proprios deuses: “Males e
bens advém / De imprevisto para o homem” (ibidem: 350, vv. 8.594-95), professa o coro, mas

Helena ja o advertira antes:

(...) tudo / As méos dos Deuses deixo, os quais até o fim levam / O que no
espirito lhes apraz determinar, / Achem-no os homens bom, ou tenham-no
por mal; / N@s, mortais, temos que acatar sua vontade (ibidem: 349, vv.
8.582-86).

Mas a consciéncia de ser uma favorita dos deuses ndao permite que Helena esgote
em submissao aos designios divinos os titulos que a sua fortuna tem em crédito por seu mérito
inato, tdo logo esta fortuna a depare algo indigno de sua condigdo: “Temor vulgar ndo cabe a
filha real de Zeus, / E a fugaz-leve mdo do medo ndo a toca;” (ibidem: 352, vv. 8.647-48).

Se Fausto vira nesta sorte a mais inconstante um penhor de estabilidade e
permanéncia, entao € preciso ndo se esquecer de que o seu ‘bem supremo’ — o estremecimento
diante do Imensuravel com que a sorte o brinda também incidentalmente — é seguido bem de
perto, como que espreitado por aquilo com que ele, para fazer jus a um tal estremecimento,

2

também precisou longamente conviver e flertar, a saber, o enrijecimento. E por oposi¢ao a
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este enrijecimento, que assedia um Fausto ja incursionado pelo mundo dos mortos, que a sorte
inconstante de Helena se afigura um fator de estabilidade e permanéncia para o seu mérito
inato — em cuja demanda ele teve de oferecer em holocausto a sua vontade proposital, e
quanto mais a constituicdo subjetiva humana lhe incitava fazer para tentar submeter a fortuna
aos seus designios particulares (para promover o acordo entre o possivel e o efetivo) — na
medida em que a sujeicdo confiante (submissa ou altiva, conforme as circunstancias) aos
designios dos deuses possa contrapor algo de estdvel a permanente ameaca de enrijecimento.

Ainda na linha da complementariedade entre Fausto e Helena, no tocante a
questao do mérito inato, esta flutuac@o da sorte e da fortuna ao sabor dos efeitos cambidveis —
embora uniformes em sua soberana ascendéncia — do mérito, também encontrard na
autodissolucdo, na completa indistin¢cdo e sobreposi¢do dos diversos niveis da realidade , a
sombra ou espectro da espontinea fluidez da fortuna submetida a0 mérito — assim como
Fausto tem no enrijecimento a sombra da autossuficiéncia altaneira que ele precisou arrostar
para ai ver aflorar o seu mérito inato.

As duvidas e contradi¢Oes proprias a condi¢do humana, que Fausto renega e para
as quais busca o refigio — ndo sem antes ter para isso de frequentar as ligcdes do diabo — em
seu mérito inato, vamos reencontri-las outra vez, como apanigio de um destino sobre-
humano, em Helena, agora como produto da sugestdo de que a espontaneidade, ja decantada
de qualquer inclinacdo devida a constituicdo subjetiva de que comunga a espécie, possa
mesmo assim ndo passar de uma projecdo ou erupcdo (uma espécie de epifendémeno) da
‘mera’ individualidade, ainda que de conserto com o que esta porventura possua de mais
essencial.

Assim como Mefisto fora o beneficidrio das dividas e fragilidades de Fausto, ndo
€ outro sendo 0 mesmo, investido do papel de governanta (Férquias) do paldcio de Menelau,
quem estard af infiltrado para usurpar e amplificar as de Helena — com a sutil diferenca, que o
texto mais insinua do que afirma: ali fora Fausto quem se entregara, premido entanto pelo
desespero e a soliddao, mas em todo caso de moto-préprio, ao diabo, ao passo que aqui este se
insinuou nas gracas de Helena, como conselheira (‘ancid velhissima’) num momento de
desnorteamento e impasse.

Valendo-se precisamente da sucessao vertiginosa e dos contornos fabulosos, nem
sempre irrepreensiveis, dos acontecimentos que ajudaram a plasmar o mito de Helena,
Mefisto-Férquias passa-os em revista, a guisa de inquérito, a fim de aturdir a rainha e enredé-
la num jogo de contrastes entre a realidade e a fantasia e numa implicita querela sobre a sua

respectiva primazia, a cuja preocupagao justamente a exceléncia indisputada dos seus méritos
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inatos e a espontaneidade de seu exercicio autorizaram Helena a sempre manter-se

indiferente:

Helena: Fui tudo isso? E o que sou? Ainda o serei? Fantasma / De sonho e
de pavor dos que destroem cidades? / Fremem as jovens; tu, porém, ancia
velhissima, / Serena me ouves; dize-me algo de sensato. (ibidem: 365, vv.
8.839-42).

Forquias: Quem recorda anos de ventura longa e multipla, / Dos Deuses
tem, no fim, por sonho o dom mais alto. (ibidem: vv. 8.843-44).

Outra vez o papel ambiguo do diabo, como elemento de perdicdo ou redencio,
como o tentador ou o coadjutor, Mefisto o desempenha nesta interven¢do (e sobretudo nas
subsequentes, que omito por demais extensas em conjunto), como o fizera na passagem ja
analisada a respeito da auséncia de limites que ele incita Fausto a pleitear — para auferir dela
seja o estremecimento, seja o enrijecimento, € algo que presume-se ja ndo reputar assunto seu.

Com esta ténue fronteira entre o ‘sonho’ e o ‘dom mais alto’, Goethe traveste em
intriga ficcional o ponto mais elevado, fronteirico entre a ventura mais sublime e o perigo
mais ingente, a que pode chegar o individuo que, tendo ja triunfado das limitagdes da
constitui¢do subjetiva que opde obstaculos a pura intui¢do da espontancidade (o ‘dom mais
alto’), sujeitando-a as condi¢des particulares do tempo e do espago, vé-se acossado pela
davida, ainda mais pungente, de que este dom mais alto ndo passe, como o € Helena para o
mundo meramente factual, de uma fic¢do, sem qualquer fundamento objetivo ou real
dimensao ontoldgica — em uma palavra, de um sonho.

Esta didvida toma aqui o lugar aquele sentido interno que a espontaneidade do
espirito determina, ao deixar-se inexordvel — embora inconscientemente — afetar por sua
propria atividade, dando com isso a luz a autoconsciéncia subjetiva; com efeito, tal davida
também opde embargo e aborta a atividade espontanea, mas uma tal que ja houvera logrado
afastar e transpor os entraves da subjetividade, desimpedindo a sua livre atuacdo e nela
colhendo o reflexo e testemunho do mérito inato. Mas no lugar de simplesmente refratar esta
atividade espontanea segundo as condi¢des formais (de tempo e espaco) da sensibilidade,
como faz o sentido interno, esta didvida a repudia e rechaga, por talvez oriunda de uma
vontade proposital disfarcada'” que usurpasse e empanasse a espontaneidade, jé por esta

altura entronizada.

12 Neste ponto o leitor saberd sem dificuldade reconhecer a recapitulagio — ja principiada no entanto em ponto
mais recuado deste capitulo — de toda a discussdo feita no capitulo anterior a respeito das ‘inclinagdes
disfarcadas’ de Goethe e suas consequéncias.
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Ja ndo se trata aqui, portanto, de uma intuicao de si mesmo em que se conciliam,
conforme a dupla condi¢do do exercicio do humano entendimento, a espontaneidade do
sujeito pensante com a sensibilidade do sujeito pensado (como objeto para si proprio); mas de
uma intuicdo de si mesmo que, também ela determinando a livre atividade espontdnea em
relacdo a consciéncia subjetiva, o faz todavia com base na didvida quanto a procedéncia,
mutua e necessariamente excludente, desta intuicdo: se proveniente de uma atividade
espontanea, se de uma vontade proposital disfarcada. Também por este motivo, esta tltima
intuicdo ndo d4 azo aquela distingdo ‘absolutamente necessaria ao entendimento humano’
entre a possibilidade e a efetividade das coisas, a qual (distin¢do) instaura a possibilidade da
liberdade enquanto espaco do acordo possivel, de sua consideracdo e reflexdo e da decisdo
entre as demandas do ser e do dever, da espontaneidade e da vontade.

Nesta intui¢ao advertida a guisa de davida, a vontade e a espontaneidade, ao invés
de se contraporem, se confundem, enquanto duas possiveis origens — uma auténtica e outra
indébita — de uma mesma intui¢do, as quais a divida pde conjuntamente a perder e faz
mutuamente anular-se, tdo logo a intuicdo as faca chegar a consciéncia. Com efeito, uma
vontade proposital que se disfarca em atividade espontanea e sob uma tal suspeita € advertida,
confronta a vontade com a sua sumdria negacdo e anulacdo. Ao mesmo tempo em que
instaura, ao obstacularizar a livre atividade espontianea, o principio da autoconsciéncia
subjetiva, retira-lhe incontinenti o fundamento de seu exercicio — o possivel que a conciliacao
entre espontaneidade e sensibilidade faz conflitar com o efetivo e com ele barganhar a sua
realizagdo.

Ao apresentarem-se a intuicdo confundidas a espontaneidade e a vontade, a
dadvida ndo pode sendo precatar-se da total impossibilidade de decidir-se por uma ou outra,
posto que o préoprio fundamento de toda e qualquer possibilidade — a atuagdo conjunta entre
espontaneidade e sensibilidade, entre ser e dever — ndo chega sequer a consumar-se. E a
propria natureza do ser, ou o ser da natureza, consignados a espontaneidade, o que se encontra
aqui em litigio, o que se teme que a vontade tenha usurpado, ndo deixando a esta vontade
outra coisa sendo a divida sobre seu préprio ser, a vertigem de sua heteronomia, a paralisia e
a consumpgao dai advindas.

E esta vertigem quanto 2 realidade ou a virtualidade (pra ndo dizer a impostura) de
seu ser mais essencial, que ja de si ndo pode deixar de se ressentir de um certo carater

espectral com respeito a consciéncia ordindria, com que Mefisto-Férquias assedia Helena até
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por fim leva-la a perder os sentidos, aquilo que Goethe faz soar nas entrelinhas desta imagem:
Helena, ja transformada antes em sombra pelo mito, como se do contrdrio nem mesmo a
realidade do mito suportasse a unido dos dois mais excelsos exemplares da humanidade em

130 .
ambos 0s sexos ~, torna-se sombra para si mesma:

Eu, como sombra, vinculei-me a ele [Aquiles], outra sombra. / Um sonho
foi, dizem-nos as préprias palavras; / Desmaio, e sombra torno-me eu, para
mim mesma. (ibidem: 369, vv. 8.879-81).

Defrontada com a impossibilidade de distinguir entre a atividade espontinea e a
vontade proposital (disfarcada), como fundamento dltimo de seu ser, rouba-se-lhe igualmente
a capacidade de tomar qualquer decisdo; como ela poderia fazé-lo, se a prépria vontade se lhe
depara como um possivel impulso autonomo, indiferente e estranho a sua prépria decisdo e
comando? A capacidade judicativa (ou cognitiva) de discernir entre duas formas distintas de
atividade — a espontanea e a proposital — e a capacidade volitiva (ou préatica) de decidir-se por
algum objeto em detrimento de outro vao a pique e socobram numa mesma e inafiancavel
impossibilidade, referendando dessa forma o cardter absolutamente necessdrio ao
entendimento humano que Kant atribuia a distin¢@o entre o possivel e o efetivo.

Nao serd outra coisa aquele Impossivel com que a profetiza Manto saudou a
pretensdo de Fausto, dispensando-lhe uma acolhida bem diversa da doenga a pretexto da qual
Quiron o conduzira até o seu refigio. Helena, recobrada a consciéncia e dominado o terror do
‘vacuo da vertigem’ (2011: 371, vv. 8.913), lanca mdo da mesma expressao, transferindo a
prerrogativa de realizar o impossivel a Mefisto-Forquias (a quem o coro acabara de honrar
com 0 mesmo epiteto que Quiron atribuira a Manto, chamando-a (a Forquias) “a mais sdbia
das Sibilas, / Parca veneranda”, ibidem: 376, v. 8.957): “A indole sdbia e previdente, no
impossivel / Ainda o possivel vé (...)” (ibidem: vv. 8.964-65).

Desse impossivel, a acdo dramadtica seguird em linha reta até o ponto culminante
da ‘conquista’ de Helena por Fausto, selada e assinalada pelo pronunciamento do imperativo
faustico, do qual ja nos ocupamos anteriormente: “ser é dever, e fosse um so instante”. Em
sua incongruéncia manifesta, sendo mesmo sua contradi¢io em termos, as premissas que

tornam este imperativo compreensivel devem ser buscadas nas circunstancias que procuramos

B0 Num passo de suas conversagdes com Eckermann, Goethe se referira a Aquiles nestes termos: “As mulheres
que descreve”, disse Goethe, “estdo bem definidas. Essa é a unica possibilidade que nos resta, a nos, os
modernos, para nela resumirmos toda a nossa idealidade. Com os homens nada mais pode fazer-se. Em Aquiles
e Ulisses, um o mais forte e outro o mais prudente de todos, ja Homero disse tudo o que se podia dizer”.
(Eckermann, s./d.: 168).
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até aqui elucidar, em que a demanda do mérito inato e a vivéncia da espontaneidade, por ela
franqueada, vao redundar naquela divida quanto a procedéncia verdadeiramente espontanea
ou proposital do impulso em que se pretendia ter vivenciado a camada mais profunda e
incontaminada da individualidade, e na impoténcia total em que se debaterd a vontade,
privada da distin¢do entre o possivel e o efetivo que lhe assegura o desempenho de suas mais

elementares atribuigdes.

Aceitacao da impoténcia (ii) e realizacao do impossivel. Para que uma acdo esteja apta a
reabilitar e reestabelecer, de um sé golpe, a espontaneidade e a vontade, tal como prevé o
imperativo faustico, terd sido preciso que o ser ndo se apresente como algo dado — o efetivo
da intuicdo em oposicdo ao possivel do pensamento —, mas que, tendo primeiro sido
arrebatado a vontade subjetiva e vivenciado como uma intui¢do (o efetivo dado) da propria
espontaneidade (o possivel pensado), veja-se outra vez confundir-se, agora ainda mais
fragorosamente, sob a forma de uma ddvida que ji ndo concerne a melhor maneira de
acomodar reciprocamente o possivel e o efetivo ja de antemao diferenciados pelo mecanismo
subjetivo do entendimento humano, mas ao proprio estatuto de uma intui¢do em que o efetivo
e o possivel j4 se achavam amalgamados e mutuamente neutralizados em sua oposi¢ao.

E s6 entdo que a recusa terminante e peremptéria da divida ndo traduzir-se-4 por
uma afirmacdo do possivel em detrimento do efetivo, da acdo em detrimento do ser — como se
pretende, nas interpretacdes ‘anti-perfectibilistas’, seja o caso de Fausto — mas, bem ao
contrdrio, como um reconhecimento e aceitacdo do impossivel como tUnico recurso para a
reabilitacdo e afirmacdo de uma vontade minada pela mais excruciante divida, e um ser que
arrisca junto com ela perecer.

Aqui € preciso nao se esquecer de que a divida desponta como um obstaculo e um
embargo a livre atuacdo da espontaneidade, terminando na mais completa impoténcia da
vontade em outra vez sancionar e desimpedir esta atuacdo; uma vez experimentada esta
impoténcia, a consumpcao e a negagao de si propria, a vontade poderd encontrar na aceitacdo
desta impossibilidade de objetivamente distinguir-se da espontaneidade do espirito uma
atividade afirmativa, que reclame todo o seu empenho para arrancd-la da paralisia e
estagnacdo em que se encontra, a0 mesmo tempo em que retira os obstidculos que nesta
mesma medida impde a livre atuagdo espontanea.

Desse modo, a decisao mesma de repudiar a didvida e renunciar a soluciond-la

traduz-se em uma acdo positiva da vontade, de reversdo do estado de paralisia e estagnacao
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que a oprimia, mas de uma acdo tal cuja mesmissima atividade se reverte e desdobra em
receptividade a espontaneidade represada pela divida, e com a sua desobstrucdo, a vivéncia
do proéprio ser, em proveito da qual fora preciso até este momento sacrificar e eludir a
vontade. Nao €, portanto, apenas o ser que se apresenta aqui, ndo como um dado, sendo como
um resultado da acdo da vontade; é também esta acdo que, em contrapartida, ndo toma o seu
ensejo de uma possibilidade, sendo daquele mesmo Impossivel, de seu reconhecimento
iniludivel e de sua aceitagdo resoluta, a qual se converte, sem sacrificio da atividade — antes
gracas a ela — em reabilitacdo da espontaneidade e em receptividade ao préprio ser.

E esta a modalidade de agdio que vamos encontrar no Fausto I como consumagio,
penhor e fianca do mérito inato, cuja demanda encontra sua expressao alegérica em todo o
longo entrecho dedicado a cobiga e conquista de Helena por Fausto; justamente esta sua
singular combinacdo de espontaneidade e vontade, de atividade e receptividade, de ser e dever
tem servido de pedra de tropeco a alguns intérpretes, que preferem enxergar nesta afirmacao
do impossivel, em que tal modalidade de acdo se apoia, antes a apoteose e a hipostasia do
possivel, da obstinacdo e pertindcia que requer a sua realizacdo, do que a recusa e a superagao
do aliciador sentimento de liberdade individual implicado na constitui¢do subjetiva do
entendimento humano e na dupla condicdo de seu exercicio, conforme nossa investigacao
tentou mostrar.

Sera preciso confrontar esta interpretacdo com as passagens mais problematicas e
dubias da obra — particularmente aquelas em que o anseio eternamente insatisfeito de Fausto
ganha foros de empreendimento colonizador e faz menoscabo da natureza como das formas
de existéncia humana que ndo se ajustam aos seus propdsitos —, a fim de evidenciar como
também estas passagens sdo concordes com o sentido geral que pretendemos desentranhar
desta tao controvertida atividade faustica.

Mas antes que nos lancemos a tanto, chamaremos a atencdo para um pequeno
verso que anuncia o restabelecimento de Fausto apés a tragédia de Margarida e, por seu teor e
sua posi¢do no conjunto da obra, figura como um marco regulatério para as inesgotaveis
formas de que a aspiracdo e a atividade se irdo revestir ao longo da narrativa, oferecendo
destarte uma chave antecipatdria para a solu¢do da celeuma a respeito da ambigdo e a
inveterada transgressdo de limites de Fausto. Neste momento da ‘Regido Amena’ em que a
aspiracdo estd encarregada antes de infundir o animo apenas suficiente para reativar e
restabelecer as fungdes vitais, do que para acudir o cometimento de grandes empresas, rezam

as palavras do Coro, secundando as forgas vitais combalidas do enfermo:
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Que a hesitar outrem se dobre, / Teu ser a obra se encoraje! / Tudo pode uma
alma nobre, / Que o alvo entende e ao repto reage. (ibidem: 40, vv. 4.662-
4.665)

Por enquanto, este fudo pode consignado a alma nobre refere-se tdo somente a
capacidade de voltar a vida e por-se outra vez de pé; mas nao nos deixemos enganar por essa
aparéncia: ¢ o mesmo ‘afd de seu completo vigor’ que Fausto votard as suas obras futuras o
que se lhe reclama aqui para o seu pronto restabelecimento, mas € justamente esta aparente
desimportancia relativa, em termos de forca e alcance, o que melhor permite a caracterizacao
dos atributos fundamentais da atividade que se requer de uma alma nobre para que se
credencie a sua mais plena realizacio. No umbral entre a morte e uma nova vida, numa
espécie de ‘marco zero’ da atividade e num ponto de viragem da inagdo para a acdo, o que
melhor se lhe afigura ndo €, prescreve o Coro, uma atividade capaz de fazer valer suas metas e
objetivos em detrimento dos obstaculos e limites que se lhe opdem, mas sim uma tal em que
estes objetivos e metas (o alvo) sdo orientados de maneira a ndo solapar e embotar a
sensibilidade aos indicios e clamores do instante (o repfo) — vale dizer, em que a vontade mais

favoreca do que sonegue a espontaneidade, a atividade a receptividade, o dever ao ser.

Nao perseguir (ativamente) o alvo. Podemos reconhecer nesta prescricao do Coro ao Fausto
moribundo uma variante mais moderada e sébria, apropriada a um convalescente, daquela
capacidade de estremecimento que Fausto, ja por sua prdopria conta e risco, advogara mais
tarde como o ‘bem supremo’ — como se o fudo pode professado pelo Coro antecipasse a
resposta que Fausto déd ao desafio de Mefistofeles: Limitado és?... Por trds de uma exigéncia
tdo comezinha quanto ‘entender o alvo’ se oculta, todavia, quando a ela se conjuga a de
‘reagir ao repto’, a condi¢do incomparavelmente mais drdua de renunciar a persegui-lo, que é
o que todo individuo fatalmente se abalanca a fazer quando o possivel lhe € franqueado por
oposi¢do ao efetivo, ou o dever ordenado a expensas do ser.

O cotejo cuidadoso destes versos com outros de indole semelhante, mas surgidos
em momentos da obra cuja trama j& alcancara um nivel diverso e mais agudo de tensdo e
intensidade dramdtica, deveria ser bastante para prevenir a interpretacdo de certas afirmagdes
mais contundentes de Fausto como se saidas da boca de um paladino da ‘emancipagao
definitiva da humanidade’ (Jaeger 2010: 34) e de ‘uma vida desprovida de todo e qualquer

pensamento de transcendéncia’ (ibidem 2007: 317).
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Na primeira delas, estamos ainda no ponto da estéria em que Fausto, recém-
chegado de sua aventura idilico-fantasmagdrica com Helena e Euférion, parece ainda procurar
um objetivo que dote a sua existéncia terrestre de um atrativo capaz de emular (ou quando
menos ndo aviltar demasiado) com a grandeza dos acontecimentos que viera de protagonizar.
Nao deve passar de todo desapercebido, porém, que logo no primeiro episédio que inaugura o
seu regresso ao mundo dos vivos, Fausto passa pela experiéncia de ter o “‘melhor de seu fundo
ser’ conduzido — como se por um extrato das suas mais sublimes experi€ncias amorosas, em
que se encontram fundidas Helena e Margarida — ao alto éter-adentro.

Eis surge Mefisto, e da inicio ao didlogo que abriga a passagem a que nos
referimos; nesta primeira variante que elegemos para os versos do Coro ao Fausto
convalescente, a renuncia a perseguir o alvo restringe-se ainda a delimitacdo estrita e
intransigente do ‘ambito terreno’ como o objeto talhado para subtrair a dita perseguigdo
qualquer laivo de ambicdo que pudesse exceder as possibilidades de sua plena realizagdo,
limitando destarte os seus horizontes e forcando-os a regredir até ndo restar deles mais do que

se possa abranger com o esforco, o arrojo e a agao:

Em nada! Este ambito terreno / Tem para a ag@o espaco assaz. / Realizo nele
o intuito em pleno, / De esforco e arrojo sou capaz. (2011: 473, vv. 10.181-
84).

N

Mas ndo sdo apenas as ambicdes do individuo consagradas a realizacdo de um
‘grande intento’ que devem ser submetidas a esta rigorosa delimitagdo e acomodagdo
corretiva ao ambito de seu justo — e por consequéncia também melhor e mais efetivo —
desempenho; também o contetido que preenche este intento, outra coisa ndo pretende do que
impor limites e refrear a atuacdo desenfreada e ociosa daquele elemento, a cuja dinamica,
embora instdvel e indomita, governa ainda alguma regularidade, repeti¢do e ritmo: o mar.
Enquanto primeiro lampejo do propésito do qual mais tarde se ird desdobrar o grande projeto
colonizador de Fausto, este intento de domesticacdo do mar nao deixou de ser prontamente

identificado ao idedrio iluminista de dominio e emancipac¢do da natureza pelo ser humano:

Percorreu meu olhar o vasto oceano; / Cresce, € em si mesmo se encapela,
alto; / Logo apds se desmancha e ao vasto plano / Da orla, se lanca em
tumultuoso assalto. / Amuou-me. O génio livre, independente, / Preza o
direito e o seu lugar a luz, / Mas a arrogéncia, a exaltacdo fremente, / SO
mal-estar no espirito produz. (ibidem: 475, vv.10.198-205).

Mas € interessante notar como o primeiro dos atributos do mar pelos quais Fausto

diz exasperar-se ndo se conta entre aqueles que desafiam a forca e o engenho humanos, para
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com eles medir-se e sobre eles porventura afirmar sua superioridade; bem ao contrério, € esta
mesma pretensa superioridade, a premeditada ou incontinente inobservancia de limites, tdo
prépria do ser humano, o que Fausto deplora na dindmica maritima: antes um movimento de
antropomorfizacdo do mar do que de naturalizacdo do homem, como seria de esperar daquele
processo emancipatério, em que o homem, declinando da posicdo a um s6 tempo submissa e
sobranceira em relacdo a natureza que lhe prescreve uma certa ordenagdo hierdrquica do
cosmo, assume plenamente sua condicao natural e toma a natureza, de igual para igual, como
um adversdrio a ser batido (ou por ele perecer) em sua luta pela sobrevivéncia.

Em vista do que ficou dito, ndo parece temerario afirmar que, ao impor limites ao
mar, Fausto ambicione menos assegurar para o ser humano um espagco onde este pudesse
exercitar sua liberdade e autonomia sem vé-las tolhidas e coagidas por tantos limites, do que
reafirmar, numa escala planetaria, a necessidade imperiosa de jamais perder de vista e deixar
de ater-se a justa jurisdi¢do e império dos estreitos limites que pesam sobre a vida humana.

Na préxima passagem em que vamos encontrar mais uma pega a compor este
grande quadro que colocamos sob a rubrica da ‘ndo persegui¢do ao alvo’, o cendrio ja ¢ bem
outro; ai ja ndo se trata, para um Fausto galardoado com um império oriundo de seu bem-
sucedido projeto colonizador, de impor limites a sua prépria aspiracdo e ao ambito mais
apropriado ao seu licito desempenho, mas sim de defendé-la contra as investidas de uma
consciéncia atormentada e sobrecarregada pelos espectros que lhe aparecem como expurgos
de uma facanha de propor¢cdes monumentais, e pela possibilidade iminente de ter-se ela
extraviado dos justos limites que Fausto lhe prescrevera alhures.

No episdédio que fornece os subsidios mais contundentes as leituras anti-
perfectibilistas, Goethe se esmerou em encontrar uma personificagdo a mais veneranda, pia e
irrepreensivel para os limites que atravancam a expansdo desimpedida do império fiustico, no
casal de velinhos Filemon e Baucis. Através desta escolha deliberada e calculada, Goethe
logrou tornar indesculpavel a decisao de Fausto de ‘pdr de lado’ o casal de ancidos, mas nem
por isso descurou, ao mesmo tempo, de fazer preceder esta decisdo de hesitacoes,
consideragdes, consternacdes e contemporizagdes as mais diversas, as quais, se ndo chegam
para absolvé-lo, tem um papel bem definido a cumprir no desenlace da tragédia.

Seja qual for o veredito que se queira dar a ‘eliminagdo’ dos velinhos, ndo ha
como negar que Goethe construiu a cena de tal modo que Fausto ndo pode ser diretamente
imputado pela sua morte, mas que tampouco paire a menor didvida quanto a sua
responsabilidade indireta, ou como se poderia também dizer, pelo erro que resultou numa tal

fatalidade, e que a construcdo narrativa faz parecer inevitdvel a um homem elevado a posicao
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em que se encontra Fausto. “Mal ordenado, feito o mal!” (ibidem: 575, v. 11.382), dird Fausto
de si para si num mea-culpa, depois de ter exprobrado severamente Mefistofeles pelo ‘gesto

irrefletido e atroz’:

Nao me entendeste? Falei alto! / Quis troca, ndo quis morte e assalto. / O
golpe irrefletido e atroz / Amaldigoo, e todos vos!” (ibidem: 574, vv. 11.370-
73).

Travestida, porém, de uma maldicdo a uma atitude alheia, o seu enderecamento
generalizado e extensivo a um todos vos indefinido, numa postura tipica de perda do controle
e limites, denota explicitamente um amaldicoamento do prdprio ser — tal como de fato ela
reaparecerd na cena seguinte, na qualidade de principal predicado de uma adesao a feiticaria e
magia — e como o admite um Fausto ja mais apaziguado logo a seguir, em seu mea-culpa.
Tendo destarte recaido no amaldigoamento, e consentido logo apds em sua culpa, Fausto vera
surgir imediatamente da sua, nem tanto resignada quanto contrafeita admissido de culpa, as
figuras dos ‘quatro sombrios vultos de mulher’ — a Pentria, a Insolvéncia, a Privagdo e a
Apreensdo —, das quais apenas a ultima conseguird insinuar-se nas frinchas abertas em sua
‘fortificagao interior’ pela recente inculpagao.

Do discurso, apenas confusamente advertido da Apreensdo, Fausto colherd um
sentido em que reverbera a perfeita contradita daquela divisa colocada por Goethe na boca de
Mefistofeles (“Que mérito e fortuna [ou sorte, como consta do original] se entretecem, / Em

tontos desse é ideia que ndo medra.”):

Confusamente soou, qual — sorte, / Ligubre rima ecoou-lhe — morte.
(ibidem: 581, vv. 11.400-401, grifo meu).

Sob o impacto desse discurso, Fausto inclina-se pela primeira vez a abjurar a
prética e o auxilio da magia, desejando ser outra vez ‘homem s6, perante a Criagdo’ (ibidem:
582, v. 11.406), tal como se reconhecia ‘antes que as trevas explorasse’ (ibidem: v. 11.408) e,
‘blasfemo, o mundo e o proprio ser amaldicoasse’. (ibidem: v. 11.409). Derivando e
deslindando de sua infortunada condi¢do de pactario e adepto da feiticaria o quadro sombrio e
infausto de uma vida enredada em ‘malha aziaga’, Fausto parece dar o ensejo definitivo a
apari¢do ndo mais velada da Apreensao, a qual lhe provoca uma reacdo que a rubrica c€nica
descreve com o mesmo atributo em que Fausto outrora divisara o ‘bem supremo’: o

estremecimento.
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A coincidéncia talvez ndo seja tdo fortuita quanto parece; basta lembrarmo-nos de
como fizemos mais atrds suceder, a vivéncia mais ditosa da pura espontaneidade (o ‘bem
supremo’), a mais excruciante duvida quanto a procedéncia realmente espontdnea ou
proposital desta vivéncia, e a impoténcia e consumpg¢ao da vontade ante a impossibilidade de
sand-la (a ‘malha aziaga’). A recapitulacdo objetiva e sem subterfugios que Fausto faz de sua
condi¢do, como que despertada, do sono em que a embalara a sua marcha triunfante e
irrefredvel de superacdes e conquistas, pela recaida no amaldi¢oamento e no arrependimento,
prepara o terreno para a auto-apresentacdo da Apreensdo a guisa do inelutdvel, irredutivel,
insofismavel ou, para voltar aos termos com que nos debatemos até aqui — a pura efetividade,

o impossivel.

FAUSTO: Hi alguém 14? APREENSAO: A resposta é: sim, ha! F.: E tu,
quem és entdo? A.: Sou quem estid. F.: Pois sai! A.: Estou 14 onde devo
estar. (ibidem: 583, vv. 11.420-422).

Depois da implacavel devassa a que Fausto submete a sua situacdo existencial,
nada faria crer que esta revelacdo manifesta daquilo que jamais deixa de estar presente, mas
sob a forma da laténcia, da poténcia surda e premente, revertesse a disposicdo que Fausto
acabara de preludiar. Mas € justamente neste ponto que Goethe pde em cena aquele confronto
direto e acerto de contas com o arrependimento, a que nos referimos muitas linhas atras, e
aquela aceitacdo do impossivel que, acatada no cendrio de uma vontade inteiramente
paralisada e consumida pela impoténcia e a divida, reverte (conquanto se funde num deixar
agir) num atividade positiva e afirmativa da vontade.

No contexto da altercacdo entre Fausto e a Apreensdo, este ¢ 0 momento em que o
primeiro, ja propenso a deixar-se arrastar pela exasperacao e proferir outra vez uma maldig¢do,
refreia sua irritacdo e se detém, como se lhe acudisse a lembranga de que a maldi¢do, sob o
pretexto de imprecar e ultrajar algo de alheio, vai recair sempre sobre aquele que amaldigoa,
repelida e ricocheteada no inamovivel e irredutivel, no que ‘¢ quem estd’ e ‘estd 14 onde deve
estar’ — que acabara de se dar a conhecer a Fausto sem rebugos e velames.

Acode-lhe, outrossim, a lembranca do desejo recém-aflorado de ‘rejeitar a
feiticaria’, ‘desaprender os termos da magia’, ‘s6 homem ver-se, homem s, perante a
Criagdo’ — desejo todavia prontamente tolhido pela contricdo e o remorso de ter ‘as trevas
explorado’ e ‘blasfemo, o mundo e o proprio ser amaldigoado’. (ibidem: op. cit., p. 582).
Siderado por semelhante gama de sentimentos, Fausto ainda encontra, no ponto mais agudo e

fundo a que pode chegar a impoténcia e o desespero, o ensejo, alento e a compenetracdo para
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ndo se deixar aliciar por eles, ndo abandonar-se outra vez ao seu enredo e ndo deixar-se render

ao seu canto de sereia:

Fausto (primeiro irritado, depois calmo, para si mesmo): Calma, exorcismo
algum vas pronunciar. (ibidem: 583, v. 11.423).

Se Fausto ja reconhecera, quando da apresentagdo de seu ‘grande intento’ a
Mefistofeles, o possivel como uma aspiragdo a qual é mister submeter aos limites estritos e
definidos que lhe impde o dmbito legitimo de sua mais plena realizacdo — aquele do esforco,
arrojo e acdo que se contentam com o circulo terrestre —, agora € a vez do efetivo, que se lhe
apresenta (perfazendo as duas condi¢des preconizadas por Kant para o exercicio do
entendimento humano) como uma aspira¢do ainda mais poderosa e irresistivel, posto que
opere em segredo, a revelia de qualquer intento deliberado, mas timbrando em jamais
consentir com o contentamento e a satisfacdo sem neles imiscuir-se e desviar deles a aten¢ao

para um alvo ainda ndo conquistado:

Nao pudesse o ouvido ouvir-me, / Na alma inda eu toaria firme; / Sob o
aspecto mais diverso, / Violéncia imensa exerco. / No mar, terra, em
qualquer plaga, / Companheira negra, aziaga, / Sem procura e sempre
achada, / Entre afagos amaldi¢coada. — / Nunca a Apreensio tens conhecido?
(ibidem: 584, vv.11.424-432).

A resposta que dd Fausto a esta indagacdo da Apreensdo € a exteriorizacao
perfeita, a verbalizacdo consequente e ponderada daquela forca de conten¢do e auto-dominio
empregados hd pouco em ndao amaldicoar e reagir a apresentacdo lacOnica e reticente da
Apreensdo, e que parece ter tido o efeito de reverter-lhe o mutismo em ostentacdo e jactancia.

Amparado pela méxima forca de que vé-se imbuido pelo reconhecimento de sua
plena impoténcia, a neutralizacdo e desmobilizacdo do poder de auto-sugestdo do
arrependimento, a que Fausto procedera ao recusar-se a ‘pronunciar qualquer exorcismo’, €
como se projetasse um clardo retrospectivo que ilumina a sua vida pregressa, permitindo-lhe
sintetizar o principio que governou sua atuacdo ao longo de toda vida, e nele identificar,
salvaguardando e avalizando a incessante e infatigdvel aspiracdo fdustica, este mesmo

escriupulo (do qual lancou mao conscientemente agora) de ndo perseguir um alvo para além

daquilo que o capacitam suas forcas e lhe auguram as circunstancias do momento:

Pelo mundo hei tdo s6 corrido; / A todo anelo me apeguei, fremente, /
Largava o que era insuficiente, / Deixava ir o que me escapava. / S6
desejado e consumado tenho, / E ansiado mais, e assim, com forca e
empenho / Transposto a vida; (...) (ibidem: 584-85, vv.11.433-439).
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Nestes dois versos (o 3° e 4° desta citagdo) pode-se reconhecer o pomo da
discordia entre a interpretacio que intentamos avangar, e aquela pleiteada por Michael Jaeger,
tomada como paradigma das leituras anti-perfectibilistas; este, com efeito, pretende encontrar

nos referidos versos

a imagem literdria de Goethe para o pensamento processual que caracteriza a
Modernidade, o qual nega todo o existente com vistas ao novo, o ainda-nao-
existente, o melhor, e tdo logo este esteja dado, € por seu turno condenado
como insuficiente em nome de um inatingivel estado de felicidade localizado
sempre no futuro (...) Jaeger 2007: 312),

quando na verdade eles falam textualmente, e com muito mais direito, da negagdo
exatamente deste sentimento de insuficiéncia, (que Jaeger diz ser o motor da atividade de
Fausto), e com ele de toda e qualquer felicidade inatingivel localizada no futuro, a qual Fausto
afirma desprezar em favor e proveito daquilo que seu desejo lhe coloca ao alcance da mdo e a
que seu esfor¢o e acdo fazem jus: “Largava o que era insuficiente, / Deixava ir o que me

escapava. / So desejado e consumado tenho”.

‘Arrecadar o presente’. Tomados como lapidar testamento da ‘vida desprovida de todo e
qualquer pensamento de transcendéncia’ (Jaeger 2007: 317), os versos que arrematam a
resposta de Fausto a Apreensdo reiteram e acrescentam, isto sim, uma dimensdo nova,
propedéutica, ao seu principio particular de acdo, na qual a busca da felicidade, da satisfacdo
futura e do prazer como motor e principio de acdo sofrem o seu mais acachapante desmentido,
extensivo também as consideragdes e escrupulos que predispdem a se procurar para além da
realidade imediata — assim como a ac¢ao o procura na felicidade e satisfagdo futuras — a fonte

do sentido e da realizacdo da vida:

O circulo terreal conheco a fundo, / a nossa vista cerra-se o outro mundo; /
Parvo quem para 14 o olhar alteia; / Além das nuvens seus iguais idéia! /
Aqui se quede, firme, a olhar a roda; / Ao homem apto, este mundo
acomoda. / Por que ir vagueando pela eternidade? / O perceptivel arrecade. /
Percorra, assim, o trinsito terreno; / Em meio a assombracdes ande sereno'’,
/ No avanco encontre éxtase ou tormento, / Insatisfeito embora, hoje e a

qualquer momento. (2011: 585, vv. 11.441-452, grifo meu)

P A propésito deste verso, lembre-se do episodio biografico dos ‘fantasmas de Estrasburgo’, que foi objeto de
andlise no comego do capitulo anterior.
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A cegueira, a que a Apreensdo condenard Fausto a titulo de maldi¢do, tem todavia
a conota¢do simbdlica de um coroldrio de sua recusa intrépida e tenaz de conjurar o futuro
para auferir-lhe (ou extorquir-lhe) qualquer subsidios para a previsdo ou a antevisdo que
dirigem e presidem a escolha e & acdo — conjuracdo esta que faz para Fausto as vezes da
adesdo e da pratica da magia e do pacto demoniaco. A contrapelo da ultrajante engrenagem de
suposicdes, calculos e cuidados despendidos e postos em marcha nesta usurpagdo do futuro —
a qual ¢ figurada na obra pela identificacdo entre a visdo corriqueira e a cegueira (“A vida
inteira os homens cegos sdo, / Tu, Fausto, fica-o, pois, no fim!” (ibidem: 588, vv. 11.497-98),
reza a maldi¢do da Apreensdo a Fausto) — a cegueira tem para Fausto o conddo de dota-lo de
uma confianca instantanea e irreprimivel da exequibilidade imperiosa, independente de
quaisquer outras consideracdes e detengas, de sua ‘obra mais vasta’ — isto é, da reversibilidade

atual, e nao possivel, entre o ‘ideado’ e o realizado:

A noite cai mais fundamente fundo, / Mas no intimo me fulge ardente luz; /
Corro a pdr termo ao meu labor fecundo; / S6 a voz do amo efeito real
produz. / De pé, obreiros, vés! o povo todo! / Torne-se um feito o que ideei
com denodo. / (...) Esfor¢o ativo, ordem austera, / O mais formoso prémio
gera. (...) (ibidem: 589, vv.11.499-508).

Nas ultimas palavras que Fausto pronunciard em vida, esta reversibilidade, a
diluicao da distancia e distincdo entre a ideia (conquanto, no mais alto grau, prdtica) de um
projeto e este mesmo projeto ja executado, atingird a sua maxima intensidade e sua mais
elevada poténcia, fazendo com que a presciéncia de um altissimo contento constitua, para
Fausto, ja na vivéncia deste contento (0 ‘méximo, unico momento’), consumando com isso 0
processo de total inversdo do mecanismo ordindrio segundo o qual a presciéncia antes debilita

que robustece um contentamento presente e atual — o qual processo fa-lo merecedor (se como

credor ou devedor, € questdo que deixamos ao alvitre do leitor) e apresta-o para a morte:

Na ima presciéncia desse altissimo contento, / Vivo ora o miximo, Unico
momento. (Fausto cai para trds, os Lémures o amparam e o estendem no
solo) (ibidem: 602, vv. 11.586-87).

Mas nao € em absoluto indiferente lancar uma vista de olhos no teor deste projeto,
cuja presciéncia prové Fausto deste altissimo contento; pois outra coisa este projeto nao € que
a universalizagdo do ‘principio faustico de a¢do’ para o ambito comunitario e coletivo, sobre o
qual reinasse o mesmo desprezo, a mesma desconsideracdo altaneira e diligente das
aliciadoras perspectivas de felicidade e satisfagdo futuras, de suas ‘promessas de redenc¢do

profana’, que submetem o ser humano aquele império do descanso vindouro compulsoério, que
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Goethe tdo comedidamente deplorou como apanigio da condigdo humana: “Tudo o que

fazemos e empreendemos é para descansar. Bem-aventurado aquele que ndo se cansa’:

Sim! Da razdo isto € a suprema luz, / A esse sentido, enfim, me entrego
ardente: / A liberdade e a vida s6 faz jus, / Quem tem de conquista-las
diariamente. / E assim, passam em luta e destemor, / Crianga, adulto e
ancido, seus anos de labor. / Quisera eu ver tal povoamento novo, / E em
solo livre ver-me em meio a um livre povo. / Sim, ao Momento entdo diria: /
Oh! péra enfim — és tdo formoso! (...) (2011: 601, vv. 11.573-582).

Ressalte-se ainda, a este respeito, a mestria de Goethe, que ao cabo dos quase
10.000 versos em que perdura a aposta entre Fausto e Mefistofeles, faz com que a capitulacao
de Fausto a condicdo por ele mesmo imposta para a perda de sua alma — a de que dissesse ao
‘momento’: “Oh! para! és tdao formoso!” (2004a:169) — se dé somente a propdsito de sua
intuicdo de um sentido para a vida humana radicado justamente nesta adesdo resoluta ao
momento presente, ndo engendrada e cooptada, entretanto, pela tentativa de manutengdo ou
conquista do repouso, sendo que pela atividade repassada da certeza intima e iniludivel do
engodo e embuste inerentes a uma tal expectativa. Trocando em mitdos: o momento ao qual
Fausto enfim pediria para que parasse é justamente aquele, e somente aquele, em que a
ninguém jamais ocorreria pedir ao momento para parar.

Eis ai a imagem da liberdade de uma terra de bem-aventuranca concebida por
Fausto no momento tnico e maximo de sua existéncia. Se € possivel consentir que uma tal
imagem reporte-se € coincida com a “imagem moderna da sociedade na forma de um
constante movimento (do trabalho), no qual ndo existird mais nenhum instante de quietude”, e
na qual a “sociedade do trabalho (...) mostra-se livre aos olhos de Fausto porque negou todas
as condicdes de seu Ser, fossem essas determinadas pela natureza ou pela historia” (Jaeger
2010: 32), sera tao somente na medida em que a referida ‘determinagdo do ser pela natureza e
a historia’ possa ser subsumida naquela determinagdo — nem bem histérica, nem bem natural,
e na qual talvez esteja, mais que em nenhuma outra coisa, cifrado o estatuto hibrido, historico-
natural, da condicdo humana — da Apreensdo: qual seja, a comichao tdo humana de buscar em
qualquer objeto exterior e ausente o contentamento que a sua propria existéncia atual, nas
condig¢des a que estd adstrita aqui e agora, jamais lhe pode proporcionar.

Sob a rubrica do que é alheio, € contra estas condigdes historicas e naturais que
determinam o Ser que as hostes angélicas dirigirdo suas prédicas, no inico momento da cena

seguinte (‘Inumacdo’) em que abandonam o etéreo canto invocatorio de benesses e dadivas
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em favor de uma intervencdo mais direta, prescritiva — ao que tudo indica enderecada a alma

de Fausto por elas disputada com Mefistéfeles:

O que vos ¢ alheio, / Do espirito afastai. / O que vos turba o seio, / Do intimo
rejeitai. / Se inda assim, se introduz, / Firme animo o reduz. / S6 a quem
ama, o amor / Leva a perene luz! (2011: 618-19, vv.11.745-52).
Nao por acaso, esta intervengdo do Coro dos Anjos se d4 no momento exato em
que Mefistofeles, até ai inarreddvel em seu posto de defesa desta alma que cré ter sob seu

poder, sente-se inesperadamente fisgado pelos expedientes angélicos (as ‘pétalas balsdmeas’

que estes espalham), sem poder lhes resistir:

Zis, fogos fatuos! (...) / Teimam em voar? Fora, de chofre! / Grudou-se a
minha nuca qual piche e enxofre. (ibidem: 618, vv. 11.741-44).

O Coro parece aproveitar este momento de fraqueza de Mefisto para subministrar
a Fausto (ou, se ndo isso, para celebrar a seu modo preceptivo e sentencioso o triunfo que ja
antegozam) justamente aquilo de que Mefisto se mostrara incapaz — a saber, a for¢a de reduzir
o que, furtiva ou cavilosamente, ‘se introduz’ — revertendo a seu favor a vantagem que
Mefisto podia reclamar na disputa pela alma do pactério.

Neste momento decisivo do arrebatamento da alma de Fausto ao poder do
demonio, o Coro dos Anjos pode enunciar o principio da ndo-determinacdo do ser pela
natureza (o efetivo) e pela historia (o possivel), da renincia a tudo quanto ndo caracterize uma
determinac¢do inata — ndo a auséncia de qualquer determinacio — do proprio ser, em sua forma
a mais elevada: a da coincidéncia absoluta entre a expressdo mais essencial e inata do ser
individual — a enteléquia — e a emanacao mais sublime e augusta do ser universal — o amor."**

Esta autossatisfacio, contentamento e complacéncia com o seu ser mais intimo,
que autoriza a ‘afastar do espirito o que ¢ alheio’ e ‘rejeitar do intimo o que turba o seio’,
nada tem que ver com acomodacdo solipsista, indiferenca hedonista ou egocentrismo
individualista — os quais, em qualquer de suas formas, se definem justamente pelos mais
diversos modos por que soem eximir-se ou prevenir-se da eventualidade, prevista pelo Coro,
de precisar premunir-se de firmeza de animo a fim de prevalecer sobre aquilo de indesejavel

que ‘se lhes introduz’.

12 A propésito dessa coincidéncia, serd dificil encontrar-se uma formulagio mais feliz que a de Georg Simmel:
“Sem diivida hd que se considerar que a disposigcdo mais venturosa do homem em suas relagées com a natureza,
é que o desenvolvimento mais proprio, o que segue as necessidades e as tendéncias do eu, conduza a uma pura
aceitagdo e imagem da natureza, como se as forcas de ambos se manifestassem numa harmonia preestabelecida,
e formando umas os indices das outras”. (Simmel 1949: 277-78).
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Reduzir o alheio (até nao mais poder sé-lo). Por sob a aparéncia da invulnerabilidade e o
recrudescimento interior, esta referéncia ao animo firme que reduz — e nao que elimina ou
rechaca — o que a contragosto se introduz, delimita rigorosamente o ambito de eleicdo de um
individualismo autossuficiente ou indulgente, daquele que Goethe consigna ao ‘melhor génio’
— o qual se distingue pela capacidade de assimilar e absorver tudo sem que isso lhe afete
minimamente o ‘fundamento’ e o carater, produzindo destarte a sintese entre o inato ¢ o
adquirido ‘que admira o mundo’.

A forga ativa e imperiosa que preside e avaliza esta primazia do individuo sobre o
mundo — de modo que aquele ndo cobice nem acolha em si, deste, mais do que é capaz de
submeter e converter em sua propria substancia — reside unicamente na confiancga receptiva e
abnegada de que, inversamente, 0 mundo deste modo ‘reduzido’ ao seu substrato essencial e
ultimo reverterd, embora em proveito do individuo, esta primazia, arrebatando-o e arrastando-
0 consigo a corrente universal da vida (a qual o coro exalta sob o nome do amor), tao logo
este individuo, levado aos extremos da condi¢dao humana, se capacite a encontrar na rentincia
a forca ativa de aceitacdo com que deixa de opor resisténcia a sua propria impoténcia.

Esta forca que valeu Fausto diante da eloquéncia muda da Apreensdo, detendo-o
antes de que contra ela esbogasse outra vez alguma reacdo: “Calma, exorcismo algum vds
pronunciar”, ¢ esta nao-resisténcia que Fausto revertera a seu favor, quando Mefisto o
desafiava a hipertrofid-la e recrudescé-la para com ela se elevar a uma altura em que os apelos
do mundo ja nio o pudessem alcancar: “Ndo viso a enrijecer! Sentir ndo temo. / E estremecer
do homem o bem supremo’; fora ja com ela, que o Coro na primeira cena do Fausto II selara a
recuperagao de Fausto e augurara a sua redengao final, vaticinando que “Tudo pode uma alma
nobre, / Que o alvo entende e ao repto reage”.

Uma vez consumada esta salvacdo e transportado o redivivo aos paramos da vida
eterna, € Margarida quem, apiedada da condi¢io adventicia de Fausto nas regides celestiais e
pedindo a Mater Gloriosa toma-lo aos seus cuidados e ‘orientar-lhe a espera’, terd de ouvir em
resposta a reafirmacdo do principio da identidade ultima entre o ser eterno e o individual,
desdenhando dos receios de Margarida e a eles contestando com a infalibilidade deste
principio — aqui formulado numa versdo sublimada, que converte a sua medida humana,
cindida nos momentos distintos do ‘entender o alvo’ e do ‘reagir ao repto’, no movimento
unico e indecomponivel que pauta sua vigéncia no mundo transcendente: o do pressentimento

que €, ele mesmo € em si mesmo, a um sO tempo agdo € reagdo.
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Margarida: Concede-me orientar-lhe a espera, / Cega-o ainda a nova luz
que o banha.

Mater Gloriosa: Vem! ala-te a mais alta esfera! / Se te pressente, te
acompanha. (ibidem: 648-49, vv. 12.092-95, grifo meu).

Sera dificil ndo ser tomado pelo assombro, ao constatar como mesmo tendo
subtraido a vontade qualquer eficicia e participacdo na vigéncia desta versdo mais extrema
que a Mater Gloriosa confere ao mencionado principio, Goethe mesmo assim resguarda a
autonomia do ser individual — ainda que transmudado em ente espiritual e entronizado na
beatitude eterna — fazendo depender apenas dela que lhe seja ainda dado ‘alar-se a mais alta
esfera’; ndo porém, de uma autonomia fundada na vontade, mas sim neste pressentimento, o
qual Goethe consagrou naquele seu outro ‘Testamento’, desta vez vazado em forma lirica,

como ‘o mais desejavel dos oficios’ que toca ‘as almas nobres’:

Pois pré-sentir as almas nobres / € o mais desejdvel dos oficios. (1979: 235).
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CONCLUSAO

No curso deste trabalho, procuramos tracar um perfil da biografia de Goethe, nela
pressupondo — ou antes adivinhando — uma unidade subterranea por sob as tremendas e muita
vez desconcertantes transformacdes por que passou a personalidade e o conjunto das
convicgdes do poeta. Tendo coincidido com esse acontecimento fundamental para a historia e
cultura humanas — apenas precariamente apreensivel, em sua enorme complexidade, nos
termos de uma transi¢do do regime mondrquico-absolutisa para o modo de vida burgués —, o
amadurecimento intelectual e espiritual de Goethe se defrontou, e por assim dizer
‘somatizou’, com uma consciéncia e pujanca verdadeiramente inauditas, as principais tensdes
e dilemas subentendidos neste processo de transi¢ao.

Ao postular o problema da unidade da biografia subjacente ao sem-nimero de
configuragdes particulares e amitde contraditérias que ela revestiu, pensamos alids tocar no
ponto nevralgico deste processo de transi¢do histdrico-cultural — sendo mesmo na pedra-de-
toque (e de tropeco) da trajetéria de nossa civilizagdo: o divércio — e a possivel conciliagdo —
entre o individual e o universal, este ultimo privilegiado e ‘mimetizado’, consoante as mais
fundas convicgdes de extragc@o espinozista de Goethe, na figura da natureza.

Por conta desta mesma adesdo a natureza enquanto expressdo privilegiada do
universal, Goethe jamais poderia satisfazer-se com uma solu¢do meramente tedrica para este
dilema que Anatol Rosenfeld, em ensaio dedicado ao poeta alemao, designou ‘o problema
fundamental de toda filosofia’: o problema da unidade e multiplicidade. Embora partilhando o
mesmo objeto com o problema fundamental da filosofia, a solucdo que Goethe exigia para
este problema tinha de ser tributdria, ndo da filosofia, mas da prépria natureza; donde a
transformacdo incessante e a atividade eternamente produtiva desta — as quais respondem pela
‘multiplicidade’ do problema filos6fico fundamental — dever poder experimentar-se pela
consciéncia individual, reflexiva por exceléncia, e como tal refratdria e infensa a atuacdo
criadora e regular da natureza, mas ao mesmo tempo encarregada de prestar contas da unidade
subjacente a sua experiéncia, seja da natureza ou do que mais for.

Voltando agora a questao inicial da unidade ‘subterrdnea’ da biografia de Goethe;
a intuicdo que desde o inicio nos guiou foi de que esta unidade, consoante o primado
goethiano da natureza esbocado acima, pudesse ser explicada ndo nos termos de um
‘epifendmeno’ dos acontecimentos singulares, sobretudo reconhecivel ‘em abstrato’ através

da harmonizacido das convic¢des que o poeta entreteve e preconizou ao longo da vida, em
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suma, como o resultado da soma de sua vida tomada em partes discretas, ou de sua visdo em
conjunto.

Para nés, era mister e patente que esta unidade tivesse sido, em algum ponto da
biografia de Goethe, efetivamente vivida em sua conciliagdo possivel com a vivéncia da
individualidade, naquela feicdo que esta veio assumir com a consolidagcdo das institui¢des e da
sensibilidade burguesas: o sentimento de isolamento, de desconexdo com a natureza e
dissolugdo dos valores e crencas que conferiam unidade e alguma estabilidade as relacdes do
homem com o universo e com seus semelhantes. Nesse ponto, a vivéncia fundamental do
individuo moderno, da ruptura e desagregacdo, deveria coincidir com o restabelecimento da
totalidade coerente da existéncia individual e, a reboque desta, da existéncia humana sob as
mais diversas e dispares configuracdes culturais e espirituais que assinalaram o percurso da
civilizagao.

Mais até do que isso, esta vivéncia fundamental (do individuo moderno) deveria
ela mesma promover o restabelecimento de uma tal unidade, sem que isso representasse o
enfraquecimento de uma ou outra destas vivéncias simultdneas, mas sim de modo a que a
radicalizacdo e a médxima intensificacdo das tendéncias mais genuinas e irrenuncidveis do
individuo servissem de penhor e fianca a unidade de sua existéncia, e da histéria humana em
geral.

Esta nossa intuicdo veio a se mostrar de fato justificada com base naquele
episddio em torno do qual este trabalho acabou, por isso mesmo, girando e se articulando, e
no qual pudemos reconhecer os germes para a referida confluéncia entre autoafirmacgdo
individual e unidade biografica sob a égide e custddia da natureza'>. A ‘resolugdo dos tempos
do Werther’, por nos analisada de maneira tdo exaustiva e minudente ao longo do trabalho,
satisfazia com efeito esta exigéncia de maneira exemplar, ao justamente confiar a uma
resolucao da vontade a tarefa de promover a comunhdo plena e irretocdvel entre o individuo e
a natureza.

Mas por desse modo submeter esta identificacdo e comunhdo a chancela da
vontade, ndo se deve imaginar que Goethe tenha de alguma maneira feito violéncia e
silenciado a forca as suas inclinacdes mais intimas e persistentes; muito pelo contrario, a
resolucao funcionou ai como uma espécie de catalizador para estas inclinagdes, que ja de si

tendiam de maneira invulgar para a mimetizacdo da dinamica espontinea e a pujanga

133 A . o
A esta confluéncia, demos em outra parte o nome — que Goethe se comprazia em reivindicar como uma
espécie de divisa para seus mais caros anelos e cometimentos — de puramente humano.
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indomita da natureza no ambito da vontade humana, como se pode constatar por estes

depoimentos de dois amigos de juventude do poeta:

Goethe € um possesso, ao qual nunca é permitido escolher sua conduta...
Seria cair no maior ridiculo pedir-lhe para que pensasse e agisse de outra
maneira... Nao quero dizer com isso que ndo haja nenhuma esperanca de
melhora, mas se esta melhora se produzir, ndo sobrevird por outras vias que
nio sejam essas mesmas da natureza que fazem as flores se abrirem e as
sementes germinarem. (Jacobi apud Ludwig 1940: 116).

Ele [Goethe] ndo é sendo forca, sensibilidade, imaginacdo. Age sem saber
porque nem como. Dir-se-ia que é arrastado por um rio. (Lavater apud
Ludwig, ibidem).

Tratou-se entdo de perseguir, no itinerdrio biografico do poeta, os indicios e
prenuncios que permitissem reconstituir, na condicdo de uma disposi¢cdo fundamentalmente
inata, esta tendéncia para o abandono da vontade aos imperativos das inclinagdes espontaneas,
que alcangariam uma configuragdo tao assinalada pela altura da juventude de Goethe, quando
fora flagrado pelo instantaneo dos testemunhos de Jacobi e Lavater.

Depois de uma primeira apresentacdo dos aspectos cardinais do problema em
termos mais abrangentes e de sua aplicacdo — a fim de situar minimamente o leitor nos
contornos assumidos por este problema no universo ficcional goethiano — a momentos
privilegiados de seu tratamento literdrio, as quais se dedicou o primeiro e parte do segundo
capitulos; j4 o segundo capitulo foi consagrado, em sua maior parte, a dois momentos
marcantes € capitais para a compreensao de nossa hipotese de trabalho quanto a ‘unidade
subterranea’ da biografia de Goethe, tomados a infancia e a adolescéncia do poeta.

No primeiro deles, o despontar da prépria excepcionalidade e das prerrogativas
associadas ao ‘mérito inato’ — ligadas como eram nas circunstincias existenciais da crianga as
prerrogativas de uma posi¢do social sobranceira e a um ‘natural honesto’ — iria culminar na
descoberta de uma primazia moral indiferente as consideracdes referentes a honra e reputacao
social, muito embora convencida e imbuida das vantagens — morais inclusive — desta primazia
sobre aquelas que se poderia auferir de tais consideragdes. A primazia moral e o principio da
vantagem, entendido como apandgio da natureza, trocaram entdo um primeiro aceno, embora
Goethe ndo tenha deixado de assinalar, no relato que nos deixou do caso, o cariter
problemético que entrevira neste flerte.

No segundo deles — aquele que gira em torno da amizade com Behrisch — esta
relacdo de cumplicidade entre a excepcionalidade, experimentada como predicado espontaneo

e natural do génio, e uma disposi¢do moral indiferente e avessa as consideracdes de honra e
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reputacdo socialmente consagradas, iria convergir para a figura de Behrisch, e sob sua
influéncia deitar raizes e langar bases mais sélidas para o desenvolvimento da personalidade,
a indole artistica e o carater de Goethe.

Desmascarando as imposturas e veleidades de seu tempo em sua faceta burlesca e
non-sense € pela via da parddia, e cultivando sem alarde e espirito de contradicao as virtudes
de outros tempos; iconoclasta fanfarrdo, isento de paixdo e ostentacdo, a0 mesmo tempo que
dono de uma dignidade cerimoniosa e algo histridnica, a convivéncia com Behrisch iria
inocular na alma de Goethe o germe de uma curiosidade cupida e febril pelo segredo da
experiéncia, que neste ponto se lhe afigurou uma arte — que Behrisch dominava com maestria
— de incursionar pela obtusidade e insipidez essenciais da existéncia e recrear-se nelas sem se
chamuscar. Aqui a desconsideracao pela honra e a reputacdo socialmente acatadas atinge um
ponto de inflexdo: ganhando um acento provocativo e derrisério e resvalando ja no impeto
auto-destrutivo, insinua-se a0 mesmo tempo como paradigma para a configuracdo vindoura de
toda experiéncia: aquela que o ‘oficial’, na esteira de Behrisch e como para aplacar o afa por
ele deixado, prognosticara a Goethe com a divisa do ‘passar por aquilo que ndo se desejaria
experimentar’.

Antes de debrucar-se sobre a questdo preeminente da ‘resolucdo dos tempos do
Werther’, o 3° capitulo apresenta uma ultima e decisiva metamorfose do sentido da
experiéncia, que Goethe empreende, nos tempos de estudante em Estrasburgo, na direcao de
uma hipostasia da definicdo de experi€ncia do oficial para o ambito do circulo completo das
impressoes sensiveis e imagindrias, mormente aquelas que pudessem colher o individuo de
improviso e alterar-lhe ou predispor-lhe o estado de animo, roubando-lhe a sua desejada
uniformidade. Estava com isso aberto o caminho para a ‘resolu¢do’, com as consequéncias e
desdobramentos que este trabalho nela surpreendeu.

Com elevar o primado das inclinagdes espontaneas a condi¢do e status de uma
resolucao da vontade, esta resolugdo viria a ter duas consequéncias sobremaneira decisivas:

- O divoércio e dissociagao do individuo com a natureza, que o conjunto da
humanidade experimenta a guisa de fatalidade e heranca inexordvel dos caminhos e
descaminhos da civilizacdo, Goethe os ird experimentar como decorréncia exclusiva e
insofismavel de sua prépria vontade, quando o fracasso da resolucdo provocar e entronizar
este divorcio;

- A despeito dessa responsabilidade, a resolu¢do goethiana, em sua configuracdo

singular e intrinsecamente paradoxal, estava arranjada de modo a ndo poder dar ensejo ao
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arrependimento, ou em outras palavras, a esvaziar e desmobilizar a responsabilidade, ao
mesmo tempo em que por outro lado a hipertrofiava.

Enquanto principal dificuldade com que este trabalho precisou se haver, esta
situacdo ambigua de Goethe com respeito ao arrependimento — despida neste contexto de
qualquer investimento e conotagcdo ideoldgico-moral, sendo que experimentada de maneira
rigorosamente objetiva e fatidica — ocupou a maior parte do terceiro (e mais extenso) capitulo
desta Tese; nesta situagdo ambigua, reconhecemos com efeito o fundamento objetivo e
vivencial, alheio ao cardter ideoldgico que Walter Benjamin lhe quis imputar, da posi¢ao
singularfssima ocupada por Goethe, agora sim, no ambito da histéria das ideias, em cujos
quadros pdde figurar alternada, mas também simultaneamente, como o mais resoluto e
empedernido dos anti-cristaos (e em todo caso dos pagdos), € como — conforme sua propria
opinido confiada a Eckermann e mencionada no capitulo 4° — como o ultimo (e unico!)
auténtico e inequivoco cristao.

Tocada apenas de leve no 4° capitulo, nos esquivamos a controvérsia de extracao
teolégica por receio de seus meandros resvaladicos e seus desdobramentos ndo raro
bizantinos, mas mais ainda por falta de gosto e preparo; em compensacio, nos concentramos
na controvérsia de alcance filos6fico e moral em torno do Fausto II, que deixamos para
comentar em seguida.

Ainda no ambito do 3° capitulo, tratou-se de mostrar como o impasse insoldvel a
que o malogro da resolucdo de Goethe o tinha conduzido — a impossibilidade de reconciliar o
agir e o deixar-agir (em que Goethe cifrara o seu ideal de experiéncia) e que iria dar naquilo
que designamos impoténcia ou consumpg¢io da vontade — coincidia rigorosamente com o
‘conflito fundamental da ciéncia goethiana’, também ele as voltas com a exigéncia de
desbaratar o conflito entre as ‘faculdades superiores e inferiores da alma’.

Assim como a ‘resolucdo’ operava com uma concepg¢do de experiéncia em que a
sua compartimentalizacdo em termos éticos e epistemoldgicos perdia qualquer sentido, o
impasse criado pelo malogro da resolucdo, a dissociacdo entre individuo e natureza na
configuragdo precisa que este malogro ocasionou, tampouco poderia consentir com uma
solucdo que ndo servisse igualmente as exigéncias morais e cientificas, se bem que agora
nitidamente diferenciadas e desenvolvidas em suas especificidades e atribui¢des particulares.

Ocupamo-nos entdo de evidenciar esta identidade — flagrante e surpreendente a
um sO tempo, para parafrasear, com ligeira alteracdo de termos, a reagdo de Goethe a sua
constatacdo da proveniéncia comum de Erro e Verdade — entre as configuracdes assumidas

pela problemética humana em sua variante moral e cientifica, no intuito de demonstrar como a
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solu¢do que Goethe acerta em lhe dar ndo poderia sendo nascer do contributo de ambas, do
seu acordo e colaboracdo reciproca e finalmente da sua convergéncia numa forma (ou
férmula) que a ambos satisfizesse. E se essa solu¢do acaba por se revestir de uma certa
primazia moral e se prevalecer de uma orientacdo eminentemente pratica, parecendo refugiar-
se sob a guarida e o auspicio da agdo, é somente na medida e sob a condi¢do de que o
problema cientifico e epistemoldgico por exceléncia — o da relagdo entre sujeito e objeto —
também se deixe resolver, conforme as convic¢des goethianas, em dltima instdncia numa
certa modalidade de acdo, que este trabalho se esforcou por perseguir e delinear: “Também
nas ciéncias se pode propriamente ndo saber nada. Tudo estd no fazer” (Goethe 2001: 97).

Nesse ponto este trabalho assume plenamente os riscos inerentes a orientacdo
peculiar e as premissas por ele esposadas; pois se o desenvolvimento das concepgdes
cientificas de Goethe e seus fundamentos tedricos e metodologicos se encontram
razoavelmente bem-documentados, ja o desenvolvimento e desdobramentos de seu impasse e
seu drama moral, existencial, ou seja 14 como for interior — tal como tomaram seu ensejo ao
fracasso da resolucdo — ndo dispdem de uma tematiza¢do e uma documentacdo autdbnomas e
independentes, no mesmo sentido que o possui a trajetoria cientifica, precisando ao contrario
de ser reconstituidos a partir dos indicios espalhados pelas obras, ‘confissdes’ e ocupagdes
goethianas de véria e toda ordem.

Isso mesmo, alids, outra coisa ndo € que a decorréncia necessdria da obstinada
recusa de Goethe de confiar a sua propria interioridade a responsabilidade e a tarefa de se
desincumbir de seus problemas e dilemas, por muito que sua ‘vida interior’ se encontrasse
pendente disso e por eles obsedada. O processo de objetivagdao da vida interior, enquanto
condicdo simultanea para o seu reconhecimento e a solucao de seus impasses, ndo por acaso
mereceu atencdo especial neste trabalho: remonta e pressupde (este processo) a interioridade —
e na verdade a uma interioridade saturada e hipertrofiada pela perda de sua comunhao ditosa
com a natureza e a impossibilidade de reavé-la —, existe por ela e para ela, a0 mesmo tempo
em que esta mesma interioridade ndo pode ser compreendida sendo como afa de superacdo de
si mesma e impulso de objetivacgao.

Donde a tarefa deste trabalho resultar na tentativa de recompor a fisionomia deste
processo de objetivacdo da vida interior através dos rastros necessariamente implicados em
sua conformacio e indole préprias, os rastros que a vida interior cuidou e somente consentiu
em deixar visiveis sob a condicdo de que pudessem figurar, nem tanto para a posteridade
quanto para a prépria individualidade criadora (mas a rigor igualmente para ambas) como

bem-sucedido testemunho e exemplar desta fulguracdo objetiva da interioridade, menos no
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interesse do brilho de uma objetividade perfeita que do clardo projetado sobre o percurso
pregresso € preparatério, com suas vacilagdes e incertezas, € o caminho debuxado para o
futuro com seus desafios e imprecisoes.

Eternizado por Goethe numa definicdo, demasiado simples para nao esconder
muito mais do que diz, de sua obra como fragmentos de uma grande confissdo, este processo
a bem dizer duplo e reciproco de objetivacdo da interioridade e de individualizacdo da
objetividade encontrou, em nosso trabalho, um principio explicativo condizente com a énfase
conspicuamente vivencial que Goethe estava por si mesmo obrigado a observar, e, neste
episddio biogrifico travestido de hipétese de trabalho, uma conformacdo que fizesse jus e
fosse apta a irradiar para todas as distintas manifestacdes da personalidade goethiana em seu
supremo afa de totalidade: aquela conformag¢do que lhe imp0s o fracasso da resolucdo — e com
ela a dissociacdo trigica entre individuo e natureza — como uma ocorréncia de sua estrita e
exclusiva responsabilidade, e essa mesma responsabilidade como incidéncia prevenida e de
antemao neutralizada e desarmada pela prépria resolug@o que a suscitou.

Nesta conformagdo paradoxal e nos desdobramentos que este trabalho reivindicou
para ela, estd radicada a chave para a compreensdo de uma obra — o Fausto I — também ela
paradoxal e enigmdtica até quase a vertigem, chave esta de cuja auséncia tanto se ressentem
certas interpretacdes recentes que a despeito disso conseguiram granjear grande respaldo e
notoriedade.

Partindo do grandioso quadro do movimento de dilui¢io e liquidacdo de valores
relativamente estaveis e de formas culturais tradicionais que Goethe faz desfilar nesta obra, o
4° capitulo da Tese procurou evidenciar o terrivel e desastrado mal-entendido que reside na
tentativa das interpretacdes assim chamadas ‘anti-perfectibilistas’ de projetar no Fausto II um
principio hermenéutico que reintroduz, sob o disfarce de uma suposta critica visiondria de

5 . . . . . 3
Goethe a modernidade, a ‘doutrina das faculdades superiores e inferiores da alma’'**

, cuja
esclerose e inocuidade para arrostar aquelas transforma¢des humanas e culturais a obra poe
em cena e se propde levar as dltimas consequéncias, até ao ponto de lograr suplanti-las.

Servimo-nos entdo da ‘variante’mais recente e insuspeita desta doutrina'* ao

tempo de Goethe, aquela que Kant soube dotar de consisténcia e ‘dignidade’ cientificas no

134 . .~ . . . . .
** Tomamos aqui a reedi¢do de uma tal doutrina apenas em sentido figurado, para designar o primado da

‘reflexdo’ como faculdade animica vocacionada para apreender o ‘momento presente’, que Michael Jaeger
preconiza e cuja auséncia (inadvertidamente) deplora como aquele trago distintivo do individuo moderno que
elevaria Fausto a condi¢do de representante emblematico e como que um arquétipo deste individuo.

" Neste mesmo sentido, esta ‘variante’ deve ser lida aqui com uma conotagdo, nem tanto figurada quanto
provocativa. Todos os esforcos de Kant foram no sentido de equacionar entendimento e sensibilidade no
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encal¢o de sua pretensdo de ‘colocar a filosofia no caminho seguro das ciéncias’ — e a qual
atualizou nos termos de uma ‘dupla condi¢do do exercicio do conhecimento’ e da distingdo
‘absolutamente necessaria ao entendimento humano’ que se lhe segue, entre o possivel e o
efetivo; servimo-nos desta variante, diziamos, para promover o confronto entre a nossa leitura
do Fausto II, alicercada e irrigada pelos pressupostos avancados ao longo da Tese, e aquela
proposta pelo principal expoente da vertente ‘anti-perfectibilista’, o germanista Michael
Jaeger.

Variando e modulando em todas as suas nuances e ocorréncias possiveis 0 mesmo
problema do Impossivel, que Goethe ja tantas vezes encarecera e consignara a solu¢do do
conflito fundamental da (sua) ciéncia, a trajetéria de Fausto trata de desconstruir a cada passo
a prerrogativa e apanagio soberanos que o individuo moderno ‘contrai’ em virtude daquela
dupla condi¢do de exercicio de seu conhecimento — a liberdade —, cuidando ao mesmo tempo
de desmentir e subverter em sua propria conduta e escolhas o cariter fatidico que recai sobre
esta liberdade na medida em que seu usufruto e seu pleno desempenho se encontrem sob a
custddia inafiancavel do Impossivel.

O desfecho da aposta com Mefistofeles — e com ele a conclusdo da obra maxima
da vida de Goethe e em certo sentido o fecho de abdbada de seu legado espiritual — constitui a
mais perfeita imagem para a apoteose da liberdade sob o signo da rentdncia aos seus proprios
privilégios e inebriantes promessas, uma liberdade, por isso mesmo, melhor compreendida
sob a égide e o auspicio da agdo, com a qual esta liberdade se confunde ao renunciar a tais
privilégios e promessas para ‘fazer jus a si propria e a vida’:

A liberdade e a vida s6 faz jus, / Quem tem de conquista-las diariamente
(2011: 601, vv. 11.575-76).

No sentido que este trabalho para elas advogou, agdo e reniincia se conjugam e
dao aqui as maos para defenestrar de uma s tacada ‘perfectibilismo’ e ‘anti-perfectibilismo’,
firmar outra vez, a contrapelo da filosofia kantiana, o consenso entre a liberdade e a vida e —
alcancando desse modo lograr e prevalecer sobre Mefistéfeles (sobre seus ‘inimigos

interiores’) — arrematar tudo isso com os ‘gracejos muito sérios’ com que Goethe pdde

interesse da reabilitacdo das ciéncias naturais contra as arremetidas e conclusdes céticas da filosofia de Hume.
Apenas o alcance desta equagdo, cuja legitimidade Kant restringe as impressdes sensiveis, assegura e reitera a
permanéncia do conflito das faculdades superiores e inferiores para a totalidade das faculdades humanas em seu
conjunto, abrindo com isso caminho ao confronto da filosofia kantiana com as pretensdes de Goethe de produzir
uma sintese satisfatoria destas faculdades superiores e inferiores para a totalidade de suas respectivas (e
complementares) atribuicdes e designios.
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reabilitar a dimensdo do prazer, da diversdo e da fruicdo da existéncia para a tragédia do

homem de conhecimento e acdo, do homem moderno que ainda somos todos nds.
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