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social? As respostas a questfes como essas
nio sdo tdo Obvias.”
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11

RESUMO

Esta tese € resultado de pesquisa sobre o grupo indigena Surui, que se auto-
denomina Surui Paiter, falantes da Lingua Surui, residente no Distrito do Riozinho,
Municipio de Cacoal, no Estado de Ronddnia, Brasil.

Os Surui Paiter viviam inicialmente em aldeias localizadas nos espagos
denominados Linhas 8, 9, 10, 11, 12 ¢ 14 da Area Indigena Sete de Setembro, situada na
regido denominada Aripuani, na fronteira de Mato Grosso com Ronddnia.

Apoés o contato com os imigrantes que vieram de diversas partes do pais para o
Estado de Ronddnia, fato esse que coincide com a instalagfio de um Posto da FUNAI no
Distrito do Riozinho, os Surui tiveram suas terras invadidas pelos novos colonizadores,
assim como tiveram também roubadas suas madeiras, animais da floresta e outros bens
naturais. Viram seus rios e sua floresta devastados no dia-a-dia e, rapidamente, foram
contraindo doengas que causaram grande mortandade de seus familiares. No contato com o
homem branco, e, especialmente, por necessitarem de remédios, alimentos e vestuarios,
foram forgados a migrar para a zona urbana a busca desses recursos. Nos longos periodos
de espera pelos recursos materiais e de saide foram adquirindo casas e transformando-as
em imitagSes das malocas que deixaram nas aldeias. O contato com os colonizadores os
forcou a aprenderem a lingua portuguesa, inicialmente como recurso supremo de
sobrevivéncia, uma vez que, perdendo suas terras e suas riquezas naturais, ficaram expostos
ao processo natural de aculturagio em varios niveis: linglistico, religioso e cultural. Hoje
esta instalada uma situagfio de uso das duas linguas, portugués e Surui entre a grande
maioria dos Surui residentes na zona urbana. Paralelamente ao uso dessas duas linguas,
estdo instaladas, também, situagBes diversas que comprovam o caminho para a vitoria da
lingua portuguesa.

A pesquisa investigou os espagos de uso de uma ou outra lingua, assim como foram
estabelecidos critérios metodologicos proprios da pesquisa sociolingiiistica: questionarios,
roteiros para entrevistas, fitas gravadas em audio e video.

Nossos primeiros contatos com os informantes ocorreram no ano de 2000 e,

posteriormente, no segundo semestre de 2002, quando voltamos ao trabalho de campo
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tanto para confirmar dados coletados como para atualiza-los e analisa-los para a

apresentagdo da situagdo sociolingiiistica do povo Paiter, do Distrito do Riozinho.

PALAVRAS-CHAVE

Indios Surui.- Sociolingiiistica.- Linguagem e cultura - Sociedade e Linguagem.- Cultura e

Sociedade
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SUMMARY

This Thesis 1s a research about 2 Surui indian group who call themselves as “Surui
Paiter”. They speak Surui Language and they live in Riozinho, a District of Cacoal, in
Rondonia, in Brazil. Surui Paiter, this research 's object ived in villages named “Linhas 8,
9, 10, 11, 12 and 147, in the indigenous area called “Sete de Setembro”, located in
Aripuand. After the contact with immigrants who came from several parts of the Country to
Ronddnia State, and this fact occurs at the same time of the instalation of the FUNAI s
department in the District of Riozinho, the Surui Paiter had their land invaded by the new
colonizers, and they also had stolen their woods, their animals and their landed properties.
They saw their rivers and their forest been devasted day-by-day and, quickly, they
contracted diseases that caused dead of the members of their families. In contact with the
white men, and specially because they needed medicines, foods and clothes, they were
forced to move to the urban area. While they stayed in the city waiting for material confort
they were deciding to move to there and they bought houses which they transformed in
huts, like their original buildings. Forced by the contact with the white people they learned
Portuguese language, because when they lost their landed properties they were exposed to
the natural process of the loose of their culture, as in their language, their religion and in all
their life. Today is installed a situation of conflictual use of Portuguese Language and Surui
Language as a bilinguism, in special by the men who need to preserve the traditions at the
same time that need to sell their products from their forest for surviving with their families,
but we have many Surui 's voices asking for the victory to Portuguese language. During the
research we show the teorical readings that directed us to define the practices of languages
utillized by this people. We show the members way of speeaking to help us in finding this
definition. In our sample of research we utillized important sociolinguistics instruments for
collecting our dates: the questionary, the interview, tape recorded and video. Qur first
contact with our informants was in 2000 and, after, in the second semester of 2002, when

we came back to confirm datas and for collecting new ones.
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ABSTRACT

This 1s a Sociolinguistics research work about the Surui Paiter People. It treats
about the Languages practices in Surui Language and Portuguese Language, both spoken
by the Surui Paiter. This Indian People live in the District of Riozinho, nearby Cacoal City,
in Ronddnia, in Brazil. This research describes how is the Surui 's life in Riozinho, what do
they do for living and how is the bilingualism happening. Besides these, we tried showing
how Surui Paiter do for using both the Languages, Portuguese and Surui, in their way of
life.



INDICE
RESUMO e e et 11
SUMM AR e e e i3
AB S T R A T e e e 15
INTRODUGAO oo 19
CAPITULO 1
OS SURUI PAITER DE RONDONIA: UM ESBOGO HISTORICO -
ETNOGRAFICO .. 23
L1-INoduGaO oo e 23
1.2.- Dados hiStoriCos ..o 23
1.3.- A aldeia ¢ o periodo do pré-contato ..., 27
1.4.-Docontato a atualidade ... 36
1.5.- O vai-e-vem dos Surui Paiter: um percurso Saciolingiiistico
marcado por saudades, crimes, chacinas, vendas de madeira,
saude e educagéo precarias, crises lingiiisticas e sociais ........... 35
CAPITULO 2
COLETADE DADOS .. e 65
2.1 ITOAUGCED Lo e 65
2.2.-Coleta de dados: o trabalho de campo, os.instrumentos, as
condigBes € 08 CIHETIOS. .........o. oo .67
23~ 0sInfOTMARLSS ... e, 75
CAPITULO 3
A SITUACAO SOCIOLINGUISTICA DOS SURUI PAITER DO
DISTRITODO RIOZINHO ... 717
3 -TIOAUGHD oo e 77
3.2.- Os dados coletados: as respostas dos Surui Paiter ... 78
3.2.1. Quem fala que Lingua? Onde? Quando?.................o........ 78
321 1-Lingua Surtl ... 78
3.2.1.2.- Lingua Portuguesa ...........................oooiivivinn, &0

3.2.1.3 - Um balango:Quem fala que lingua? Onde? Quando?83
3.2.1.4 - Uma alternincia que chama a atengdo:

dados da observagao.................cocoeo oo 85
3.2.1.5 - A quem falam os Surui Paiter? Sobre ¢ que falam?
Que linguas utilizam nessas falas?.................... 86

3.3. - Como se configura o processo de aquisi¢io da Lingua Portuguesa e

17



da Lingua Surui pela comunidade Paiter do Distrito do Riozinho788
3 4. As vozes dos Surui: atitudes em relagio ao Surui e ao Portugués......88
3.4.1.-Um balango quanto s vozes e atitudes....................... 99

3.5 Perspectivas sociolingiisticas do povo Surui Paiter do Distrito

A0 RIOZINNO . oot et 102
3.5.1 A situacfio sociolingiiistica de alguns povos indigenas......... 102
3.6- O contato ¢ as comunidades IndIgENAS. ... 110
1 7- O estilo Gaami: como ser indio em portugués. ... 110
3.8- Do ponto de vista sociolingiiistico, o que pode acontecer com
os Surui Paiter do Distrito do Riozinho?. ... 110
3.8.1- O CENATIO BUAL ..o 111
3.8.2- Uma mudanga de CEMATIO.........oooootininas it 112
CODSTAETACHES FIMAIS. ... oeoeeoueememo st 115
BIBLIOGRATFIA oottt e Sb 117
LA

ANE XS oo er sttt b



19

INTRODUCAO

Um percurso € um “itinerario”, ¢ uma “agio de percomrer”, € “um espaco
percorrido”, é um “trajeto”, um “movimento” (BUENO, 1986:850).

Para FERREIRA (1988:496), um percurso também € “o ato ou efeito de percorrer,
“espago percorrido; trajeto”; “Movimento, deslocacdo”; “Itinerario, roteiro”. S3o defini¢des
de dicionarios escolares de lingua portuguesa. Busco, talvez em mim mesma, o que seria
um “Percurso Sociolingiiistico” e novamente vou ao Aurélio para verificar qual expresséo,
ou palavra(s) melhor descreve o que € percorrer, essa agdo que conduz ao percurso. E

encontro esse conjunto de registros:

“Percorrer. V.t.d. 1. Correr ou andar por, visitar em grande
extensdo ou em varios sentidos. 2. Passar por, ou ao longo de.
3. Esquadrinhar, investigar; explorar.”

(FERREIRA, 1988:496).

Acho que em “percorrer” encontro parte da justificativa para chamar esta Tese de
Doutorado de “Percurso Sociolingiiistico”, porque € o que fiz. Percorri e andei, fisicamente,
em extensio € em varios sentidos, os diversos caminhos da vida do povo Surui Paiter,
residente em Riozinho, um pequeno Distrito de Cacoal, atravessado pela BR-364, a qual
liga Cuiaba a Porto Velho, no Estado de Ronddnia. Investiguei a vida desse povo indigena,
visitando-o em toda a extensdo, esquadrinhando e explorando seus usos de linguagem,
fazendo observagéo participativa e morando com eles em duas épocas distintas. No ano de
2000, apds concluido o Mestrado em Lingtiistica, eu residia em Cacoal (RO), cidade muito
préxima dos_ Surui, e decidi que esse povo seria meu tema de trabalho para o Doutorado. A
regido de Ronddnia, particularmente a regido de Cacoal, ¢ um laboratorio lingiiistico, dado
a existénela de varias comunidades indigenas. Assim, iniciei meus contatos com os Surui,
sem saber exatamente, ainda, que trabalho viria a desenvolver.

Durante 0 ano de 2000, minhas visitas eram empolgantes, pois, eu ainda ndo tinha

uma consciéncia muito clara a respeito do que buscava, viajava em meu préprio carro € nio
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contava com os empecilhos naturais a um trabalho deste género, embora considerasse que
ja estava definido o tema e estar empolgada por agquele inédito fazer. Naquela época fiz
visitas constantes as aldeias e convivi com o0s Surui, em seu cotidiano.

No ano de 2002, apds concluir as disciplinas do curso de Doutorado, decidi morar
com os Surui, tendo permanecido com eles entre os meses de Agosto a Dezembro. Foi

durante essa estada que pude conhecer mais de perto a comunidade:

- percebi que os Surui estavam em permanente deslocamento entre o Distrito do
Riozinho (Municipio de Cacoal) e as aldeias. Mais do que isso, me dei conta de que
esses indios permaneciam mais tempo na zona urbana que na aldeia;

- observei também que os Surui adquiriam e falavam o portugués com mais fluéncia
do que na época em que fiz meus primeiros contates, em 2000;

- também observei que os Surui estavam exercitando uma alterndncia no uso das duas
linguas (Surui/Portugués), sem ter consciénecia de que estavam praticando essa
alterndncia,

- minhas observagdes mostravam, ainda, que alguns Surui pareciam adotar uma fala

estilizada em situages que eles consideravam formats.

A partir dessas observagdes, decidi estudar a situagio sociolingiiistica do povo Surui
Paiter, procurando identificar os usos lingiiisticos da comunidade — o portugués e o Surui ~
assim como as atitudes manifestas em relac@o a essas linguas.

A convivéncia com os Surui, desde os primeiros contatos, deixou claro para mim
que meu trabalho nfo seria de natureza descritiva, preocupado com dados estatisticos.
Tinha certeza que, ao permanecer nas aldeias e no Distnito, poderia apresentar uma visio do

povo Surui, mais proxima da realidade. Segundo CERTEAU (1990}:

“... A estatistica “apreende o material destas praticas e nao a
sua forma; ela pde 4 mostra os elementos utilizados e ndo o
“fraseado” devido & bricolagem, 2 inventividade “artesanal”, &
discursividade gue combinam esses elementos todos

“recebidos” e de cor “indistinta”. Por isso, “a sondagem
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estatistica” sé “acha” o que ¢ homogéneo. Ela reproduz o
sistema a que pertence’ .

(CERTEAU, 1990:15-16).

Os efeitos do contato dos Surui com o homem branco estavam alterando os
costumes, o modo de vida e de linguagem do povo Suruf Paiter. Nesse sentido, para
concretizar a pesquisa, eu precisava compreender suas crengas, suas estratégias e taticas de
sobrevivéncia.

O objetivo do presente trabalho ¢ apresentar um estudo sociolingtistico dos Surui
Paiter, residentes no Distrito do Riozinho (Cacoa/RO). Nesse sentido, procurei,
inicialmente, conhecer a literatura lingiiistica e antropologica relativa aos Surui e a outras
sociedades indigenas. |

Com 2 convivéncia com os Surui, construi instrumentos de coleta de dados —
questionario e entrevistas — adequados. O comjunto de observacdes e dados coletados
permitiram estabelecer uma analise da comunidade dos Surui.

A apresentacdo da pesquisa no presente trabalho € organizada da seguinte maneira:

No capitulo 1 - “Os Surui Paiter de Ronddnia: um esbogo historico-etnografico”-
apresentamos a comunidade Surui, localizando-a no conjunto de populagdes indigenas do
Estado de Rondonia.

No capitulo 2 ~ “Coleta de dados”™ — apresentamos 08 procedimentos €
instrumentos utilizados na pesquisa.

No capitulo 3 ~ “A situagdio sociolingtistica dos Surui Paiter do Distrito do
Riozinho” - descrevemos e discutimos os usos lingiiisticos dos Surui, focalizando os papéis
da lingua Surui e da lingua portuguesa, assim como as atitudes manifestas em relagdo a
essas linguas. Também aqui, refletimos sobre as perspectivas lingiisticas dos Surui apos o
contato com a sociedade envolvente, comparando-a com a realidade de outros grupos
indigenas.

Finalmente, fazemos nossas consideragdes finais.



CAPITULO 1

OS SURUI PAITER DE RONDONIA: UM ESBOCO HISTORICO-
ETNOGRAFICO

1.1.- Introducio

Os indigenas residentes em Rondénia, desde os primeiros contatos com Os
imigrantes vindos de todas as partes do Brasil para a regifo, assistiram a surpreendentes
mudancas. Entre essas mudangas a mais marcante foi a construgio da Rodovia Cuiaba-
Porto Velho, hoje denominada BR-364. Com a conclusioc da BR-364 abriu-se o caminho
para a imigrago de pessoas que buscavam o “Eldorado Rondoniense”, propagado em toda
a midia nacional pelo Governo Brasileiro. Em consegiiéncia, a populagio de Ronddnia
passou de 85.504 pessoas em 1960, para 111.064 em 1970 e 490.153 em 1980 (IBGE,
Censo Demografico, 1960 a 1981).

O maior crescimento ocorreu, porém, na década de 1970, o que fez com que as
cidades ao longo da BR-364 crescessem assustadoramente, dando & regiio motivos mais
que suficientes para conflitos e lutas. Percebe-se, assim, que era inevitdvel que, com tal
crescimento, a luta pela terra ocorresse desenfreadamente, iniciando-se, infelizmente, a
ocupagdo das areas indigenas, cujas terras foram sendo comprimidas e ameacadas, num
cerco cada vez mais fechado de violéncia, lutas e conflitos. Como se nfo bastasse toda a
usurpagdo territorial e a conseqiiente eliminagdo fisica de milhares de indigenas, os nio-
indios desenvolveram e utilizaram armas mais sutis de dominagiio e massacre, nos mais
diversos dominios dos povos indigenas, inclusive no &mbito da cultura. Nio foi diferente

com o povo Surui Paiter, nosso objeto de pesquisa.

1.2.- Dados historicos
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Os Surui, residentes no Distrito do Riozinho, tém como lingua materna a Lingua
Surui, do grupo de linguas Tupi-Mondé, usada na vida tradicional da comunidade.

A bibliografia sobre esta nagdo indigena é praticamente inexistente, mas DAL POZ
(1991) nos fornece dados relevantes quando explicita:

“ . a bibliografia sobre os Surui ¢ ainda escassa. Os
missionarios W. & C. Bontkes, do Summer Institute of
Linguistic, durante vérios anos estudaram sua lingua (Bontkes
1978, apud Moore 1984: 8), ¢ obtiveram alguns dados sobre
organizagio social e parentesco (Bontkes 1974). Os
missionarios Lori Altmann e Roberto Zwetsch (1980), da
IECLB, tragaram um historico dos contatos e um relato
sumario de suas observagdes ao longo de um ano de
permanéncia entre eles. Betty Mindlin, que os pesquisou entre
1979 e 1983, apresentou uma descricdo despretenciosa do
modo de vida Surui, na qual destacou o sistema de nominagdo
e a instituicdo do ritual de metades, que divide o grupo entre
“mato” e “aldeia” a cada estagdo seca (MINDLIN, 1985).
Quanto & mitologia, incluiu alguns fragmentos miticos. Dados
escatoldgicos esta autora havia publicado anteriormente
(MINDLIN, 1982). Ainda que os Surui sejam os que mais se
distanciam, n3o so lingiisticamente, porém culturalmente dos
Gavido, Zord e Cinta Larga, os temas e algumas
personalidades miticas parecem recorrentes, ou mesmo
explicam passagens das demais mitologias. Os Surui foram
ainda estudados por Carlos Coimbra (1985), interessado em
ecologia humana, e por Leda Leonel (1984), quanto a
arquitetura ¢ meijo-ambiente.”

(DAL POZ, 1991:25)
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Segundo o CIMI (Conselho Indigenista Missionario), em documento de 1998, o
primeiro contato do povo Surui Paiter com a sociedade envolvente deu-se em junho de
1969, através da FUNAI, no acampamento Sete de Setembro, fundado no dia 07 de
Setembro de 1968 (dai a origem do nome de uma das aldeias do povo Surui Paiter). O
contato foi feito pelo sertanista Apoema Meirelles e seu pai, ambos pertencentes & FUNAL
O lugar onde ocorreu o primeiro contato € chamado, pelos Surui Paiter de “Nambeké-
dabadaki-ba”, que significa “o lugar onde os facdes foram pendurados”, numa
referéncia aos presentes que Apoema Meirelles e seu pai ali deixaram para os indigenas;
machados, facdes, panelas, facas e canivetes.

O povo Surui Paiter, segundo a memoéria de nossos informantes pertencentes ac
grupo, era essencialmente cagador, pescador e coletor; fazia também pequenos rogados para
se auto-sustentar. Em 1969 eram, aproximadamente, 4.000 indios. De 1970 a 1974, sua
populagdo reduziu-se a aproximadamente 600 pessoas: muitos morreram por causa de
sarampo, gripe e tuberculose. Suas terras foram constantemente invadidas e essa questdo s6
foi resolvida definitivamente em 1981, com a retirada dos posseiros da 4rea Sete de
Setembro (FUNALI, 2002). Atualmente, os Surui Paiter formam um grupo de cerca de 740
pessoas que habita nas fronteiras dos Estados de Ronddnia e Mato Grosso, no parque
Aripuand, com extensio de 220.000 hectares e onde estdo instalados dois postos da
FUNAL o PIN Sete de Setembro ¢ o PIN Linha 14. A drea original do parque Aripuani
era, na verdade, um territério continuo que englobava os varios grupos Tupi-Mondé que
formam um grande complexo cultural (DAL POZ, 1991). Suas terras, por estarem muito
proximas da BR-364, estdo cercadas por colonos, e, por isso, os Surui Paiter sempre foram
muito vulneraveis aos efeitos da colonizagio.

PERDIGAO & BASSEGIO (1992), caracterizam os Surui Paiter como uma
sociedade tribal cuja drea indigena abrange os municipios de Cacoal, Espigio D’QOeste ¢
Aripuand (MT). O acesso & area das aldeias se da por terra € os Surui Paiter estio
distribuidos em 6 dessas aldeias, denominadas Linhas 8, 9, 10, 11, 12 e 14. Esta area esta,
hoje, homologada, e a demarcacio estd registrada em cartério pelo Decreto Federal n°.
88.876.

Os Surui Paiter, residentes no Distrito do Riozinho, foco de estudo desta pesquisa,

sdo originarios da area denominada Sete de Setembro, mas sd passaram a viver de forma
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permanente no Posto Sete de Setembro em 1973, quando foram atingidos por uma epidemia
de sarampo e tiveram de buscar assisténcia médica. Cerca de um tergo da populagio
continuou a morar fora da area indigena, perto do Municipio de Espigdo D’Oeste. Foram
entdo transferidos em 1977 para o posto da Linha 14, pela FUNATL

Na época do contato, a populagio Surui Paiter foi calculada em 600 pessoas, por
Jean Chiappino (1971). Nos anos 70, houve muitas mortes causadas pelas doencas ja
citadas, reduzindo-se a populacdo a 272 pessoas. Dos anos 80 até os nossos dias, passou a
haver um grande crescimento populacional, e hoje os Surui Paiter somam cerca de 750
pessoas entre homens, mulheres, criangas, jovens e adultos. Nos anos 80, devido as invasdes
de suas aldeias por colonos, o pove Surui se dividiu por grupos familiares, ficando
confinado em estradas da area indigena nas Linhas 8, 9, 10, 11, 12 e 14, ja citadas. Na
década de 1990, iniciaram o processo de migracio para o Distrito do Riozinho & busca de
melhorias de vida para seus grupos, especialmente junto ao Posto da FUNAIL com sede ali
estabelecida.

Antes da invasdo de suas aldeias, ja havia quem lhes admirasse e se interessasse por

conhecé-los:

“Viajando pelo Mato Grosso em 1938, Lévi-Strauss visitou um
grupo de indios que até entdo nunca haviam sido mencionados
na literatura etnografica: os “Mundé€”, como se designavam.
Compunham-se de 25 pessoas habitando no alto rio Pimenta
Bueno (Lévi-Strauss 1955: 374-385). Um vocabulario Mondé,
sem outras informagdes, foi publicado por Moacyr Xerez
(1946), inspetor do SPI {Servigo de Prote¢do ao Indio). E anos
depois a missionaria Wanda Hanke encontrou alguns Mondé
no alto Guaporé, para onde trés familias tinham emigrado,
recolhendo uma pequena lista de palavras e dados etnograficos
superficiais.”

(HANK,1950. In: DAL POZ, 1991:21)
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1.3.- A aldeia e 0 periode do pré-contato

Segundo a memoria de nossos mformantes Surui Paiter, na aldeia, o centro da vida
era a casa grande, a casa mais importante do Nambekd-dabada-quibd-coco, como ¢
chamado, pelos Paiter, o conjuntc de malocas. Na casa grande, a familia vivia e se
relacionava como familia nuciear — pai, mie e filhos. S6 nos momentos mais importantes,
quando faziam uma grande cacga, todos se juntavam num ritual de partilha. Os homens
cagavam e providenciavam a came € as mulheres podiam acompanha-los nessas tarefas. As
outras fontes de alimentacfio vinham da floresta, como a castanha, o mel, os frutos, o que
exigia que os homens cortassem arvores e que as mulheres ajudassem a carregar os
alimentos. A tarefa de pescar era de todos: homens, mulheres e criangas.

Quando necessitavam prevenir a fartura e a producdo, invocavam os espiritos — Hé-
éi~~é-té — pots, para os Surui Paiter, a invocagio dos espiritos era e continua sendo sempre
necessaria.

Antes do contato com a sociedade envolvente, o povo Surui Paiter utilizava-se
apenas da sua lingua, o Surui, em todo tipo de comunicagio com seus pares. Para melhor
esclarecer o que esse povo fazia, como vivia e quais suas lembrangas sobre isso, tendo em
vista 0 pouquissimo material escrito por especialistas sobre esta nagdo indigena, fomos
buscar depoimentos junto a nossos informantes e também na Revista “Mensageiro”, de
circulagdo interna do CIMI, RO, de Janeiro/Fevereiro de 1997, na edigdo de n°. 102, que
publicou a analise que os Surui fizeram do que eles chamaram de encontro entre “Surui x
Yara”, que significa “encontro do povo Surui Paiter com o homem branco”, na palavra do

representante indigena Sampré-Surui:

“ No centro da Regido Amazdnica havia uma infinidade de
povos de véamas familias. Muitos foram destruidos e
esquecidos; porém os Paiter sobreviveram a todas as
dificuldades e, lutam dia-a~dia contra a destrui¢cio da cultura.
Pertencem a area Indigena Sete de Setembro, bem no centro
de Cachola, préximo a2 BR-364. Antes do contato com o Yarg,

o povo Paiter ja chegou a quase seis mil pessoas. Depois de
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varios massacres e epidemias que dizimaram mais da metade
da populago Paiter, estamos aumentando. Ainda nos
lembramos das primeiras tentativas de comunicagio dos Yara
com os Surui; foi através das prendas ~ faces, espelhos,
panelas, etc. — pois queriam atrair no6s para o mundo
desconhecido. O primeiro momento do contato foi assim,
contudo, os Paiter ndo aceitavam a presenga desse “ser” que
0s assustava. Para nfo se deixar atrair fugiam sem dar
importancia ao que estava acontecendo, até que em junho de
1969 foram contactados, porque era um ano que os Surui
estavam em guerra com os Cinta-Larga.”

{Sampré-Surui, Revista Mensageiro, n°.102-1977)

O indio Sampreé-Surui, com 53 anos de idade, lembra com saudades do tempo antes
do contato com ¢ homem branco, relembrando a liberdade que tinham, em todos os
sentidos, apesar de guerrearem constantemente com a nacgdo Cinta-Larga. Nio guerreavam
apenas com os Cinta-Larga, mas também com o povo Zord e Gavifio. Essas guerras eram
para demonstrar a forga fisica e a inteligéncia dos homens e para premiar os vencedores
com festas, dangas, cantos e bebidas. CHAPELLE (1982) registrou uma dessas festas, em
seu trabalho sobre os Cinta-Larga, onde, pelas informag¢des recebidas supunha serem esses

idénticos aos Suruis:

“Ao contrario das informacdes que haviamos recebido em
Brasilia, os Suruis s3o muito diferentes dos Cinta-Largas.
Embora pertengam ac mesmo grupo cavaiba, falam outro
dialeto. No Posto Serra Morena, muitos Cintas-Largas imitam
os brasileiros; aqui, a0 contrario, os Suruis construiram suas
malocas segundo os métodos tradicionais. Desdenham a
alimentacdo dos civilizados e conservam a maior parte dos
seus costumes. Preferiram viver livres. O unico ponto comum

entre as duas tribos parece ser seu temperamento belicoso,



29

acrescido, nos Suruis, por uma vontade mais decidida de
rejeitarem a civilizagdo. Fendmeno tanto mais surpreendente
quanto a frente pioneira estd mais proxima, apenas a uns
quarenta quildmetros, € que os Suruis enfrentaram os brancos
antes dos Cinta-Largas”

(CHAPELLE, 1982:125)

Ao descrever a festa apds uma guerra entre Surui e Zoros, CHAPELLE (1982)

confirma a memoaria de nossos informantes:

“A praca da aldeia estd iluminada por fogueiras, todos os
indios Suruis estdo fora das malocas, alguns assentados nos
troncos que servern de bancos, outros dangande. Dan¢am para
festejar sua vitdria sobre os Zords, e principalmente para se
encorajarem, pois esperam um contra-ataque daqueles. Os
dangarinos levantam os arcos e as flechas (...} mostram que
estdo dispostos a combater (...) Itabira comanda a danga,
arrastando a tribo inteira, homens, mulheres ¢ criangas.
Depois da matanga dos Zords, ele se tornou a figura central, o
idolo dos Surui. As mulheres, espléndidas, se agarram ao
marido, uma de cada lado, pois ele é bigamo. Itabira tem o
olhar fixo e suas mulheres baixam os olhos, deusas submissas.
Tém orgulho, um orgulho que nfo se mostra, mas a gente
sente. {...) Sabem que todas as mulheres lhes invejam, que
estdo loucas por Itabira, o maior guerreiro. Depois, com uma
atitude impecavel, mostram que s3o as Gnicas a possui-lo.”

(CHAPELLE, 1982:128).

Registramos a fala de nosso informante Sampré-Surui, em cuja memoria parece
estar muita viva a lembranga dos tempos do pré-contato. Mais uma vez o relato de
CHAPELLE (1982), ¢ confirmado:
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“No6is vivia em um mundo de total liberdade, ligado &
natureza onde tirava da terra a sobrevivéncia para todo o
povo. No passado os Paiter ja foi um povo guerreiro, que
guerreava com outros povo: Zord, Gavido e Cinta-Larga -
nois acredita que esses povo ja formava um unico povo: oS
Paiter. — e, cada qual quenia demonstrar a sua forca. Portanto,
em meio as guerra tinha momento de alegria em que, por sua
vez, desfrutava e dividia a alegria com toda a comunidade,
principalmente quando vinha as guerra. As festa podia durar
dias com canto, danga, bebida-chicha, tocava flauta, etc... Nas
festa tudo participava: muié, home, jove, crianga e véio.”

{Depoimento: S. §./2002)

Nosso informante, Sampré-Surui, é, atualmente, um dos idosos do grupo Surui-
Paiter e ainda prefere a vida na aldeia, onde, segundo ele, pode relembrar a vida dos Paiter
antes do encontro com o homem branco, que ele ainda chama de “Yara”. Sampre-Surui
participou, e ainda participa, de toda a movimentac¢&o da aldeia, bem como das mudangas
das familias Surui-Paiter para o Distrito do Riozinho. Morou muito tempo no Distrito,
freqiientou a escola piblica de curso supletivo e concluiu o ensino fundamental Fala a
lingua portuguesa com bastante desenvoltura, mas diz que a idade o faz preferir viver
atualmente na aldeia. Sua fala descreve, mais uma vez, o que os idosos dizem sobre o

periodo do pré-contato, que chamam de “antigamente”:

“Os mais véio lembra que a vida dos Paiter era cheia de
magia, havia equilibrio e total harmonia. As brincadeira entre
ndis era muito engragada e sadia; as mui€ acordava de
madrugada pra joga dgua nos home em tempo de frio, durava
até o amanhecé; e barata esconde-esconde, hoje porém, esta
na vida da aldeia o futebol, fazendo esquecer os costume. G

mundo era de harmonia devido ao fato de estd ligado a
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natureza, possibilitando respeita o deus que estava em nossa

volta.”

(Depoimento: Sampré-Surui. Setembro/2002)

Quando o povo Surui usa a palavra “antigamente”, ela pode ser interpretada a partir
de dois diferentes pontos de vista:
1°.- Antigamente pode ser antes do contato com o branco, antes que Apoema Meirelles e
seu pai colocassem panelas e facBes pendurados para atrair a atencdo dos Paiter.
2°- Antigamente pode significar, também, antes da escola indigena na aldeia ¢ da
freqii€ncia das criangas 4s escolas do Distrito do Riozinho.

Sampre-Surui, quando usa a palavra “antigamente”, refere-se ao periodo em que
todos moravam apenas nas aldeias, quando sequer imaginavam morar na zona urbana. E

relembrando o passado que ele nos relata, mais uma vez, como era a vida de “antigamente™:

“A vida dos Paiter antes ndo acontecia isoladamente: religido,
sande, alimentacdo, caca, pesca, fruta silvestre, batata-doce,
imhame, mandioca, car4, etc., educagdo, arte, festa... Tinha
harmonia. Com a chegada dos Yara tudo ficou diferente —
houve uma interrupgdo no ciclo da vida dos Paiter. A
principio sofremo muito e, dentro de néis ficou muita saudade
da vida que tinha: quando estava isolado. A comunicacio com
os Yara escravizou, desde o momento que forcadamente
demo licenga para infiltrd na nossa vida. Estamo erguendo
novamente ¢ tentando reconstruir nosso povo e.. resgata
nossa cultura pra da continuidade a histéria que foi
interrompida...”

(Depoimento: Sampré-Surui. Agosto/2002)

Muitos s30 os relatos dos Surui Paiter sobre o modo como viviam até os primeiros
anos do contato.com o homem branco. Weitd Surui, com 55 anos de idade, ¢ um dos

nossos informantes, que, residindo no Distrito do Riozinho, realiza o vai-e-vem constante
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depoimento que faz sobre sua memoria do passado:

“Antigamente ndis vivia naquela terra onde nascemo, hoje em
dia nossa terra € igual chiqueiro {..) Hoje em dia, ndis
misturamo nossa cultyra, hoje em dia a gente quer fazer
chicha, outro dia a gente faz comida de branco, isto ai nio €
nossa cultura, isso ndo € vida nossa. Pessoa antiga sofre muito
com isso. Cada um de noéis, rapaziada, que sabe falar, que
todos ndis procura segurar a nossa terra, ja que o branco
invadiu, deixou sé um pedago de terra para nois, e podia nois
volta para aquela terra, para ser feliz dentro de nossa terra.”

(Depoimento: Weitd Surui —julho/ 2000}

CHAPELLE (1982), confirma essa felicidade da qual nos fala Weitd-Surui ao
relatar o que observou sobre 0 povo Surui no periodo de inicio de contato com o homem

branco:

“Os Suruis parecem gostar de animais domésticos. Dio de
comer a macacos amarrados em armagoes de madeira. Se bem
que tenham abandonado o cultivo das rogas, continuam a
fazer a colheita. Sua alimentagio, alids, parece mais
abundante e mais variada que a dos Cintas-Largas. Também a
higiene € mais desenvolvida. Pelo menos, andam menos
sujos. Sua vida € menos mondtona, mais ativa. Entre si so
alegres e calorosos.”

(CHAPELLE, 1982:127)

Dados de nossa pesquisa de campo, bem como leituras sobre relatorios da FUNAI e
do CIMI, ambos instalados em Rond6nia e em constante registro das historias sobre os

povos indigenas do Estado, nos informam que a religifio também era motivo de festa na
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época do pré-contato dos Surui Paiter com o homem branco. A festa religiosa era
comandada pelo Pajé que exercia um papel de religioso-curandeiro. O Pajé era escolhido
pelos espiritos; ndo bastava querer sé-lo. Todos os membros Surui Paiter, com qualquer
problema, procuravam sempre o Pajé para encontrar respostas para problemas fisicos e
espirituais. Hoje, a presenca do Pajé ¢ quase simbolica, quase ndio o procuram. Recorrem
aos enfermeiros nas aldeias para curar as doencgas que o homem branco trouxe para a vida
indigena. Quanto a religifio, as seitas evangélicas aproveitaram o espaco das confusBes
provocadas pelo contato com os imigrantes e invadiram a vida dos Surui Paiter, e , na fala
de Sampré-Surui, esta invasio ndo foi e ndo € bem vinda. Segundo este informante: “._.
invadiram nossa vida mostrando um deus que domina e destr6i os valor cultural do povo
Paiter.” {Sampre-Surui, Outubro/2002).

Outra pessoa muito importante na vida dos Surui Pajter era, € ainda é, o Cacique,
que exercia, e exerce, a func¢do de lider politico. Nosso informante Gaami-Surui, com 19

anos de idade, que atualmente € candidato a aprender o oficio de Cacique, nos informa que:

“Antes do contato, para se torna Cacique, este deveria mostra
forca, relaciona bem com as pessoa, sabé fald e sabé ouvi,
enfim, preserva a cultura. Sem divida alguma hoje mudou em
alguns jeito: o Cacique € escothido pelo voto, e isso € costume
dos branco, vota. Pra qualqué resolugdo a sé tomada em
relagdo ao povo, a Gltima palavra a sé dada é do Cacique.
Também antigamente, os Surui Paiter transmitia seus
conhecimento de pai para filho, 0s mais novo ouvia os mais
veio. Na atual realidade, os mais jove perdeu o costume de
ouvi os mais véio. Assim sendo, o ato de educd acontecia.
Mas, hoje indios fregilenta as escola dos branco e assimila o
conhecimento dado nas escola ndo-india.”

(Depoimento: Gaami-Surui. Agosto/2002)

Nossa informante, Sandra Surui, atualmente com 45 anos de idade, com base em

sua memoria, nos descreve como era a casa grande das aldeias dos Surui Paiter, antes do

a4



contato com o homem branco, enfatizando que essa casa era o centro da vida. Além da casa
grande, onde normalmente residia o Cacique geral com suas mulheres, havia duas malocas
mais isoladas, de tamanho medio, mais trés malocas pequenas. Havia também uma maloca
para os momentos de “reclusio”, que sio momentos socialmente marcados como, por
exemplo, a reclusdo das mogas na primeira menstruacio, ou das mulheres no periodo do
parto, ou ainda dos rapazes que se recolhiam em periodos de luto ou de iniciagfo 2
pajelanga.

A casa grande era comprida, em forma de elipse, medindo 25m. x 8m., com uma
Unica porta na parte mais estreita, porta essa geralmente virada para o lado do nascente
(FUNAI 2002). Nas casas, de modo geral, as mulheres, segundo a memoria e fala de
Sandra Surui, sentavam-se em esteiras, onde realizavam seus afazeres como: o trabalho de
fiagdo, o debulhar de espigas de milho, o fazer colares de tucumi. As mulheres estavam
sempre ocupadas. Os homens sentavam-se em troncos de madeira ou em redes “armadas”
dentro das malocas. O lugar do chefe da casa, segundo Sandra Surui, era o primeiro de um
dos lados da porta, com uma de suas mulheres. Moravam, ainda, na casa grande, mais dois
grupos familiares de cada lado interno da casa, além de um outro grupo aos fundos da
mesma. Cada grupo familiar tinha um fogo para cozinhar, mesmo que habitando na mesma
casa.

Na memoria de nossos informantes, nas aldeias, colher era trabalho de mulher,
principalmente batatas e inhames. Também era das mulheres, a tarefa de preparar os
alimentos. Os homens s6 cozinhavam inhame ou batatas, as vezes, se a mulher estivesse
em reclusdo, por exemplo, para ganhar o bebé. As mulheres assavam carne ¢ peixe nos
moquéis, cortando e preparando os animais. Caititu, queixada, tatu, macaco, nambu,
tamandua, eram os mais comuns. Quando a cacga era pouca, era cozida ~ e eram as mulheres
que se ocupavam das panelas pela noite a dentro. Se as batatas, milho e inhame eram
alimentos basicos, talvez mais importante fosse o i-makaloba, espécie de caldo de um
desses produtos. Era quase o Unico alimento das pessoas em reclusio. CHAPELLE (1982)

nos informa como as mulheres Suruis preparavam os alimentos:

“As mulheres pilam milho em um pilfo (um enorme tronco

oco de arvore} colocado fora ou na entrada da maloca,
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levemente iluminado pelo sol (..) O milho serve para a
confeccdo de bolos, e os Suruis também tiram dele sua bebida
preferida. O processo € idéntico ao usado na preparacio da
bebida de cara; todavia, as mulheres conservam a massa
durante mais tempo na boca, antes de cuspi-la no caldo. Com
as bochechas cheias e o labio inferior dilatado, elas nio
param, contudo, de tagarelar umas com as outras, emitindo
sons inarticulados.”

(CHAPELLE, 1982:126)

A recluso, como ja dissemos acima, era um momento muito especial para os
Surui Paiter e foi sempre acompanhada por proibicBes alimentares, com algumas diferencas
de uma situa¢io para outra. Em todas elas (luto, parto, iniciagio da mulher e pajelanca), a
agua fria estava excluida, quer para beber, quer para o banho.

Mulheres com bebé novo néo comiam caititu, macaco, nem a maior parte das
carnes. O marido fazia dieta semelhante, mas por um tempo menor que a mulher apds o
parto. A mulher gravida ndo comia amendoim, considerado abortivo, nem porco do mato.
Comia castanha, makaloba e muito milho.

A noite, segundo a memoéria de nossos informantes, era comum as mulheres
trabalharem com a fiagdo de redes. Nas noites de luar, enrolavam novelos, trangavam
corddes, passando o fio pelo deddo do pé. Os teares eram simples, pequenos, risticos. Os
fusos dos teares eram feitos de madeira propria da floresta.

Outra fun¢do feminina era a de fazer cestos, de varios tamanhos e trancados. As
meninas de nove a dez anos iniciavam o aprendizado com palha de tucumi. Porém, a
grande arte das mulheres Surui Paiter era produzir a cerimica escura, com a qual
fabricavam desde as menores panelas até as cuias artesanais.

Os homens também fabricavam objetos, porém ndo a todo momento, como as
mulheres. Na fala de Sandra Surui, faziam lindas flechas. Cada flecha tinha uma forma, um
desenho, uma finalidade. As diferengas ocorriam segundo a finalidade da flecha: matar
gente, animais, peixes, etc. Eram os homens que construiam as casas, as casinhas de

reclusdo e os tapiris (taperas pequenas). A construgio das casas levava uns trés meses de
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trabalho e elas duravam apenas dois ou trés anos. As mulheres ajudavam a abrir a palha
para cobrir as casas. As mulheres serviam os homens, cozinhavam, reavivavam o fogo
durante a noite. Alguns homens cantavam cantigas de amor 4 noite.

Sandra Surui, ap6s nos informar como era o viver na aldeia, finalizou dizendo:

“A dor que a gente sente ¢ muito importante. Temo colocade
o que sentimo. Toda a populag@o deve ver o nosso sofrimento
¢ as nossa dificuldade. Queremo os nosso direito porque
levaro a nossa riqueza, nosso direito, nosso costume e nossa
cultura. Nois precisamo de seguranga para continui o que
somo, nossa vida.”

(Depoimento:Sandra Surui, Agosto,2002)

1i.4.- Do contaio 3 atualidade

Com a criagdo em 1907 da Comissdo de Linhas Telegraficas e Estratégicas de Mato
Grosso ao Amazonas (a conhecida Comissdo Rondon), por ato do presidente da Republica
Afonso Pena, planeja-se a ocupagio sistematica e permanente do noroeste do entio imenso
Estado de Mato Grosso: além de estender o telégrafo, abrir estradas estratégicas, executar
trabalhos geograficos, botinicos e mineraldgicos, a Comissio Rondon encarregou-se de
“pacificar” as populagOes indigenas em seu percurso.

Os primeiros contatos, nem sempre pacificos, entre os indios que ai viviam e
elementos da sociedade nacional, deram-se em torno das estagdes telegraficas de Vilhena,
Jose Bonificio, Bardo de Melgago e Pimenta Bueno, inauguradas pela Comissdo Rondon
entre os anos de 1912 e 1915 (CIMI, 1998), quando toda a linha de Cuiab4 a Santo Antonio
do Madeira entrou em funcionamento. Além dos indios Pareci, que vieram a colaborar na
construgdo e na manutencdo da linha telegrafica, os expedicionarios haviam encontrado

varios povos Tupi em seu caminho.

Segundo DAL POZ (1991):
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“Em contato com a Comissdo e os seringais que logo se
instalaram, a populagZo indigena declinou rapidamente. Os
chamados “Tupi do Ji-Parana” (ou Tupi do Machado), de
lingua Kawahib (Tupi-Guarani), que deveriam antes somar
mais de 2000 pessoas, estavam reduzidos a menos de 150 em
1938, quando o antroptlogo Lévi-Strauss (1948) wvisitou a
regiio.”

(DAL POZ, 1991:19).

Relatos circunstanciados, tragando os diversos surtos pelos quais se deu a
colonizacio de Ronddnia e adjacéncias, e caracterizando os danos causados & populagio
indigena, podem ser encontrados em MEIRELLES (1984) ¢ BRUNELLI (1985). Certo ¢
que, apesar de tudo, subsistiu nessa regido um nGmero considergvel de grupos indigenas,
entre eles os Surui Paiter.

No inicio do contato, os Surui Paiter foram, em varias situagdes, confundidos com
os Cinta-Larga. DAL POZ (1991), em seu estudo sobre os Cinta-Larga, confirma essas

confusdes:

“Comportamentos similares foram observados nos contatos
que os Surui fizeram com a “frente de atragio” da FUNAI, no
posto Sete de Setembro, conforme a descrigdo de alguns
jornalistas; “Os Cinta-Larga (Surui, como se explicou) ja
mostraram uma de suas dancgas para a expedi¢io: de bragos
dados, com as armas na mio, entoam cangdes, marcando o
ritmo com uma pancada forte com o pé direito. No fim da
danga cada guerreiro aproxima-se dos elementos da
expedi¢do, passando a méo no queixo deles, a0 mesmo tempo
que dizem algumas palavras. Ninguém entendeu o significado
da danga e dos afagos no queixo. Um dos Cinta-Larga (Surui)
exibiu no acampamento seu talento no curap, um instrumento

de sopro, de taboca. Chegou a criar uma melancodlica
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composi¢io. O pessoal da expedi¢io s6 entendeu trés palavras
da letra: machado-pi (machado), nampecd (faca) e namina
(facgo). Achou que a cangdo era reivindicatéria, “uma
verdadeira cantada”.” (Jomal do Brasil 1969b).”

(DAL POZ, 1991:92-3)

Como 34 dissemos, esse grupo sofreu todos os tipos de agressdes do chamado
método de “pacificaciio”. DAL POZ (1991) confirma como ocorreu o inicio do contato da

FUNAI com esse grupo indigena:

“Em particular, 0 método de “pacificagio” empregado contra
os Surui pode ser tomade como modelo de acdo da FUNAI
nas areas onde convergiam fortes interesses econdmicos,
especialmente durante o regime militar (Dal Poz et alii
1987).0 meédico Jean Chiappino (1975), que visitou a regido
em 1972, testemunhou a tragédia dos Surui: estimada
inicialmente em 500 individuos, sua populacio estava
reduzida a metade trés anos apds os primeiros contatos com
0s sertanistas, dizimada por epidemias de gripe e sarampo, e
suas terras ja se encontravam irremediavelmente invadidas.”

(DAL POZ, 1991:24-5)

A partir do primeiro contato do povo Surui Paiter com os ndo-indios, o intérprete da
FUNAI foi de fundamental importdncia para suas vidas. Era esse intérprete que
proporcionava a compreensdo da linguagem que os Surui Pafter careciam ter para suprir as
necessidades de comunicagdo com a sociedade envolvente ou para a comunica¢io com a
propria FUNAIL Com o passar do tempo, ja ndo bastava a comunicagio feita pelo
intérprete. O povo Surui Paiter sentia necessidade de aprender a lingua daquele intérprete
para compreender o novo mundo que se estabelecia em suas terras e 4 sua volta, pois, antes
do contato, nas aldeias, a Lingua Surui era a lingua dominante, em todos os sentidos, € para

todos os momentos da vida Surui Paiter,
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Nesse sentido, podemos afirmar que, a partir das relagdes com os intérpretes da
FUNALI, a lingua portuguesa foi adentrando 4 comunidade da nago indigena Surui Paiter.

O contato com o homem branco fez com que o povo Surui Paiter passasse a ter
alterados, ndo s6 os seus costumes tradicionais, mas também a propria maneira de
convivéncia com seus pares. Ter os costumes tradicionais alterados parece constituir-se um
processo “normal” para os othos da sociedade em nosso pais, especialmente quando tais
alteragdes referem-se aos grupos de minorias, muito mais expostos a processos de
“devastagdo” e, ainda, especialmente, se tais minorias sdo indigenas. RIBEIRO (1995) nos

mostra como ocorre o contato entre indios e brasileiros, de modo geral, quando afirma:

“Indios e brasileiros se opSem como alternos étnicos em um
conflito irredutivel, que jamais da lugar 4 uma fusio. (.)
Atraves desse convivio aculturativo, porém, os indios se
tornam cada vez menos indios no plano cultural, acabando por
ser quase idénticos aos brasileiros de sua regido na lingua que
falam, nos modos de trabalhar, de divertir-se e até nas
tradicdes que cultuam. NZo obstante, permanecem
identificando-se com sua etnia tribal e sendo assim
identificados pelos representantes da sociedade nacional com
quem mantém contato.”

(RIBEIRO, 1995:113)

Sabemos que o “contato” do indigena com o homem branco sempre foi,
historicamente, prejudiéial ao primeiro. HECKENBERGER (2001) nos confirma como 1sso

ocorreu na regiio Amazonica:

“Na Amaz0dma, vérios povos nativos, muitos dos quais
radicalmente diferentes dos que conhecemos hoje, foram
dizimados nas primeiras situacdes de contato (Porro, 1996;
Roosevelt. 1991; Whitehead, 1994). Fatores como escravidio,

agOes punitivas, deslocamentos forgados, além de etnocidio

SRR RS
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explicito, provocaram a dissolugiic ou fuga de muitos povos
amazdnicos logo apods os primeiros contatos (Kieman, 1954).
Entretanto, como em outros lugares da América, os efeitos
provocados pela vanguarda da expansdo européia —
personificada pelos quatro cavaleiros do apocalipse: Praga,
Fome, Guerra e Morte — ultrapassaram largamente ¢ contato
propriamente dito com os europeus. Mais do que a interagdo
direta, foram as forgas indiretas, invisiveis, do “contato”
europeu que moldaram a histéria do contato para a maior
parte dos povos amazonicos.”

(HECKENBERGER, 2001:77).

Se ndo ha novidades quanto ao fato de modificacdes drasticas na vida indigena dos
Surui Paiter, quando comparados com outras nagdes indigenas que passaram pelo mesmo
processo de envolvimento com a nova sociedade, ha, nesta comunidade, um motivo que se
tornou relevante para a Lingiiistica e, em especial, para o trabalho sociolingiiistico: os
Surui Paiter “praticam”, publicamente, um discurso de super-valorizagdo de sua lingua, de
sua cultura e de sua condi¢8o de “ser indios”, mas, na verdade, ja a algum tempo exibem
um conjunto de comportamentos e praticas, entre eles o uso da lingua portuguesa, muito
préximos da vida e das agdes do homem branco, como detalharemos mais adiante.

Na década de 80, do século XX os Surui Paiter iniciaram suas interminaveis
viagens da aldeia para o asfalio e do asfalto para as aldeias. Partindo das Linhas 8, 9, 10,
11, 12 ¢ 14, eles passaram a se encontrar no Distrito do Riozinho, permanecendo no Posto
da FUNAI por longos periodos de espera, aguardando meédicos, remédios, roupas,
alimentos. No inicio iam nus, enfeitados com seus ornamentos significativos para
demonstrar situagdes particulares. CHAPELLE (1982) descreve-nos os principais

ornamentos dos Surut Paiter no inicio do contato com ¢ homem branco:

“Os enfeites mais interessantes s@o 0s omamentos que
perfuram as paredes faciais. Uma grande pena vermetha de

arara atravessa o septo nasal dos homens, € uma haste de dez
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a vinte centimetros de comprimento sai do labio inferior das
mulheres. Trata-se de uma haste amarelada e transparente,
com a aparéncia perfeita de matéria plastica. S3o os homens
que fazem esse ornamento, chamado betiga, para suas esposas
e notvas. {...) Quando as mulheres suruis comegam a usar o
enfeite muito novas, os dois incisivos do maxilar inferior
ficam deformados, empurrados para tras. Como, porém, elas
ignoram o beijo, o omamentc de modo algum as aborrece.
Ficam com ele o dia todo.”

(CHAPELLE, 1982:125-6)

Desconsiderando essas ornamentagdes tradicionais, os agentes da FUNAI foram
providenciando roupas para que se vestissem, tomassem banhos de chuveiro, usassem
medicamentos da medicina ocidental.

Buscar recursos junto ao poste da FUNAI, no Distrito do Riozinhe, para
continuarem saudéveis, foi, segundo nossa pesquisa de campo, o grande motivo, ou senfo o
motivo inicial da peregrinagdo que os Paiter iniciaram das aldeias para o Posto da FUNAL
Doengas como a gripe, o sarampo € a tuberculose foram t80 letais para os Surui Paiter que
dizimaram muito mais da metade de sua populagdo se observarmos a populacio existente
antes do contato com o homem branco, conforme ja citamos anteriormente.

E importante mencionar aqui que, quando questionados sobre as doengas existentes
antes do contato, os indios apresentam uma situaco bastante idealizada. Alguns dizem que
as pessoas ndo morriam de doengas, e outros afirmam, inclusive, que ndo existiam febres
nem dores de cabeca. Todos estio de acordo sobre as mudangas introduzidas com o contato
e sobre o fato de que antigamente existiam menos doengas.

O periodo dos primeiros contatos e as epidemias que the seguiram, é uma lembranga
muito viva na memoria dos Surui Paiter, que créem que, mesmo se, atualmente, estas
doencas ndo tém mais os mesmos efeitos catastroficos de antes, sua saude foi
irremediavelmente afetada pelo contato.

Um dos nossos informantes comentou que ¢s homens-brancos sfo muito mais

doentes que os indios, j4 que nos hospitais sdo tratadas uma quantidade enorme de
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moléstias e que novas doengas continuam aparecendo, como a AIDS, o que sugere que
antes do contato os indigenas tinham um repertério de doengas bem conhecido e limitado.
As “novas” doengas que apareceram desde o contato com os “invasores” de suas terras,
segundo depoimentos e lembrangas, fizeram com que os Surui Paiter imiciassem um
processo que lhes era completamente desconhecido: ingerir “mekaki” (remedios) e visitar
médicos dos homens brancos.

A AIDS tem sido uma doenca que estid se alastrando com facilidade entre os
indigenas do Distrito do Riozinho. Por estarem localizados nas proximidades da BR-364,
os Surui Pajter comercializam suas colheitas com os municipios de Cacoal, Ji-Parana,
Pimenta Bueno e Espigio D’Oeste. Isto faz com que os homens Paiter, em geral, viagem
muito para essas cidades “maiores”, ¢ ali freqiientem ¢ se relacionem com prostitutas,
contaminando-se com vérias doengas venéreas, retransmitindo-as as mulheres indigenas
com as quais convivem. Hoje, os 6rgdos piblicos de satde Municipal ¢ Estadual realizam
freqilentes campanhas, com distribui¢do de camisinhas, medicamentos e palestras de
orientagdes diversas sobre a saide nessa comunidade indigena. Mas ha um outro fator que
contribui para que os homens Paiter fregiientem zonas de meretricio das cidades j citadas.
Eles tém muito dinheiro que conseguem com a venda da madeira. Alids, a venda de
madeira nobre é hoje o ponto crucial da economua dos Paiter. E o comércio clandestino e
descontrolado que lhes proporciona ter carros importados, antenas parabolicas, televisGes
de 29 polegadas, roupas caras e muita bebida alcodlica. Como ndo estdo preparados para
lidar com o dinheiro conseguido com a venda da madeira, ficam ricos em uma semana e
repentinamente estdo pobres, descalgos, bébados e pedindo ajuda aos que passam pela BR-
364. As familias, que moram no Distritc, em sua grande maioria, brigam entre si,
denunciam aqueles que conseguiram vender madeira e outros bens naturais como passaros
e animais silvestres. Hoje ha uma completa desorganiza¢io na vida familiar dos Surui, que
residem a maior parte do seu tempo no Distrito do Riozinho. A madeira nobre esta cada vez
mais escassa e eles comegam a negociar com outras tribos indigenas a possibilidade de
retirar, para vender, as madeiras nobres das aldeias que ainda ndo foram invadidas pelos
nfo-indios. Nas residéncias indigenas Paiter, do Distrito do Riozinho, € muito comum
vermos caminhonetes importadas as sombras das arvores enquanto os homens Paiter ¢ os

da sociedade envolvente jogam baralho sobre as mesas de madeira maciga, negociando a



compra de bens da floresta, muitas vezes trocando arvores de mogno ou cerejeira (madeiras
nobres) por caixas de cerveja, sacos de feijdo ou de arroz. As mulheres Paiter assistem 2
tudo passivamente, preocupadas Gnica e exclusivamente com alimentos para seus filhos,
sempre numerosos, necessitando sempre de roupas, comida e remédios.

Sdo os discursos das mulheres Paiter que relembram o ar puro e o modo de vida
natural de antes do contato ¢ constatam que, atualmente, os jovens sao preguigosos, sao
nervosos e fracos, em oposicio aos indios fortes e sadios que eram. Por outro lado, os
Paiter acreditam que as mudangas ocorridas quanto ao seu modo de vida séo irreversiveis,
ja que agora eles estdo acostumados aos novos habitos e néo podem voltar atrds, segundo
seus discursos. Eles nfo se sentem culpados pela atual situagdo em que se encontram, de
grande semelhanga com a vida dos imigrantes muito pobres, pois todos os objetos
manufaturados e os géneros alimenticios introduzidos lhes eram oferecidos, como
presentes, para facilitar o contato; agora eles ndo podem passar sem €sses produtos.

Vemos, assim, que os Surui Paiter tém plena consciéncia de que, as modificages
introduzidas pelo contato estio na origem de seus problemas de saide e de pobreza. Mas os
costumes dos brancos ja invadiram irremediavelmente suas vidas e também suas atuais
aldeias.

Antes de ir a0 “médico”, eles tentaram de tudo, pois em sua cultura varios espiritos
comandam os males e as doencas, como por exemplo, aquelas causadas pelas almas dos
mortos atormentando o sono dos que os mataram. Mas depois de muito lutar e ndo
conseguir vencer o sarampo e a tuberculose, eles terminaram por aceitar a “enorme ajuda”
da FUNAI e passaram a receber medicamentos e consultas no Distrito do Riozinho, 2 zona
urbana cortada pela BR-364, de asfalto novo, que traz imigrantes, novos colonizadores.

Ha uma grande semelhanca entre as epidemias que atacaram os Surui Paiter com
aquelas que também afetaram o povo “Trumai”, conforme descrito por BECQUELIN e
GUIRARDELLO (2001):

“(..)) Quanto as epidemias, as que tiveram os efeitos mais
significativos para os trumai foram os surtos de gripe,
disenteria e sarampo, que ocorreram na primeira metade do

século XX. Segundo os Villas Boas (1970, pg.18), houve
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épocas em que a mortalidade foi muito alta e “casas” inteiras
desapareceram nas aldeias. (...} as epidemmas causaram tanta
depopulacio entre os trumai que o grupo chegou a ser
considerado em processo de extingdo.”

(BECQUELIN e GUIRARDELLOQ, 2001:437)

Processo idéntico ao citado por BECQUELIN e GUIRARDELLO ocorreu com 08
Surui Paiter, o que os colocava, frente & sociedade envolvente, como, também, “objetos da
curiosidade” do colonizador. Muitas vezes ficavam a espera do médico que chegava ao
Posto da FUNAI sempre com atraso de dois ou mais dias, especialmente na época das
chuvas, quando a gripe e a febre s@o mais violentas, e, assim, foram acostumando-se a
conviver ali, dormindo por ali, observando essa nova paisagem, fracos, depressivos,
saudosos de suas terras, incapacitados de tomar quaisquer atitudes em defesa prépna, pois
nem mesmo compreendiam o que estava acontecendo com seu povo.

A aldeia era o espago natural, onde ficavam muitas mulheres e criangas, aguardando
os homens que, sempre juntos, vinham & FUNAI para levar saude para casa. Com
dificuldade em expressar-se em lingua portuguesa, sentiram-se forgados a aprender essa
nova lingua, da qual nada compreendiam ou compreendiam apenas o que haviam aprendido
nos primeiros anos de contato. Nem sempre o “intérprete” da FUNAI estava ali para
“ajuda-los” em suas reivindicagdes.

Normalmente, quando chegavam ao Posto da FUNAI Os Surui Paiter ficavam
instalados em, aproximadamente, quatro quartos, sendo que cada quarto possuia algumas
camas duplex, com um péssimo banheiro, e tinham que lavar e passar suas roupas. A
FUNALI os estava ensinando que € necessario banho, roupas, etc.

As alteracBes na vida Surui Paiter ocorriam com grande velocidade e, rapidamente,
o doente em uma familia da aldeia j& ndo vinha sozinho ao Posto da FUNAI Quando um
indio ficava doente, os demais membros da familia acompanhavam-no até o Distrito ¢ la
ficavam até a recuperagio de seu parente enfermo.

Nas longas esperas por atendimentos diversos aprenderam a comer a comida do
branco, aprenderam a comunicar-se em lingua portuguesa, aprenderam a entregar madeiras

nobres em troca de comida, de roupas, de satde, de bem estar. Aprenderam, também, a ver
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as imagens na televisdo instalada no Posto da FUNAI e conheceram outros mundos, viram
outras lutas, outros retratos da violéncia. Ja ndo ficavam sob o luar conversando e
brincando. Ficavam sob a luz elétrica, presos a televisdo, dermindo em camas, e quando
estas faltavam, dormindo ao relento, nas varandas do “ponto de apoio”, como também €
conhecido o Posto da FUNAI. Aprenderam, a duras penas, que era preciso viver bem com
esse homem branco, “o Yara”, porque esse homem € poderoso, possui armas, Carros,
televisdo, dinheiro.

O constante deslocamento do povo Surui Paiter no vai-e-vem da aldeia para o
asfalto e do asfalto para a aldeia ¢ sempre causado pelo conflito: estar no Distrito com
saudades da vida livre da aldeia; estar na aldeia sem o conforto da televisdo, das comidas
compradas nos “boliches” (nome dado as pequenas mercearias do Distrito do Riozinho) e
da falta de medicamentos para os filhos. Este vai-e-vem provoca a inser¢do de elementos
ndo indigenas nas aldeias. ¥ muito comum encontrar, hoje, nas malocas, potinhos de
iogurtes, comidas enlatadas (sardinha, margarina, etc.), a0 mesmo tempo em que se
encontram, nas geladeiras das casas indigenas do Distrito, a carne de macaco, a mandioca,
o cara, para as refeigBes.

Do contato com a FUNAI e do desenvolvimento do Distrito do Riozinho, iniciou-se
também um processo de criagio de escola piblica, que deveria acolher os filhos dos
colonos recém-chegados. Ao mesmo tempo, a FUNAI solicitava escolas indigenas nas
aldeias, para facilitar aos indios o aprendizado da lingua portuguesa e dos novos costumes
que se impunham com a chegada dos imigrantes ndo-indios.

A Secretaria Estadual de Educagio iniciou, na década de 90, cursos de preparagio
para propiciar a entrada de professores indigenas nas aldeias. Amparada por Instrugdes do
Ministério da Educac@io Nacional, elaborou projetos dos chamados “treinamentos” para
professores indigenas. Estes professores seriam, entdo, jovens indigenas ja falantes de
lingua portuguesa, cujo aprendizado j& ocorrera pelo contato inevitédvel com os imigrantes
das diversas regides do pais que chegavam a Ronddnia, e, essa escola tinha uma missgo:
além de ensinar a lingua portuguesa, tentar conservar as raizes da etnia Surui Paiter. E neste
contexto que os Surui Paiter comegaram a freqitentar a escola da aldeia. Mas os jovens que

permaneciam mais tempo no Distrito, ajudando os homens adultos nos negocios de venda
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de madeira, queriam freqiientar as escolas publicas ali existentes. Na fala de um de nossos

informantes,

(24

. aprende lingua portuguesa com nosso povo ndo aprende
bem”; “estuda na escola do branco aprende mais”; “s6 branco
fala Portuguéis direito”; “nois qué estuda na escola do
Riozinho porque aprende Portuguéis que a professora ensina,
mas aprende mais escuta os colega que conversa portuguéis.”

(Depoimento: 8.8 /2002)

Em Agosto de 1996 realizou-se na Escola Familia Agricola, no Municipio de
Cacoal, o I Curso de Lingua Surui, do qual participaram 12 estudantes e professores do
Povo Surui Paiter. A professora foi a Assessora Lingiiistica Ruth M, F. Monserrat; os textos
do evento foram publicados no livro “Vozes da Origem” (BETTY MINDLY e narradores
Surui. Sdo Paulo: Atica, 1966).

Apesar do curso de Lingua Surui, os jovens indigenas preferiam estudar na Escola
Familia Agricola (muito proxima ao Distrito urbano) ou nas escolas publicas do Distrito do
Riozinho e as familias comecaram a decidir quem deveria fregiientar a escola da “cidade”.
Decidiram que seriam sempre os rapazes porque eles terlam maior facilidade para
locomogio e para morar no Distrito.

Os jovens, em geral, almejam estudar na zona urbana, perto da cidade de Cacoal,
ter médicos e remédios no Posto da FUNAI estar em contato com jovens, homens e
mulheres que se vestem diferente, que falam outra lingua, que comem outras comidas e
que, acima de tudo, fazem compras, atividade fascinante para os jovens Surui Paiter, Assim
€ que esses jovens solicitam, insistentemente, dinheiro aos pais e querem que 0s produtos
das rogas sejam vendidos para comprar objetos diversos (brinquedos, roupas, bijuterias,
chocolates). Sdo esses mesmos jovens que acabam por se tornar intermediarios nos
negocios de vendas de madeira das reservas indigenas para caminhoneiros e
“atravessadores” inescrupulosos. E muito comum observarmos os jovens vendendo
passaros e animais de espécies que j& se tornaram raros na floresta, como as pacas, por

exemplo.
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Os rapazes tornam-se adultos dentro desse comércio ilegal de madeiras e de
produtos das aldeias e adotaram esse habito de querer ganhar dinheiro para consumo. Aos
poucos estdo abandonando completamente as aldeias e, mesmo aparentando otimo estado
de satide, alegam doencas para permanecerem na zona urbana. Freqlientam os bailes ¢ as
danceterias das cidades de Cacoal e do proprio Distrito do Riozinho, e também os cultos
religiosos das Igrejas Evangélicas, acompanhados pelos irmfios e irmis menores. E
interessante observar que, esses mesmos jovens desenvolveram um comportamento
lingaistico particular: quando solicitados a falar sobre seu povo, suas crencas, seus desejos,
etc., utilizam-se de uma variedade de fala que, em sua visdo, os caracteriza como indios
verdadeiros € auténticos. Assim € que, competentes em lingua portuguesa, usam alguns
recursos lingiisticos para marcar esse “ser indio”. Um grande exemplo é o nosso

informante Gaami, ja concluindo o Ensino Médio na escola ptblica, que assim se expressa:

“Gaami estuda na cidade porque depois pode ensinar seus
irmaos. Nio pode todos estudar na cidade. Irmios trabalham
na aldeia e aprendem a vida com mamde e papal. Muito
importante aprender a vida. Gaami ja aprendeu bastante e ja
ndo esquece o aprendido. Agora Gaami estuda com amigos
branco porque precisa administrar o futuro de irm3os e
familia. Hoje muito importante estudar com branco, porque
branco sabem aquilo que nfio esta no livro, que esta na
conversa deles, que ajuda compreender coisa da lingua e da
vida. Gaami tem amigos brancos, mas tem muitos que ndo
querem aprender lingua de Gaami. Mas Gaami quer saber
Surui Paiter e também Portugués da escola do Distrito. Se
Gaami sabe escrever como na escola do Distrito, Gaami tem
mais valor, tem mais escuta, tanto na aldeia como na escola
do branco. E Gaami precisa aprender muito para escrever nos
livios da colheita de café, para entender a escrita do
comprador de café, porque papai e irm8os de Gaami sempre

enganados quando vende café. Gaami escreve e pede para
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comprador verificar e assinar. Entdo Gaami sempre tem
provas de valor ¢ de quantos sacos de café vendeu. Gaami nio
esquece mas comprador finge que esquece. Por isso Gaami
gosta de ler livros que falam de comprar e vender, de homens
que fazem negdcios de vendas, de livros que ensinam como
fazer contas. Gaami sabe muiias contas e¢ sabe escrever as
contas. Gaami nio gosta de ler historias porque nfio € verdade
sempre, € portugués de escrever historias € dificil. Mas Gaami
gosta de escrever as contas e resolver os problemas. Gaami
resolve de cabega e depois escreve no livro.. Gaamu nfo gosta
de ler historia do Brasil nem de Ronddnia, porque pais de
Gaami sabem histérias verdadeiras, nio mentiras e melhor
contar historias para lembrar sempre. Quando escreve
historias ndo escreve tudo. Histdrias é pra contar. Contas € pra
escrever. (grifo nosso). Gaami nfo conta histona de Surui
para colega da escola. Eles ndo compreendem bem e fica
assustado. Gaami quer aprender mais, mais e mais, contas,
mapas, mercadorias e preco. Se sabe escrever e desenhar
mapas sabe encontrar ouro, diamante, rogas novas, madeiras
fortes. Se ndo sabe escrever mapas e fazer contas, precisa
esperar a lua para andar. Demora muito. Quando Gaami vai
festinha Gaami namora meninas, aprende dangas diferente.
Festas da aldeia mais bonitas, mais alegres. Ndo dé tiro, ndo
mata, ndo briga. Festa no distrito tem briga. Gaami ndo gosta.
Gaami aprende que brigar nfio € bom para indios nem para
branco. Gaami quer aprender portugués para escrever
portugués, para comerciante entender o que Gaami escreve.
Se Gaami nfo sabe falar tudo Gaami escreve € comerciante
entende tudo. Gaami acha mais facil escrever e professora
disse Gaami escreve bonito, letra redonda, letra bonita. Gaami

acha bonito escrever. Gaami sabe mais conta que Marcus
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(jovem branco, de 14 anos, colega de classe). Marcus escreve
historia (redag@o) e Gaami faz todos os problema de conta.
Gaami sabe que precisa aprender bastante portugués porque
precisa cuidar da familia. Se ndo aprender bastante portugués
familia de Gaami vai sofrer e ficar sem terra, sem aldeia, sem
madeira e sem café. Se Gaami aprende portugués sabe
explicar para familia como tem de agir, como tem de fazer
com imigrante. Aprender portugués significa viver muiio e
viver bem (grifo nosso). Gaami ainda vai ter loja, vender
trabalho de bambu e de palha que familia faz. Gaami vai ser
comerciante e ter loja bem grande. Familia de Gaami vai ter
sempre bastante comida, bastante terra, casa boa. Se Gaami
ndo aprender portugués Gaami ndo consegue. Se Gaami fizer
conta bem certinha nfo vai perder dinheiro, nfo vai ficar
pobre, ndo vai ter que morar na Funai. Gaami vai escrever um
livto ¢ ensinar irmdos a fazer conta de livro, escrever
dinheiro, escrever contas bem certas, igual Loja do pai de
Marcus. Gaami veio para o Distrito porque Gaami € mais
velho que seus irmdos. Papai de Gaami estd feliz porque
Gaami aprende bastante, ensina irm#os e ensina papai. Papai
sO sabe Surui Paiter. Surui Paiter s6 bom para aldeia. Ndo ¢
bom para Distrito, nem para Funai.”

{Depoimento: G. §./ 2002)

Gaami € um jovem de 19 anos, que 1€ jornais, revistas, estd sempre bem informado
sobre o noticiano da televisdo e do radio. Gosta muito de ler sobre as lendas das minas de
ouro de Urucumacud, uma lenda que diz que em Ronddnia estdo grandes minas de ouro e
diamantes. Quando Gaami ndo estd dando entrevistas ou dando informacgdes sobre seu povo
pratica uma linguagem fluente e desembaragada, como qualquer falante de lingua
portuguesa. Sua linguagem muda completamente se a situacdo de fala The parecer formal.

Como podemos observar em seu depoimento acima, que ele interpretou como uma situacio
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formal, ele utiliza-se de frases curtas, de estilo telegrifico, com uma linguagem
infantilizada, auséncia de artigos e utilizagfo do proprio nome em lugar do pronome eu. E
interessante observar que, através desses recursos lingilisticos, o jovem Gaami procura
exprimir conceitos e opinides sobre si mesmo e sobre seu povo. Dada a situagio de estar se
preparando para ser Cacique da juventude Surui Paiter, Gaami ¢ modelo e exemplo para os
outros jovens Surui que, inclusive, o imitam no modo de falar e de dar informacSes sobre
os Paiter. Vale lembrar que, antes do contato, os Surui Paiter possuiam apenas um Cacique
geral. Atualmente adotaram um sistema de lideranga baseado em critérios diversos, por
exemplo, a elei¢Bio de um cacique da juventude, um cacique dos 1dosos, um cacique da
venda de madeiras, um cacique das relagdes com a FUNAL entre outros.

O crescente contato dos Surui Paiter com a sociedade envolvente tem provocado
conseqiiéncias nas relagdes sociais da comunidade. A disputa por terras, os conflitos entre
familias, a necessidade de consumismo desenfreado e a grande vontade de ter dinheiro
coloca esta nagdo indigena em meio a toda a violéncia da regifio, tais como: assassinatos,
crimes jamais desvendados e indios que desaparecem de sua comunidade. Muitos Surui
Paiter sdo assassinados e ha casos de estupro nunca desvendados, pois as meninas € mogas
ficam expostas ao longo da BR-364, residindo muito proximas ao movimento que a rodovia
traz. A medida em que tém suas terras invadidas, suas madeiras vendidas ilegalmente, os
bens da floresta explorados e consumidos, nada lhes resta a ndo ser perambular pelas ruas
do Distrito do Riozinho, ou ir para Espigo D’Oeste, ou Cacoal, cidades que nunca os
acolhe bem e onde s30, inclusive, presos. Sdo presengas constantes nos noticiarios policiais,

tanto da imprensa falada quanto da imprensa escrita, como mostramos a seguir:

“INDIOS QUEREM LIBERDADE - indios da etnia Surui,
liderados por 4 caciques continuam aguardando na Fundagio
Nacional do Indio (FUNAI), em Cacoal, a liberdade dos
indios José Naraicola e Junior Surui, autuados em flagrante,
pela Policia Federal, no Gltimo final de semana, acusados de
exploracio ilegal de madeira na Aldeia 7 de Setembro. O
advogado Antonio Julio Ribeiro informou que a decisdo

judicial, autorizando ou ndo a liberagdo dos dois indigenas,
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deve sair ainda hoje. Os indios Surui querem saber quais sio
as propostas do governo para contrapor as atividades
consideradas ilicitas, das quais hoje sfio dependentes para
adquirir os bens industrializados, necessidades impostas pelo
contato com a sociedade branca. Os Surui querem discutir
também com o presidente da FUNAI os limites de suas terras
(Aldeia 7 de Setembro), uma vez que o espago pertencente &
reserva ndo estana bem sinalizado, o que estaria permitindo a
invasio de suas terras. Querem, também agilidade no
processo de demarcagdo da area Tucum, o que, segundo os
caciques, j& € de conhecimento da Fundagio Nacional do
Indio, em Brasilia. A prisio dos dois indigenas foi levada ao
conhecimento do presidente da FUNAI Glénio Costa
Alvarez, pela organizagdo Metarelda do Povo Indigena Surui,
na quarta-feira. Eles continuam presos em Pimenta Bueno,
sob a custddia da policia civil No documento enviado a
Brasilia, os caciques cobram a presenca de Glénio Costa,
acompanhado da Procuradoria da FUNAI, do Ministério
Publico Federal e da Policia Federal, em Cacoal, para discutir
a prisdo de indios nas terras por eles habitada, além de outros
problemas que estariam afetando as comunidades indigenas.
O advogado dos Sumui, Antonio Jilio Ribeiro, disse ndo
concordar com a prisdo dos dois indios. Ele entende que a
policia precisa de mandado judicial para entrar em terra
indigena. Sobre a exploragdo dos recursos naturais, por parte
das comunidades indigenas, o advogado cita o artigo 231, da
Constituicio  Federal,  paragrafo 2° “As  terras
tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua
posse permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das
riquezas do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes.” Jilio

Ribeiro defende a implantagio de um plano de manejo
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florestal na regido e discorda da maneira como os indios vém
sendo tratados pelos 6rgdos repressores.”

(http:/www diariodaamazonia.com.br/didad.php3 -
29/07/2002)

Em funcdo de seus conflitos com a sociedade envolvente, o povo Surui Paiter tem
procurado uma unido com os Cinta-Larga (antigamente lutavam entre si), que tem sofrido
as mesmas conseqiiéncias do contato com ¢ homem branco.

Em 1981 algumas terras das reservas dos Surui Paiter foram divididas pelos chefes
indigenas, onde havia plantagbes de café, e, a divisdo por familia, de certa forma
transformou os indios em pequenos agricultores. Tradicionalmente os Surui cagavam,
coletavam e praticavam lavoura de subsisténcia, mas passaram a explorar a terra com vistas
a produgdo de renda. O plantio de café € um exemplo dessa situagdo. Em funcio desse novo
modo de producdo estabeleceu-se mais uma razio para um constante deslocamento
cidade/aldeia.

Atualmente, em falas de alguns Surui, percebe-se uma preocupagio em conservar
seus costumes e seu modo de vida tradicional, em fungdo do contato com o mundo dos
homens brancos. Mas as mudancas estdo realmente acontecendo na comunidade Suruj
Paiter. De um lado vemos gue, mesmo estando na cidade, parecem tentar reproduzir a
aldeia, provocando reformas nas residéncias adquiridas, tornando-as semelhantes as malocas
de origem. (Fotos anexas). Também quanto as festas tradicionais observamos um fendmeno
parecido: essas festas tém caracteristicas tradicionais, mas incluem aspectos novos como,
por exemplo, as vestimentas e o uso da lingua portuguesa. Um exemplo ilustrativo € o que
ocorre com a celebragio do Mapimai, que descrevemos a seguir.

A Mapimai era, na memoria de nossos informantes, a festa realizada para a torada
de decisdes comuns do grupo Surui Paiter. Havia grande oferta de comidas e bebidas, trocas
de presentes e, as decisOes tomadas pelos chefes dos grupos familiares deveriam ser
seguidas e obedecidas até a proxima festa.

Observamos que, na aldeia, no més de agosto do ano de 2000, a festa “Mapimai”
organizava-se também com o que denominamos “local das falas masculinas”. Construia-se

uma maloca bastante confortavel ao lado da casa grande da aldeia, a qual servia como
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homens organizadores da festa, os chefes das familias e os chefes dos grupos discutiam
sobre os mais diversos assuntos enquanto planejavam folguedos e a distribuicdo dos
presentes que chegavam para serem distribuidos na altima noite da festa. Observamos que a
conversa desses homens era descontraida, porém de maior etiqueta, onde eles superavam as
dificuldades das facgBes domésticas. Havia um tratamento que, apesar de descontraido,
obedecia a uma hierarquia de falas, onde os discursos eram comandados pelo Cacique Geral
e pelo Pajé da aldeia. Na tltima noite da festa havia discursos cerimoniais € quem comegava
era o Cacique geral da aldeia. Nesta tltima noite de festa este Cacique anunciava a solucdo
dos diversos problemas que havia entre as familias. Logo apds a fala do Cacique geral havia
a fala do Paj¢, com conselhos ¢ oragfes para os espiritos que “iluminaram” as solugdes que
os homens haviam encontrado durante suas conversas na “casa dos homens da festa”.

Os problemas a respeito dos quais “os homens da festa” tratavam eram sobre as mais
variadas querelas das familias, desde quem deveria separar madeiras para os “negdcios” com
os colonos até as pequenas discussdes entre parentes, casamentos, ida dos meninos as
escolas, viagens para as cidades vizinhas, cuidados com a roga e locais de pescarias. A
grande e acirrada discussdo ocorria sempre quando se tratava da divisdo do dinheiro
arrecadado com as vendas de produtos das aldeias. Eram momentos tensos e, embora
houvesse uma hierarquia naturalmente estabelecida para as falas, nessa discussio sobre
dinheiro nem sempre se obedecia as prioridades decididas pelo Pajé e pelo Cacique Geral.
Passavam nottes discutindo sobre o mesmo assunto, até decidirem em comum acordo, o que
ocorria, porém com certos descontentamentos por parte de alguns chefes. Mas, naquela
época, (ano 2000) o Cacique Geral ainda se fazia ouvir e obedecer. Embora as falas sobre
esses fatos estivessem ocorrendo na aldeia, observamos xingamentos em lingua portuguesa,
por parte dos homens/chefes mais jovens para ndo serem compreendidos pelos mais idosos.
Essa pratica de linguagem entre os homens era bastante visivel nas discussfes sobre
decisdes que afetariam todo o grupo indigena.

Outro lugar que denominamos “lecal das falas femininas”, durante os preparativos
da festa “Mapimai” era o circulo da casa grande da aldeia. Ali tornava-se um territorio de
mexericos femininos, com as conversas acontecendo de modo informal, com fofocas sobre

os mais diversos assuntos, como por exemplo: comportamento dos filhos, reclamagdes sobre
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os maridos, trocas de informagdes sobre as mulheres ausentes, dificuldades com a sociedade
envolvente e defesa das atitudes tomadas pelos maridos. Discussdes acirradas e brigas
ocormiam muitas vezes ao dia, mas as mulheres mais idosas tentavam amenizar qualquer
situacdo provocada pelos didlogos tensos entre as mais jovens. As grandes discussdes
ocorriam porque algumas mulheres ficavam escondidas, ouvindo as conversas na “casa dos
homens da festa” e cormam para contar s outras ¢ que estava acontecendo entre os homens-
chefes. Outro motivo de discussdo entre as mulheres esposas dos chefes, sempre em nimero
de duas ou trés, era sobre a decisdo de quem iria residir na zona urbana junto aos filhos que
estudavam nas escoias publicas do Distrito. Mas essa decisdo final sO seria conhecida na
ltima noite da festa ¢ nem sempre as decisdes anunciadas pelo Cacique Geral e pelo Pajé
eram bem vindas entre as mulheres, embora obedecessem, de ma vontade. Porém, as
decisbes tomadas na festa do Mapimai deveriam permanecer até & proxima festa, quando
novas discussdes e novas decisdes seriam apresentadas para o proximo ano.

Vale ressaltar que o “Mapimai” de Agosto do ano de 2000 foi o tltimo ocorrido na
aldeia com a presenca da grande maioria do povo Surui.

Em agosto de 2002, portanto recentemente, houve uma “Mapimai” no Distrito do
Riozinho, no grande patio & beira da BR.364, patio esse que serve também como campo de
futebol para os rapazes. Ali presenciamos dangas, trocas de presentes e a oferta de muita
comida e bebida. Entretanto, este Mapimai foi feito pelos Surui com o propésito de mostrar
a sociedade dos ndo-indios como eram suas festas e suas comemoragSes, o que agora
caminha para ser apenas uma demonstragdo folclorica. Um dos caciques, a quem

entrevistamos a respeito dessas mudancas nos disse:

“Mapimai no Riozinho mostra como Surui viveu. Nio é
Mapinai de verdade, mas precisa fazé festa, porque coiéu
bastante cafe, e fiio aprendeu bastante na escola. Agora pode
compra bastante comida. Mapimai nio é mais Mapimai. E s6
lembranga.”

{ Depoimento: Cacique Yanjey / 2002)
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Na Mapimai de 2002 observamos que na distribuigdo dos presentes havia muitas
“cestas basicas” oferecidas por aqueles que residiam na cidade. Nesse sentido, observamos,
nessa data, uma Mapimai menos festiva, com a auséncia de muitas tradigbes e empolgagdes,
e, até mesmo sem as mesmas brincadeiras.

Como ndo ha mais a certeza, entre os Surui, da realizacio da festa tradicional do
Mapimai na reserva indigena, atualmente, quando os Surui da zona urbana precisam tomar
decises, vio para a aldeia, reinem-se e discutem suas agoes tentando organizar suas falas
com a hierarquia de “antigamente”, ¢ observamos discussdes que, tradicionalmente, eram
explicadas apenas na lingua Surui serem expostas e comentadas também em lingua
portuguesa, pelos homens adultos. Mas ha momentos em que o homem precisa tomar uma
decisio e esta na cidade. Entdo ele a toma, sem consultar os Caciques, ou 0s chefes de

grupos ¢, segundo eles:

“Decisio que toma sozinho sempre mau para ¢ povo. Surui
sozinho nio sabe fala nem fazé. Enganado sempre. Nio gosta
toma decisio de vendé café, de vendé madera, sozinho.
Perigoso”.

(Depoimento: A. S./ 2002)

1.5- O vai-e-vem dos Surui Paiter: um percurso marcado por saudades, crimes,
chacinas, vendas de madeira, satide e educacio precirias, crises lingiiisticas e

sociais.

Definitivamente, apds o contato, os Surui Paiter se deslocam da aldeia para o asfalto
e vice-versa, numa espécie de vai-e-vem constante. Esse vai-e-vem ndo tem afetado apenas
suas festas, suas reunides, seus rituais, suas construgdes € suas comidas. Suas praticas de
linguagem sobre os fatos de suas vidas alteram-se constantemente, num crescente conflito de
desejar preservar sua historia e de integrar-se as necessidades do cotidiano em contato com a
sociedade envolvente. Outro exemplo ilustrativo diz respeito & religido. Tradicionalmente, o

Hoeieté era a festa sagrada para invocar satde e fartura de colheita, ou como mitual de cura,
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quando havia alguém doente. O Hoeieté acontece raramente hoje em dia e nem todos os
Surui residentes no Distrito se deslocam para a aldeia por ocasido desse ritual sagrado, seja
porque sdo proibidos de freqgiienta-lo, por freqiientarem outras religides do Distrito do
Riozinho (em geral evangélicas), seja porque ja ndo se interessam por essa tradigo.
Podemos afirmar, nesse sentido, que, atualmente, a religido também tem sido causa de
grandes conflitos internos e de dissolugao dos grupos familiares.

Como demonstracio final da relagfo conflituosa dos Surui com o mundo dos
brancos, vale a pena citar o depoimento de Naraiamat Surui, um jovem de 14 anos,
estudante da 6° série de uma das escolas piblicas do Distrito do Riozinho, que escreveu

uma redacio sobre seu povo, a pedido de sua professora:

“Meu nome é Naraiamat Surui. Quem me deu esse nome foi
um homem branco da FUNAI Meus pais mora na aldeia e
quando tenho saudade vou visitar eles. Nas férias da escola
fico com eles na aldeia. Eu gosto de brincar. Antes de
esconde-esconde ¢ casinha com as menina. Agora gosto de
brincar de futebol e “bulita”. Eu estudo na 6 Série na Escola
Nossa Senhora do Carmo. Prefiro conversar na minha lingua,
mas ndio acho dificil conversar em Lingua portuguesa. Gosto
mais de estudar Geografia porque ensina a paisagem humana.
Gosto também de matematica. A merenda que eu mais gosto €
pdo com cha. Na hora do recreio brinco com colegas indio ¢
branco. Uma vez fui pescar junto com os outros ¢ quando ©
peixe beliscou, puxei e veio sO a cabega, pesquei apenas a
cabega. As palavra que aprendo na escola n3o uso com meus
pais, porque entre ndis a gente ndo costuma usar Lingua
portuguesa. Mas foi bom aprender Lingua poriuguesa.
Quando fazemo alguma carta pra pedir coisas, escrevemo em
Lingua portuguesa. Nois gosta de ler historia e de ler poema.
Quando estamo aqui no Posto da FUNAI alguma véiz

trabalthamo no setor de saide indigena, fazemo limpeza. Para
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ndis divertir jogamo bola. Nio joga com qualquer pessoa.
Gostamo de muitas comida do homem branco. Da nossa
comida gostamo mais de carne de macaco. Morando aqui na
cidade comemo mais a comida dos branco. Nois gostamo.
Nossa casa € grande, fica pertinho do Posto da FUNAIL Se a
gente fica doente ou se precisar de alguma coisa pede no
Posto da FUNAIL L4 tem amigos do nosso povo trabalhando e
atende bem. Nossa casa ndo € bonita igual da aldeia, porque
fica muito sozinho, ndo tem parente, nfo tem a mie € as Irma,
que sdo alegre e contam muitas historia. Na minha familia eu
vou ser Cacique, por isso vim morar aqui. Gosto de ir até
Cacoal, nas festa da cidade, com meus colega. Tenho colegas
indio e que ndo ¢ indio. Em casa tem geladeira e TV, néo tem
quase nada da aldeia. Fico com bastante saudade. Mas estudar
¢ bom porque dai a gente compreende tude e pode ajudar
10850 povo.”

(Depoimento: N.S8./2002)

O vai-e-vem da aldeia para o asfalto e do asfalio para a aldeia estd delineando a
perda das raizes culturais do povo Surui Paiter, cujos grandes representantes sdo os jovens e
as criangas.

No conflito do vai-e-vem e apesar de toda essa intervencio, os Surui dizem que seu
espirito esta voltado para valorizar e conservar, sempre, o passado € as experi€ncias vividas
pelos ancestrais, na perspectiva de efetuar uma melhor formagio dos jovens na vida futura.
Nosso trabatho de campo, porém, nfio confirma esse discurso corrente.

E preciso ressaltar que, ao negar as visiveis mudangas em seu grupo, os Surui Paiter
estao tentando manter-se como nacio indigena por diversas razdes: ndo perder o status de
“povo indigena” tdo valorizado na regiio Amazdnica e aos olhos do mundo em geral, ndo
perder os parcos “beneficios” que a FUNAI ainda lhes proporciona depois de ter permitido
as invasdes de suas reservas; tentar recuperar as terras que lhes pertencem e que lhes foram

roubadas.
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A situagio lingiiistica do povo Surui Paiter é tio peculiar quanto a sua situaco de
contato, que envolve maltiplos agentes atuando de diferentes formas. Um exemplo esta em
nossos informantes que sempre demonstraram grande descontentamento pela perda de suas

terras. Um dos Caciques nos informa:

“Terra nossa muito boa. Autoridades qué vendé ou da para
amigos. Faz tempo qué nossa terra. Faz tempo que nos mora
no Espigdo. Noés fica aqui. Riozinho mio. Riozinho perto
Cacoal. Hospital. Satde.”

{Depoimento: Cacique Navja / 2002)

O conflito social provocado pelo constante vai-e-vem dos Surui Paiter gerou, ent8o,
praticas de linguagem também conflituosas, de discursos incoerentes ou néo condizentes
com a realidade lingiistica que observamos no Distritc do Riozinho. Esse conflito
lingiiistico aprofunda-se no cenario dos intensos contatos com os madeireiros, os policiais
que sio chamados para amenizar conflitos do comércio ilegal de madeira, as autoridades em
geral e, ndo poucas vezes, entre os Surui Paiter da zona urbana versus os residentes nas
aldeias. Podemos apontar que a mola propulsora do conflito social para os Surui Paiter tem
sido o coméreio da exploragio de madeira, que teve inicio em meados da década de 80, do
século XX, e tem sido atualmente a principal fonte de renda dos Surui Paiter, sendo que, na
maioria dos casos, a distribuigio desta renda nio ¢ eqiitativa, “beneficiando” basicamente
um namero reduzido de pessoas. Em principio, a retirada de madeira era seletiva ¢
direcionada para as espécies de maior valor do mercado, como mogno (Swietenia
macrophilla) e cerejeira (Torrewea acreana). Atualmente, nas areas onde este potencial de
madeiras nobres se encontra esgotado, a retirada se estende a outras espécies, de menor
valor comercial, as chamadas “madeiras brancas”, como garapeira (Carapa guianensis),
angelim pedra (Dinizia excelsa), ipé (Tecoma longiflora), cedro rosa {Cedrela glaziovi) e
madeiras para laminagio. Esta exploragio ¢ feita no periodo coincidente com o periodo do
preparo das rogas, 0 que vem comprometer sobremaneira 2 quantidade e qualidade das
mesmas (CIML, 2000).
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Os Surui Paiter tém consciéncia dos maleficios decorrentes deste tipo de
exploragdo, mas continuam possibilitando que em todos 0s anos ela se repita. Os oOrgéos
governamentais responsaveis pela protecdo ¢ fiscalizaglo também ndo tomam providéncias
cabiveis, na época adequada, e este tipo de exploragdo altamente predat6ria, em éreas de
preservagio permanente, com imensos prejuizos para os indios, se apresenta COMO
permissivel, pois qualquer cidaddo comum tem conhecimento destes fatos. Nesse sentido, 0
vai-e-vem dos Surui Paiter esta sempre marcado pela presenca desses “vendedores” de
madeiras, dos “compradores” de bens natarais da floresta, de discussdes interminaveis € de
negociagbes sempre desfavoraveis aos Paiter. Costumes, tradigdes ¢ linguagem estdo se
perdendo pelos percursos da aldeia ao asfalto e do asfalto para a aldeia. Muitas vezes,
atualmente como no passado, €sse PEercurso ¢ marcado por crimes ¢ assassinatos. No

passado a imprensa ja noticiava:

“Foram apresentados, na PF, quatro dos sete acusados de
terem participado, em outubro do ano passado, do assassinato
do cacique Yaminer. (..) A policia Federal chegou a
conclusiio de que o assassinato do Cacique Yaminer — morto a
tiros e depois queimado e jogado as margens de uma estrada —
foi um ato de vinganga. Dias antes, alguns madereiros foram
seqiiestrados pelos indios, que 0s mantiveram durante trés
dias amarrados, sem 4gua e comida, segundo a versio da PF.
(Jornal do Brasil, 03/03/89)

Percorrendo 0s mesmos trajetos dessas negociagdes de bens naturais das reservas
indigenas estio as condigdes de satde dos Surui Paiter. Apds o contato inter-étnico,
enfermidades desconhecidas para o s€u sistema imunologico desencadearam um processo
drastico de depopulagdo. Ja citamos como exemplo, 0s casos das epidemias de sarampo que
acometeram os Surui Paiter , mais ou menos dois anos apds o contato e que reduziu este
povo & menos da metade (FUNAL2002). Além do sarampo € outras viroses, as doengas
diarréicas, a tuberculose, e outras doengas do trato respiratério contribuem para que as

condicdes de saude desse povo fuja do controle das possibilidades acumuladas pelo saber



60

tradicional. Partindo deste pressuposto, a dependéncia do poder curativo da medicina néo
tradicional se imp0e ¢ este grupo passou a fazer parte da grande clientela que busca 0s
servigos de saide publica (SESAU, PVH, 2002).

Para os Surui Pajter, na fala dos informantes em geral, a doenca € algo
incompreensivel, que levanta questionamentos gerais sobre 0 destino do grupo, €, nesse

sentido, sdo semelhantes a outros grupos indigenas, como cita HECKENBERGER (2001}

“Eclosdes de doencas sio vistas como sintomaticas das
hostilidades  locais  interpessoais, €, dessa  forma,
desencadeiam freqlientemente retaliaches das partes afetadas,
na forma de acusagbes e execugdes de feitigaria. (...) Como
qualguer um pode contratar um feiticeiro para atacar seus
inimigos ou rivais politicos, as respostas as doencas e a morte
enquadram-se no contexto da agao politica.”
(HECKENBERGER, 2001:103-4).

Doentes e empobrecidos, explorados economicamente e correndo riscos de perder a
totalidade de suas terras, os Surui Paiter exigem, cada vez mais, escolas e salide para seus
filhos. Ora querem estudar nas aldeias, ora na zona urbana do Riozinho, onde tém preferido
estabelecer residéncia desde o ano de 2000. Nesse sentido, enfrentam as mesmas

dificuldades citadas por FRANCHETTO e HECKENBERGER (Org.) (2001):

«As dificuldades encontradas na implementacdo das escolas,
na escolha de métodos e prioridades, na formacdo de
professores indigenas decorrem, sem davida, do fato de esse
sistema multilingue ser arredio a solugdes simples ¢
homogeneizantes. A distingéo ¢ superposi¢do entre portugues
e linguas indigenas podem ser vistas, ao contrario do que
afirmaria a ideologia da educag8o bilingiie, como maneiras de

manter autonomia e conservadorismo culturais — uma
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identidade propria. Preserva-se, assim, até o possivel, o valor
estrutural da identidade lingtiistica de cada grupo.”
(FRANCHETTO ¢ HECKENBERGER, 2001:151)

Pelos relatos apresentados, apds o contato dos Surui Paiter com o homem branco
intimeras alteracdes ocorreram na vida desse povo indigena e, o que se v& hoje ¢ um
incessante percurso: aldeia/cidade/aldeia com 0 uso da lingua portuguesa. Além disso, ©
contato com o homem branco criou, para 0 grupo Paiter, necessidades antes desconhecidas,

como por exemplo:

_ necessidade de escolas com o conseqliente uso da lingua portuguesa;

- dependéncia em relagio a satde — o ritual tradicional de invocagdo & satde foi substituido
pela procura de remédios usados pelos homens brancos;

_ os cultos tradicionais do Pajé estéo sendo substituidos pelas religides ocidentais;

- casavam apenas entre si, mas no Distrito do Riocazinho estio se envolvendo com
relacionamentos externos ao grupo (o namoro);

- est4 havendo mudancas nas relagdes fisicas, sociais e culturais;

- nossas observagfes nos mostram que as mulheres, no Distrito do Riozinho, ndo vivem
como na aldeia de “antigamente”, pois vivem confinadas em suas casas, cuidando das
criangas pequenas, o tempo todo, tentando evitar que seus filhos mantenham um contato
maior com as criancas ndo-indias, mas, inevitavelmente, convivendo com as pessoas dos
“holiches” (espécie de supermercado € denominago trazida pelos colonizadores gauchos),
onde vio comprar alimentos, € também com as pessoas das farmacias locais. Nesse sentido,

as mulheres paiter j4 ndo sdo as mesmas descritas por CHAPELLE (1982):

«As mulheres ficam sempre juntas, passando horas sentadas &
sombra ou na entrada das casas, pintando 0 corpo, cortando os
cabelos ou catando os piolhos uma das outras. Também fazem
grandes cestos com folhas de tucum, tarefa reservada aos
homens em outras tribos.”

(CHAPELLE, 1982:126)
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- No Distrito do Riozinho, pelas nossas observagdes, 0 grupo Surui Paiter, como um todo,
nos pareceu triste, com criangas e jovens desnutridos, o que contrasta com aqueles Surui

Paiter encontrados por CHAPELLE (1982), apds o contato:

“A animagdio ¢ permanente nas malocas. No meio das
pancadas dos pildes, os homens cantam, Ou melhor
murmuram longas melopéias, que sempre terminam com as
mesmas palavras: Kaile tonaye. As vezes ¢ um dueto ainda
mais curioso entre dois homens ou duas mulheres, que
chegam a interpretar, ao mesmo tempo, duas cantigas
inteiramente diferentes. (...) Os costumes sio inteiramente
livres e as indias muito sapecas. Tive ocasifo de constatar, por
experiéncia propria.”

(CHAPELLE, 1982:126-7)

Na realidade, no vai-e-vem e no grande conflito social j& estabelecido por esse
percurso, os Surui Pafter tentam aproximar-se sempre mais do homem branco. Nossas
observacBes nesse sentido sdo confirmadas pelo trabalho de SANTILLI (1987), uma
coletdnea de depoimentos, experiéncias pessoais e fotografias que retratam, especialmente,
o povo Surui Paiter residente no Distrito do Riozinho. SANTILLI usa a expressio “ARE”
para enfatizar como os Suruis, em seu idioma, chamam os demais povos indigenas que
convivem no Estado de Rondénia. Ao mesmo tempo, explica que os Surui ja denominam,
na época, também os homens “civilizados™ com a expressdo “ARE”, possivelmente,
segundo o autor, numa tentativa de aproximagdo no mais novo Estado brasileiro, que ele
denomina “a Terra de Rondon”. ARE ¢ também parte do “Projeto Nharamai” de
documentacio audio-fotografica da colonizagio de Ronddnia, cujo objetivo ¢ o registro das
transformacdes sdcio-ambientais da regido. Iniciou-se em 1977, no principio do perfodo de
maior fluxo migratério que em 1986 atingiu duzentas mil pessoas por ano, segundo
SANTILLL A equipe descrita por SANTILLI produziu “Paiter Merewa”, um album com
long-play sobre a misica dos Surui de Ronddnia, editado por Memorias Discos e EdicGes

Ltda. SANTILLI desenvolveu seu trabalho baseado na crenga de que a memoria de um
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povo é produto do presente e deve partir também de uma intengdo deliberada e
sistematizada de registro € ndo pode se restringir a coleta casual de fragmentos ¢ residuos
inertes do passado. Dada a escassa bibliografia sobre os Surui Paiter, o trabalho de
SANTILLI (1987), nesse sentido, foi de grande utilidade para confirmarmos dados
coletados em nosso trabalho de campo.

Delinear o Percurso Sociolingiiistico desses Surui Paiter significa, de algum modo, ¢
como j4 afirmamos, ndo apenas fazer o trajeto fisico, participar com ele dos interminaveis
dias de vai-e-vem da cidade para as aldeias, das aldeias para o Distrito do Riozinho; ha um
envolvimento profundo com as teorias lingiiisticas, especialmente Sociolingiiisticas que,
além de descrever as préticas das “linguagens”, implica em explorar camirhos
sociolégicos, antropologicos, etnograficos e psicologicos. Como nao tenho a pretensdo de
dominio sobre tais conhecimentos, buscaréi, nos estudos das diversas disciplinas de
Doutorado onde leituras sobre tais conhecimentos foram articuladas, expor os dados
coletados e comprovar tais teorias com a realidade das praticas de linguagem dos Surui
Paiter e do como pensam essas praticas. Entretanto, acreditamos poder apontar que o vai-e-
vem dos Suruf paiter é também o vai-e-vem de duas culturas: os conhecimentos da aldeia
estdo profundamente imbricados com os conhecimentos dos brancos. O vai-e-vem fisico €
tamhém o vai-e-vem de dois mundos: o mundo Surui Paiter € 0 mundo da sociedade
envolvente. Na verdade, nossas observagdes confirmam que esse incessante caminhar,
cidade/aldeia/cidade, nfio € apenas um vai-e-vem fisico; representa, também 0 passeio dos

Surui Paiter, de um mundo para outro.
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CAPITULO 1I

COLETA DE DADOS

2.1.- Introducio

O objetivo desta pesquisa é verificar a situagio sociolingiiistica que se estabeleceu
nessa comunidade apés o contato que, tendo instalado um processo de deslocamento
continuo entre aldeia/cidade/aldeia, tem reflexos nos usos lingiiisticos dos Surui Paiter.
Nesse sentido, o foco do presente trabalho serd o conhecimento do percurso
sociolingiiistico desse povo, que se configura nesse incessante “vai-e-vem”. Em nossa
visdo, esse deslocamento fisico-espacial é acompanhado de um movimento lingiiistico
ancorado nos usos da lingua Surui e da lingua portuguesa.

Este capitulo se propde a apresentar os procedimentos da coleta de dados realizados
para explicitar os usos lingliisticos instalados na comunidade.

Ha sempre uma grande distdncia, em todos o0s sentidos, quando imaginamos um
trabalho de pesquisa com grupos de minorias lingtiisticas. Na tentativa de “diminuir” tal
distancia eu lia tudo o que se publicava sobre os indios da regido, os Cinta-Larga ¢ 0s Surui
Paiter. E, com tristeza, observava a dizimagio do povo Surui Paiter porque era a nag@o
indigena mais proxima da cidade de Cacoal, onde eu residia e trabalhava. Assassinatos,
roubos de madeira das reservas indigenas, escolaridade precéria, doengas e inlimeras
violéncias, com e sobre os Suruf Paiter, eram noticiadas a todo instante, quer na imprensa
falada, quer na imprensa escrita, além das conversas constantes sobre esses assuntos nos
corredores da Faculdade onde eu trabalhava. Muitas vezes, havia rapazes Surui Paiter
observando minhas aulas de lingua portuguesa e lingiiistica, nas portas e janelas da
Faculdade, o que ¢ muito comum em pequenas cidades do interior de Rondbnia, onde a
populagdio, sem acesso as escolas e sem qualquer tipo de lazer nas cidades, dirigire-se a
esses locais e fica transitando pelas dependéncias das mesmas, pois néo ha muros, nem
portdes ou OULTOS TECUrsos que impegam a presenca de estranhos.

Em contato constante com professores das Escolas Publicas da regido, que eram

meus alunos na Faculdade, dos quais muitos eram professores de criancas € jovens Surui
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Paiter, fui encaminhando minhas leituras, medrosamente, para a tentativa desse trabatho
sociolingiiistico com o povo indigena Surui Paiter.

Chamava-me & atengdo, quando ia adquirir artesanatos indigenas no Distrito de
Riozinho, distante oito quildometros de Cacoal, aguele vai-e-vem constante dos Surui Paiter
pela rodovia BR-364, atravessando-a com destino & zona rural, onde ficavam as aldeias,
pedindo ajuda a quem por ali passava, muitas vezes bébados, falando alto, cruzando a
rodovia sem a menor preocupagdo com o trinsito ou com os perigos ali presentes €
possiveis. Foi nesse contexto que me decidi por um projeto que denominei “Da aldeia ao
asfalto - O Percurso Sociolingtiistico dos indios residentes no Distrito do Riozinho,
Municipio de Cacoal, Estado de Ronddnia”. Nesse sentido, desde a decisdo sobre o grupo
lingiifstico a ser pesquisado a escolha do foco da pesquisa e da apresentagéo desse trabalho,
o referido percurso tem-S¢ constituido em um verdadeiro “caminho de pedras”,
particularmente pela responsabilidade e compromisso tedricos que iss0 acarreta.

Definido este foco para a pesquisa, necessariamente percorremos trajetos fisicos ¢
tedricos que pudessem ser comprovados através da coleta de dados com posterior analise
dos mesmos. No primeiro momento, e porque nao tinha grandes certezas de como se
“percorre” Um pPercurso sociolingiiistico fiz visitas esporadicas as aldeias e ao Distrito do
Riozinho, no ano de 2000, porém, mudei-me, em 2002, para o Distrito do Riozinho, para
estar mais proxima e mais envolvida na pesquisa que o trabalho exigia, seguindo a

orientagio de MALINOWSKI (1922), que nos ensina:

“H4 uma grande diferenca entre uma estada esporadica em
companhia dos nativos € estabelecer um contato verdadeiro
com os mesmos. O que quer dizer isso? Do ponto de vista do
etnografo, significa que sua vida na aldeia, que a principio era
uma aventura estranha, as vezes desagradavel e as vezes
intensamente interessante, logo adquire um Curso natural, em
perfeita harmonia com 08 seus arredores.”

(MALINOWSKI, 1922:43-4)
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Tratava-se de um esforco, no sentido de ultrapassar a situago de contato superficial

com 0s indios Surui Paiter.

2.2.- Coleta de dados: o trabalho de campo, os instrumentos, as condicoes ¢ 08

critéries.

O trabalho de campo desenvolveu-se durante o periodo de 02/08 a 20/12/2002,
durante o qual me desloquei entre a cidade, Distrito do Riozinho, e as aldeias. (14 km.)

Iniciamos a coleta de dados recorrendo ao que nos ensina LABOV (1972)
“Sociolinguistic Patterns” e (1984) “Field Methods of Project on Linguistic Change and

Variation”, a0 nos orientar sobre como iniciar uma coleta de dados no trabalho de campo:

1- Entrar em contado com individuos e pequenos grupos de uma comunidade de
fala que se propde a ajudar a estabelecer contatos com outros membros da
vizinhanca.

2- Entrar na comunidade através de pessoas que pertencem a institui¢bes sociais

como, por exemplo, igrejas € escolas.

Fizemos as duas coisas: os primeiros contatos com a comunidade Surui, de modo
mais geral, foram feitos com representantes da FUNAI que a conheciam bem. Na maioria
dos casos fomos levados as familias residentes nas aldeias através dos jovens indigenas, de
amigos e de parentes residentes tanto nas aldeias como no Distrito do Riozinho.

Nosso objetivo era realizar a pesquisa com aquelas familias que residiam no Distrito
do Riozinho, embora praticassem aquele vai-e-vem ja citado por nos. Nesse sentido,
iniciamos nossa primeira coleta de dados nas escolas plblicas do Distrito do Riozinho,
durante aulas para criangas e jovens indigenas, identificados, pelos professores, como
monolingiies em Lingua Surui, com idade variando entre 9 ¢ 18 anos de idade. S6 depois de
estabelecida uma relacio mais amistosa com o povo Paiter € que passamos a entrevistar os

membros das familias daqueles jovens e criangas, iniciando um contato intensivo de visitas
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e entrevistas, as quais nos possibilitaram convites para participagdo em festas tipicas da
comunidade, inclusive podendo observar 0$ Seus raros cultos religiosos. Passamos a
conviver com as mulheres Surui Paiter, participando de seu trabalho doméstico, da
confeccio, também muito rara, de artesanatos, mantendo sempre £8sa convivéncia intensa,
o que nos ajudou a construir contatos pessoais muito bons, que de algum modo foram
importantes para a realizagfo das entrevistas sociolingiiisticas.

De certa forma, conquistamos a confian¢a dos Paiter em geral, e, essa confianca foi
conguistada, particularmente, porque procuramos sempre atender aos pedidos que a
comunidade nos fazia de lhes conseguir roupas, alimentos e utensilios que julgavam
necessarios para um maior conforto no seu dia a dia. A “doaco de presentes” era o Unico
caminho possivel para ter 0 acesso que a pesquisa exigia, €, nesse sentido, foi relevante a
leitura da Tese de FRANCHETTO (1986) - “Falar Kuikuro ~ Estudo Etnolingiistico de
um grupo Karfbe do Alto Xingu” -, que Nos Serviu como orientagio especial em relagéo ao
nosso contato inicial com 08 Surui Paiter, uma vez que, neste tipo de trabalho, hé sempre
um “pagamento” a ser feito pela nossa permanéncia entre O grupo indigena pesquisado. A

praxe de oferecer “presentes” € assim descrita por FRANCHETTO:

«.. a praxe mandava levar os “presentes” até o meio da
aldeia, diante da “casa dos homens”, esperar que fossem
expostos, avaliados ¢ distribuidos e aguardar que me fosse
comunicado onde ia ser hospedada. Parecia que tudo j4 estava
decidido; a lista dos bens “que 0s indios gostam” e as
instrugdes do Diretor do parque sobre como lidar com ©
“capitsio” e privilegiar os chefes tradicionais”

(FRANCHETTO, 1986:14).

Para conquistar a amizade dos Surui Paiter também tivemos que “doar” os presentes
o atender a intimeros pedidos sobre quesitos que julgavam essenciais para si e que, segundo
eles, sé nés poderiamos consegui-los junto & sociedade envolvente. O modo de doagfo dos
presentes aos Surui Paiter, diferentemente do procedimento exigido de FRANCHETTO,

foi mais simples, embora permanecesse a caracteristica basica de “npegociar” a nossa
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permanéncia no grupo. O acesso as aldeias ou as residéncias do Distrito urbano do
Riozinho foram sempre marcados por essa atitude de sociabilidade: o dar presentes para
receber o direito de permanéncia entre a comunidade indigena.

A entrada em uma comunidade diferente da nossa ¢ sempre vista como uma invasio
& privacidade do grupo: trata-se de um estranho ~ 0 pesquisador — que tem um interesse
explicito de explorar a intimidade do grupo. Evidentemente, tal “invasdo” estabelece um

clima de tensdo e desconfianga, muito bem ilustrado por FRANCHETTO (1986):

“A atmosfera & de conspiragdo e segredos, entre OS
funcionarios da FUNAI, entre os pesquisadores, entre indios e
pesquisadores, indios ¢ FUNAI e entre os proprios indios;
aliancas e conflitos. O pesquisador procura agradar a todos,
mesmo acabando marginalizado, sempre na corda bamba,
objeto de comentdrios, censura ¢ controle no que concerne
suas palavras, gestos, trajes, movimentos. Ha uma técita
exigéncia da FUNAI de que ele ndo se envolva com os indios
além de um certo limite, mantenha a diferenca. Todo excesso
de aproximagdo é perigoso, uma forma de poluigdo.”

(FRANCHETTO, 1986:37).

Nos primeiros contatos, foi fundamental a participagio constante nas atividades dos
Paiter, como por exemplo, acompanhar as mulheres em seus afazeres, observar as
conversas entre 0s homens sobre 0s negocios com a madeira ¢ os produtos que traziam das
aldeias, acompanhar as criangas e jovens as escolas publicas do Distrito onde gstudavam,
participar e auxiliar nas tarefas escolares, acompanhar as compras realizadas nos “boliches”
e, principalmente, participar das atividades de lazer organizadas nos finais de semana.

Nossos instrumentos para registro dos dados que coletavamos foram:

e Diarios de campo, onde foram registradas as observacdes em geral;
« Entrevistas gravadas e nfo gravadas;

» Questionarios com perguntas especificas.
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Foram também utilizados gravadores-cassete, video-cassete € filmadora.

Nos primeiros trinta dias apenas registramos nossas impressdes e observagdes sobre
o grupo, que decorriam da convivéncia com os Paiter. A medida em que conquistavamos a
confianca dos Paiter, filmavamos situagbes diversas do dia a dia e, normalmente aos finais
de semana, realizavamos as “sessbes de cinema”, assim denominada por eles, porque ja
haviam aprendido, com missiondrios que por ali passaram, a ver suas imagens filmadas ¢
projetadas no video-cassete. Divertiam-se, também, com as fotos que registravam suas
brincadeiras € momentos especiais. Essas atividades constitufam-se em divertimento para o
grupo ¢, para nés, em registros valiosos sobre suas atitudes, suas praticas de linguagem ¢
seus discursos diversos.

A observaco de todas as atitudes, quer lingtiisticas, quer comportamentais, dos
Surui Pafter, nos permitiam registrar as situagoes que fogem a um controle simplesmente

estatistico, conforme nos ensina MALINOWSKI (1922):

(... } no campo, o etndgrafo tem diante de si a obrigacdo de
esclarecer todas as regras e regularidades da vida tribal; tudo
que & permanente ou fixo, de acordo com uma anatomia de
sua cultura, de descrever a constituico de sua sociedade. Mas
essas coisas, embora cristalizadas e estabelecidas, ndo se
encontram formuladas. No ha um cédigo de leis escrito ou
explicitamente expresso, € toda a sua tradigiio tribal, toda a
estrutura da sua sociedade encontram-se incorporados no mais
evasivo de todos os materiais: o ser humano. (..} As
regularidades das instituicSes nativas constituem um resultado
automatico da interagio das forgas mentais da tradicdo e das
condi¢des materiais do meio.”

(MALINOWSKI, 1922:47-8)

Assim sendo, durante a pesquisa de campo utilizamos mais de um método ¢

procedimento para coletar dados e informac@es, bem como para aclarar e validar o material
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colhido, conforme descrigio a seguir, dos métodos e instrumentos utilizados para a coleta
de dados.

a) observagiio com registro em diario de campo {anexo 1)

No diario de campo, registramos as observagdes do comportamento lingiiistico em
diferentes momentos do cotidiano, Além disso, registrava também observagGes que,
particularmente, permitiam comparar comportamentos espontaneos de fala e as entrevistas
gravadas. Gestos, hesitagdes, reformulagdes, etc., anotados paralelamente, eram utels e
necessarios para registrar as praticas de linguagem do cotidiano. Estavamos especialmente
interessados em observar o comportamento lingiistico das pessoas em situagles de
interacdo natural.

No Distrito do Riozinho, realizamos, também, observagdes em diversas institui¢des
como, por exemplo, nas duas escolas piblicas de ensino fundamental e médio, nas Igrejas
Catélica e Evangélicas ali existentes e em varios lugares publicos aos quais os Surui Paiter
se dirigiam como: ponto de 6nibus, mercearias e pequenas lojas do Distrito. Freqiientamos
festas da comunidade indigena no Distrito e na aldeia, inclusive a grande festa anual dessa
comunidade indigena, a festa ‘Mapimai”. Através de contatos estabelecidos durante essa
fase da observacfio, obtivemos valiosas impressdes sobre a realidade lingliistica da
comunidade Paiter, aprendendo, inclusive, os nomes de Pajés, caciques e das pessoas em
geral. Nessas observagdes, mantinhamos conversas informais sempre interessados em
saber detalhes sobre os Surui, especialmente sobre aqueles que residiam no Distrito mas
estavam em constantes vai-e-vem, da aldeia para o Distrito e do Distrito para a aldeia.
Conversamos, muitas vezes, informalmente, sobre a convivéncia (homem branco e povo
indigena) durante os anos de existéncia do Distrite do Riozinho pelos membros da
comunidade. Conversamos sobre as mudangas ocorridas ou em processo na comunidade,
especialmente sobre os efeitos das idas e vindas entre as aldeias e as cidades, buscando
conhecer qual era avaliagio — positiva ou negativa— dos Paiter sobre esses fatos. A situacdo
do trabalho de campo fez com que compreendéssemos nossa posico de aprendiz frente ao
grupo. Este sim, detentor dos conhecimentos que buscavamos perceber. Na relacio entre

brancos ¢ Paiter ha um conflito com relagfio & histéria da regido: os brancos desprezam a
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presenga dos indigenas, e os Surui se consideram os verdadeiros fundadores do Distrito. Foi
na convivéncia realizada neste primeiro més de trabatho que, conhecendo um numero
significativo de individuos Paiter escolhemos com quem trabalhariamos de maneira mais

direta.
Os objetivos relacionados & observac8o foram:

1.- Obter impressdes sobre a vida comunitéria e sobre as condigdes de vida dos membros da
comunidade indigena;

5 . Reconstruir o contexto sécio-histérico da colonizagdo do Riozinho e da imigracic das
aldeias para o Distrito, através de relatorios da FUNAI e de testemunhas da época;

3.- Captar as variedades lingiisticas ¢ as linguas usadas na comunidade de fala indigena em
situagdes de interagio natural;

4.- Determinar, com base nas observagbes feitas em situagBes de interacdo natural, os
dominios da lingua indigena e da lingua nacional;

5.. Observar fatos dentro de nticleos familiares e examina-los em relagéo ao uso da lingua
indigena e da lingua portuguesa;

6.- Reconhecer problemas ou assuntos da comunidade que poderiam ser introduzidos como
topicos na entrevista sociolinglistica;

7 .- Selecionar informantes para a constitui¢éio da amostra.

Qs objetivos relacionados & observagdo foram caminhos acertados, tanto para
coletar o material para a descrigdio etnografica como para servir do que chamamos “fase
preparat6ria” para a realizagio de entrevistas sociolingiiisticas.

As observagdes foram continuas, aproveitando-se todas as situagdes de interado

entre os Paiter, e também entre estes com a comunidade envolvente.

b) questiondrio ( anexo 2)

Elaboramos um questionario, com 41 questdes, com o objetivo de identificar os

usos lingiifsticos da comunidade. O questionario foi aplicado a duzentas (200) pessoas
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inseridas nas quarenta (40) familias residentes no Distrito do Riozinho. (Ha 30 familias
residentes na aldeia).

A aplicacdo do questionério a criangas que ainda néo fregiientavam a escola, bem
como a mulheres e idosos monolingues em Surui, necessitou da ajuda de intérpretes, tendo
em vista que, em certos €asos, £ssas pessoas ndo conseguem manter uma conversa em

portugués.
¢) roteiro para entrevistas gravadas (anexo 3

Apos um periodo de familiarizagdo maior com os Surui, iniciamos as entrevistas
gravadas. Essas entrevistas tinham sido organizadas a partir de um roteiro, com o objetivo
de conhecer: o processo de aquisi¢io do Surui e do portugués ¢ as atitudes frente a essas
linguas. O roteiro de entrevistas foi formulado de modo 2 permitir que se submetesse 0s
informantes a0s mesmos topicos, possibilitando uma comparag&o posterior.

Tomamos o cuidado de organizar um roteiro que demonstrasse que eu conhecia a
realidade que envolvia a vida dos Surui, o que fez com que eles se mostrassem receptivos
ao nosso trabalho.

Inicialmente conversamos com os informantes sobre seu povo, seus costumes, suas
histérias de vida, o motivo da vinda para o Distrito do Riozinho, como sentiam o ambiente
da zona urbana e do que mais gostavam. Num segundo momento, as entrevistas foram
realizadas a partir do roteiro organizado para esse fim ¢, algumas vezes precisamos retornar
a alguns informantes para confirmar algumas informagbes que nos pareceram confusas ou
pouco claras.

A partir das entrevistas gravadas foi possivel observar que os Surui adotam um tipo
de fala distinta daquelas que haviam sido observadas nas situacGes cotidianas Essas
situagdes de entrevista gravadas eram entendidas por eles como uma situac3o formal. Esse
tipo de fala sera discutido no Capitulo 3. Na visdo dos Suruf era importante assumir esse
tipo de fala, porque havia a suposigdo de que esse material seria mostrado a oufra pessoa,
isto &, para autoridades, professores, missionarios, nao indios em geral. Esta foi a fase mais
importante do trabalho, pois ja havendo conquistado 2 confianga da comunidade, foi

possfvel ter um contato mais proximo com os informantes.
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Como entrevistadora procuramos respeitar o ritmo dos informantes: ocorriam
constantes interrupgdes, e, entdo, precisadvamos acompanhd-los em seus deslocamentos.

As grandes dificuldades nas entrevistas gravadas, assim como no preenchimento de
questiondrios, ocorriam quando os informantes, em meio a essas atividades, decidiam que
precisavam ir as aldeias, por qualquer acontecimento ou motivo que julgassem relevante.
Entdio, tinhamos que acompanhé-los em seus deslocamentos, pois nio havia qualquer
garantia sobre a possibilidade de voltarem ao Distrito ou de ficarem pelas aldeias em
conflito com os imigrantes.

Estivemos presentes em situagdes realmente conflituosas entre madeireiros ¢ Surui
Paiter, durante as quais permaneciamos sem interferir, mas com profundo temor e
sofrimento diante daquelas situagSes inesperadas. Mas para os Paiter tais situagSes eram
absolutamente previsiveis. Com o tempo fomos aprendendo que, muitas vezes, iam para as
terras de suas reservas e aldeias exatamente porque eram informados de invasbes e roubos
por parte dos movos colonizadores. Essas lamentaveis situagdes, porém, nos deram
dimensdes mais reais das praticas de linguagem dos Surui e dos usos que faziam das
linguas conhecidas, Portugués e Surui.

Em alguns conflitos ficamos pelas estradas em condigdes precarias de
sobrevivéncia, pernoitando pelas matas e palhogas que os indios mantém escondidas para
tais situacdes, tio acostumados estdio com esses conflitos. Presenciamos, em um dia de
grande conflito com madeireiros, toda a populaggo Paiter, de todas as aldeias e do Distrito
do Riozinho, desfilar pela avenida principal da pequena cidade de Espigio D’Oeste,
vestidos com seus ornamentos de guerra, durante vinte e quatro intermindveis horas. Nessa
oportunidade, pudemos observar vestimentas tradicionais, dangas, ordens dadas ¢
orientadas pelos caciques, e os longos cénticos e rituais. Ocorreram prisdes de caciques,
saques e destruicBes nas lojas comerciais, muitos choros e gritos com acalorados discursos,
tanto em lingua Surui quanto em lingua portuguesa. Vale ressaltar que também indios
Cinta~Larga vieram em socorro dos seus agora amigos Surui Paiter. Eram fatos importantes
que forneciam dados reais e extremamente valiosos para a identificaggo do conhecimento

lingiiistico do povo Surui Paiter.

Nas entrevistas, utilizamos: gravador cassete, video-cassete ¢ filmadora.
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2.3.- Os informantes

De um modo geral, essa comunidade apresenta um rago comum, que ¢ a atragdo
pela cidade. Nesse sentido, podemos apontar aspiragBes comuns a todo o grupo, entre as
quais destacamos: todos querem aprender portugués e, embora proibidas, as mulheres
também manifestam essa vontade. Diante disso, consideramos que, potencialmente, os
individuos poderiam ser informantes e, nesse sentido, selecionamos 200 pessoas em 40
familias, de um conjunto de 450 pessoas integrantes de 65 familias. Levou-se também em
consideragio o estatuto social dos individuos distinguidos entre adultos, que sdo os
individuos casados, pois, no grupo Surui Paiter a categoria de adultos ¢ marcada pelo
casamento, e os ndo adultos, que correspondem aos soiteiros, que inclui os jovens € as
criangas.

Com o objetivo de delimitar a amostra, adotamos 0s seguintes critérios:

a) Todos os informantes deveriam ser procedentes do Estado de Rondonia, pois alguns
Surufs que estdo no Distrito do Riozinho, embora em pequena minoria, sio procedentes
do Estado de Mato Grosso;

b) Além de serem do Estado de Ronddnia, deveriam pertencer as Aldeias Sete de
Setembro ou Roosevelt, pois so as mais proximas do Distrito do Riozinho e sdo,
porianto, para onde o vai-e-vem dos Surui Paiter € mais constante;

¢) Estabeleceu-se que os informantes deveriam ter vivido, até a data da mudanga para o
Distrito do Riozinho, apenas em uma das aldeias citadas em “b”, tendo permanecido
fora das mesmas apenas por periodos curtos como viagens ao Posto da FUNAIL no
Distrito do Riozinho, visitas curtas a familiares em aldelas vizinhas ou viagens de
negdcios nas cidades de Cacoal, Pimenta Bueno ou Espigao D’ Qeste.

d) Os informantes deveriam ter como ascendentes diretos (pai e mée), pessoas da mesma
aldeia de origem;

e) Estabeleceu-se, ainda, que os informantes, residentes no Distrito do Riozinho,
estivessem Trealizando o que chamamos de vai-e-vem, da aldeia para o asfalto ¢ do

asfalto para a aldeia, ha pelo menos dois anos, contados antes da data de inicio da
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pesquisa. Tal decisdo deu-se em funcdo de havermos verificado que esse era o tempo
em que muitos Surui Paiter ja possuiam residéncia na Distrito do Riozinho, embora
continuassem a ter familiares residindo nas aldeias .

f) Estabeleceu-se que seriam informantes, também, as pessoas <om papéis sociais
destacados na comunidade, tais como: chefes, Pajés, caciques, liderangas de grupos
etarios e liderancas de grupos de atividades. (Os Surui adotaram uma prética nova: a
eleigio de caciques para representar o interesse de grupos ligados & atividades diversas.
Assim, além do cacique geral, hé também: 0 cacique da juventude, o dos idosos, 0 das

criangas, o da agricultura, o das festas, o da madeira, etc.)

Dentro dos critérios gerais, levamos em conta, também, o seguinte fator: os

informantes deveriam residir mais tempo na cidade que nas aldeias.

Tomadas essas decisbes, apresentamos a amosira para 2 pesquisa, constituida por

200 individuos assim distribuidos:

e Adultos — que sio todos os casados - 120 pessoas (60 homens e 60 mulheres);
Dentro do grupo de adultos, as idades estdo entre faixas que variam entre 14 e 55
anos de idade, organizadas em adultos idosos € nao idosos. Nesse grupo € que estdo
os pajés (2) e os caciques (12).

e Nio adultos — gque sdo todos os solteiros — 80 pessoas, sendo 40 do sexo

masculino e 40 do sexo feminino, subdivididos entre grupos jovens e criangas, entre
10 ¢ 22 anos de idade.

A tarefa entfio, a seguir, € descrever as atividades, seus participantes, as praticas de
linguagem e os espagos das interacdes, com o objetivo de mostrar a situacio

sociolingiiistica dos Surui Paiter ¢ as perspectivas dessa situagdo.
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CAPITULO 3

A SITUACAO SOCIOLINGUISTICA DOS SURUI PAITER DO DISTRITO DO
RIQZINHO

3.1.- Introdugio

Nesta secfio identificaremos a situagdo sociolingiifstica do povo Surui Paiter do
Distrito do Riozinho com base ¢ fatos que apresentamos no capitulo anterior. Aqui
pretendemos, basicamente, caracterizar a comunidade de faia.

Para compreender, efetivamente, a situagdo sociolingiiistica dos Suruf Paiter
avaliamos que é pertinente analisar, também, o processo de aquisigio das linguas utilizadas,
assim como as atitudes manifestas dos Suruf frente a essas duas linguas. Veremos que 2
relaciio entre esses dois fendmenos ¢ fundamental para o conhecimento da realidade
sociolingiiistica dos Surui, particularmente no que diz respeito a uma aparente contradi¢do
entre o discurso de valorizagdo da lingua matema € © intensivo uso da lingua portuguesa
pela comunidade.

Como foi apontado, a comunidade Surui Paiter era originalmente monolingiie. Apos
o contato, a lingua portuguesa entrou no repertério de seus membros. E essa situacdo de
relacdio dos usos lingiiisticos dos Surui que nos propomos 2 descrever.

Sabemos que a descrigdo lingtiistica de uma comunidade de fala € bastante ampla, e,
nesse sentido, com o objetivo de fazer um recorte do tema, este capitulo pretende responder

a seguinte pergunta basica:
“Quem fala que lingua, quando, onde, a quem, sobre o qué?”

Consideramos que, os Surui Paiter mantém um discurso ptiblico de super-valorizagdo
de sua lingua materna e que esse “discurso pablico” néo condizente com a realidade por nés
observada, em torno da questdo principal organizamos outras, complementares, para o

resultado da pesquisa:
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Como se configura o processo de aquisi¢io da Lingua Portuguesa e da Lingua

Surui pela comunidade?

Quais sdo os valores atribuides a Lingua Portuguesa e 2 Lingua Surui na voz do

povo Suruf Paiter?

3.2.- Os dados coletades: as respostas dos Surui Paiter

Com base na observagio e nos dados coletados, de forma sistematica, podemos
apontar que:
a) A comunidade Suruf Paiter utiliza as lingua portuguesa ¢ Surui.
b) A lingua Surui é a lingua materna de toda a comunidade. £ a lingua do pré-contato,
situacdio em que todos os Surui eram monolingiies em sua lingua materna. Ainda hoje o
Suruf ¢ usado na quase totalidade das relages intra-comunitarias
¢) A lingua portuguesa € a lingua da comunidade envolvente. Foi adquirida a partir do
contato ¢ se distribui de maneira diferenciada entre os Paiter, ou seja, se distribui
diferentemente entre adultos, ndo adultos, idosos, jovens e criangas €, COmO VETEmOs, passou
também a ser utilizada em algumas situagGes das relagbes intra-comunitarias dos Surui
Paiter.

Para fornecer uma visio mais detalhada da situagfio sociolinglifstica da comunidade,

subdividiremos a pergunta inicial em duas partes, cOmo mostraremos a seguir.
3.2.1. Quem fala que Lingua? Onde? Quando?
3.2.1.1.- Lingua Surui
Antes do contato com o homem branco o povo Surui Paiter era, como um todo,

monolingiic em Lingua Surui. Sendo todos monolinglies em Surui, essa lingua era utilizada

em todas as situagBes de interagiio entre os membros da comunidade e também como
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instrumento das relagfes sociais com seus vizinhos de origem Tupi-Mondé - os Cinta-Larga
e os Zord - origem essa que garante a semelhanga entre as trés linguas. De uma situacdo de
monolingiiismo original, os Surui entraram em contato com o portugués e muitos de seus
membros, em grau diferenciado, adquiriram e usam a lingua portuguesa. Atualmente, todos
os Surui falam a lingua Surui, que é, também, a primeira lingua adquirida.

A seguir, mostraremos como 0s usos das linguas Surui e portugués estdo instalados
na comunidade Suruf Paiter do Distrito do Riozinho, segundo as categorias de informantes

adotada.

a) Adultos — os casados.

Para esse grupo, a lingua Surui € reservada para os contatos pessoais, em ¢asa, na roga,
na aldeia, nas relacdes cotidianas de informalidade e de intimidade com seus familiares e
amigos. Para os adultos, a lingua Surui € a lingua da agricultura, da caga, da pesca e dos
eventos que acontecem nas aldeias, como os rituais religiosos tradicionais e as reunides com
seus pares, com um destaque especial para as mulheres: a elas cabe a fungdio de ensinar a
lingua Surui para as crian¢as, a fim de que obedegam as ordens dadas pelo pai, tios e idosos
da comunidade. Essas mulheres sfo, em grande maioria, monolingues em Surui, pois
interpretam que ¢ nessa lingua que os filhos devem aprender os costumes € valores dos Suruf
Paiter. As mulheres orientam toda a comunidade Surui para que jamais usem a lingua
portuguesa cOm seus pares se estiverem na presenca de pessoas nfo-indias, no que nem
sempre sdo obedecidas.

De modo geral, os homens desse grupo n#o sdo monolingues em Surui, a ndo ser os
idosos que, assim como as mulheres, apresentam alto grau de monolingiiismo na lingua
materna da comunidade. Esses idosos sdo os que ocupam as fungbes de pajé - donos do
remédio - e caciques. Na verdade, o traco comum 20s idosos € um forte e veemente discurso
de apego 2 cultura tradicional Surui, que tem a lingua como maior simbolo. Como foi dito,
os idosos sdo basicamente monolingiies, excetuando-se os caciques, que falam portugués e
Surui, embora sejam os grandes representantes da valorizagdo publica da lingua e dos

costumes do povo Surui Paiter.
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b) Nio adultos — os solteiros.

No grupo dos ndo adultos, os rapazes apresentam um grau significativo de
monolingiiismo em Surui, embora inferior ao apresentado pelas mulheres.

Nesse grupo, os jovens utilizam a lingua Surui nas relagdes familiares e no contato
com os membros da comunidade de fala em geral, s¢ estao na presenca de nio indios,
porém, entre si, usam indistintamente a lingua Suruf e a lingua portuguesa. Podemos afirmar
que, nesse grupo, a orientagdo dada, de ndio falar lingua portuguesa na presenca de nio
indios, nem sempre ¢ obedecida, como ja foi observado em relagdo 4 comunidade como um
todo.

O grande destaque desse grupo sdo as criancas. Entre elas ndo hd monolinglies em
Surui. As criancas revelam um conflito lingtiistico bastante visivel, pois, seus irmdos do
sexo masculino exigem que falem apenas em lingua Surui entre os grupos famniliares, mas,
a0 mesmo tempo, exigem, também, que as criangas falem lingua portuguesa com os demais
membros da sociedade envolvente. Nossos dados apontam que nem Sempre as criangas
separam os espagos de uma € outra lingua e terminam por falar a lingua Surui permeada com
o portugués e vice-versa. Mas, a medida em que vio crescendo, as criangas vao distinguindo

os espagos de usos de uma ou outra lingua.
3,2.1.2.- Lingua Portuguesa
A lingua portuguesa, dentro da comunidade Surui, é utilizada para contato €xterno,
isto &, nas interagdes que envolve ndo indios. Alguns sinais de mudanga, como veremos a
seguir, se anunciam dentro do grupo mais jovem da comunidade.
a) Adultos — os casades
Os homens desse grupo usam a lingua portuguesa nas relagdes de negocio com a

sociedade envolvente, com destaque para o comércio das madeiras nobres, compra, venda,

feiras livres, assuntos financeiros e econdmicos em geral, nos mais diversos tipos de
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contatos com a sociedade envolvente. A grande maioria dos adultos, além da lingua Surui
usa também a lingua portuguesa, COmnl diferenciado grau de freqli€ncia e reservam 0 uso
desta wltima para todas as agdes fora da comunidade Paiter. E a lingua portuguesa que ¢
usada pelos homens adultos guando representamn O poOvo Surui Paiter junto aos Orgaos
plblicos, instituicdes diversas, escolas ¢ contatos na zond urbana em geral. Para esse grupo,
a lingua portuguesa ¢ a lingua do Distrito do Riozinho, das cidades vizinhas, dos locais
extra-comunitarios.

Quanto as mulheres, como foi indicado, sdo majoritariamente monolingiies em Surui e,
em geral, sabem apenas algumas expressdes ¢ palavras da lingua portuguesa, aprendidas
com seus fithos que freqiientam as escolas. Elas nfio podem frequientar escolas e quando
dialogam entre si, 0 usam o que sabem da lingua portuguesa as escondidas de seus maridos
e filhos do sexo masculino, sejam eles jovens ou adultos. Vale observar gue, para as
entrevistas que pediamos, €ssas mulheres estavam sempre acompanhadas por seus filhos do
sexo masculino, que faziam o papel de intérpretes nessa situagdo, com 1aras excegdes como
¢ o caso de nossa informante Sandra Surui, ja citada. As mulheres adultas, em grande
maioria, geralmente nio conseguem manter uma conversa em lingua portuguesa, mas a
estdio aprendendo com 0s programas da televisdo € ao ouvir as conversas, nessa lingua, que
os jovens e as criangas praticam nas relagdes familiares.

Alguns idosos desse grupo manifestam um conhecimento passivo do portugu€s,
especialmente aqueles que nunca saem da aldeia, ou s6 vdo ao Distrito do Riozinho para
morar com os parentes enquanto fazem tratamento de satde. Esse conhecimento passivo do
portugués ¢é feito pelo contato com 0S filhos adultos, que discutem negocios com OS nio-
indios diante deles e também pelo contato com 0S netos que freqiientam as escolas. Muito
raramente essas pessoas exibem O conhecimento de termos ou expressdes da lingua
portuguesa. Nossas observagdes e dados coletados comprovam que, €m termos concretos, a
maior parte dos idosos ndo fala portugués. Nesse grupo, os que sdo bastante fluentes em
lingua portuguesa s3o 08 Caciques, como dito anteriormente. Os demais idosos, em fungdo
dos cargos que ocupam, Senpre se mostram reservados nos contatos Com pessoas de fora da
comunidade. No caso da presente pesquisa o contato com 0s idosos monolingiies foi sempre

mediado pelos filhos adultos ¢ netos, €, MesmO assim, os idosos que n&o sdo Caciques se
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apresentaram sempre cautelosos e desconfiados. De um grupo de trinta idosos, apenas os

Caciques se mostraram receptivos a0 nosso trabalho.
b) Nio adultos — os solteiros.

Como foi dito, esse grupo exibe uma parcela significativa de monglingiiismo,
havendo maior ocorréncia disso entre as mulheres jovens. Porém, dentro desse grupo,
embora minoritiria, hd um contigente de 30% aproximadamente, de um total de 80
individuos (cerca de 24) que exibem competéncia, em graus diferenciados, de falar
portugués. Desse total de individuos, vale ressaltar que sio todos do sexo masculino.

Os homens desse grupo, em sua maioria, manifestam-se favoraveis ao aprendizado e
uso da lingua portuguesa como forte instrumento de luta por direitos e crescimento de seu
povo.

Para as mulheres desse grupo, a lingua portuguesa ¢ praticamente inexistente. Essas
mulheres sio ainda mais submissas aos homens e idosos que as mulheres aduitas, sendo
proibidas de qualquer contato com falantes de lingua portuguesa. Porém, as mais jovens
desse grupo estio aprendendo e usando a lingua porfuguesa com SEus irmdos que
freqitentam as escolas, com 0s programas da televisdo, com as criangas e, as escondidas,
com amigas da sociedade envolvente. Porém, as mais velhas desse grupo utilizam-se apenas
de algumas palavras e expressdes em lingua portuguesa.

Dentro do grupo dos ndo adultos, as. criangas aprendem a lingua portuguesa nas
relacdes de amizade com a sociedade envolvente € nas duas escolas do Distrito. Vale
destacar: 0s meninos, por acompanharem seus pais ¢ familiares nas atividades realizadas na
cidade, entram, antes das meninas, em confato com a lingua portuguesa. Em geral, o
ingresso a escola se da entre os sete € quatorze anos de idade, portanto, quando passa a
freqiientar a escola publica o menino Surui j& apresenta um conhecimento passivo do
portugués.

O lazer é privilegiado na cultura da nagdo Surui. As criancas brincam entre si €
também brincam com seus coleguinhas nfo-indios. E nesse momento que as meninas entram
em contato e iniciam o processo de aquisicio do portugués. Se s&o criancas do sexo

masculino, o maior lazer € o jogo de futebol no campo para este fim, localizado bem as
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margens da BR. 364, que atravessa a zona arbana do Distrito do Riozinho. Nesses
folguedos, ¢ privilegiado o uso da lingua portuguesa. As criangas do sex0 ferninino brincam,
como ja dissemos anteriormente, tanto com seus irmaos quantc com as criancas ndo-indias,
suas vizinhas, ocasifio em que a lingua portuguesa tern dominio absoluto. Nesse sentido, s6
usam a lingua Surui quando alertadas por seus familiares, dando preferéncia absoluta para 0
uso da lingua portuguesa nas trocas de experiéncias, ou para responder aos colegas € irm8os
sobre os mais diversos assuntos que hes sejam questionados.

Podemos afirmar que no grupo de ndo adultos, a lingua portuguesa tem dominio
absoluto dentro do subgrupo das criangas, no que diz respeito ao contato interpares.

Vale observar que, na comunidade Surui Paiter, o local de habitago € fundamental
na escolha de usos das linguas utilizadas pela comunidade de fala, o portugués e o Surui. S¢
residern por mais tempo nas aldeias, a lingua Suruf predomina nas interagdes entre 0s grupos
familiares. Se residem na zona urbana do Distrito do Riozinho € a lingua portuguesa que
domina pois 0 grupo esta em intenso contato com a sociedade envolvente.

Vale a pena destacar, também, que 2 atividade exercida pelo Surui Pafter € de
relevante importancia na escolha da lingua a ser usada. Se ele € cacique utiliza-se tanto do
portugués quando do Surui, acontecendo O mesmo com OS comerciantes de madetra, 08
representantes de grupos jovens, os representantes de grupos adultos, os chefes de familia e

os homens da zona urbana em geral.

3.2.1.3 — Um balango: Quem fala que Lingua? Onde? Quando?

As respostas dadas pelos Surui 20 questiondrio € as entrevistas nos permitem
estabelecer o seguinte conjunto de afirmagdes:

» O perfil lingiiistico do grupo masculino aponta para uma situacio de uso da lingua Surui
e da lingua portuguesa com lugares € situagdes bem definidas do uso de uma ou de outra
lingua;

s As mulheres Surui Paiter, como um todo, manifestam um uso MenOr da lingua
portuguesa, dado o seu papel de submissas € de menor contato com a sociedade
envolvente. Mas, aos poucos, & mulher Surui estd adquirindo e usando a lingua

portuguesa, nas relagBes com seus filhos e com a sociedade envolvente, as escondidas;
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e Os idosos preferem a lingua Surui, pois se mantém apegados ao passado, as memoérias
do povo e acreditam que o povo deve preservar 0s costumes, a tradico € os
ensinamentos, o Gue, para esse grupo, sé ¢ possivel com a lingua Surui. A exceciio desse
grupo sdo os caciques; em funcdo do papel social que representam, fazem uso da lingua
Surui e da lingua portuguesa;

e As criancas preferem o uso da lingua portuguesa em todas as suas relagBes entre si,
desobedecendo as ordens da familia em geral para a escolha da situacao de uso dessa
lingua. Por exemplo, sdo proibidos pela comunidade de interagirem entre si em lingua
portuguesa se estdo em fremte a pessoas ndo-indias, entretanto, as criangas néo
conseguem, de modo geral, seguira essa orientacio;

o A lingua Suruf ¢ a lingua privilegiada na aldeia, nas relagfes familiares, em casa, nos
rituais religiosos, em reunides com as familias, n'as festas tradicionais, nas colheitas, nas
pescarias, nos folguedos tradicionais, nos discursos sobre a preservagio da cultura Surui
Paiter, nas visitas a familiares, nas interagdes verbais com as mulheres € com os 1dosos,
nas relagdes intra-familiares em geral. E também a lingua das relagdes com seus vizinhos
Cinta-Larga e Zord, portanto, sempre entre indios e em qualquer situagio onde haja a
presenga de “estranhos”, ou seja, na presenga de pessoas ndo-indias. Nesse sentido, a
lingua Surui ¢ a lingua da aldeia e das situactes e costumes relativos a ela;

o Ha uma rigorosa orientagdo para interagirem entre si apenas em lingua Surui se
estiverem na presenga de qualquer membro da sociedade envolvente, inclusive para as
criancas, que, como ja dissemos, nem sempre conseguem seguir rigorosamente essa
orientacdo;

» A lingua portuguesa é a lingua das relagdes de amizades extra-familiares com a
sociedade envolvente. E a lingua utilizada fora de casa, nas relagdes com a FUNAL nas
agéncias bancarias, nos drgdos piblicos em geral, nas empresas comerciais, nas agéncias
de compra e venda de produtos agricolas, nas madeireiras, nas feiras-livre, nas escolas
piiblicas do Distrito, nas competi¢des esportivas da zona urbana, nos folguedos com
pessoas da sociedade envolvente, nas igrejas de cultos ocidentais, nos clubes, com
amigos do futebol, com os vizinhos da sociedade envolvente, com os professores, com
os pastores, com 0s missionarios, com 0s visitantes e com interlocutores nfo-indios em

geral. A lingua portuguesa serd também a lingua usada nas residéncias, entre irmaos
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jovens e criangas se 0s pais ou 0s idosos estiverem ausentes. A lingua portuguesa tem
predominio absoluto de uso entre 08 membros do sexo masculino da comunidade;
» O uso da lingua portuguesa, ou da lingua Surui é, com freqiiéncia, altemado com

expressdes e palavras de uso de uma lingua para a outra.

32.1.4. —~ Uma alternfincia que chama a atencio: dados da observacio

Embora tenhamos pormenorizado, até aqui, as situagdes, locais, fatores e
situagbes dos usos da lingua portuguesa & da lingua Surui na comunidade Surui Paiter do
Distrito do Riozinho, chamou-nos a atengdo uma maneira de falar, entre os Surui, que
consideramos relevante comentar s€ queTemos responder a nossa pergunta inicial, “Quem
fala que lingua? Quando? Onde? A quem? Sobre o qué?”

Ha uma alternancia freqiiente de uso da lingua Surui e da lingua portuguesa, tanto pelos
homens adultos, quanto pelos jovens e criancas em geral nas interag0es verbais entre a
propria comunidade Pafter. Conversas em lingua Surui, permeadas por palavras € expressdes
em lingua portuguesa, ou vice-versa, ¢ uma constante no grupo Surui Paiter. Observamos
que essas alterndncias de usos s&o absolutamente normais no grupo que reside a maior parte
do tempo na zona urbana. E esse fenOmeno comeg¢a a OCOTTCT também nas aldeias,
especialmente nos “discursos” dos caciques quando dirige suas instrugdes aos membros da
comunidade, sejam eles adultos, ndo adultos, masculino, feminino, idosos, jovens ou
criangas.

O que leva o cacique a usar as duas linguas em uma situaggo téo marcadamente privada,
isto €, em wm espago que reune apenas 0s Surui? Estaria ele procurando garantir uma maior
formalidade 4 situacio? Quer exibir a sua habilidade de dominar as duas linguas? Néo temos
respostas definitivas para a questdo.

A referida alternancia se configura pelo uso de Surui & de portugués na mesma situagao.
Além disso, ocorre também um uso lingiiistico particular: fala-se a lingua Surui,
introduzindo-se palavras e expressGes da lingua portuguesa; fala-se a lingua portuguesa,

inserindo palavras e expressdes do Surui. E importante assinalar que 0s Surui ndo se ddo
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conta desse comportamento. Ao chamar a atenglo para o fato observado, eles simplesmente

negarami.
Observamos essa alternéncia em situagdes do seguinte tipo:

e em conversas informais entre os Suruf do sexo masculino discutindo se organizariam ou

ndo a festa Mapimai na aldeia;

e nas conversas espontineas em geral, que tratam de temas variados, tanto proprios da
cultura Surui quanto outros;

s nos discursos dos caciques dirigidos a0 conjunto da comunidade;

s nas instrucdes dadas, pelo pai, aos filhos, enfatizando a importdncia de fazer os deveres

da escola;

e nas conversas, entre os jovens, a respeito de festas ¢ lazer em geral;

» nas conversas das criancas com suas mdes, resistindo em obedecer ordens dadas;

e nas conversas informais entre adultos do sexo masculino sobre o0s mais diversos
assuntos: colheitas, vendas de produtos, satide dos idosos, escolas das criangas, destino
de dinheiro adquirido com vendas diversas, viagens, casamentos € cultos religiosos;

s nas fofocas e mexericos entre as mulheres..
Voltaremos a falar dessa alternincia de usos das linguas, Surui e portugués, mais
adiante.
3.2.1.5— A quem falam os Surui Paiter? Sobre o que falam? Que linguas utilizam
nessas falas?

a) Lingua Surui.

Seja na aldeia, seja no Dstrito do Riozinho, a lingua Surui ¢ a lingua das relagSes intra-

étnicas, portanto, de Surui com Surui, & também com outros grupos indigenas. E a lingua das
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tradicdes do povo Paiter e, portanto, em principio, de todos os assuntos da comunidade. E

nessa lingua que falam com todos os interlocutores Surui Paiter sobre:

b)

a educacio dos filhos, 0s casamentos, as ordens que as mulheres devem cumprir, as
funcdes dos homens, as fofocas, os comentarios em geral, 08 ensinamentos das tradicdes
indigenas;

as narrativas, os mitos ¢ lendas tradicionais, os rituais religiosos, as histérias do passado,
as lembrancas do pré-contato, as gueras © lutas, os artesanatos, as comidas e as

vestimentas;

¢ também na lingua Surul que interagem nas reivindicacdes de poder e autonomia,
dentro do grupo, COm SEus pares.

Lingua Portuguesa.

A lingua portuguesa ¢ a lingua utilizada para a interaco verbal com interlocutores néo-

indios em geral, embora seja também utilizada nas interagdes verbais entre jovens no

subgrupo dos ndo adultos do sexo masculino, como vimos, numa proporgio de 30% e

também pelas criangas em geral. E em lingua portuguesa que s3o discutidos os seguintes

assuntos:

esportes da zona urbana em geral, lazer em geral, assuntos das escolas, vendas e
comércio de madeiras e de bens materiais das reservas indigenas, visitas as lojas,
televisdo, novelas, roupas e alimentagio na cidade;

fatos do cotidiano, reivindicagbes para seu povo junto a membros da sociedade
envolvente, reivindicagdes junto a 6rgdos publicos em geral, economia, finangas,
trabalho na zona urbana, noticias de jornal, televisdo e radio, festas nas cidades vizinhas,
participagdo em clubes urbanos, namoros, cultos religiosos;

o futuro do povo Paiter e assuntos em geral com a sociedade envolvente ou com

interlocutores de sua etnia que falam lingua portuguesa, na presenca de ndo-indios.

Pelo que observamos e descrevemos até aqui, podemos apontar que, apesar da

alternincia Surui/portugués, € a lingua portuguesa que domina as intera¢des entre os indios
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Suruf Paiter na cidade do Riozinho. E essa lingua ciue garante aos Paiter o contato que
necessitam ter com a sociedade envolvente. Nesse sentido, a lingua portuguesa € a lingua da
“cidade” , portanto, da “modernidade”, € a lingua Suruf ¢ a lingua da aldeia, ou seja, a
lingua dos costumes ¢ das tradicdes, mesmo que essas tradigbes sejam consideradas muito

antigas pelos mais jovens.
3.3, — Comeo se configura o processo de aguisi¢iio da Lingua Portuguesa e da Lingua
Surui pela comunidade Paiter do Distrito do Riozinho?
a) Lingua Surui

A lingua Suruf ¢ a lingua materna, portanto, ¢ adquirida no contexto familiar. Cabe &

mae ensina-la aos filhos.
b) Lingua portaguesa

A lingua portuguesa vem sendo adquirida nas relagdes com a sociedade envolvente
nas mais diversas situagdes de contato, como: lazer, escola, vizinhos ndo indios, igrejas,

comeércio, entre outros.
3.4.- As vozes dos Surui Paiter: atitudes em relago ao Surui ¢ ac Portugnés

O que pensam os Suruf sobre as linguas utilizadas na comunidade?

Consideramos oportuno iniciar por ouvir a vozZ dos caciques, pois estes s&o

representantes do seu povo, tanto nas relacBes intra-comunitarias quanto frente & sociedade

envolvente.
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Para os caciques, € importante manter a lingua Surui porque € nessa lingua que o
povo Paiter aprende € conserva 0s COStumes e as tradi¢des indigenas. E nessa lingua que eles

orientam seu povo sobre o dever de:

e preservar a especificidade étnica;

s revitalizar as tradiges de “antigamente”;

e procurar viver sempre como os indios vivem e n3o como os homens brancos vivem;

s vender os bens da reserva indigena (especialmente as madeiras nobres) somente em
casos de extrema necessidade para cuidar da alimentagio e da saude;

e Morar no Distrito do Riozinho somente quando tiverem suas terras invadidas;

e Jamais utilizar a lingua portuguesa entre oS da mesma etnia indigena.

Por outro lado, os caciques necessitam conquistar sempre uma maior integracfio com a
sociedade envolvente, seja para reivindicar beneficios para seu povo, seja para interagir nas
questdes de comércio em geral, satde, educagéo € reivindicagdes diversas junto aos 6rgaos
publicos, bancos, madeireiras, etc. Nesse sentido, ndo sdo apenas favoraveis ao uso das duas
linguas, portugués e Surui, pela comunidade, como também manifestam atitudes altamente

positivas quanto a €sse uso. Os depoimentos abaixo confirmam essas atitudes:

“Todo o povo Paiter tem de continug falano Surui. Tem
tamém de aprendé portuguéis, porque oS home precisa manté
as familia. O home que nfo ¢ Paiter fala s6 portuguéis, mais o
povo Surui Paiter tem de falg as duas lingua. Porque nunca
pode esquecé que € Surui Paiter. Porque precisa fazé negocio
com 0s outro home que ndo ¢ indio. Tem de continua a t&
Cacique, que ensina 0s costume, que defende o povo, que
£ala Surui e defende tudo que ¢ do povo. O povo Surui Paiter
sem de luté contra o perigo de perdé sua cultura. Nois comega
utiliza os meio dos que ndio ¢ indio, porque nois precisa vivé

bem com todo mundo, mais nossa lingua nunca pode acaba,
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nem nosso costume. Se acaba a lingua acaba tudo, acaba o
povo Paiter.”

{Depoimento: Cacique 1. 2002)

“_. & bom fala portuguéis. No pode esquecé lingua de Surui.
Portuguéis € bom pré t€ pogresso, pré ndo ficd pobe, pra té
comida, t& roupa, alimento e vendé produto. portuguéis &
bom aprendé. Talveiz um dia toda a nacfio Surui fald
portuguéis e Surui e pode comprendé as duas cultura.”

(Depoimento: Cacique 2. 2002)

As outras vozes dos Surui sdo assim manifestadas:

Quanto 2 lingua Surui

a) Adultos. — os casados.

As vozes dos adultos, sejam eles homens ou mulheres, dizem que a lingua Surui deve
ser a lingua de toda a comunidade. Na perspectiva dos adultos do sexo masculino, a lingua
Qurui é identificavel, também, como a lingua que da poder ao homem adulto dentro do seu
grupo. A partir de alguns depoimentos ¢ possivel identificar essa atitude dos homens

adultos:

«_. os filo num pode esquecé que ¢ indic e s6 obedece se 0
pai fala em Surui. Lingua Surui importante pra aprendé coisa
da gente nossa, de nosso povo. Obedecé e aprendé € Lingua
de Surui Pajter”

(Depoimento: R.S. /2002)

“  muié ndo entende nada. SO se fald igual Surui. Mui¢

obedece home e véio se fald Surui. Home fala Surul com
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famia, tudo obedece. Muié fais tudo pruqué intendi home se
fala Surui.”
{Depoimento: M.S. / 2002)

“ .. quando o home fala lingua de Surui em casa, junto da
famia e amigo, famia presta aten¢8o, famia obedece ¢ home
valoriza sua nagfo, costume, vida de Surui Paiter.”

(Depoimento: X.S. / 2002)

As mulheres desse grupo identificam a lingua Suruf como simbolo da continuidade
de seu povo, portanto, como veiculo adequado para transmissdo dos conhecimentos e da
cultura. Como ja dissemos, sdo as mulheres que ensinam a lingua Surud para seus filhos:

«  mamie ensina em Surui mais facil pré fiio aprende..
mamie sabe tudo lingua Surui... fiio aprende tudo mamae
sabe. Papai num ensina tudo... mamée mié ensina Surui”

(Depoimento: X.S./2002)

A lingua Surui €, também, para as mulheres desse grupo, sindnimo do universo

feminino. O depoimento a seguir confirma essa concepgao:

“  Surui lingua de muié. Fiio s6 aprende ¢ obedece se fala
Surui. Mamae sabe tudo Surui. Ensina tude bom. Muié fala
Surui bom, bunitu. Muié bom fald Surui. Muié fala tudo
Surui pré fia, pré casa... pra bom costume... fiio aprende bom
costume de mamée.”

(Depoimento: D.S. / 2002)

Os idosos desse grupo dizem que a lingua Surui deve ser falada por todos 0s

membros da familia Surui Paiter para que sejam mantidas as tradi¢Bes indigenas.
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Segundo eles, a lingua Surui assegura a preservacdo dos bons costumes indigenas e
mantém o grupo coeso.

Uma caracteristica que marca as vozes dos idosos so os constanies discursos de que
esperam que a lingua Surui nunca desaparega. Nossos dados coletados com as entrevistas
gravadas confirmam que esse temor, de desaparecimento da lingua Surui, ¢ uma angustia
entre todos os idosos. Eles temem que 0s jovens deixem de falar a lingua Surui, 0 que,
segundo eles, resultara no esquecimento total das tradigdes do povo Paiter. Vale destacar
que, segundo os idosos, 0s costumes indigenas, os rituais, a boa educagdo, o sentimento
de partilha, as festas e o respeito 4 natureza, s6 podem ser aprendidos em lingua Surui. Os
idosos acham também que a lingua Surui € a Unica lingua que pode transmitir boa
educaglio para os jovens. Alguns depoimentos, dados através de intérpretes, apontam as

vozes e atitudes dos idosos em relagio ao uso da lingua Surul:

“_.. pré ensind o que ¢ bom pré fiio, costume, a vida do indio,
s6 se pode fazé em lingua de indio Surui. Todo indio Surui
tem de fald lingua Surui, sempre, todo dia, toda hora”
(Depoimento: R.S. / 2002)

«  se nio fala lingua do Surui ndo vai sabé cuida da reserva
do povo, nem da roga, nem da guerra. Nio vai sabé nada. Vai
sofré. Nun sabe combind com o povo, num sabe defendé
povo.”

(Depoimento: W.S./2002)

«.. precisa fala lingua de Surui. De Cinta-Larga também boa.
Tem que fala sempre, pra aprendé vida boa de indio Surui
antes de perdé terra. Precisa fala sempre lingua e pega terra
outra veiz. Cuidé dos bicho. Cuidé do rio. S6 fala lingua de
Surui.”

(Depoimento: Y.S./2002)



b) Nio adultos — os solteiros

Os homens solteiros desse grupo confirmam o mesmo discurso dos homens adultos,
afirmando que a lingua Surui assegura a preservagio dos bons costumes indigenas e
mantém O grupo coeso.

As mulheres desse grupo apresentam uma atitude que vale destacar: elas associam
dominio do Suruf e casamento, ou melhor, com 2 possibilidade de casar. Assim sendo,
essas mulheres acham que a lingua Surui € imprescindivel para que consigam ter seu

proprio nucleo familiar. O depoimento, através de intérprete confirma nossa analise:

“Muilé tem de fald Suruf pré casa, 1€ bebé, famia, casa. Se nun
fala Surui num tem famia, nun vigja, nun ganha presente, num
tem marido bunitu. Suryf bunitu. Muié fala Surui bem e casa
bem... marido bom.”

(Depoimento: N. Y. S./2002)

Os mais jovens ¢ as criangas desse grupo apresentam opinides bastante heterogéneas
a respeito da lingua Surui. Alguns jovens manifestam claramente o desejo de serem
bilingiies em portugués ¢ Surui. Como trago geral, podemos afirmar que os membros
mais jovens desse grupo so avaliam positivamente a lingua Surui porque esta lhes da o
prestigio de ser indio, o que, segundo eles, todos admiram e defendem nos discursos, seja
da imprensa escrita ou falada. A lingua Surui lhes dd a garantia de serem oOs

«“yerdadeiros” donos do Brasil. O depoimento abaixo ¢ bastante ilustrativo:

“Tenho orguio de sé indio, e tenho orguio de fala a lingua
Surui. Essa ¢ a lingua do meu povo e conta a nossa histéria.
Meu povo tem uma historia de vida linda. Nois € importante
para o pais. Mais tenho vergonha de sé tdo pobe e de num t€
nem um conforto pra vivé. Tenho pena do meu povo, porque
todos diz que ama os indios, mas somo roubado e enganado

porque nossa nagéo nio sabe bem a lingua do povo que ndo €
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indio. Sou brasileiro, sou o dono do pais € meu povo €
maltratado e discriminado. Somo roubado de nossas riqueza.”
(Depoimento: C.S. /2002)

De modo geral, a lingua Surui €, para a comunidade Paiter, a lingua identificada

como uma lingua necessaria para a comunidade e deve ser preservada por todos.
Quanto 2 lingua portuguesa
a) Adultos — os casados

O grupo de adultos, como um todo, manifesta-se favordvel & aquisicdo e uso da
lingua portuguesa. Essa atitude € assim manifestada:
Os homens identificam a lingua portuguesa como boa e necessaria, especialmente para os
Surui do sexo masculino, pois é com a lingua portuguesa que podem interagir nos contatos
extra-comunitdrios. Podemos afirmar que esse grupo manifesta falas positivas frente a lingua

portuguesa, com 0s depoimentos a seguir:

“... home precisa aprendé portuguéis pra fica rico e nfo sé
enganado.”
{Depoimento: P.S. / 2002)

*... home indio ¢ inteligente. Aprende portuguéis e ajuda seu
povo.”

(Depoimento: U.S./2002)

“... indio respeita mais indic que fala portugugis.”
(Depoimento: G.S./2002)

“,.. indio que fala portuguéis € mais respeitado por Cacique,
povo Cinta-Larga e Surui”

(Depoimento: K.S. /2002)
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%

... s¢ homem indio Surui Paiter fala portuguéis consegue
terra, respeito, amizade e fica rico.”

{Depoimento: T.8./2002)

«,.. home Surui que fala portuguéis fica no hotel, ndo dorme
na rua, nfo ¢ enganado, consegue amigo e dinhero. Famiia
fica melhd. Homem-Surui, tudo, precisa aprendé portuguéis
bastante.”

(Depoimento: W.S. /2002)

As mulheres, mesmo as monolinglies em Surui, proclamam vozes positivas em
relégéo 4 lingua portuguesa, relacionando-a com a promogfio social, a sobrevivéncia € o
futuro dos fithos. Podemos confirmar essa proclamacio positiva nas vozes destes
depoimentos:

“.. muié qué fald portuguéis. Home ndo deixa. Mui¢ qué
falé... Portuguéis bonito. Muié qué fald prd ajuda marido.
Ajuda mais se fald portuguéis. Mui¢ gosta portuguéis.
Portuguéis bom pra muié tameén”

(Depoimento: M.S. / 2002}

« . fio home... marido... pensa mamde boba, ndo aprende
portuguéis. Mamde qué aprende. Mamde qué ajuda vende
madera. Muié num pode, num sabe portugucis.”
(Depoimento: S.S./2002)

“... um dia mulé fald portugués. S& mais alegre. Mais feliz.
Home num ensina nada. Nem fiu, nem papai. Mulé precisa
aprende portuguéis. Mais bom. Bonito. Importante. Home
num ensina. Mulé aprende TV.”

(Depoimento: T.S./2002)
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Os depoimentos acima nos apontam que, sem recusar a Lingua Surui, as mulheres
véem no comportamento bilingiie, Surui e portugués, uma possibilidade de valorizagdo
pessoal.

Os idosos desse grupo t8m uma atitude que merece destaque. Na opinido desses

idosos, s6 os homens da comunidade deveriam adquirir e usar a lingua portuguesa.

b) Nao adultos — 0s solteiros

No grupo dos Paiter ndo adultos, sejam homens ou mulheres, a lingua portuguesa
manifesta-se como associada ao respeito e ao sucesso da comunidade como um todo. Varios

depoimentos registram essas vozes:

«... Portuguéis é bom pra t& pogresso, pra vendé produto.
Portuguéis ¢ bom aprend®. Surui tudo gosta portuguéis
bastante. Portuguéis bom fécil .Talveiz todo povo fala um dia
os dois. Surui fald portuguéis e Surui e pode comprendé tudo
igua brasilero prugué Surui brasilero.”

{Depoimento: G.P.S. / 2002)

“Séja bom se muié e filia e tamén irm& aprendé portuguéis,
pra ajuda vendé produto, ajuda na féra de artesanato € pré i
sozinha no Cacoal. Home tem que para tudo e leva mui€ no
médico, no hospital...”

(Depoimento: R.S./2002)

“Eu aprende portuguéis e passia no Cacoal. Compra vistidu.
Compra perfumi. Papai e mamie num vé. Gostu bastante.
Portuguéis bunitu bastante... bastante... bastante.”
(Depoimento: Y.R.S./2002)
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H4 mesmo caso em que o portugués é visto como superior a0 Surui:

“Portuguéis mais bunitu qui Surui. Eu qué aprende. Eu gosta.
Yara bunitu fald portuguéis. Bom moga aprendé portuguéis
passia. Irmio ensina. Papai num pode vé. Moga gosta
portuguéis bastante.

(Depoimento S.8.S. / 2002)

Vale observar que os informantes mais jovens do grupo de ndo adultos propde o
bilingtiismo, em Surui e portugués, para toda a comunidade. Com as vozes a seguir,
mostramos essa proposta:

“. o rapaz Surui vai ser sempre Surui, entdo precisa
conservar sua lingua. Mas muitos costume j& ndo funciona na
atualidade. Nois queremo ter profissdo diferente, queremo
casar diferente, queremo ter os costume do povo brasileiro
porque a gente é brasileiro. Isso ndo quer dizer que ndo gosta
mais da familia, da mée, do pai, das irm&. Mais tudo diferente
hoje. Precisa que o povo Surui modifique modo de vida. S6
existe um Deus, Jesus Cristo, que ajuda a gente. O resto €
feitico, ritual antigo. Por isso, o jovem tem religifio, faz
politica, comprar e vender, falar portugués igual fala Surui
Paiter. Povo Surui Pajter tem de falar Surui e portugués.”
(Depoimento: G.S./2002)

« . a lingua portuguesa é minha lingua também. Sou indic
do Brasil e entfio tenho direito de fala a lingua do Brasil. Eu
sou indio brasileiro. Adoro a lingua portuguesa e preciso dela
prd vivé como brasileiro. S6 que meu povo ja tinha uma
lingua, o Surui. Agora precisamo sab€ as duas e isso € bom
para meu povo.”

(Depoimento: C.S. /2002)
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« _ sou indio, fiio de indio e por isso amo a lingua do pove
Suruf. Mas sou indio do Brasil e quero fal4 a lingua portuguesa
igual todos os brasileiro. Tenho direito aprendé e a usd. N&o
posso continud sendo enganado ¢ discriminado. Eu sou um
jovem brasileiro e meu povo ja estava aqui antes desse povo
que hoje mora aqui. Tenho direito de fala, sabé ¢ usi as duas
lingua. Tem esperanga um dia as mulher também pode usar as
duas lingua.”

(Depoimento: B.S. /2002)

Vale a pena destacar que, nesse grupe de ndo adultos, as mogas, apesar de
monolingiies em Surui, em sua maioria, valorizam, positivamente, a lingua portuguesa.

Vejamos este depoimento:

“Tudu muié fald Yara um dia. Lingua de Yara bom, bunitu,
alegria, tem amiga, tem colega bastante. Falad portuguéis
rmuito bom, inteligente, muito grande bom. Muié tudo qué fala
bastante, muito bastante. Num podi.”

(Depoimento: Z. S./2002)

O grupo de ndo adultos apresenta, também, mais dois destaques que valem a pena

considerar, embora nfio representerm a maioria de grupo:

e haindividuos que manifestam o desejo de nao ser indios:

“_. ndo qué sé india. Vou muda cabelo e roupa. Nzo qué sé
india. Muié sofre muito e ndo vé a cidade. Qué sé igual moga
de TV. India feia. TV bunita. Nio india... ndo india.”

(Depoimento: S. S./2002)
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o nossas observacdes mostram que hd um nNUMeEro expressivo de individuos que falam a

lingua portuguesa nas relagdes intra-comunitarias, embora neguem que o fagam.

Para as criancas desse grupo, a lingua portuguesa ¢ identificada com lazer e com uma vida

agradavel, de passeios € brinquedos. Os depoimentos abaixo ilustram as vozes das criangas:

« . quem fala portuguéis brinca mais. Tem bastante amigo se
fala portuguéis. Portugués minha lingua bunita.”
(Depoimento: B.S. / 2002)

“ Portuguéis ¢ bonito. Ndo gosto de falda Surui com a maée.
Mamide aprende portuguéis, eu ensina, eu fala beim
portuguéis.”

(Depoimento: T.8. / 2002)

« .. professora fala portuguéis e sabe tudo da televisdo, do
Brasil ¢ do mundo. Eu aprendo portuguéis € vou sabé tudo...
do mundo... Portuguéis ¢ minha lingua. Surui € lingua de
véio.”

(Depoimento: D.S. /2002)
As vozes das criangas apontam, portanto, a lingua portuguesa como a lingua do
lazer, do conhecimento do mundo e das “coisas boas” como escola, televisdio e amizades
extra-comunitarias.

3.4.1. Um balanco quanto as vozes e atitudes

Apesar das vozes manifestas dos Surui, qual a realidade sociolingiiistica desse

povo?
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Os informantes, em seus depoimentos, apontam que a lingua Surui é avaliada
positivamente e ¢ identificada com a sobrevivéncia do povo.

O portugués também € avaliado positivamente, e ¢ identificado com os valores da
sociedade envolvente, com o “progresso social”. Podemos apontar que vozes e atitudes

assim se manifestam:

Adultos — o5 casados

e A lingua Suruf ¢ vista positivamente por todo o grupo de adultos;

s A lingua portuguesa também € vista positivamente por todos.

Nas vozes e atitudes dos homens, o portugués é bom, sobretudo para o contato externo.
Nas vozes e atitudes das mulheres, ¢ portugués é bom porque estd associado a promogio
social, 4 sobrevivéncia do grupo e ao futuro dos filhos. Vale destacar que, até¢ mesmo as
mulheres monolinglies manifestam essas vozes positivas em relagfio a lingua portuguesa,
como ja foi dito. Nesse grupo, vale observar que os idosos avaliam o portugués de modo

positivo apenas para 0s homens Surui Paiter.

Nio adultos — os solteiros

Nesse grupo, homens e mulheres avaliam de modo positivo a lingua Surui porque,
nas vozes do grupo, essa € a lingua que garante respeito ¢ sucesso frente & sociedade
envolvente. Apesar dessas vozes positivas em relacio & lingua Surui, vale destacar que ha
individuos do sexo feminino que, mesmo n3o se expressando bem em lingua portuguesa,
atribuem um valor altamente positivo para essa lingua. Parece relevante destacar uma
atitude de negaciio que esta presente, ainda que de modo minoritario, no grupo: ha pessoas
dizendo que nfo querem ser indios e outros dizendo que nfo falam a lingua portuguesa,
mas, na verdade a falam.

Essas vozes — que veiculam também as atitudes lingilisticas do Povo Surui Paiter-

contrastam com nossas observagdes. Na realidade, as vozes e atitudes sociolingiiisticas do
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povo Surui Paiter do Distrito do Riozinho, assim se configuram: um quadro de valorizagio

do Surui, mas nossas observagdes sinalizam

e Ha uma crescente “invasio” da lingua portuguesa nos espagos antes exciusivos da
lingua Surui. Nesse sentido, a comunidade fala portugués onde dizem que “deveria”
falar Surui;

o Haum “discurso pablico” que defende a lingua Surui, valoriza a condigao de ser indio,
¢ avalia o portugués como uma lingua para usos especificos, como se as duas linguas
fossem igualmente valorizadas, mas o portugués comega a se sobrepor 20 Surui.

s Os individuos Surui Paiter mais jovens estiio propondo um bilingtiismo Surui/portugués
para toda a comunidade. Esse grupo parece ser o agente da crescente insergéo da lingua
portuguesa na comunidade; |

e Ha, também, um fator extremamente identificador da crescente insercdo da lingua
portuguesa entre os Paiter: esse povo esta realizando uma alternéncia de codigo entre as
linguas que nem ¢ percebida por eles proprios, como mostramos anteriormente. Ao falar
em lingua Surui inserem, nessa fala, expressdes e palavras da lingua portuguesa. Do
mesmo modo, ao falar em lingua portuguesa usam palavras ¢ expressdes da lingua
Surui.

s A lingua portuguesa ¢ vista positivamente ¢ ¢ identificada com os valores da sociedade
envolvente, com destaque para o “progresso social” — valores esses que estdo sendo
incorporados e vivenciados no cotidiano da comunidade e, € possivel observar que
paralelamente a isso ocorre o distanciamento dos valores tradicionais, como por
exemplo, os cultos religiosos. Vale destacar a crescente preferéncia pela residéncia na
zona urbana, num processo de identificagfo crescente com O €spago dos brancos.
Vemos essa radicalizacfio nas falas de alguns jovens e criangas.

e A lingua portuguesa é valorizada por todos os individuos Paiter, tanto que, mesmo
quem ¢ monolingiie em Surui aspira falar o portugués. Além disso, a lingua portuguesa

¢ assumida como valor absoluto entre os grupos jovens;

Vale dizer que o grande destaque desse balango que fazemos sobre as vozes € as

atitudes do povo Surui Paiter, quanto as linguas em uso, o portugués € o Suruf é:



- o portugués é valorizado por todos e € uma aspirago para quem nao o fala;

- 0 portugués & assumido como um valor absoluto nos grupos jovens.

3.5- Perspectivas sociolingiiisticas do povo Surui Paiter do Distrite do Riozinho

Nao pretendemos fazer futurologia. Néo sabemos o que val acontecer com €ssa
comunidade, do ponto de vista Sociolingiistico, mas podemos garantir que a lingua
portuguesa estd instalada entre os Surui Paiter que residem na zona urbana do Distrito do
Riozinho.

Para ndo fazermos futurologias e-pennanecermos no campo das reflexdes sobre as
perspectivas sociolingiiisticas para os Suruf Paiter, consideramos relevante observar o que

tem acontecido com outros povos indigenas ap6s situagGes diversas de contato.

3.5.1.- A situaciio sociolingiiistica de alguns povos indigenas

A situagio de contato entre as sociedades indigenas e a nacional, provocou a
extingdio de varias linguas.

RODRIGUES (1986), afirma que “alguns grupos perderam sua lingua materna €
hoje falam exclusivamente variedades regionais do portugués.” Segundo o autor, entre
esses grupos estdo: os Potiguara na Paraiba; os Pankararu em Pernambuco e Alagoas; 0s
Xoko em Sergipe, os Kiriri na Bahia e os Tupinikin no Espirito Santo. _

BECQUELIN & AUGUSTINS (1983) apresentam um estudo sobre a sobrevivéncia
da lingua dos indios Trumai, que, segundo os autores, viviam na regifo do Alto Xingu,
sem contato com o exterior. Considerados, pelos autores, como uma grupo de lingua
isolada, os Trumai foram contactados em finais do século XIX. A partir do contato, 0s
Trumai sofreram todo tipo de misérias e sofreram uma quase extingéo fisica, mas, apesar da

grande reducdo do grupo, e de todas as historias de misérias sofridas, os Trumai
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conservaram sua lingua. Na fala desses autores, 08 Trumais apresentavam:”... um instinct
de survie passant par la conservation de leur langue.”(BECQUELIN & AUGUSTINS,
1983:35)
Mas, os autores, apesar de notarem a atitude de manuten¢io da lingua no grupo
Trumai, deixam em suspenso a situagio lingifstica futura desse grupo.
GUIRARDELLG (1993) também apresenia um estudo sobre os Trumai, agora
residentes no Parque do Alte Xingy, cuja lingua estava, na €poca da pesquisa, sendo

substituida pelo portugués, conforme relato da autora:

« __ Entre 0s jovens, nota-se que as mogas empregam mais o
Trumai que o Portugués, as vezes intercalam expressdes do
Portugués na sua fala, mas o que predomina € o Trumal. Ja os
rapazes e meninos, que realizam suas atividades quase sempre
juntos, falam o Portugués com uma freqiiéncia grande. As
vezes usam expressdes do Trumai, mas O gque parece
predominar nas conversas entre eles € o Portugués. No
entanto, alguns desses mesmOS rapazes Smpregam o Trumai
quando estdo em um local onde todos estejam falando tal
lingua. Quanto &s criangas menores, observa-se que estas
acabam usando o Portugués durante o convivio com 0s rméos
mais veihos.”

(GUIRARDELLQ, 1993:356)

Dez anos ap6s, GUIRARDELLO (2003), nos relata a situagiio lingiiistica dos
Trumais, afirmando:

“(..) o uso do Trumai estd se tornando cada vez mais

reduzido. Algumas tentativas (...) com destaque para ©

trabalho educacional dos professores indigenas (...) vém

tentando estimular os mais jovens a voltarem a usar 0 Trumai

nas atividades do dia-a-dia. Com assessoria da equipe do ISA

(...) elaboraram um livro de ensino do Trumai como segunda
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lingua, publicado em 2002. O trabalho de revitalizagdo da
lingua € na realidade uma tarefa a longo prazo, que exigira
ndo somente o empenho dos professores mas também a
participagfio da comunidade como um todo.”

(GUIRARDELLO, 2003)

GOUVEA DE PAULA (2001), em seu estudo com 2 comunidade Tapirapé, povo de
origem Tupi, habitantes no Mato Grosso, mostra mistura de linguas, Tapirapé/portugués,
como varios exemplos de sua ocorréncia com grupos de criancas em diferentes eventos de
fala. O autor, ao relatar a trajetoria historica dos Tapirapé de monolinglies a bilinglies,

aponta:

“(...) Contudo, nos ultimos anos uma nova questio comegou a
preocupar: a lingua indigena falada pelos Tapirapé encontra-
se cada vez mais marcada por inser¢des de itens lexicais €
gramaticais e expressoes, oriundos da Lingua Portuguesa...
Essa questo... tem sido colocada de forma as vezes dramatica
por liderangas Tapirapé: * a nossa lingua vai se acabar’™”
(GOUVEIA DE PAULA, 2001-12)

BRAGGIO (1992 a), afirma que, apos o contato, sio bilingties, isto ¢, falam a lingua
materna e a lingua portuguesa, embora em graus € modos diferenciados os seguintes grupos
indigenas: Karaja, Javaé, Xerente, Apinajé e Krah0. A autora aponta 0s Ava-Canoeiros
como trilingiies, ou seja, falam a lingua materna que pertence 4 familia Tupi-Guarani, falam
o Javaé da famflia Karaja e falam a lingua portuguesa. Em outro estudo, BRAGGIO
(2001/2002), a autora refere-se aos autodenominados Tapuias, habitantes da fazenda
Carretdo, em Goids, que, segundo a autora, representam um dos primeiros povos indigenas
brasileiros que perderam sua propria lingua em vista da situagfio de contato. Segundo a
autora:

“Tudo indica que a comunidade deve ter passado por uma

situagio de monolingilismo em lingua materna — alto
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bilingiiismo na lingua na lingua indigena e portugués —
monolingiiismo em Portugués. No momento hd um
reavivamento de sua identidade cultural de indigenas, em
todas as geragOes, e um desejo de resgatar sua lingua como
marca de identidade.”

(BRAGGIO, 2001/2002:31)

VALE (1995), descreve em seu trabaltho “A situagdio sociolingiiistica dos Karaja de
Santa Izabel do Morro e Fontoura”, na Ilha do Bananal. Esse trabalho teve como objetivo
descrever e analisar a atitude daquelas comunidades com relagio as duas linguas em
contato — karaja e portugués — a facilidade lingtistica e os usos dessas linguas nos
diferentes domfnios sociais e nas interagbes intra e intergrupos. Além disso, a autora
pesquisou sobre os usos ¢ fungBes das linguas. Vale destacar que a ilha do Bananal ¢
distante da zona urbana.

Segundo a autora referida, possivelmente, o contato dos Karaja com o homem
branco iniciou-se no final do século XVI e comego do século XVIL

Segundo VALE (1995):
- as mulheres e as criangas karajd tém pouco contato com o mundo externo, que se realiza,
em geral, nas visitas esporadicas de nio-indios as aldeias;
- as criangas permanecem monolingiies até os 8 anos de idade, época em que entram na
escola. As criangas do século masculino, as vezes acompanham os pais em viagens fora da
comunidade, ocasides em que ocorre ¢ contato com a sociedade envolvente;
- 0s homens Karaja so o elo com o mundo exterior por isso adquirem e falam o portugués,
embora em graus diferenciados;
- muitas mulheres, acima de 40 anos, entendem mas ndo falam a lingua portuguesa;
- o radio e a televisdo estdo contribuindo para a entrada do portugués nas aldeias;
- O Karaja é a lingua utilizada, exclusivamente, em todos os dominios de uso social:
religido, trabaiho, familia, relagGes de amizade;
- o portugués & a lingua usada no contato com nao indios e em todo contato externo as
aldeias;
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- os karajas manifestam uma atitude altamente positiva em relagfio a propria lingua, vista
como simbolo do povo, instrumento das tradigdes;

- quanto ao portugués, os Karajas tém também uma atitude positiva: seu uso € associado a
conquistas de vantagens sdcio-econdmicas;

- como um todo, os Karaja consideram que as duas linguas (Karaja e portugués) devem ser

adquiridas e utilizadas, inclusive na escola.

3.6.- O contato ¢ as comunidades indigenas

Como nos mostraram os trabalhos acima estudados, todas os povos indigenas, apés
o contato com 0 homem branco, ficaram expostos & entrada da lingua portuguesa em suas
comumnidades. Podemos afirmar, nesse sentido, que esse € um ponto comum a todas elas.

A situacfio dos Trumai é um exemplo radical: a redugéo dréstica da populagdo, que
levou quase & extingdo do grupo e da lingua, que hoje estd sendo estudada como segunda
lingua, pelos proprios Trumais, no ambiente plurilingiie do Parque Xingu.

Os Karaja, em fungfio de uma localizagfo distante da zona urbana, mantém-se no
espaco da aldeia com uso de 100% de sua lingua em todas as situagbes. As visitas de ndo
indios ao espago da aldeia sd3o raras e s os homens, praticamente, € que mantém um
contato ¢ uma circulaciio maior pelos espagos extra-comunitarios. Mas, ainda assim, 0s
Karajas defendem um bilingliismo Karaja/portugués. Até a data da pesquisa de VALE
(1995), a lingua Karaja é a lingua vitoriosa em todas as situagbes e espagos do povo.
Porém, podemos nos perguntar: até quando permanecera essa situagfo de “vitoria” da
lingua Karaj4? Vale assinalar que a escola esté dentro da aldeia e que esta € espago de uso ¢
aquisigio da lingua portuguesa. Embora a lingua Karajd predomine até hoje, ha essa
reivindicacdo de bilingiiismo portugués/Karajad. Qualquer mudanga nas condigdes de
relacdes entre os Karaja e a sociedade envolvente — pélo turistico, estradas, descoberta de
minérios — pode trazer modificacdes a realidade atual. Essa tem sido a licio de contato
entre indios e brancos.

Pelas pesquisas realizadas, parece-nos que quase todos os grupos indigenas

brasileiros tém percorrido uma “estrada” de contatos conflituosos, de invasdes, e de
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desrespeito com suas linguagens a partir da ocorréncia desses contatos. Esses estudos tém
significativa importancia para se visualizar o estado sociolingiistico de algumas das linguas
indigenas brasileiras. Particularidades de como isso acontece permeiam todos 0s estudos
realizados.

No caso dos Surui Paiter, néo se distinguem dos outros grupos no sentide de querer
o portugués ao lado da propria lingua.

Um fato a destacar entre os Suruf é que 0s jovens € as criancas se mostram muito
sensiveis aos valores da sociedade envolvente, particularmente no que diz respeito as
linguas. Muitos nio gostam mais das festas tradicionais e, muitas vezes, participam de
modo frio, com visivel insatisfagéo. Os idosos temem a extingdo da lingua, como s€ pode

ver nos depoimentos a seguir:

«... povo Surui Paiter vai acaba. Agora fala tudo misturado,
mora na cidade, ganha dinhero. Paiter ndo precisa dinhero,
precisa aldeia, precisa floresta e rio. So. Paiter ndo dono de
nada mais. Ndo tem Iamd, nfio tem comida. Paiter pobre,
sozinho.”

(Depoimento: Y.S./2002)

« . s6 falava lingua de Surui Paiter. Era home feliz. Lingua
era bonita. Hoje, até muié qué aprend@ outra lingua. Mui€ néo
faiz negocio, fica em casa. Num pode aprendé... Num precisa,
mais qué fald outra lingua. Surui Paiter vai acaba.”

Depoimento: R.S. /2002)

«_. lingua agora misturada, mudou lingua, mudou floresta,
mudou rio, mudou Paiter. Mudou lingua e mudou festa.
Lingua Paiter hoje muito fraca, rapaiz num gosta, muié qué
aprende brasilero. Lingua mudou, mudou vida de Paiter.”
(Depoimento: Y.S./2002)
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Como observamos, com relaciio 4 lingua Surui, os jovens se referem a ela como
importante, que consideram boa para a conservagdo de sua cultura, mas acham que alguns

costumes j4 nfo combinam mais. O depoirnento abaixo confirma essa atitude:

“_.. os jovens vio nas festas dos velhos e da aldeia s6 por causa
das irma e da mae. Elas gosta muito. Tem de obedecé mée,
mais tudo é muito antigo, tradicio hoje é feia, bobage. Mée
pede, filho vai, obedece mae. Num gosta”

(Depoimento A .S./2002)

Quando entrevistamos os jovens e Ihes perguntamos porque reivindicam a aquisi¢@o

e uso do Surui e do portugués um informante assim se manifestou:

« . nois falamo portuguéis muito bem, mais néis falamo Surui
porque ¢ lingua de nosso povo. Surui Paiter ¢ inteligente.
Falamo duas lingua. Falamo bem as duas lingua. Nois vai
sempre fala as duas. Nois vai sé respeitado por FUNAI e por
maderero”

(Depoimento: S.S./2002)

Concretamente o portugués predomina nas relagdes sociais de parte dos jovens entre
si e com a sociedade envolvente. A lingua Surui ocupa um lugar secundario nos seus usos
lingtiisticos. Tais jovens se consideram brasileiros, embora assumam também o estatuto
indigena - dai o discurso piblico de valorizagdo para o uso da lingua Surui — mas valorizam
muito o aprendizado da lingua portuguesa, a lingua das relagdes de amizade, das relagbes
sociais em geral com a sociedade envolvente.

As criangas Surui, no inicio de nossa pesquisa no ano de 2000, eram monolingiies em
Syrui até a fase que antecedia a freqiiéncia a escola. Conforme avancavam no sistema
escolar, as criangas aumentavam o dominio e o uso da lingua portuguesa. Atualmente, 2002,
podemos afirmar que as criangas Paiter estdo aprendendo a lingua portuguesa mesmo antes

de freqiientar a escola, de modo informal, com seus irm#os que estudam nas escolas
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pablicas, com seus companheiros de folguedos, com os programas da televisdo e com o
envolvimento em geral com seus vizinhos nfo-indios. Como caracteristica geral, podemos
apontar que sd0 as criangas que estdo, aos poucos, ensinando lingua portuguesa para suas
mies e irmis, embora usem a lingua Surui em suas relagGes familiares, particularmente com
a mie, irmds mais velhas e avés. Dentro da familia utilizam a lingua Surui ¢ a lingua
portuguesa indistintamente, permeando o uso da lingua materna com palavras e expressdes
em lingua portuguesa, ou vice-versa. Nas relagdes fora do espago do lar utilizam o portugués
com amigos da mesma faixa etdria, sejam esses amigos da mesma etnia ou da sociedade
envolvente, embora sejam orientadas para que nio falem lingua portuguesa na presenca de
nao-indios. Como ja foi dito, é comum ouvir as méies alertando as criangas para que
conversem em Surui com seus familiares quando essas “esquecem-se” € conversam com
membros da familia em lingua portuguesa e isso tem causado, para essas criangas, incertezas
quanto ao uso de uma ou outra Lingua, o que caracteriza intenso conflito lingtiistico.

Os dados coletados ¢ os depoimentos que registramos nos mostraram que as praticas
de linguagem dos jovens sinalizam uma provivel dire¢io que, nesse percurso
sociolingiiistico, pode conduzir o povo Surui Paiter para uma completa insergéio no mundo
da lingua portuguesa, nfio importa em que contextos socio-culturais isso se faga necessario.

Muitos jovens Surui tm consciéncia de que todos os Surui algum dia serfo
obrigados a viver na zona urbana, seja porque a aldeia ficou pequena para a comunidade,
seja por uma dependéncia, cada vez maior, da assisténcia do Estado (saude, educagio, etc.).
E sabem, também, que vio levar com eles sua cultura, sua linguagem, que sdo
desprestigiadas pela sociedade envolvente. Os jovens sabem que véo ser discriminados. Dai
a valorizagio do portugués, da escola e de todos os habitos do homem branco. Dentro desse
quadro, o portugués aparece como a ferramenta mais util para a sobrevivéncia do grupo. Nas
suas falas ¢ comportamento observamos que os jovens percebem, com clareza, que estdo
diante de um processo de aculturagio inevitdvel. Nesse sentido acham indispensavel a
fluéncia em lingua portuguesa, pois, segundo eles, serd através dessa lingua que conseguirdo
melhores condigdes para a sobrevivéncia de seu povo, em todos os sentidos.

A realidade sociolingtiistica dos Surui Paiter é conseqiiéncia do efeito destruidor do

contato. A expansdo da colonizagdio chegou ao territorio Surui, rico de bens e produtos
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valiosos. Em consequéncia, instalou-se uma zona urbana proxima as aldeias e o efeito do
contato se tornou mais concreto € mais lesivo.

O comportamento e as atitudes lingliisticas dos Surui refletem o contato e a relagfo
de poder desigual entre a comunidade Surui e a comunidade envolvente. A aspiragio de usar
o portugués e a sua valorizagfo por parte dos Surui € apenas parte da dominac#o cultural a

gue eles se tornaram sujeitos.

3.7.- O estilo Gaami: como ser indio em portugués

Como ja foi dito, o jovem Gaami, estudante do segundo grau, ¢ candidato a cacique
da juventude Paiter. Gaami fala muito bem o portugués. No grupo dos ndo adultos, ele &
considerado, pelos demais, como modelo e exemplo, inclusive lingiiistico. No capitulo 1
deste trabalho (p. 35-7), mostramos seu depoimento frente ao nosso gravador.

O estilo adotado por Gaami nessa gravagio — estilo que vimos repetir-se em muitas
outras ocasides — contrasta fortemente com a sua maneira usual de fala. Como se pode
observar, Gaami utiliza frases curtas, justapostas, nfio usa artigos € usa 0 préprio nome
(lembrando a linguagem infantil) em lugar do pronome de 1° pessoa. Aparentemente,
Gaami construiu um estilo de fala que considera adequado para situa¢des formais: para a
gravagdo, para conversas com missiondrios, professores e autoridades (pelo menos em seu
conceito). E esta formalidade esta associada a um tdpico particular de conversa: a fala sobre
0 seu povo, suas tradi¢des, sua cultura, enfim.

Em nossa avaliacdo, Gaami, embora seja competente em lingua portuguesa,
construiu uma variedade lingiiistica do portugués adequada, em sua visdo, para marcar sua
identidade indigena. Tido como modelo para o grupo de ndo adultos, Gaami difunde seu
modo de falar para seu grupo de idade: muitos jovens se expressam como ele ao falarem de

seu povo a individuos ndo indios com quem mantém relagdes formais

3.8.- Do ponto de vista Sociolingiiistico, o0 que pode acontecer com os Surut Paiter do

Distrito do Riezinho?
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3.8.1. — 0 cenario atual

No Distrito do Riozinho esté instalada uma situag8o de imbricacgio da vida dos Suruf
com a sociedade envolvente, determinada pelas: relagdes de comércio, incorporacdo dos

habitos dos brancos e por diversos tipos de dependéncia, entre elas a financeira, a de satide e

a assistencial.
O atual cendrio dos Surui Paiter na zona urbana assim se apresenta:

- a reprodugfo da aldeia na cidade, com as reformas das casas adquiridas, tornando-
as semelhantes as casas das aldeias;

- a grande “circulag@o” dos Surui pelas cidades vizinhas - Cacoal e Espigio D °
Oeste - para intensificar a explorago e venda das madeiras nobres e do comércio ilicito de
bens naturais das reservas indigenas;

- apesar do incessante “vai-e-vem” cidade/aldeia/cidade, os Surui permanecem por

mais tempo na cidade que na aldeia.

Associadas a essa valorizag8o, bastante visivel, do desejo de permanecer na cidade,

estdo as atitudes e as vozes sobre a lingua portuguesa:

- um desejo manifesto de uso das duas linguas, Surui/portugués até pelos
monolinglies em Surui;

- a postura e as préaticas lingliistica dos jovens e criangas da comunidade na zona
urbana;

- a postura e as praticas lingiiisticas dos adultos nas suas alternincias e misturas de

portugués/Surui;

E possivel que a situaggo lingiiistica dos Surui Paiter fique como est4, isto &, apesar
de muitos Surui viverem na cidade e que o deslocamento aldeia/cidade/aldeia permaneca
constante, ha o fato de um grupo permanecer na aldeia Esse grupo, de alguma forma, vive

mais proximo ao “antigamente” (faz as rocas, ativa os rituais, caca, pesca, se vale dos
P £
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saberes tradicionais, etc. Eles nfo querem ir morar no Distrito, preferem ficar nas aldeias,
nas lavouras. Mas afirmam que “um pouco” deles tem de ir morar no Distrito, porque nio
hé rogas para todos, porque hd pouca terra na reserva, porque nfo ha caga e nfo ha pesca
como “antigamente”. Vale apontar que esse grupo que permanece na aldeia, na situagfo
atual, comeca a colocar seus filhos na escola e que alguns deles devem ir para a cidade. Na
fala de um informante: “... um pouco tem mora cidade...” (R.S. 7/ 2002) Esse grupo comeca
a colocar seus filhos na escola da aldeia, embora ndo haja uma boa freqiiéncia dos mesmos
as aulas. Se sentem vontade, param todo o trabalho da lavoura e vao brincar nos rios, cagar
na pequena floresta que ainda hd, embora ji meio distante. Para esse grupo, bastante
reduzido, basta a lingua Surul. Através de um intérprete, um deles nos diz: “... eu num
precisa falé portuguéis. Eu preciso Suruf Paiter. Eu num vai mord Riozinho. Num quero.”
(Depoimento: R.S. /2002)

Nio temos como decidir sobre o que significa, na voz de nosso informante R.S.,
“um pouco deles™ morar no Distrito, nem mesmo que significado tem, na voz desse grupo,
considerando a aldeia como seu local de habitagdo, o que significa colocar os filhos na
escola da aldeia, os quais ora estudam com professores de sua etnia, ora com professores da
sociedade envolvente encaminhados para trabalhar com “a realidade™ deles. Entretanto, se
houver grupos que continuem residindo nas aldeias, a lingua Surui continuara tendo ai o
seu espago privilegiado. Caso persista o vai-e-vem ja descrito, esse percurso estard marcado
pelo uso indistinto da lingua Surui e da lingua portuguesa, assim como pela alternéncia de
uma ou de outra, ja descrita, 0 que sugere que o cendrio atual ndo deve se manter por muito
tempo.

Nossos dados e observacBes sugerem que a aldeia ndo resistird aos costumes
tradicionais e lingiiisticos. O vai-e-vem é mais intenso a cada dia ¢ mais chamativo, o que

sugere que o cendrio atual nfo permanecera por muito tempo.

3.8.2 - Uma mudanca de cenario

Dados coletados, depoimentos e observagdes nos mostram a impossibilidade do povo

Surui Paiter retornar definitivamente as suas aldeias de origem
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Tudo indica que € possivel que toda a aldeia realize a mudanga para a cidade. Nesse
sentido vale informar que durante esta pesquisa (2/8 a 20/12/2002), havia 30 familias que
residiam na aldeia. Atualmente, em finais de 2003, apenas 8 familias continuam residindo 4.
Caso ocortra a total mudanga dos Surui para a zona urbana ¢ possivel que aldeia se conserve
apenas como o espago fisico simbolico da reserva indigena, ou seja, come o espago
simbolico da memoéria, da tradicfio, do “antigamente”. Mas até esse lugar simbélico podera
desaparecer, pois a cidade esta muito préxima da reserva indigena e, 4 medida que se torna
mais povoada, mais se aproxima das aldeias dos Surui. Além disso, estdo em completa
extingdo as madeiras nobres e as riquezas naturais das reservas indigenas desse povo, o que
os impossibilitard, definitivamente, de continuar residindo nas aldeias.

Vale destacar que, os sinais que antecipam essa mudanca dos Paiter para a zona
urbana sdo muitos daqueles ja citados no cendrio atual:

- a reprodugfio da aldeia na cidade, com as reformas das casas adquiridas, tornando-
as semelhantes as casas das aldeias;

- a grande “circulagfo™ dos Surui pelas cidades vizinhas - Cacoal e Espigio D *
Oeste - para intensificar a exploragdo e venda das madeiras nobres e do coméreio ilicito de
bens naturais das reservas indigenas;

- apesar do incessante “vai-e-vem” cidade/aldeia/cidade, os Surui permanecem por
mais tempo na cidade que na aldeia.

- 0 gosto e prazer pelos costumes brancos como a televisio, o comércio, as
vestimentas € o lazer em geral, faz com que os individuos mais jovens da comunidade
prefiram a cidade & aldeia;

- a preferéncia explicita pelo uso da lingua portuguesa na comunidade, &, também,
um forte indicador de preferéncia pela zona urbana, seu espago de prestigio.

Enfim, o que podemos afirmar é que, na comunidade Surui Paiter hi um

descompasso total entre o falar e o fazer.
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CONSIDERACOES FINAIS

As praticas de linguagem observadas e registradas junte & comunidade Surui Paiter
do Distrito de Riozinho, no Municipio de Cacoal, no Estado de Ronddnia, confirmam o que
nos ensina ALKMIM (2002):

“Aprende-se a falar na convivéncia. Mas, mais que isto,
aprendemos quando devemos falar de um certo modo ¢
quando devemos falar de outro. Os individuos que integram
uma comunidade precisam saber quando devem mudar de
uma variedade para outra.”

(ALKMIM, 2001:27)

Nossa pesquisa mostrou que os Surui Paiter aprenderam a lingua portuguesa apds o
contato com o homem branco, mas hoje j& néio percebem em que espagos usé-la e, também,
em que espacos continuar mantendo sua lingua materna. Nesse sentido, podemos afirmar
que o ambiente da lingua Surui no Distrito do Riozinho, os padres de proficiéncia, usos
lingiiisticos e atitudes dos informantes tragados neste estudo, sugerem que a lingua Surui
esta caminhando rumo a extingdo.

A manutencio de uma lingua minoritdria depende do seu uso continuo dentro de
dominios lingiiisticos bem definidos. E essencial que os falantes da lingua minoritaria
sintam a necessidade de usarem as duas linguas na comunicagio do dia-a-dia. O ntimero de
dominios em que a lingua Surui € considerada uma lingua adequada estd ameagado, pois as
aldeias estdo em franco processo de extingdio. Nos dominios de educacdo, atividades e
vizinhanga, o portugués € a lingua quase sempre usada. E somente na presenca de ndo-
indios que alguns grupos, entre adultos e jovens utilizam ambas as linguas ainda com uma
tendéncia maior em usar o portugués. As crian¢as nem sempre conseguem estabelecer essa

distinco..
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As atitudes lingiiisticas sobre a lingua Surui sdo geralmente positivas e a maioria
dos informantes considera o conhecimento da mesma como um componente importante na
identidade Surui Paiter. Porém, nos parece, s¢ as atitudes positivas ndo sfo suficientes para
manter essa lingua no ambiente e espago do Distrito do Riozinho, sobretudo porque as
préticas observadas abalam os discursos proclamados.

Em resumo, os resultados que obtivemos a partir deste estudo é que a perda da
lingua €tnica entre os Surui Paiter do Distrito do Riozinho est4 ocorrendo mais amplamente
do que podiamos esperar € que a maioria deles tem o portugués como a lingua de prestigio
para a comunidade. Apesar da insisténcia dos idosos na preservagio da lingua Surui, com o
falecimento desses € provavel que essa desapare¢a, sobretudo porque os atuais adultos,
futuros idosos, estdo mergulhados no mundo da lingua portuguesa.

Néo gostariamos de apontar isso, mas, é muito provavel que esse desaparecimento
seja tdo rapido quanto tem sido o desaparecimento das madeiras nobres, das aves, dos

animais e das riquezas naturais das aldeias dos Surui Paiter!
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Anexo 1
Observaciio com registro em didrio de campe. (um exemplo de como o fizemos)

04.08.2002 — Domingo. 17:00. Distrito do Riozinho. Alguns Surui estdo reunidoes no campo
de futebol, proximo ao posto da FUNAIL conversando animadamente sobre o jogo que
terminou. Ganharam a partida, O jogo foi entre os rapazes Surui e rapazes da Igreja
Congregagio Cristd do Brasil. Ha uma mistura de falas; parece que estdo todos falando ao
mesmo tempo. Estou um pouco distante, mas eles me véem e interagem apenas em Lingua
Surui. Mas as criancas falam baixinho, em Lingua Portuguesa. As mées puxam-lhes os
cabelos e ordenam alguma coisa. Todos olham para mim e comegam a falar apenas em sua
lingua. Ganharam presentes dos jovens da Congregagdo Cristd do Brasil. Ganharam vérias
cestas basicas e as criancas ganharam brinquedos. Os homens, pais dos jogadores Surui;
conversam separadamente, & distincia, mas quando veéem os rapazes recebendo o0s
presentes juntam-se ao grupo ¢ recolhem tudo o que os jovens ganharam; agora estio
dividindo os presentes. Algumas criancas comecam a chorar. As maes sd0 pacientes com
elas. As mocinhas nio dizem nada. Ficam o tempo todo segurando as saias das mdes. Estdo
com adornos na cabeca e com os rostos maquiados. Um dos rapazes sobe em uma pedra
mais alta a beira da estrada e agradece pelos presentes. Batem palmas. Combina, em nome
dos demais, um novo jogo para o proximo domingo e prometem que Va0 ganhar
novamente. Pede que os perdedores tragam cadernos € materiais para a escola, dizendo que
as aulas recomecaram € que as criangas precisam estudar. Véo para o bar préximo. Tomam
cervejas e as criangas tomam “fubaina”. As mulheres véo para casa. Falam muito alto.
Gaami (que ja me conhece desde o ano de 2000) vem onde estou ¢ me convida para tomar
cerveja. Agradeco, mas ndo vou. Esta escuro. Amanhd, vou visitar a familia de Roberto
Carlos Surui. Ele é comerciante de madeiras. Consegui permisséo para “morar” durante
uma semana com a familia dele. Em troca disso, prometi dar um radiozinho boliviano para

ele.
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Anexo 1(a) .

Ficha de dados pessoais

Datai./ooo v

Nome....c.oeenee perererennernens IOUOIPSPOPRURI e eebeeteess et tasarnansnaar s
SEXOuuerrereersmerrirassnssanas Idade...coomecncicinnnn .estado civilnicnne
Religifo......... creetranrerseesannes rreerenanneeneias Ocupago.....cuvevererresecrersnine
Lingua nativa do pai.............. veereeeen.Lingua nativa da mée............

Se vocé ¢ casado, seu cdnjuge € de sua etnia? ( )Sim ( )NZFo - Qual?....

Residéncia ~ onde vocé fica morando por mais tempo

................................................
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Anexo 2

Questionario para entrevistas gravados e ndo gravadas, diretamente ou com
intérpretes..

Identificar: “Quem fala que lingua, quando, onde, a quem, sobre o qué?”

1.- Por que vocé est4 morando no Distrite do Riozinho?

2.- Ha quanto tempo vocé ndo vai & aldeia?

3.- Quem mora com vocé na sua casa do Distrito? Por qué?

4.- Vocé visita seus parentes na aldeia:

{ )todas os meses ( ) uma vez por més ( ) uma Ve€Z por semana { Ynunca ( ) sempre que
tem oportunidade ( ) s6 nas festas da aldeia ( ) s6 quando o Cacique manda ir

5.- Em que lingua vocé conversa Com Seus amigos Suruf aqui no Distrito? E na aldeia?

6.- Que lingua vocé usa na aldeia com as pessoas que moraim 187

7.- Com quem vocé conversa em Surui?

8.- Com quem vocé costuma conversar em Lingua Portuguesa?

9.- Vocé participa nas reunides ¢ atividades dos Surui na aldeia?

10-Em que lingua vocés conversam durante as reunides na aldeia?

11.- Vocé fala a Lingua Surui: ( ) nfio fala ( ) fala pouco ( ) fala razoavelmente ( ) fala
fluentemente

12.- Vocé fala a lingua portuguesa:

( )n#o fala ( ) falapouco () fala razoavelmente ( ) fala fluentemente

13.- Vocé entende a lingua portuguesa:

( ) ndo entende ( ) entende pouco ( } entende razoavelmente ( ) entende bem

14.- Vocé 1€ o portuguss:

( )N&oié ()lépouco ()Ie razoaveimente ( ) lé fluentemente

15.- Vocé escreve o Portugués:

( ) Niio escreve ( ) escreve pouco ( ) escreve razoavelmente { ) escreve

16.- Se vocé ficar nervoso com algum Surui em que lingua vocé discute com ele?

17.- Parece que vocé quando estd conversando em Surui passa para 0 Portugués sobre o
mesmo assunto. Isso acontece:

( )ysempre ( )asvezes ( ) raramente { ) nunca
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18.- Sobre quais assuntos vocé prefere falar em Surui?

19.- Em que lingua voc€ conversa com:

SEUS AVOS...crreirrnnas por qué?
SEUS TS, cuereeverereens por qué?
SUA MEL...comiirniinans por qué?
SEU PAlewecrririarrireens por qué?

Com o Cacique......por qué?

Com o Pajé......c..... por qué?

Com seus amigos Suruf da sua idade................ por qué?.
Com seus amigos que néo s8o indios.......por qué?

Com os professores da escola da aldeia? E do Distrito? Por qué?

Com seus fithos homens.....oceeverceneee. por qué?
Com suas filhas mulheres......ccoocoiennens por qué?
Com o pessoal da FUNAL....ceoeennn por qué?
Com os Surui que trabalham na FUNAL..por qué?
Na Prefeitura.....cc oo por que?
No hospital e no posto de Satde............ por qué?
Com o pessoal na festa Mapimai................ por qué?

Com o pessoal que vem comprar madeira ou comprar animais na aldeia....por qué?

Com o pessoal dos boliches......ccoeveeirnnne, por qué?
Com SEUS ITMADS. .cvcreereerererrinssserassssesesnnens por qué?
Comm suas iIMM8S. ... nesneseeeas por qué?
COm 8S CHANGAS...oovmrrrevaeteseiessesnssnsnesnnesenns por qué?

20.- Alguns Surui s@o donos de boliches e vocé faz compras 1&. Que lingua vocé usa entéo?
Por qué?

21.- Em que festas vocé gosta de ir? Que lingua vocé fala nas festas com seus amigos
Surui? Por qué?

22 .- Vocé acha importante falar Surui? Quando? Por que?

23.- Vocé acha importante falar Portugués? Quando? Por qué?

24 - Em que lingua vocé conta historias sobre os Surui para as criangas? Por qué?

25.- Com quermn vocé gosta de falar: () Surui — por qué? ( )Portugués — por qué?
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26.- Ha situagdes em que vocé sente dificuldades para falar o Surui? Quais? Por qué?

27.- Que lingua vocé usa com mais frequéncia na sua ocupagéo? Por qué?

( )Surui { ) Portugués ( )ambas

28.- Que lingua vocé geralmente usa com seus vizinhos Surui? Por qué?

29.- Que lingua vocé usa para contar piadas para os Surui? Por qué?

{ YSurui ( )Portugués ( )ambas

30.- Se vocé estd em uma situagio de emergéncia, sua primeira reagio € falar em que
lingua?

( ) Surui ( ) Portugués

31.- Vocé consegue fazer célculo répido em que lingua?

( ) Surui ( ) Portugués

32.- Que lingua vocé usa para conversar sobre esportes e lazer em géral? Por qué?

( ) Surui { ) Portugués

33.- Em que lingua vocé faz oragdes? Por qué?

34.- Fale sobre as coisas que vocé acha que devem ser discutidas em Lingua Surui

35.- Fale sobre as coisas que vocé acha que devem ser discutidas em Lingua Portuguesa
36.- Como ¢ que vocé escolhe os nomes para seus filhos? Nomes de Surui ou nomes
brasileiros?

37.- Além da Lingua Surui, que outras linguas vocé fala?

38.- Que lingua vocé fala quando

a) vai comprar roupas, sapatos;

b) vai comprar bebida;

¢) vai comprar remédios;

d) vai a érgdos publicos (policia, bancos, sindicatos, IBAMA, etc)

e} vai a restaurante, bar, (lugar onde se come € se bebe)

39.- Se vocé é apresentado a alguém por um amigo, em que lingua vocé se dirige pela
primeira vez a essa pessoa?

40.- Se vocé encontra um amigo Surui, um conhecido, em que lingua vocé cumprimenta
esse amigo?

41 .- Quem vocé acha que fala melhor a Lingua Surui, os homens ou a mulheres? E a lingua

portuguesa, os homens ou as mulheres?
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Anexo 3

Questiondrio para entrevistas gravadas e nfio gravadas, diretamente ou com

intérpretes.

Identificar: “Comeo se configura o processe de aquisi¢iio da Lingua Surui e da Lingua
Portuguesa pela comunidade?”, assim come identificar as atitudes e as vozes sobre os

usos dessas linguas.

1.~ Quantas linguas vocée fala?

2.- Com quem vocé aprendeu a(s) lingua(s) que vocé fala?

3.- Que lingua, na sua opinido, os Surui devem apren&er na escola do Riozinho e na escola
da aldeia? Por qué?

4.- Que lingua € mais importante para sua vida, Surui ou Portugués? Por qué?
5.- Vocé sabe falar a Lingua Surui? Com quem voc@ aprendeu? Como?

6.- Vocé sabe falar Portugués? Com quem vocé aprendeu? Como?

7.- Qual lingua vocé quer falar ou acha que fala melhor?

() Surui () Portugués () Ambas — Por qué?

8.- Quem ensina melhor a Lingua Portuguesa na sua opinido? Por qué?

9.- Quem ensina melhor a Lingua Surui, na sua opinifio? Por qué?

10-Qual lingua ¢ mais dificil de aprender, na sua opinifo? Por qué?
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Anexo 4

Identificar: “Quais sdo os valores atribuidos 4 Lingua Portuguesa e a Lingua Surui na

voz do povo Surui Paiter?”

1.- Entre Surui e Portugués, qual vocé entende melhor? Por qué?

7.~ Se vocé nio fala bem a Lingua Portuguesa, como se sente? Por qué?

3.- Vocé gostaria que seus filhos falassem Lingua Portuguesa ou Lingua Surui? Por qué?
4.- Que lingua é mais importante para a sua vida, Surui ou Portugués? Por qué?

5.- Vocé acha que os Surui precisam ter escolas para seus filhos? E que lingua devem
aprender na escola? Por qué?

6.- Qual lingua permite falar mais assuntos, ter mais contatos?

7.- Que lingua € mais importante para os Surui hoje? Por qué?

8.- Que lingua ¢ mais dificil para os Surui hoje? Por qué?

9.- Entre o Portugués e o Surui, qual lingua vocé acha que fala melhor? Por qué?

10- Qual lingua vocé acha mais bonita, Portugués ou Surui? Por qué?

11.- Em qual lingua vocé acha que pode falar o que quiser, Portugués ou Surui? Por qué?
12.- Se alguém perguntar para vocé qual € a lingua mais importante aqui no Distritol do
Riozinho, para o povo Surui, o que vocé responde? Por qué? ’

13.- Conte qual é o sonho que vocé tem para o seu futuro. Por qué?

14.- Quye conselho vocé da para seus amigos Surui em relacdo a falar o Portugués ou o
Surui?

15.- Na sua opinifio, o que os Surui do Riozinho acham do uso da Lingua Portuguesa?
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Anexo 1
Observacio com registro em diario de campo. (um exemplo de como o fizemos)

04.08.2002 — Domingo. 17:00. Distrito do Riozinho. Alguns Surui estéo reunidos no campo
de futebol, préximo ao posto da FUNAI, conversando animadamente sobre o jogo que
terminou. Ganharam a partida. O jogo foi entre os rapazes Surui e rapazes da Igreja
Congregagio Cristd do Brasil. Ha uma mistura de falas; parece que est@o todos falando ao
mesmo tempo. Estou um pouco distante, mas eles me véem e interagem apenas em Lingua
Surui. Mas as criancas falam baixinho, em Lingua Portuguesa. As maes puxam-lhes os
cabelos e ordenam alguma coisa. Todos olham para mim € comegam a falar apenas em sua
lingua. Ganharam presentes dos jovens da Congregago Cristd do Brasil. Ganharam varias
cestas basicas e as criancas ganharam brinquedos. Os homens, pais dos jogadores Surui;
conversam separadamente, a distdncia, mas quando véem os rapazes recebendo os
presentes juntam-se ao grupo € recolhem tudo o que os jovens ganharam; agora estdo
dividindo os presentes. Algumas criangas comegam a chorar. As maes sdo pacientes com
elas. As mocinhas nio dizem nada. Ficam o tempo todo segurando as saias das maes. Estdo
com adornos na cabeca e com os rostos maquiados. Um dos rapazes sobe em uma pedra
mais alta  beira da estrada e agradece pelos presentes. Batem palmas. Combina, em nome
dos demais, um novo jogo para o préximo domingo e prometem que vio ganhar
novamente. Pede que os perdedores tragam cadernos ¢ materiais para a escola, dizendo que
as aulas recomecaram e que as criangas precisam estudar. Vo para o bar préximo. Tomam
cervejas e as criancas tomam “tubaina”. As mulheres vao para casa. Falam muito alto.
Gaami (que j4 me conhece desde o ano de 2000) vem onde estou e me convida para tomar
cerveja. Agradeco, mas nio vou. Estd escuro. Amanh3, vou visitar a familia de Roberto
Carlos Surui. Ele é comerciante de madeiras. Consegui permissdo para “morar” durante
uma semana com a familia dele. Em troca disso, prometi dar um radiozinho boliviano para

ele.
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Anexo 1(a).

Ficha de dados pessoais

Data:.../ .../ e

TN OTTIE e+ euveeeeeeeeteesseeaensseeaasnsessssaesansaeeesesseasnaaesnanaesonsasssanseasansnasassaanns
SEXOuevrrrrereeecarereriiennnes Idade....cocoevecviiinns estado Civil....ccoeoennne.
REHGIFO. c.cueeeccmriiireniniece e OCUPACEOD. ..cueevrenrrcrreeieneenns
Lingua nativa do pal........ccoceeereecnene Lingua nativa da mée............

Se vocé é casado, seu conjuge € de sua etnia? ( )Sim

Residéncia — onde vocé fica morando por mais tempo

( )Nzo - Qual?.....

................................................
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Anexo 2

Questionario para entrevistas gravados e ndo gravadas, diretamente ou com
intérpretes..

Identificar: “Quem fala que lingua, quando, onde, a quem, sobre o qué?”

1.- Por que vocé est4 morando no Distrito do Riozinho?

2.- H4 quanto tempo vocé n3o vai a aldeia?

3.- Quem mora com vocé na sua casa do Distrito? Por qué?

4.- Vocé visita seus parentes na aldeia:

( ) todas os meses ( ) uma vez pormés ( ) uma vez por semana ( ) nunca ( ) sempre que
tem oportunidade ( ) s6 nas festas da aldeia ( ) sé quando o Cacique manda ir

5.- Em que lingua vocé conversa com seus amigos Surui aqui no Distrito? E na aldeia?

6.- Que lingua vocé usa na aldeia com as pessoas que moram 147

7.- Com quem vocé conversa em Surui?

8.- Com quem vocé costuma conversar em Lingua Portuguesa?

9.- Vocé participa nas reunides e atividades dos Surui na aldeia?

10-Em que lingua vocés conversam durante as reunides na aldeia?

11.- Vocé fala a Lingua Surui: ( ) ndo fala ( ) fala pouco ( ) falarazoavelmente ( ) fala
fluentemente

12.- Vocé fala a lingua portuguesa:

( )ndo fala () falapouco ( ) falarazoavelmente ( ) fala fluentemente

13.- Vocé entende a lingua portuguesa:

( ) ndio entende ( ) entende pouco ( ) entende razoavelmente ( ) entende bem

14.- Vocé 1é o portugués:

( )Nzolé ( )1épouco ( )lérazoavelmente ( )I€ fluentemente

15.- Vocé escreve o Portugués:

( ) NZo escreve ( ) escreve pouco ( ) escreve razoavelmente ( ) escreve

16.- Se vocé ficar nervoso com algum Surui em que lingua vocé discute com ele?

17.- Parece que vocé quando estd conversando em Surui passa para o Portugués sobre o
mesmo assunto. Isso acontece:

( )sempre ( )asvezes ( )raramente ( )nunca




18.- Sobre quais assuntos vocé prefere falar em Surui?

19.- Em que lingua vocé conversa com:

SEUS aVO0S....cereneene por qué?
SEUS t10S....cccuernnins por qué?
SUa MEL...cccuveernnnenss por qué?
SEU PaAlereccerceannnne por qué?

Com o Cacique......por qué?

Com o Pajé............. por qué?

Com seus amigos Surui da sua idade................ por qué?.
Com seus amigos que n#o sdo indios.......por qué?

Com os professores da escola da aldeia? E do Distrito? Por qué?

Com seus filhos homens.........cccoeevceeneen. por qué?
Com suas filhas mulheres.......c.cccceevennnen. por qué?
Com o pessoal da FUNAL............ccc..... por qué?
Com os Surui que trabalham na FUNAIL..por qué?
Na Prefeitura.....cocoveeveeeconecnnceceecnenne por qué?
No hospital e no posto de Saide............ por qué?
Com o pessoal na festa Mapimai................ por qué?

Com o pessoal que vem comprar madeira ou comprar animais na aldeia....por qué?

Com o pessoal dos boliches...........ccccenee por qué?
Com SEUS IIMEOS. ...couveeenerericrrerieeecreceanens por qué?
Com SUaS IIMES...veceeeereeieereeerereer e eenennes por qué?
Com as CTIANGEAS. ...coreervereeereenrreeereeeeeaernes por qué?

20.- Alguns Surui sdo donos de boliches e vocé faz compras 14. Que lingua vocé€ usa entdo?
Por qué?

21.- Em que festas vocé gosta de ir? Que lingua vocé fala nas festas com seus amigos
Surui? Por qué?

22.- Vocé acha importante falar Surui? Quando? Por qué?

23.- Vocé acha importante falar Portugués? Quando? Por qué?

24.- Em que lingua vocé conta historias sobre os Surui para as criancas? Por qué?

25.- Com quem vocé gosta de falar: () Surui — por qué? ( )Portugués — por qué?

IS
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26.- Ha situagdes em que vocé sente dificuldades para falar o Surui? Quais? Por qué?

27.- Que lingua vocé usa com mais frequéncia na sua ocupagio? Por qué?

( )Surui ( ) Portugués ( )ambas

28.- Que lingua vocé geralmente usa com seus vizinhos Surui? Por qué?

29.- Que lingua vocé usa para contar piadas para os Surui? Por qué?

( )Surui ( )Portugués ( )ambas

30.- Se vocé estd em uma situagdo de emergéncia, sua primeira reacio € falar em que
lingua?

( ) Surui ( ) Portugués

31.- Vocé consegue fazer calculo rapido em que lingua?

( ) Surui ( ) Portugués

32.- Que lingua vocé usa para conversar sobre esportes € lazer em geral? Por qué?

( ) Surui ( ) Portugués

33.- Em que lingua vocé faz oragdes? Por qué?

34.- Fale sobre as coisas que vocé acha que devem ser discutidas em Lingua Surui

35.- Fale sobre as coisas que vocé€ acha que devem ser discutidas em Lingua Portuguesa
36.- Como € que vocé escolhe os nomes para seus filhos? Nomes de Surui ou nomes
brasileiros?

37.- Além da Lingua Surui, que outras linguas vocé fala?

38.- Que lingua vocé fala quando

a) vail comprar roupas, sapatos;

b) vai comprar bebida;

¢) vai comprar remédios;

d) vai a 6rgdos publicos (policia, bancos, sindicatos, IBAMA, etc)

€) val a restaurante, bar, (lugar onde se come e se bebe)

39.- Se vocé € apresentado a alguém por um amigo, em que lingua vocé se dirige pela
primeira vez a essa pessoa?

40.- Se voce encontra um amigo Surui, um conhecido, em que lingua vocé cumprimenta
esse amigo?

41.- Quem vocé acha que fala melhor a Lingua Surui, os homens ou a mulheres? E a lingua

portuguesa, os homens ou as mulheres?



Anexo 3

Questionario para entrevistas gravadas e nfo gravadas, diretamente ou com

intérpretes.

Identificar: “Como se configura o processo de aquisicio da Lingua Surui e da Lingua
Portuguesa pela comunidade?”, assim como identificar as atitudes e as vozes sobre os

usos dessas linguas.

1.- Quantas linguas vocé fala?

2.- Com quem vocé aprendeu a(s) lingua(s) que vocé fala?

3.- Que lingua, na sua opiniZo, os Surui devem aprender na escola do Rioiinho € na escola
da aldeia? Por qué?

4.- Que lingua € mais importante para sua vida, Surui ou Portugués? Por qué?
5.- Voce sabe falar a Lingua Surui? Com quem vocé aprendeu? Como?

6.- Vocé sabe falar Portugués? Com quem vocé aprendeu? Como?

7.- Qual lingua vocé quer falar ou acha que fala melhor?

() Surui () Portugués ( ) Ambas — Por qué?

8.- Quem ensina melhor a Lingua Portuguesa na sua opinido? Por qué?

9.- Quem ensina melhor a Lingua Surui, na sua opinido? Por qué?

10-Qual lingua € mais dificil de aprender, na sua opinido? Por qué?
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Anexo 4

Identificar: “Quais sio os valores atribuidos 4 Lingua Portuguesa e 4 Lingua Surui na

voz do povo Surui Paiter?”

1.- Entre Surui e Portugu|**es, qual vocé entende melhor? Por qué?

2.- Se vocé ndo fala bem a Lingua Portuguesa, como se sente? Por qué?

3.- Vocé gostaria que seus filhos falassem Lingua Portuguesa ou Lingua Surui? Por qué?
4.- Que lingua € mais importante para a sua vida, Surui ou Portugués? Por qué?

5.- Vocé acha que os Surui precisam ter escolas para seus filhos? E que lingua devem
aprender na escola? Por qué?

6.- Qual lingua permite falar mais assuntos, ter mais contatos?

7.- Que lingua € mais importante para os Surui hoje? Por qué?

8.- Que lingua € mais dificil para os Surui hoje? Por qué?

9.- Entre o Portugués e o Surui, qual lingua vocé acha que fala melhor? Por qué?

10- Qual lingua voc€ acha mais bonita, Portugués ou Surui? Por qué?

11.- Em qual lingua vocé acha que pode falar o que quiser, Portugués ou Surui? Por qué?
12.- Se alguém perguntar para vocé qual é a lingua mais importante aqui no Distritol do
Riozinho, para o povo Surui, o que vocé responde? Por qué?

13.- Conte qual € o sonho que vocé tem para o seu futuro. Por qué?

14.- Quye conselho vocé da para seus amigos Surui em relagdo a falar o Portugués ou o
Surui?

15.- Na sua opinifo, o que os Surui do Riozinho acham do uso da Lingua Portuguesa?




5.- Na primeira foto rapazes Surui sendo entrevistados na escola publica do Distrito do

Riozinho. Na segunda foto rapazes Surui na sala de aula em Riozinho.




6.- As duas fotos mostram rapazes Surui na sala de aula do Distrito do Riozinho, com

jovens da sociedade envolvente. Nao ha estudantes Surui do sexo feminino.

4



7.- Na primeira foto rapazes Surui no intervalo das aulas na escola do Riozinho.

segunda foto um deles brinca com 10sso gravador.
g g

o

s
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8.- A primeira foto mostra o quintal do Posto da FUNAI em Riozinho. A foto abaixo

mostra a saida do Posto da FUNAI para a BR-364 que atravessa o Distrito do Riozinho.




9 - Residéncia de um Cacique Surui no Distrito do Riozinho. Arquitetura semelhante &
maloca, porém de alvenaria, coberta com palha de cbco, janelas com vidragas, com um ar

condicionado instalado.

sy,
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10.- Duas casas de familias Surui em Riozinho. A primeira possui protecio de grades de
ferro como protegdo conira assaltos na zona urbana. Na outra nodemos observar uma caixa

de cerveja ao lado da mesa onde fazem as refeicdes e jogam baralho, na parte exterior da

casa.




11.- Na primeira foto mais uma residéncia Surui, onde também ha um boliche na varanda
da casa, préxima 4 BR-364. A outra foto nos mostra uma mie Suruf na “ varanda” da casa,

entre a mesa de estudos do fillo e um cesto de plastico onde coloca lixo caseiro.




12.- As duas fotos sdo da Sala de reunides no Posto da FUNAI no Distrito do Riozinho, a

30 metros da BR-364, onde os Surui gostam de ficar para “ver” televis&o.




13.- Cacique Uita Matina chorando e pedindo ajuda aos dirigentes policiais Federal, Civil e

Militar, em reunifo dos Caciques com a FUNAI e autoridades regionais. {Setembro/2002)

&
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14.- Cacique Uita Matina {chorando) : “Minha gente t4 morrendo. As autoridades 56 usa o

nome dos indio. Indio ndo é bandido. Meu povo ta sofrendo muito.” (Setembro/2002)




15.- Cacique Uita Matina, chorando e emocionado, discursando para a FUNAI e para
policiais Militares, Civis e Federais, em reunifio no Posto da FUNAI, contando como esta

ocorrendo, ainda, a invasio de suas reservas indigenas:: “Todo mundo passa aqui e so deixa

destruicdo. Rio sujo, mato destruido. Os bicho t4 morrendo.” {Setembro 2002)
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QUADRO DLEMONSTL RATIVO DAS
EXECUTIVA REGIONAL I

DI CACOAL -

ESCOLA

LOCALIZACAO

Benedito Brigido da
Silva

Pin Roosevelt

Tenente Marques

.

Pichuvy Cinta Largt

PIN Tenenle 7\?: :

PIN 14 ac Abril

Capitdo Cardoso ¢
Extensdo da Escola
Capitdo Cardoso

ot

>IN Capitdo Cardoso

Caraxabat C. Larga
Extensido da Capitdo
Cardoso

Z I wo, go

:Ec

Hodinga Surui
>

PIN Paite-Linha 08

RO.

NECESSIDADES DAS _.uﬁcf/o INDIGLL
:::of ¢ ndo :a_?

Contratagio de
ZC?_ NO E/O_.

‘Anema-Trun Cinta Larga
Fuania Gomes S Tuxa
s 1dacod O int :::5

Augusto Cinta Larga
Rosa §idia G.R. :_:?:

Marcos I, Cinta ::i
Valdemar Cinta Larga
Nocmia S.Viceira
(professora contratada
E,\C‘_.z»;c‘.., B
Adison Cinta Larga
Angclica 5.5 Tuxa

Mauro Cinta Larga

Wk

hd

.

Lidia Alves Moreira

Junior Cinta Larga

Puxan Surui

NAS SOB JURISDIGAQ DA >D7\:Z?:~>O>

¥

C RAU DE INSTRUCAO DISCIPLINAS N° DE ALUNOS
Projeto Agai Lingua Materna ’ i
Magistério LEnsino 34
o Fundamental
Projeto Agai Lingua Materna
Projcto Agai Lingua Materna 62
Magistério Ensino
Fundamental e -
Assessorando
| Projeto Agai Lingua Materna
Projeto Agai Lingua Materna
Magistério Ensino .. 30
Fundamental c
. - Asscssorando
Projeto Agal Lingua Materna
Magistério Ens, Fundamental
Projcto Agal Lingua Materna 30
Pedagogia L.nsino
Fundamental 14
Projeto Aga Lingua Materna
Projeto Agai Lingua Matema ¢
B Ens. Fundamental Ul




o
¢ N
=

* |ESCOLA LOCALIZACAO ‘2;07\: DOPROFE. GRAU DE INSTRUCAO | DISCIPLINAS
" |Izidoro de  Souza|PIN Paité- Linha 09 }Mojagara Surui Projcto Agai Lingua Materna.
Meirelles o | A 4 - |Garixama Surui Projcto Agai Lingua Materna
o Rosc Mary H. L. Pio - |Magistério Ensino
| Fiundamental e
. X o e Assessorando
¢ |JoHo Evangelista Dias |PIN Paité-Linha 10 " Ibebear Suru , Projeto Agai Lingua Materna
, | . Marilene Flegler Pro-Formagio Ens. Fundamantal
Paiterey T PIN-Sete de Setembro | Fabia Cornélia Cechelo . |Magistério Ensino
R £ |Linha 11-Aldeia Lobo | #:nra s 92 28 GUivE Fundamental
Tancredo Neves - |PIN Sete de Sctembro {Renato L a:,,sw Surui Projcto Agal Lingua Materna
- |Linha  11- Aldeia| Antdnio I, da S. Filho | Curso Fénix Znsino
o a Lapetanha o o Fundamental
Noa Surui “IPIN Sele de Setembro [Antonio Ipucara Surui — |Projelo Agai Lingua Materna
Lo |Linha . 11- Aldeia Terezinha da Luz Oliveira|Magistério Ensino .
* Amaral " |de Souza . Fundamental
Francisco Meirelles | PIN Sete de Sctembro [Naiaikopega-Surui> - . Projeto Agai Lingua Materna
i Linha 12 annE EoReTy o _ Ens. Fundamental
Jos¢ ; do  Carmo!iin Linha 14 ‘Alexandre Surui Projeto Agai Lingua Materna
Santana ‘ ‘Joaton Suruf Projeto Agai Lingua Materna
) [sligs Nereu Teti 2° Grau Ens.Fundamental
3 N o . Assessorando
AIPERE KOOPI PIN Mequens Silvana Olenski + |Magistério Ensino
. | 4 . Fundamental
_|Matind Kondd T.J. Kwaza- _ Aldeia|Elicte Aikand . : Projeto Agai Ensino -
L o Séo Pedro e - Fundamental,
Qbs; Prof° ndo Indios|
|tem ‘exneriéncia com .
Educagio Indigena _ : :
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COVERNQO DO :STAO DE RONDONIA
SECRETARIA DE ESTADO DA EDUCACAQ
GERENCIA DE EDUCAGAO
PROG. DE DESENVCLY. DO ENSINO FUNDAMENTAL
PROJETO DE EDUCACAD EDUCACAO ESCOLAR INDI IGENA

ROTEIRC DE APRESENTAGAO DA EDUCACAO
ESCOLAR INDICENA NO ESTADO
1M 2000.

PROJETO: EDUCACAC ESCOLAR INDIGENA

OBJETIVO: -

. Promover 2 claboragdo, a execugdo e a implementagdo de projetos
mltadoq a atender a Educagiio Escolar Indigena do Estado de Ronddma.
com acdes conjuntas voltadas a garantir uma educacdo  especilica.
diferenciada, intercultural, bilingue / multiligue para as  populagdes
indigenas aqui existentes. ' | |
PUBLICO ALVO:

Atender uma clientela de 2500 alunos indigenas. 126 protessores
indios em formagZo especifica em Magistério Indigena. 43 professores nio-
indios atuando nas 60 escolas das aldeias ¢ a 20 técnicos atuantes nas
Representagdes de Ensino dos municipios que dispGe de escolas indigenas.

AREA DE ABRANGENCIA:

o Alta Flotesta - G7 escolas;

o Alto Alege dos parecis - 01 escola;
o Cacoal - 08 escolas;

o Campo Novo - C1 escola;

o Chupinguaia - 02 cscolas;

o Espigdo do Oeste - 06 cscolas;

o Guajerd Mirim - 18 escolas;

Jaru - 01 escola;

Ji-Paranéd - 07 cscolas;

Jorge Teiveira - 02 escolas;
Mirante da Serre - 01 esco la

o Nova Mamord - 01 escola;

e

<
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o Parecis- 01 escola;
o Porto Velho/Jaci-Paran&/Extrema - 04 escolas.

~

| - Como estd organizada administrativamente o atendimento da educagiio
escolar indigena no Estado? Existe NEI, Consclho, Coordenagio?
R= Projeto de Educa,giof escolar Indigena/ Programa de Desenvolvimento

do Ensino Fundamental/'Geréncia de Educagdo/ SEDUC - NEIRO.

2 - Existe alguma legislagiio estadual (Decreto, Portaria cle ) sobre educagio
escolar indigena no Estado? '

2= Sim. Lei Estadual 821/99 em processo de relormulagdo.

"3 - Povos indigenas no Estado:

Listar as ctnias: . _ .

Aikand / Surui / Cinta Larga / Cassupd / Oro Waram / Oro Liu / Oro Waram
Kejein / Cao Oro “Wat / Oro Mon / Karitiana / Kaxarari / Karipuna / Oro Nio
/ Zord / Arara / Uru Eu Wau Wau / Amondawa / Jabuti 7 Cano¢ / Kampé /
Tupari /Gavido / Xwazéd / Latundg / Sakirabiar / Nambikwara / Makurap /
Arud.

4 - Situagdo das escolas indigenas no Estado.
N° de escolas municipais: 29 cscolas.
N° de escolas esteduais: 31 cscolas.

5 - Situagdo dos professorcs nas escolas indigenas.

N de professores ndo - indios: 43 professores
N° de professores indios: 90 professores

6 - Quais as agdes desenvolvidas pela Secretaria nos (ltimos dois  anos?
Descrever as agbdes. (publico alvo e parzerias)

a) Atendimento as escolas indigenas.

~

o Prozto Helicdnia - -Diagndstico eductcional das escolus mdigenas do
Ectado de Rondonia. /1999. ‘



Piblico alvo 57 cscolas situadas nas Aldmas de Terras. Indigenas de

- Rondénia - 16 municipos.

Parcerias: Entidades Interinstitucionais gue compdem 0 NEIRO (Nucico de

Educacio Escolar Indigena de Ronddmia) - SEDUC. FUNAIL CUNPIR.
CIMI, COMIN, SEDAM.
Sttuagdo : Exccui'ado.

o Acompmhammto aos coordenadores da Educagdo Escolar Indigena nas

regionais de casino dos municipios que dispsem de¢ Lducagdo Escolar
Indigena no Estado. A
Publico Alvo: 2 coordenadores Para cada um dos 12 municipios que
atendem E.E.L em Ronddnia/ 1999 - 2000.
Situagdo: Em Exccuglo:

b) Formagdo de professores indigenas.

o Projeto de Formagio de Profcssorcs Indios com Habilitagde cm
Magistério - Projeto Agal. | '
Publico Alvo : 125 professores indios das 60 cscolas mdwums das Aldeias
de Terras Indigenas do Estado de Rondénia.
Parcerics: Entidaces Interinstitucionais que compdem o NEIRO (Nueleo de
Educagio Escolar Indigena de Rondoma} - SMDUC FUNAI, CUNPIR.
CIML COMIN, SEDAM ‘
Situagdo: Em Execugdo.
‘[ Etapa em: Dezembro de 1998,;
Il Etapa de: 20/03/2000 a 28/04/2000;
III Etapa de 06/11/2000 a 16/12/2000.

>

o Projeto de Capacitagio de Professores indios em Politicas Pfxbiicas da
Educagio Escolar Indigena./2000. '

~ Publico Alvo: 126 Professores Indios das 60 escolas indigenas das Aldcms

de Terras Indigenas do Estado de Rond6nia.

Realizacdo: MEC/: ’”\TDE/SEDUC

Situacio: A exccuta
PoloI- GL&_}Q.I‘& Mirim de: 25 a 29 de setembro de 2000.
Polo 11 - Ji-Parana de: 02 a 06 de outubro de 2000.
Polo 111 - Cacoal de- 18 a 22 de setembro.



¢) Material didatico.

R= Produgio ¢ impressio de cartilhas. C
Distribuigdo dos «it’s do RECNEI ( Referer~ial Curricular Nacional para
as Escolas Indigenas) para todas as escolas das Aldeias, professores fndios ¢
coordenadores de Educaciio Escolar indigena nas Reprcscnmgoos de ensino
do Ebtﬂd@ de Rondénia.

7- As escolas Indigenas tém proposta curricular propria, ou scgucm as das
demais escolas regulares do Estado?

R= No Esmdo ainda ndo existe uma proposta curricular especifica ¢
diferenciada comum a todas as escolas indigenas existentes. Os trabalhos
diferenciados que estio sendo realizados sio desarticulados.” A partir da
capacitagdo cm Politicas Pablicas da Educagio Escolar Indigena (2¢, 3°
semanas de setembro ¢ 1° semana de outubro) terd infcio o trabalho de
claboragdo da proposta curricular propria  para as Escolas Indigenas.

8- As bscolas em Terras Indwonas sfo rcconhec&das e/ou le cga hizadas COMO
escolas indigenas? o
R= A maioria possui decreto de criagdo como Escola I 1dmum . as demais
constam processo de criagdo em andamento , porém néo c\xstcm escolas
Indigenas legalizada ou reconhecida no Es‘mdo de Rondénia.

PROJETO DE EDUCACAQ ESCOLAR INDIGENA: i
Equipe: : : -

Maria Lenilza Gurgel |

Alice Mavia Poltronicii i

,z X

| Porto Velho, 05 de setembro de 2000,
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