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Resumo

Trata, este trabalho, do ressurgimento de povos indigenas que durante
décadas vinham sobrevivendo no anonimato; trata do resgate e da construgio —
social e visual — de sua auto-imagem no processo de ressurgéncia étnica e de
suas relagbes no dmbito do indigenismo oficial e do movimento indigena. S&o
essas questdes que, observadas através do video e da fotografia, nos levam a
duas vertentes: uma de efeito do conhecimento antropoldgico a respeito da
problemética indigena contemporanea no Brasil e a outra, no sentido de
contribuir para desenvolver capacidades de observar a¢gdes (antropolégicas) no

campo da visualidade.

O trabalho visa a observar as relagdes entre a representacdo (indigena)
& a imagem como um retorno a si mesmo, isto é, de entrever o passado desses
povos em imagens do presente e, também, de gerar reagles e reflexdes sobre
as condi¢Bes histéricas e atuais das populagdes indigenas, em cujo espaco
temporal (atual), os individuos e suas comunidades compdem sua propria forma
de “mostrar-se” ao mundo (como indios) com “novas” especificidades étnicas,
gue, ao reapropriar-se de sua cultura, re-atualizam sua imagem e, atraves dela, .
comunicam sua identidade étnica atual numa tentativa de restaurar, também,
sua memoria: 0 que permite, nesta pesquisa, caracterizar o tratamento histérico
atribuido aos indios, engquanto que, paralelamente, o registro imagético

possibilita, também, construir ou formar arquivos dos indios no Brasil.

10



Introdugao

N&o se deu por acaso a proposta de apresentar o projeto “Os Tumbalalg,
Kalanké, Karuazu, Catékinn e Koiupankd: a auto-imagem de povos indigenas
ressurgidos” ao Departamento de Muitimeios do Instituto de Aries da
Universidade Estadual de Campinas — UNICAMP, para o curso de mestrado.

A idéia do projeto deu-se, na realidade, com a intengcdo de dar
continuidade a um trabalho que comecei com os Xucuru-Kariri, de Palmeira dos
indios, Alagoas — entre 1987 e 1988 — sobre a identidade histérica desses
povos, projeto que apresentei a “Escuela Nacional de Antropologia e Historia—
ENAH", no México, para obter o titulo de graduagao em Antropologia Social. Foi
entdo que comecei a pesquisar sobre a situac@o histérica, migracéo e re-
assentamento dos Xucuru-Kariri, procedentes de diferentes regides e de
diferentes povos, a partir de 1773, em Palmeira dos Indios.

No ano de 1988, entdo inscrito no 6.° semestre do curso de Antropologia
Social, vim ao Brasil, onde decidi ficar por um ano. Apés 20 anos sem voltar
aquele lugar, encontrava-me em Palmeira dos Indios, minha terra de
nascimento, lugar que deixei aos 12 anos de idade.

Perguntei, entdo, a meu pai Valdomiro sobre os indios de Palmeira. A
resposta dele foi : “sei ndo, meu filho, tem uns indios na Fazenda Canto que o
povo diz ser indio s6 pra tomar terra”. A resposta me provocou. Decidi entdo
perguntar a outras pessoas e escutei a mesma afirmagdo. Fiquei entdo
pensando nos dados que obtive: “dizem que sao indios, mas néo sdo...”. Foi
quando decidi pesquisar sobre os Xucuru-Kariri de Palmeira dos Indios e
apresentei & ENAH o trabalho “Reintegracién de la Identidad del grupo étnico
Xucuru-Kariri”. O trabalho de campo me levou a viajar, por seis meses, a sete
estados a procura de dados escritos sobre esses povos.

i1



Como professor substituto do Departamento de Ciéncias Sociais da
Universidade Federal de Alagoas — UFAL, retornei ao Brasil onde lecionei de
1998 ao inicio de 2000.

Durante esse periodo intensifiguei meus contatos com 0s povos
indigenas da regido (contato que néo deixei de ter devido a meu trabalho no
Museu Nacional das Culturas, no México, entre 1989 e 1996, como curador da
colec@o etnogréfica do Centro e Sul-América), realizando algumas palestras
nas aldeias dos Xucuru-Kariri, organizando semindrios, cursos, conferéncias,
debates, exposi¢des fotogréficas, videogréficas, etc.

Estar na UFAL facilitou a realizacdo de eventos sobre 0s povos
indigenas de Alagoas, além dos Xucuru-Kariri. Durante esse periodo, me
deparei com a questdo dos povos indigenas “ressurgidos” como os Kalankd,
Karuazu e Tumbalald, e, posteriormente, com os Caidkinn e Koiupankd. Foi
surpreendente saber que existiam tais povos desconhecidos por todos da
regido, que “ressurgiam” depois de décadas ou séculos no anonimato.

Anterior aos Xucuru-Kariri, que ja habitavam a regio de Palmeira dos
indios desde o século XVIII, os Tumbalald, Kalanké, Karuazu, Catékinn e
Koiupankd, nem sequer figuravam, como indio, no mapa dos povos indigenas
no Brasil. Para minha surpresa, encontrei, entre esses povos, descendentes
dos Xucuru-Kariri de Palmeira dos Indios, com os quais trabalhei.

Devido a esse envolvimento com os povos indigenas da regido, a
Universidade Federal de Alagoas, a Casa da Arte,' o Conselho Indigenista
Missionario — CIMI® e a Articulagdo dos Povos Indigenas do Nordeste, Minas
Gerais e Espirito Santo — APOINME organizaram semindrios, exposicbes
fotograficas e videograficas em comemoragao aos 500 anos de resisténcia dos

! A Casa da Arte, sob a diregéio de Edna Constant, € uma entidade preocupada com os aspectos artisticos
g steio-politicos das comunidades carentes, e se empenha em apoiar, desenvolver e dar visibilidade a
projetos relacionados a essas problematicas.
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povos indigenas no Nordeste, eventos que coordenei com o apoio das
instituictes acima citadas.

Entre novembro e dezembro de 1999, o fotégrafo Celso Brandao, do
Departamento de Comunicag@o da UFAL, e eu viajamos por diversas aldeias de
Alagoas e Pernambuco para um registro fotografico e depoimentos (gravados
em video) sobre a resisténcia dos povos da regido. Em janeiro de 2000, voltei a
algumas aldeias, principaimente aos povoados dos Tumbalald, Kalankd,
Karuazu e Xucuru, este Ultimo de Pesqueira, Pernambuco. O resultado dessas’
visitas foi um dos melhores esperados: o material colhido sobre esses povos foi
exposto em varios lugares do Pais e do extierior (Alemanha e Holanda).

Qutro aspecto que me motivou a apresentar “a construgdo de auto-
imagem dos Tumbalald, Kalankd, Karuazu, Catdkinn e Koiupanka” foi o fascinio
que exerceu em mim sua resisténcia e sua bravura ao encarar o
“ressurgimento”, isto é, sua identidade que “ressurge” ou “reaparece” no afa de
dar continuidade a suas origens, a seus rituais, de resgatar sua histéria e de
reconstituir sua etnia através do reconhecimento e da aprovacédo de seus
descendentes, principaimente, frente as desvantagens em que se encontram
diante de outros povos da regido, j& reconhecidos oficiaimente, e da
administrag&o regional da Fundag&o Nacional do indio -~ FUNAI (Alagoas), que
os ignora desde seu “reaparecimento” publico.

Além disso, me incentivou de igual maneira a possibilidade de trabalhar a
construgcdo imagética desses povos, utilizando como suporte a fotografia e o
video, para apresentar e dar visibilidade a um processo {80 original de lutas e
reconquistas dos povos indigenas no Brasil, frente a situacfes “totalmente
novas” para esses povos que ressurgem em busca de reconhecimento, de
auto-estima, continuidade étnica, afirmacgéo e auto-afirmagac de sua identidade

2 O CIMI tinha seu préprio projeto para os 500 anos, mas nos apoioy, j& que era um projeto que se
desenvolvia pela UFAL e pela Casa da Arte,
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como povos diferenciados que se auto-organizam de forma comovedora, para
dar visibilidade as suas demandas e etnicidade.

Nessa ordem, o registro visual torna-se alvo de interesse principal para
observar os aspectos do ressurgimento e seus processos, para a elaboragéo de
novos documentos fundamentais para a meméria cultural e histdrica dos povos
indigenas no Brasil.

Utilizando como suporte a fotografia (imagem fixa) e o video (imagem em
movimento), o trabalho foi se desenvolvendo sob olhar dos aspectos imagéticos
do reconhecimento, auto-reconhecimento, construgdo e afirmagédo étnica —
individual e coletiva — dos grupos indigenas Tumbalald, Kalanké, Kéruazu,
Catdkinn e Koiupanka, tema desta pesquisa.

Esses aspectos, conforme o plano da dissertacdo, propdem-se, a partir
do trabalho de observacdo realizado nas areas indigenas em questao e a partir
da bibliografia de apoio, a entender e dar visibilidade a atuag@o desses grupos
nas relagdes com os diferentes segmentos da sociedade com quem entram em
contato, nessa fase renovadora de sua histéria. Dessa maneira, ¢ trabalho
considera as formas gréaficas do video e da fotografia pertinentes a pesquisa
como instrumento tedrico-metodolégico, conforme proposto ao Mestrado da
UNICAMP em Multimeios e Ciéncias, na linha de pesquisa de Antropologia
Visual, através do registro fotografico e videografico dos aspectos da
construgdo da auto-imagem na ressurgéncia desses povos, aspecto que sera
abordado oportunamente neste trabatho.

Os cinco capitulos da dissertacdo pretendem analisar as representagdes
étnicas dos Tumbalala, Kalankd e Karuazu, por meio da imagem que procuram
construir como povos indigenas contemporéneos e das imagens produzidas
tecnicamente dessas representagfes, em um contexto de “emergentes” ou
“ressurgentes” do processo de resisténcia e “descaracterizagéo étnica” a que
foram submetidos. Esse processo representa a busca de reafirmacao identitaria
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desses povos cuja ressurgéncia étnica e reinsergdo no ambito do indigenismo
oficial e do Movimento Indigena venho acompanhando e registrando durante os
trés dltimos anos {(entre dezembro de 1999 a setembro de 2002), o que implica
um enorme esforgo desses povos em resgatar suas origens ancestrais, sua
histdria de vida e, assim, colocar-se como indios frente & sociedade majoritéria
e frente a si mesmos. A partir de entdo, empreende-se uma caminhada em
busca do reconhecimento formal de sua identidade étnica. Acompanhei esse
processo desde o ressurgimento dos Karuazu, em 1999, e dos demais
sucessivamente.

Inicialmente, o projeto contemplava somente trés povos: os Tumbalalg,
na Bahia, e os Karuazu e Kalanké em Alagoas. Entre 2001 e 2002, dois outros
povos ressurgiram: os Koiupanka e os Catdkinn, também em Alagoas (vide
mapasanexos) °. Como parte do préprio processo de ressurgéncia étnica, néo
poderia deixar de acompanhar a ressurgéncia dos Koiupanka e Catdkinn, que
comecgaram a fazer parte deste processo pelos trés povos acima mencionados,
que ressurgiram entre 1988 e 1999. Isso exigiu um esforgo maior de pesquisa,
de trabalho de campo, um aumento significativo no custo, é claro, e um volume
de trabatho que exigia freqlientes idas as aldeias ou vilarejos dos indios.

Metodologicamente, o trabalho de pesquisa deu-se mediante a
observag@o direta (sempre com a autorizagdo das liderangas) e pesquisa
bibliogréfica. O trabatho entre os povos indigenas em questdo acompanhou o
processo de ressurgéncia com a finalidade de registrar esse movimento, cuja
finalidade era a construgdo da auto-imagem desses povos e sua necessidade
de se auto-afirmar como etnia, com etndnimo e particularidades étnicas
especificas. Por isso que, antes do ressurgimento, o momento foi marcado por
uma grande festa, com a participag@o e ¢ apoio de vérios grupos indigenas da

* Nao foi possivel encontrar mapas atualizados dos muncicpios devido a inexistencia dos mesmos no
escritério do IBGE dos respectivos municipios.
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regido (e sua representacdo cultural) . Os povos ressurgidos n&o tinham, com
excecdo dos Kalankd, um etnénimo préprio, nem formas de representa¢des que
os identificassem como indio "tal”, da aldeia “tal”. Isso foi construido durante o
processo, que exigia deles apresentacéo visivel e representatividade étnica.

Sao0, justamente, sobre essas formas de construgcdo ou de
autoconstrucdo e auto-representagdo étnica, que versa este trabalho. Ele esta
organizado em cinco capitulos e seus incisos e concluséo (mais bibliografia e
anexos). No primeiro capitulo foi abordada a representacdo indigena no
processo de ressurgéncia desses povos e seu significado. No segundo, o
reconhecimento étnico em suas versdes formais, isto &, oficiais e a partir dos
préprios indios, da Antropologia, da memdria indigena. Para isso, foi necessario
rastrear o processo historico de expropriagéo étnica, territorial e cultural desses
povos e sua trajetdria espacial (nos vales e ilhas do médio S&o Francisco) a
partir do século XVII.

O terceiro capitulo versa sobre a imagem e auto-imagem. Em termos
gerais, aborda a imagem sensivel (video e fotografia) como possiveis suportes
para andlise antropolégica, ao mesmo tempo em que tenta construir aspectos
metodoldgicos que relacionem a construgdo (visual) da auto-imagem dos povos
ressurgidos & construgdo de uma imagética do ressurgimento que, em si,
indicara a imagem (visivel) construida nesta dindmica étnica e que “serd” a
imagem que esses povos, em seu resgate — social, cultural, religioso, histérico e
politico — tentam, a partir de sua apresentagdo como indio, mostrar como
reafirmagéo étnica. Essa afirmacéo entra no capitulo quarto como a “construcéo
visual do indio e a construcdo da auto-imagem”. Assim, aborda as questdes da
imagem e da memdria e o “levantamento da aldeia”, isto &, o resgate étnico
desses povos e sua afirmagao étnica, representada no quinto capitulo como a
‘imagética do ressurgimento” que, como resultado final, compreende
aproximadamente trés mil fotogramas {preto e branco e aproximadamente 300
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a cores) e mais de 80 horas de gravagdes em video, cujos fragmentos seréo
apresentados na defesa como material de pesquisa e como breve ilustragéo de
tal processo, dando margem, porém, para futuros trabalhos antropolégicos.

Janeiro de 2003.
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Capitulo 1

As representagdes indigenas no processo de ressurgéncia dos
Tumbalala, Kalankd, Karuazu, Koiupanka e Catdkinn

1.1 - O fendmeno do Ressurgimento: o poder da imagem na representagdo
dos povos indigenas

Segundo Flusser (1985), o “cardter magico das imagens é essencial para
a compreensdo de suas mensagens’ que, na realidade, “sdo cédigos que
fraduzem eventos em situacfes e processos em cenas’, tendo o poder de
representar uma situagdo, uma condigdo particular que nos remete a
determinadas imagens que, por sua vez, sdo “mediagdes entre 0 homeme o
mundo” (Flusser, 1985: 14).*

Partindo dessa premissa, faz-se referéncia aqui a uma imagem fotogréfica
que mostra o indio Henrique Surui (Rondénia), no transcursc da Marcha dos
500 anos, no dia 13 de abril de 2000, confrontando, com arco e flecha nas
maos,® o senador Antdnio Carlos Magalhées (veja foto na préxima pagina) —
entao presidente do Senado -, exigindo a aprovacio do Estatuto dos Povos
Indigenas® e a retirada das forgas militares da aldeia dos indios Pataxé Ha Ha
Hae, em Coroa Vermeltha, Bahia, onde, no dia 22 de abril, reunir-se-iam mais

* Flusser, Vilem. Filosofia da caixa preta. Ensaios para uma futura filosofia da fotografia. Sao Paulo
{Hucitec), 1885, p. 14.

8 Cf. O Estado de S&o Paulo, ano 121, n.® 38.895, 14 de abril de 2000.
® O Documento tramita no Congresso Nacional desde 1991 e foi aprovado pelos povos e organizagGes
indigenas, conforme o “Documento Final da Conferéncia dos Povos e OrganizagGes indigenas do Brasil”,

Coroa Vermelha, 18 a 21 de abril de 2000. Brasilia — DF, Jomal Porantim, em defesa da causa indigena,
ano XX, n.® 225, maio de 2000.
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de 140 povos indigenas de todo o Pais, objetivando lutar contra os abusos
cometidos em detrimento desses povos.’

7 A marcha foi realizada no sentido de protestar contra & comemoragéo oficial dos 500 anos, de lutar pela
demarcagédo de suas terras tradicionais e pelo exterminio da violéncia contra os indios, ou seja, para
garantir a efetividade das determinagdes constitucionais a seu favor, sua autonomia e para a punigdo dos
autores dos crimes cometidos contra a pessoa do indie, suas einias, seus territdrios e suas liderangas.
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O gesto simbdlico de luta do indio Suruf, “congelado” em fragdes de
segundos numa imagem fotografica, mais que transformado, foi resgatado® pelo
universo midiatico — o icone de luta da "guerra” indigena. O poder dessa
imagem trouxe & tona o “carater magico” a que se refere Flusser.

Uma vez publicada e divulgada tal imagem, com seu poder interventor, a
acéo do Surui, fixada fotograficamente e veiculada, avulta a condigdo em que
sobrevivem 0s povos indigenas nesses 500 anos de usurpagdo, reforcados
pelas infinitas denuncias de descaso da politica integracionista dos diferentes
governos, relegando esses povos ao abandono e a conseqlente
marginalizacdo étnica, consubstanciada por processos e praticas etnocidas.
Essa imagem destaca também ~ o gue é mais significativo — os resultados
observados durante a marcha com toda a interveng@o militar,

Entretanto, as diversas midias, os partidos politicos e os movimentos

" dessa imagem

indigenas se beneficiaram oportunamente do “carater magico
transformada em fcone'® de luta dos indios no Brasil, pretendendo inserir a
sociedade numa construgéo social, em que o individuo é colocado como parte
de uma realidade e, consequentemente, de seu envolvimento individual e
coletivo,

E exatamente nesse contexto processual que se encontram 0S povos

Tumbalala, Kalankd, Karuazu, Catdkinn e Koiupanka, ora “ressurgidos”. Esse

® O universo da luta indigena foi sempre representado por suas armas: arco e flecha, no sé nos westerns
americanos. No Brasil, o indic basicamente e visualizado com arco e flecha.

® Tacea, Femando Cury de. O Feitico abstrato: do etnogréfico ao estratégico a imagética da Comisséo
Rondon. Tese (Doutorado em Antropologia Social), Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas.
Universidade de Sao Paulo, USP, 1898, p. 38.

'® Segundo Pierce, o conceito de fcone corresponde “a classe de signos cujo significante mantém uma
relagéo de analogia com o que representa, isto €, com o seu referente. Um desenho figurativo, uma
fotografia, uma imagem de sintese gue representa uma arvore, uma casa sao icones, na medida em que
se paregam com uma arvore cu com uma casa. Porém, a semelhanga pode acontecer de outra forma que
nac visuaimente, e a gravagao ou a imitagdo do galope de um cavalo podem ser, em teoria, considerados
também como um icone, da mesma maneira que qualguer signo imitativo: perfume, certos brinquedos,
tecidos sintéticos que paregam tecidos naturais ao tato, gosto sintético de cerios alimentos™. Apud Joly,
Martine. Introdugéo a anélise da imagem. Sao Paulo (Papirus), 1996, p. 35.
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ressurgimento, dentro do movimento indigena, é considerado como a mais
“‘nova” forma de observar a inserg8o de varios povos indigenas né&o
reconhecidos como tais, no &mago do indigenismo oficial, cujas caracteristicas
historicas compreendidas desde seus primérdios (1500) — com a politica
jesuitica colonial de aldeamento e catequese ao Diretdrio Pombalino (1758-
1798), com a expulsdo dos jesuitas (em 1759) — até o Império (1822-1891),
passando pelo periodo republicano (1891-1930), com a fundagéo do Servigo de
Protegdo ao Indio — SPI, em 1910, chegando & atual Fundag&o Nacional do
indio = FUNAI, em exercicio a partir de 1968,'" para responder pelos povos
indigenas no Brasil.

Na conjuntura oficial, a imagem produzida e propagada do indio pelos
meios de comunicagdo e divulgada pelo sistema educacional é marcada,
esterectipada, persistindo a descricdo dos primeiros cronistas coloniais,
politicos, viajantes, arlistas e cientistas naturais, que véem “o indio” e n&o os
indios em sua diversidade e particularidades histdricas, culturais, étnicas.

Os povos indigenas no Brasil, em sua condi¢&o histdrico-social, transitam,
como se refere Tacca (2001: 123-131), por infinitas “imagens-conceitos” como a
de isb!ados, contatados e ressurgidos, gue, na visdo do movimento indigena,
designam a condi¢c&o de povos indigenas marginalizados, que, ndo obstante,
buscam seus direitos como povos diferenciados, contrapondo-se as extintas
categorias'? integracionistas oficiais de silvicola, indio integrado, aculturado.’

" Cf. Amorim, Soares de Siloé. Reffegracicn de fa identidad del grupo étnico Xucuru-Kariri. Tese
{Graduacion en Antropologia Social), Escuela Nacional de Antrepologia e Histéria — ENAH, México, 1896,
pp. 47-63.

2 Temos, nesse sentido, vérias formas de analogia quanto & utilizagio e & prética dessas categorias, que,
por sua complexidade conceitual, ndo ser@o abordadas profundamente neste trabalho, pois exigiriam um
trabalho a parie. Ci., por exemplo, Darcy Ribeiro (1986), Silvio Coelho dos Santos (O Indio perante o
Direito, 1982), Manuela Cameiro da Cunha (1986) e Galiardi (1988).

'3 Cf. Brasil. Constituigao (1988). Constituigio da Republica Federativa do Brasil, Brasilia, Senado. 1988:

Art. 22, XIV, que substitui o dispositivo “0” do inciso XVl do Art. 8 da Emenda Constitucionat de 1869, que
autorizava a FUNA! a incorporar o indigena & sociedade nacional. Tal incorporag@o era orientada sob
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Nesse aspecto, estiveram inseridos os povos Tumbalald, Kalanké e
Karuazu, Catékinn e Koiupankd denominados, recentemente, como povos
indigenas ressurgidos, buscando, por um ladoe, construir sua identidade
indigena contrapondo-se aos padrdes de reconhecimento étnico do indigenismo
oficial, como a exigéncia de tradigdes e tracos fisicos particulares, e, por outro,
almejando construir uma auto-imagem “fidedigna” acs seus ancestrais, dentro
do processo de 500 anos de “descaracterizaggo étnica” como povos
ressurgidos. Nessa prética, os povos indigenas designados "ressurgidos” se
caracterizam por uma busca identitaria e reafirmacéo de uma auto-imagem.

De fato, o homem, no dizer de Flusser (1985: 15), “existe”. Mas esse
“existir’ pressupde uma relacdo com o mundo. NAo obstante, continua
Flusser," esse “mundo ndo lhe é acessivel imediatamente”, o que requer, para
tanto, percorré-lo ao longo de sua vida. Ao vivenciar sua existéncia, faz uso de
imagens que “tém o propdsito de representar a ele, a seu mundo, entrepondo-
se entre um e outro”." Essa justaposicdo e sua representacdo tém como
finalidade ser o referencial dos seus passos, de seu universo, mesmo com suas
contradices.

Conseglientemente, a imagem quando “ultrapassa as formas mentais”,
transformando-se em icone, é responsavel, segundo Machado,’® pelo
surgimento de “materialidade signica”, gerando conceitos e sinalizando o©
universo ecoldgico, social, psicoldgico e cultural do relacionamento do ser
humano com o meio no qual se encontra.'” Tais imagens estdo, portanto,

férmulas positivistas, ou seja, na idéia de que ha graus de evolugsio social gue consistem em varias etapas
ou fases integracionistas.

' Flusser, op. oft., p. 15.
' tbidem.
'® Machado, Arlindo. A ilusdo especufar. Sac Paulo, Brasiliense, 1984.

' Flusser observa que as sociedades humanas fabricam imagens que dependem de instrumentos
técnicos, como a pintura corporal, a pintura rupestre, o ato fotografico em s efc., havendo, com isso,
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unidas por cadeias ininterruptas de causas e efeitos dentro do processo
histérico contemporaneo, em que as imagens “sd8o superficies que
transcodificam” e transformam conceitos em cenas, nas quais ofs)
observador(es), vivendo essas experiéncias, tende(m) a expandi-la como
modelo para outros.'®

.2 — Os 500 anos e seu significado

Para 0s povos indigenas, o Brasil completou 500 anos de invaso no dia
22 de abril de 2000. Essa invasdo trouxe consigo uma drastica diminuiggo dos
povos existentes anteriormente a 1500, além da dispers@o, miscigenagdo e
perdas identitarias e construgbes de outras, como a lingua, préatica de rituais,
usos e costumes, praticas medicinais, educacgéo continuada.

Além disso, muitos desses povos — principalmente os do litoral e,
sobretudo, os do Nordeste - vivem atuaimente o “drama da miscigenagao,
devido ao contato. Porém, é necessdrio esclarecer que a “descaracterizagdo”
ou miscigenagao é preocupante no que se refere aos aspectos ideolégicos da
populagéo e 2 falta de preparo dos que lidam com as questfes indigenas e sua
realidade presente, j4 que tém uma enorme resisténcia e dificuldade em
entendé-la.

A miscigenacdo ou mistura racial, vista desde o0s aspecios da
transfigurag@o indigena (muito mais na atualidade contra o0s povos
amazdnicos), ndo deixara de ser um ato de barbarie cometida contra a
populacdo nativa, ao passo que a mistura inter-racial (entre o indio, o branco e
o negro) no Nordeste vem ocorrendo desde o inicio do século XVI. Em muitos
momentos, como veremos neste trabalho, a miscigenacdo foi utilizada como

manipulagao da natureza. Aos othos do observador, o manipular constitui-se em imagens ou simbolos que
devem ser decifrados e reconstituidos no seu universo de significados. Apud Tacea, op. cf., pp. 1921,
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estratégia de sobrevivéncia desses povos e, na atualidade, como n&o poderia
deixar de ser, é a Unica via de continuidade e representatividade ancestral.

Muitos individuos e familias inteiras ndo-indias s&o introduzidos (ou se
incluem) como indigenas nas aldeias (durante processo de reafirmacgéo étnica)
através das relacSes de compadresco ou do casamento de indios com néo-
indios. Uma tal inclusdo se déa pelo convivio de décadas no mesmo lugar e, em
alguns casos, das relagdes de dependéncias sociais estabelecidas entre eles
ou até mesmo por gestos caritativos: “ndo tem para onde ir, nem um pedacinho
de terra, até de cumé é a gente que da”.

Por outro lado, outros individucs, devido a alguma situagcédo de
dependéncia/favor, ficam nas édreas indigenas recebendo beneficios, como
assisténcia médica, instrumentos agricolas, sementes etfc., 0 que é bastante
normal num Pais onde o clientelismo é a resposta para muitos dos males
sociais e, tratando-se dos povos indigenas, essa situagdo € bastante
recorrente, pois muitos individuos da sociedade dominante se beneficiam da
vulnerabilidade desses povos e cometem abusos de usurpagéo e apropriagdo
de seus bens.

Essa teméatica n&o seré abordada neste trabalho, porque diz respeito as
questdes internas de cada comunidade e ac movimento de cada povo. Ela s6
esta sendo referida para que tenhamos idéia da complexidade do processo de
ressurgéncia e afirmagdo étnica, que, obviamente, terd conseqliéncias futuras
para cada povo, comunidade e seus individuos, mesmo porque também ocorre
o contrario. Muitas familias ou individuos, que se auto-reconhecem e s&o
reconhecidos como indios por seus semelhantes (devido ao afastamento ou por
ndo terem relagbes de dependéncia, ou por nfo viverem nNo Mesmo espago),
néo sio aceitos como indios daguela drea e ficam perambulando em busca de
aceitagéo, 0 que é muito traumatico.

'® thidem.
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A questdo, nesse caso, nao € a transfiguracdo ou a miscigenacao. Essa
fatalidade nao € o ponto que provoca a “ndo aceitagdo” desses grupos. Essa
“n8o aceitacdo” corresponde a outros critérios de maior complexidade
relacional, como. por exemplo, a identidade religiosa e/ou comunitaria, familiar;
afastamento (por migrac@o ou por conflitos internos) do grupo durante muito
tempo, descendéncia étnica versus dependéncia, versus praticas identitarias
(étnicas/ritualisticas) comuns a cada grupo ou sua comunidade, entre outros
aspectos que serdo ainda retomados.

Voltando ao processo de miscigenacdo, o que é “orgutho” nacional - a
mistura de ragas no Brasil —, para os povos indigenas ressurgidos é um
“drama”, pois isso implica em serem reconhecidos como indios somente por
seus semelhantes ou em eventos publicos (durante o processo de
ressurgéneia)’® ou  organizacionais, adotando estrategicamente as
representatividades dos grupos nos quais se apdiam ou dos quais descendem,
fato configurado pelo processo de busca da construgdo identitaria dos povos
pela busca de reconhecimento consubstanciado nos momentos seguintes.

Antes de “dar-se a conhecer” como indios, que em si € a confirmacéo do
reconhecimento, pela sociedade local, passam varios meses e até anos para se
“apresentarem” como indios ao érgéo oficial e & sociedade local. Pintam-se e
vestem-se como seus “apresentadores” (no caso, seus descendentes ou
antepassados), recriando também uma visualidade prépria como uma forma de
expressar um auto-reconhecimento, 0 que leva a elaboracao de um projefo de
identidade como povos indigenas e sua insergéo no movimento indigena, o que
implica um complexo desdobramento e representagdes multifacetadas dessa
“nova” forma de se inter-relacionar no ambito do indigenismo institucional.

'® Entendido, aqui, como o momento a partir do qual se “ddo a conhecer” publicamente. Apds esse
“ressurgir’, comegam a dar visibilidade & sua busca identitéria no processo de ressurgéncia e constituiciio
de sua (auto)imagem, caracteristicas que retomaremos oportunamente no presente trabatho.
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No caso dos povos ressurgidos em questo, esse processo se inicia a
partir de trés momentos particulares: seu auto-reconhecimento e aceitagéo de
sua identidade como indio; sua apresentagdo como tal por seus descendentes,
para a sociedade local, regional e, principalmente, para a FUNAI; ¢, finalmente,
sua insergdo social como indigena em diversas instituicbes e setores da
sociedade brasileira e internacional, assumindo as caracteristicas sécio-psico-
culturais-religiosas e politicas do ser indio “ressurgido”, frente a outros povos.
Isso implica, conseqlientemente, em dar continuidade a essas relagfes
mantendo diferentes vinculos interétnicos, agora ndo propriamenie como
parente ou descendente e, sim, como uma etnia diferenciada, que necessita de
apoio e conchavos para seguir existindo e mantendo a pratica do resgate, numa
primeira instancia, do processo de ressurgéncia e afirmagéo étnica.

O mais significativo, a partir do “apresentar-se”, & dar continuidade &s
relacbes interétnicas estabelecidas e manter diferentes vinculos com seus
semelhantes, com a sociedade local, com o movimento indigena, além de
interagir com 0 mundo politico (as demandas de terra para trabalhar, salde e
educacao diferenciada — principais bandeiras de luta dos povos indigenas
atuais) e seu universo social, que se muitiplica de forma “inesperada” e
geralmente conflituosa.

E importante reafirmar que esses povos se distanciaram, ndo
simplesmente por vontade prépria, de seus descendentes e de suas praticas
cuiturais e religiosas ancestrais, o que torna ainda mais compiexa e traumatica
essa pratica, pois a ressurgéncia indigena e sua dindmica requerem enormes
esforgos para a manifestacédo e continuidade de sua indianidade, critério que,
segundo Cunha (1986: 109-112), demanda dos povos indigenas uma pratica
cultural “inexoraveimente indigena” com base em sua ancestralidade.

No caso desses povos, a ancestralidade € um dos primeiros passos a
que se refere o0 processo de resgate e inter-relagdes — que dependendo do grau
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de parentesco ou das experiéncias sociais conjuntas - continuarda até
conseguirem olhar seu proprio passado e presente, avaliar suas demandas
étnicas, sociais e politicas, independentemente daquelas orientadas pelo povo
do qual descendem ou do apoio que recebem de outros segmentos (CIMI,
FUNAI, sociedade).

Comega, assim, “repentinamente”, a construcdo de uma auto-imagem e
“desconstrugdo” da outra imagem: aquela “inerte”, a do “sofrimento calado”, a
do saque de que a Histdria fala superficialmente. Tanto o grupo indigena guanto
o individuo buscam a imagem identitaria na ressurgéncia, 0 que € eminente e
servird de elemento para o reconhecimento oficial e de terceiros, apreéentado
neste trabalho pela anélise da ressurgéncia étnica dos Tumbalald, dos Kalanké
dos Karuazu, dos Catokinn e dos Koiupanka, povos indigenas “ressurgidos” no
Nordeste.

I.3 -~ Ressurgimento de identidades indigenas no Nordeste

Como objeto de estudo, a ressurgéncia de identidades indigenas no
Nordeste estd intimamente ligada a ideéia que se tem do “indio do Nordeste”,
isto &, a crenca de tratar-se de um “objeto de interesse residual”,® deslocado
dos grandes debates da Aniropologia nacional, existindo de certa forma lacunas
etnogréficas que silenciam a problemética indigena no Nordeste, onde os
estudos apontam, quase que unicamente, os efeitos da aculturagéo e ndo a
interpretagdo dos fatos da emergéncia étnica® na regiéo, agora concebida

T Cf. Oliveira, Jo&io Pacheco de (org.). “Uma etnologia dos “indios misturados™? Situagdo colonial,
territorializag8o e fluxes culturais”™ In: A viagem de Vofta, etnicidade, pofitica e reefaborag8o cultural no
Nordeste indigena. Rio de Janeiro (Contra Capa Livraria), 1999; 11-39.

2! Termo comumente utilizado para indicar a reintegragéo indigena ao indigenismo oficial ¢ suas
demandas territoriais, elc., tema que serd abordado postetiormente.
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como ressurgimento étnico pelo movimento indigena,®? cujos olhares
direcionam para novas perspectivas que ndo sejam a de “olhar” o indio pelo
viés do passado, sé como indio massacrado, descaracterizado, que sé tem
importancia como objeto de ago politica, como um problema de minoria étnica.

Essa perspectiva revela uma concepcdo em que o0s aspectos da
integragdo nacional, assimilagéo e racismo se afirmam em contrapartida a uma
posicao de sfatus (Poutignat e Striff, 1998: 85-87)% e de um espaco — politico,
histérico, étnico — que esses ‘novos sujeitos historicos ocupam na atual
conjuntura das lutas indigenas, (...) visando & conquista no que se refere ao
reconhecimento de direitos” (Outros 500, 2001:158),* o que provoca um
desafio para a Antropologia no sentido de pensar os povos indigenas
ressurgidos num contexto social em que & “clara a insuficiéncia de instrumental
tedrico” (Cunha,1998:73-96)* do qual dispomos para pensar as questSes
indigenas contemporaneas.

2 Entende-se como “movimento indigena” as organizagdes auténomas criadas e administradas pelos
proprios indios. Existem no Brasil 289 organizacSes indigenas estaduais e locais, Ci. Prezia, Benedito e
Hoonaert, Eduardo. Diretéric de Associagbes e Organizagbes Indigenas no Brasil (INEP/MEC,
MARI/USF), Brasilia/Sac Paulo, 1995, /i Prezia, Benedito e MHoonaert, Eduardo, Brasil Indigena: 500 anos
de resisténcia (Editora FDT S.A). S8c Paulo, 2000, pp. 241-250. Entre essas organizagfes estfo
incluidas as de abrangéncia nacional como o Conselho de Articulaggo dos Poves e Organizagles
Indigenas do Brasil (CAPOIB), e o Comité Intertribal, ambos com sede administrativa em Brasilia, DF.
Além dessas, estéo as entidades de apoio aos povos indigenas: Associagéo Nacional de A¢8o Indigenista
{ANAI), com sede em Salvador-Bahia; Conselho Indigenista Missiondrio (CIMI}, com sede em Brasilia, DF;
Comissaa Pré-Indio (CPI}, Sao Paulo; Centro de Trabalho !ndigenista (CTI), S&o Paulo; Instituto Sécio-
ammbiental (ISA)}, S3@o Paulo. No Nordeste, as mais importantes em nivel regional com grande projegéo
nacional, a ANAl, e a Articulagdo dos Povos Indigenas, Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo
{APOINME). Os Estados de Minas Gerais e Espirito Santo estdo incluidos na area de abrangéncia da
APOINME, porgue, no que se refere aos direitos, lutas e conquistas indigenas, estéo na mesma situaggo
%ue os indics do Nordeste.

Poutignat, Philippe e Streiff-Fenart, Jocelynne. Teorias da Etnicidade. Seguido de Grupos étnicos e suas
fronteiras de Fredrik Barth. S0 Paulo (UNESP), 1998: 85-87.

*¢ Conselho Indigenista Missionario - CIMI “Qutros 500; construindo uma nova histéria.” S3o Paulo: Edilora
Salesiana, 2001: 158.

# Cunha, Manuela Carneiro da. “Fronteiras cambiantes em um mundo inconstante: pontos para um

debate”. In: Sexia-Feira: Antropologia. Artes e Humanidades, n.° 3, S0 Paulo (Frontsiras), cutubro de
1998: 73-96.
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Os povos Kalankd, Karuazu, Catdkinn, Koiupankd e Tumbalald, no
processo de ressurgéncia étnica, estdo inseridos no contexto histdrico do
indigenismo do Brasil quinhentista. Tratados como “ressurgidos”, os interesses
desse povos, como muitos supdem, ndo é o de travar confronto entre o “mundo
primitive” e o “mundo civilizado”. Seus valores e visbes do mundo
contemporaneo se multiplicaram, se incrementaram, contribuindo para a
reafirmacgéo de sua identidade.

Suas buscas se concentram numa desconstrugao do “civilizado” e numa
reconstrucao de suas origens, invocando — numa prética ritualistica — suas lutas
e modelos “primitivos” (mas ndo em conflitos com estes Ultimos), repletos de
reminiscéncias tradicionais e sincréticas postas em pratica em situagdes
singulares de reconstrugdo e construgdes identitarias e de sua auto-imagem
como individuos, como comunidade, como povos diferenciados ne contexto
atual de um Brasil arquetipicamente conhecido como o pais das misturas
raciais,®® o que, objetivamente, ndo se pode negar. Da mesma forma ndo se
pode negligenciar sua multipla realidade cultural, ndo sé em sua heterogénea
populacdo de imigrantes de outras regifes do planeta, mas também, e
principalmente, em func¢éo das préprias sociedades e povos aqui existenies
antes da colonizag@o européia.

Ao nos referirmos ao Brasil como o Pais das “misturas”, ha no senso
comum uma negagdo de reconhecer esse Brasil de multiplas realidades
(multiculturais) também em relacao aos povos “pré-cabralianos” aqui existentes,
que existem ndo sé em sua diversidade étnico-cultural, mas também sob
diversas oticas e conceitos de reconhecimentos étnicos a eles atribuidos para
serem reconhecidos oficialmente. Um tal reconhecimento, que significa a
restituicao de seus direitos, que, nesse processo, estdo submetidos a conceitos
ou categorias que concebem essa populacdo como ainda “primitivos”,
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“aculturados” ou “miscigenados”. Sa0 tais formas que o movimento indigena
tenta reconstruir, ressignificando seu impacto, interferindo nas bases dessas
politicas -~ econdmicas, sociais, religiosas e ideolégicas ~ que sdo excludentes
aos movimentos e identidades desses povos.

Nesse sentido, a sociedade brasileira parece nao enxergar essa
realidade, ao contrario, ndo infere que inclusive as sociedades agrafas — aqui
me referindo aos povos indigenas que habitam a Amazdnia e o Nordeste, em
sua diversidade e diferenga — que, de forma violenta ou ndo, estdo interagindo
direta ou indiretamente com a sociedade hegemdnica.

Ao mesmo tempo em que os excluem, a sociedade brasileira ndo
reconhece nos povos indigenas a diversidade étnica e sua multiplicidade
cultural construidas nas bases histdricas de 500 anos de enfrentamentos e
resisténcias com essa sociedade. Ela, ao deparar-se com a realidade étnica no
Brasil, noutros paralelos, se violenta frente a tais realidades multifacetadas e a
fendéncia, geralmente, € a mutilagdo dessa diversidade ou, em outras palavras,
a sua negagao.

Uma tal mutilagdo se segue, por um lado, violenta, quando confrontada
com grandes e pequenos posseiros ou latifundiarios que persistem em ocupar
ou seguem ocupando as terras e usurpando seus bens culturais e territoriais.
Por outro, se manifesta na indiferenga de nao se posicionar a favor desses
povos ou conhecer sua problematica frente ao Estado brasileiro e aos grupos
de forgas individuais, locais e regionais. Os resultado dessas politicas se
naturalizam em atos de violéncias que variam de assassinatos a raptos, abusos
de todos os tipos e inclusive massacre a seus individuos e a suas aldeias.””

% Gunha, Manuela Carneira da. “O futuro da questdo indigena’. Colecago Documentos, Série Historia
Cultural, Institute de Estudos Avancados da USP, Sao Paulo, 1993, pp. 128-141.

# Seria impossivel, neste trabatho, enumerar os tipos de violagdes dos direitos indigenas, malirato a sua
pessoa e, inclusive, assassinalos de varias liderangas que nunca foram solucionados, como o caso do
Cacique Chico Xucury, Pernambuco, assassinado em maio de 1998, e o assassinato de Galdino Pataxd
Ha-Ha-Hae, queimado em praga publica em abril de 1887, em Brasilia. S8o vérias as aberragties
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Nao obstante, esses povos continuam sua resisténcia, sua luta
construindo e reconstruindo identidades, e formas de se manter atuantes como
povos diferenciados. Ha nessa resisténcia uma inversdo de valores, uma
desconstrugdo do “indio civilizado” e uma pratica ritualistica do “primitivo”, do
ancestral, do tradicional, invocadas e tecidas durante processos de resisténcia,
desconstruc@o e construgdo de uma “nova” sociedade, de uma nova
perspectiva étnica e populacional, uma vez que esses povos buscam, antes de
tudo, seus espagos como etnias diferenciadas, sua demarcagao identitaria, o
que Os caracteriza como povos ressurgidos.

A populagdo indigena tem se mostrado ativa no que se refere ao
processo de reconstrugfo cultural e identitario, na busca de reconhecimento
étnico oficial, delimitando e demarcando seus territdrios tradicionais,
recuperando-os para a prética de suas atividades de sobrevivéncia e rituais
ancestrais.

Além da luta pela recuperagio de suas terras, introduzem novas formas
de representagbes politicas tendo em vista o cenério legislativo e juridico que
Ihes atribuem estigmas e obstaculos nesse reconhecimento, reformulando, para
supera-los, suas manifestagdes culturais e religiosas, para garantir espagos no
contexto regional-local e nacional.

Essa conquista politica emerge nas mais diversas formas e tem como
meta evidenciar as diferengas étnicas culturais em nossa sociedade, aqui
analisadas nas etnias Tumbalald, Kalanké e Karuazu, Catdkinn e Koiupanka,

cometidas contra 0s povos indigenas e sua pessoa, que ndo sio noticiadas nas manchetes dos principais
programas jormnalisticos do Pais. Para compreender melhor essa questfio, e sobretudo ter uma viséo
quantitativa desses casos e suas causas, consulte o site: www .cimi.org.br e as recentes publicagbes que
tratam exclusivamente das questoes indigenas desde seus primeiros enfrentamentos com o colonizador,
até os mais recentes conflitos no Brasil contemporaneo. Cf. Ramipinelle, Waldir José e Ouriques, Nildo
Bomingos (orgs.). “Os 500 anos, a conguista interminavel”. Petrépolis, RJ (Editora Vozes), 1999; Prezia,
Benedito e Hoonaert, Eduarde. “Brasil indigena: 500 anos de resisténcia™. Sac Paulo (Editora FDT S.A),
2000; “Outros 500: Construindo uma nova histdria®. Conselho Indigenista Missionério — CIMI. S&o Paulo
(Editora Salesiana), 2001.
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que buscam construir estratégias de enfrentamentos para se auto-afirmar no
contexto do indigenismo oficial.

Essa questdo vem sendo considerada pelos povos indigenas no
Congresso Nacional, na midia e nos circulos académicos. Também se
organizam internamente nas aldeias com formacdo de base, incentivando a
populagdo indigena a se estabelecer e criar blocos de lutas para conquistar
seus direitos garantidos constitucionaimente. Fomentam-se, dessa forma,
agrupamentos cada vez mais organizados, inclusive nos grandes cendrios
politicos das grandes cidades,”® com o propdsito de reivindicar espacos dentro
da sociedade, por meio de ampliagcbes de seus cultos e da negociagéo e
construgcdo da sua auto-imagem.

Esse processo de afirmag@o éinica apresenta formas singulares ainda
em processo de (re)organizagcdo do mundo e atribuigdes de significados aos
acontecimentos de transmiss@o e assimilagdo aocs “novos” componentes do
grupo em pleno exercicio da emergéncia politica e ressurgimento étnico,
criando fluxo e dinamismo. E uma situagdo em que o indigenismo oficial insiste
em manter 0s povos ressurgidos como uma populacdo sem direito e suas
realidades, enclausuradas em praticas politicas diferenciadas, que precisam

% £ 0 caso das 85 familias Pankararu, em Séo Paulo, com aproximadamente 250 pessoas, que viviamn em
minuscules barracdes de madeira cedidos pela prefeitura, gue, com o projeto de “desfavelizagdo®, havia
prometido em 6 meses lhes destinar moradia. Transcorridos 4 anos, tal promessa néo foi cumpride; foi
quando, entdo, aquele nimero de pessoas, “ac som do maracé e dangando o Toré”, ocuparam varios
apartamentos do Conjunte Habitacional Cingapura do Real Parque, Morumbi, na entdo gestao do prefeito
Celso Pita, que thes permitiu habitar no local. Os Pankararu procedentes de suas terras imemoriais no
Brejo dos Padres, em Tacaratu, Pemambuco, falam somente o poriugués e sobrevivem da agricultura e
de beneficios do govemo. Devido as dificuldades de sobrevivéncia no semi-arido, os Pankararu, assim
como varios componentes de outros povos da regifo, emigram de suas terras & procura de methoria de
vida. Além das 85 familias acima citadas, também em Sao Paulo, cerca de 300 Pankararu vivem na
mesma favela do Real Pargue. Outros 400 estdo em bairros e favelas de Zona Sul e Leste da capital, em
favelas no municipio de Guaruthos. Essas migragGes vém sendo uma prética de fuga comum entre varios
povos. Cf. Pessoa, Epitacio. “Indic quer apartamento. A prefeitura da o Cingapura®, In: Jomnal da Tarde,
S&o Paulo, 19 de setembro de 2000: A/E e CIMI; “Cutros 500...7, op. cf., 2001, pp. 152-155. No caso dos
Pankarary, que por décadas vém emigrando, recentemente, ao se afirmarem no lugar, comegaram um
movimento de ressurgimento e demandas de terra para trabalho ~ & mesmo habitagdo ~ como o caso
mencionado.
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“ressurgir” comprovando uma etnia a partir de parametros das institui¢cdes
oficiais que thes séo exteriores.

O que nos chama a atengdo, apesar das inimeras organizagbes néo
governamentais (ONGs)® vinculadas as lutas dos povos indigenas, séo as
variadas formas de resisténcias em varios setores da sociedade e do Estado,
pelo reconhecimento desses povos. Assim, 0s levam a transitar por caminhos,
para eles desconhecidos, em busca de reconhecimento e afirmagéo identitaria,
0 qgue pode demorar anos ou décadas, dependendo sempre de decises
politicas dos drgéos governamentais.

.4 — O movimento indigena

E fundamental falar do ressurgimento dessas identidades sob as
premissas do reconhecimento étnico no Brasil, que passa pelo crivo do
indigenismo oficial e das lutas e resisténcias indigenas e suas estratégias para
ampliar 0 movimento indigena e sua organizacéo. Essa organiza¢&o, de acordo
com Hoonaert e Prezia, teve um comecgo “timido” na década de 1980, mas
conséguiu, nas décadas seguintes, impor-se de forma consistente e em nivel
nacional. Para tanto foi necesséaria uma reestruturagdo do movimento indigena
em todo o territério.

O grande avango, ainda conforme Hoonaert e Prezia, foi o surgimento de
organizagbes regionais por categorias, como a de professores, agentes de
salde, movimento de estudantes indigenas, formag8o de liderangas. O
resultado dessa reestruturagdo do movimento indigena tem como exemplo a
articulagdo que ocorreu em Brasilia no final de abril de 1992, em que cerca de
350 liderangas, representando 101 povos e 55 organizagbes, formaram um

® O numero de ONGs que lida com a problematica indigena no Brasil é superior a 289 e ultrapassa o
mimerc de poves reconhecidos pela Fundagdo Nacional do Indic-~FUNA! no Pais, que é de 220,
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Conselho de Articulagdo dos Povos e Organizacdes Indigenas do Brasil
(CAPOIB), cujas duas principais propostas consistiam no controle direto da
entidade pelos diferentes povos e o controle das organizagbes regionais —
também pelos povos e organizacdes locais — fazendo com que o poder fosse
participativo, evitando a formag&o de grupos separados das bases. A CAPOIB,
entdo, substituiu a Unido das Nagdes indigenas (UNI), que ja “nédo tinha mais
representatividade, devido a sua falta de comunicagdo” com as aldeias
indigenas.*

Outra importante organizagdo é a APOINME (Organiza¢éo dos Povos
Indigenas do Norte, Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo), que atua junto
aos povos indigenas de sua abrangéncia, criando varias formas de resisténcia e
ampliando 0 movimento indigena de base com representa¢des nas aldeias. No
gue se refere aos povos ressurgidos, tem-se observado que a APOINME atua,
no Nordeste, em parceria com ¢ CIMi, ampliando o movimento indigena e
estimulando “encontros de formagdo de base” na regido do sertdo, onde estdo
localizados 0s povos em processo de ressurgéncia étnica. Esses encontros
visam ao amadurecimento do movimento indigena e seu fortalecimento nas
regides menos assistidas pelas entidades governamentais. |

Durante algumas reunides de “base” foi possivel observar a participagéo
de comunidades indigenas que, como os Karuazu e Kalankd, se dispersaram
de seu grupo original, mas que mantém praticas culturais tradicionais,
realizando “secretamente” seus rituais. As referéncias que se tem do porqué
dessas praticas “as escondidas” € sempre a mesma: “por medo de represélia” e
por temor de que seus rituais sejam considerados expressbes de feiticaria. Tais |
referéncias t&m suas origens desde o periodo colonial, mas ainda ndo foram
abandonadas.

aproximadamente 700 mil pessoas, o que torna suscetivel de avaliagSes criticas as agfes dessas ONGs.
Ci. Prezia, Benedito e Hoonaert, Eduardo, ibid, p. 227.
* Ibidem, pp. 220-221.
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Ndo creio que seja necessario exemplificar essa problemdtica. Como
brasileiros, todos ndés sabemos das perseguicfes acometidas, ainda na
atualidade, sobre as praticas religiosas de indios e negros. A maioria dos indios
no Nordeste sdo zelosos de suas tradigdes religiosas. Alguns povos, como 0s
Fulnid (em Pernambuco), os Kariri, Xocé, os Xucuru-Kariri (Alagoas) proibem
sistematicamente a presenga de “brancos” ou qualquer pessoa nfo autorizada
por eles a freqlientar seus rituais.

Durante o Ouricuri, retiro espiritual desses povos, que se prolonga por
até trés meses, os “de fora” sfo vetados energicamente, inclusive em se
aproximar do ‘“terreiro”, espago por eles considerado sagrado, onde se
concentram coletivamente as entidades espirituais. Antes do reconhecimento
social, eles foram perseguidos por praticar seus rituais. O movimento indigena e
a luta em busca do reconhecimento transforma esta situag@o, permitindo o
resgate e a pratica desses rituais “espontaneamente”.

No processo de dispersdo, varios povos indigenas foram tidos como
desconhecidos ou considerados extintos pelos registros oficiais do Estado
brasileiro. Essa extingdo, que de fato ocorreu e, a medida que os indios
aldeados oficialmente sob jurisdi¢&o jesuitica ou de outra ordem se mesclavam
genericamente com os colonos, seus aldeamentos eram dados por extintos e a
terra considerada devoluta, devendo 2 unio administra-la.”’

Com o fortalecimento do movimento indigena, nas ultimas trés décadas,
gsses povos, essas identidades consideradas extintas ou tidas como
desaparecidas, desconhecidas, vém reaparecendo nos cenarios sécio-politicos
nacionais. O reaparecimento dessas comunidades que se mantiveram no

9 Esse foi um processo muito similar ao do término da escravidao, que deixoua populagdo negra & mercé
do abandono. Da mesma forma, os indios aldeados frente & extingdo, dada por decreto, eram obrigados a
deixar suas terras e se dispersavam. No dia 17 de junho de 1872, ¢ Ministério dos Negdcios e da
Agricultura, Comércio e Obras Pdblicas “declaram extintos todos 0s assentamentos dos indios existentes
na Provincia de Alagoas” (...), e “incorpora és terras ac dominio publico”. Archivo Piblico de Alagoas,
1872, livro 280, estante 20. In Amorim, Siloé Soares de. Reintegracion de la dentidad del grupoe étnico
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anonimato™ tem se dado em todo o Pais, mas &, como ja foi mencionado, na
regido Nordeste, que esse fendmeno vem ocorrendo com maijor freqiéncia e
organizacao.

A expans8o colonial investiu massivamente no litoral e, depois, no
interior dessa regido, submetendo a populagdo nativa a seu controle, dai que a
presenca desses “novos” atores sociais, concebidos como povos ressurgidos,
impSe uma abordagem antropoldgica e etnolégica com um olhar totalmente
distinto daguele que via ou insiste em ver a luta pela terra e o direito de ser livre
e de interagir em igualdade com a sociedade brasileira.

Com o processo de democratizagao expresso na Constituicdo Federal se
modifica a estreita formula evolutiva ~ determinada no Estatuto do Servigo de
Protegéo ao Indio (SPI), criado em 1910 — de ver os povos indigenas em graus

de aculturagéo e de integragdio. Uma “integracdo a comunh&o nacional™®

que
ndo permitia a existéncia de identidades culturais proprias, pois integrar
pressupunha, nesse caso, segregar.® Trata-se de uma agdo que durante

séculos tem colocado os povos indigenas sem opgdes.

Xucuru-Kariri, 1996: 101-154. Tese (Graduacion en Antropologia Social), Escuela Nacional de
Antropologia e Historia -~ ENAH, México.

2 Durante o trabatho de campo realizado entre os Xucuru-Kariri de Paimeira dos indios, Alagoas, entre
1987 e 1988, para a Escola Nacional de Antropclogia e Historia, México, registrei varios casos similares de
indios que viviam no anonimato de sua identidade étnica na periferia do municipio e da aldeia dos Xucuru-
Kariri. Um deles esta registrado da seguinte maneira: “En sus alrededores también vivem varias familias
indigenas que se auto reconocen como Xucuru-Kariri y Wakona no reconocidas por la FUNAL Por o tanto,
estan impossibilitadas de vivir en las aldeas {...) esa instituicién niega (...) sus derechos inmemoriales, que
geogréaica y ecologicamente comparien con los Xucuru-Kariri: el espacio al exterior {...) que otfrora les
pertenecic”. Amorim, op. cif., 1896: 132. Essas familias também foram fotografadas.

® Ribeiro, Darcy. Os Indios e a civilizagdo: a integragéo das populagBes indigenas no Brasil Moderno. 5.
ed. (Vozes), Petropolis, 1986; 431-434. O autor relaciona os processos de integragic da populagao
indigena & sociedade nacional e descreve o processo das quatro principais categorias que contribuiram
ainda mais para submeter os povos indigenas & exclusgo: indios “isclados”, em “contato infermitente”, em
“contato permanente” e “integrados”. Tais categorias deixaram de ser vigentes a partir da Constituigao
Federal de 1988, que define o indio como todo individuo reconhecido come membro de uma comunidade
de origem pré-colombiana, que se identifica e & identificade como indigena por outros.

¥ Apesar desse avango, o govemo insiste em criar travas para impedir o desenvolvimento social dos

povos indigenas no Brasil, principaimente no que se refere as questSes da lerra. Nesse contexio &
fundamental a participagéio de organizagfes sérias e entidades de apoio & causa e lutas indigenas no
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A parir das mudangas constitucionais de 1988, o direito do indio é
reconhecido, assim como sua cultura, seus usos, costumes e tradigcbes. Seus
territdrios devem ser devidamente delimitados e demarcados pela Unido® e
seus bens culturais respeitados. Porém a luta que se trava é a de fazer cumprir
esses direitos.

Do ponto de vista legal, a perspectiva integracionista foi suprimida,
abrindo possibilidades para a atuac@o daqueles povos gue se preservavam
andnimos como indios, conservando varias estratégias de resisténcia. Uma
delas era a constante relag@o com seus povos de origem e a pratica de rituais,
curas e dancas, o que lhes permitia manter vivo em suas memdrias, estreitas
relacOes com seus antepassados.

Na concepcdo dos povos indigenas, tais relagbes representam um
processo que vem ocorrendo ao longo dos ultimos 500 anos e que, durante
esse tempo, vem resistindo & opressfo e as tentativas de exterminio. Nas
Ultimas 3 décadas, essas a¢les surgiram de forma articulada em diversas
formas de organizagdes, articulagdes e mobilizacdes que hoje constituem o
movimento indigena. O ressurgimento, para alguns expoentes das causas
indigenas, € “um instrumento de futa na defesa de direitos e espagos para a
construcdo de propostas comuns e também para a consolidagéo das aliangas”
indigenas e suas lutas.*®

Vistos dessa forma, a “emergéncia” e o “ressurgimento” s&o concepgdes
e interpretacBes dos movimentos sdcio-culturais indigenas que nos remetem a
andlise de multiplas agdes sucedidas de percepcdo e abstragdo de uma

desenrolar de politicas que confrontem o poder judicidric e legislativo no que se refere aocs direitos e
deveres para com esses poves no Brasil @ que oferegam condigbes para sua insergfio — ndo sd as dos
povos reconhecidos oficialmente, mas também a dos agora ressurgidos —, pois estamos dianie de
realidades que subordinam o poder administrativo do Pals a retrocessos histéricos de abandono e mal-
estar social, e que criam inimeras barreiras legais para o ndo cumprimento dos deveres e direitos
contemnplados constitucionalmente.

% Brasil. Constituigao (1988). Constituigio da Reptblica Federativa do Brasil. Brasilia: Senado, 1988.
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continuidade, de um processo. E isso esta claro na possibilidade de esses
povos gerarem “sistemas cambiantes” sobre a nogéo de identidade multiétnica,
como se refere Carneiro da Cunha (1993: 130),% “de forma néo essencialista”,
dnica, “e sim estrutural”®

Ela é estrutural no sentido organizacional, no que se refere a transig@o e
reorganizagdo cultural de lutas e posicionamento frente as premissas das
politicas indigenistas e do movimento indigena e seu fluxo como um todo. Caso
contrario, estaremos diante de uma entre tantas outras formas gue dispdem os
povos indigenas no contexto de uma retdrica, com capacidade apenas para
transitar pelos caminhos de um reconhecimento oficial € ndo como poVos que
detém continuidade prépria, que sejam capazes de resistir s incleméncias de
um processo que finalmente responde por sua situagéo atual.

Esse ‘“evantamento” indigena €& concebido por antropdélogos, por
entidades de apoio a causa indigena e pelo movimento indigena, como
“ressurgimento étnico” ou “emergéncia étnica”. O CIMI, em recente publicagao,
relaciona 64 povos ressurgidos entre 1930 e 2000. Até 1972, a lista sé se
referia aos indios ressurgidos no Nordeste e somava um nimero de 12 povos.®
No periodo de 1973 a 2000, s&o relacionados mais 30 povos ressurgidos no
Nordeste, somando um total de 42 povos na regido. Noutras regides foram
relacionadas mais 21 etnias: 11 na regido Norte, 05 no Centro-Oeste, 05 no
Leste e 01 na regido Sul.®®

N&o estdo incluidos 0s povos Catdkinn e Koiupanké. O primeiro no Alto
Pariconha (Pariconha) e o outro em inhapi, ambos em Alagoas. Esses povos se

% CIMI, op. cf, p. 247.
¥ Gunha, op. cf, pp. 128-141.
% Cunha, ibidem, p. 130.

% Esses povos s&o os mais conhecidos da regiao, sao reconhecidos como grupos historicamente cifados
durante o processo colonial entre Paraiba e Bahia.
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apresentaram como indios, entre dezembro de 2001 e setembro de 2002, nos
“encontros de formac@o de base” (nas areas dos Geripankd, Kalankd e
Karuazu) organizados pelas comunidades indigenas da regi&o, com ¢ apoio do
CIMI e da APOINME, buscando articular-se para se afirmar como indios
perante & FUNAI, no mesmo contexto de ressurgimento que os anteriores.

E importante esclarecer que a concepcao de ressurgidos aplicada aos
povos indigenas do Nordeste € uma concepgdo muito recente, que comega
propriamente a ser referida de forma sistemdtica depois da “apresentagéo
publica” (nos anos de 1898 e 1999} dos Kalanké e dos Karuazu. Os jornais
noticiam o0 evento, que marca a presenca desses povos na pauta do movimento
indigena e perante o indigenismo oficial.*

As concepgbes tedricas de “emergéncia étnica” abordadas - em
dissertacbes e teses ~” na década de 1990, situavam os povos e
determinavam sua situagéo etno-histérica e politica no Nordeste. O processo de
ressurgimento indigena, tal como nos termos de emergentes, ndo situa, todavia,
os povos indigenas numa epistemologia que reflita e direcione teoricamente
essas questdes.

Em 1999, a partir da apresentacdo publica dos Karuazu,*® houve uma
reflexao sobre o assunto e sob que forma esse "movimento”, esse
“levantamento” poderia ser reproduzido e refletide, no sentido de langar um

4 CiMI. “Outros 500...". 2000; 157-165.

4 Os Kalanké se apresentaram no dia 19 de agosto de 1898. Os Karuazu, no dia 19 de abril de 1988. Ct.
Tribuna de Alagoas, n.° 808, ano Ill, Maceid, abril de 19988; Gazeta de Alagoas, Maceis, 25 de abril de
1998; e Jomal Porantim, em defesa das causas indigenas: n.° 212, maio de 1898, en.® 217, agosto 1999,
CiMI, Brasilia — DF.

* Vérios sdo os estudos, teses e publicagGes sobre a questao indigena no Nordeste que se referem a
essas populagdes como “povos emergentes”. Uma delas é o trabalho de Batista, Mércia Rejane. De
caboclos da Assungdo a indios Turkd. Estudo sobre a emergénecia da identidade étnica Turkd, 1981.
Dissertagao (Mestrado em Antropologia Social), Universidade Federal do Rio de Janeiro - Museu
Nacional; Arruti, JM.P.A. “Morte e vida do nordeste indigena: a emergéncia étnica como fendmeno
histdrico regional”. Estudos Histéricos, Rio de Janeiro, vol. 8, n.° 15, 1985,



“novo olhar’, uma “nova dire¢ao” para a conquista dos direitos indigenas, mas o
viés era sempre na ordem do politico e ndo do conhecimento antropoldgico.

Essa reflexao teve sua iniciativa a partir de uma reunido entre o CiMl e
um grupo de antropélogos da Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ),
gue, ao analisar essa proposta, chegaram a conclusdo de que o termo
emergente faria uma relag@o direta com os grupos sociais economicamente
“bem sucedidos” no Brasil, cujos sujeitos se “distanciariam das guestdes e lutas
populares”, enquanto que o de ressurgido — a partir mesmo de seu significado
semantico e representativo — se adequava a situagdes de emergéncia étnica no
sentido mesmo de ressurgir: “Tornar a surgir; reaparecer. Tomar a vida, reviver,
ressuscitar, manifestar-se novamente, tornar a manifestar-se”.*

Nado obstante o fato de o termo “povos ressurgidos” ser adotado e
utilizado de forma sistematica pelo CIMI, poderad estar vulnerdvel a andlises
criticas por se tratar de um 6rgéo fundamentado nos principios institucionais da
Igreja Catdlica, respaldado pelo Conselho Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB)* e podera estar sujeito a ideologia de uma chamada *volta”, a um
“puritanismo étnico”, o qual pode sugerir uma “re-indenizagao”, uma “volta” de
valores pré-coloniais indigenas, o que seria “uma utopia irrealizavel”,*® no que

“® No sentido mesmo de um grande espetéculo onde as diversas midias estiveram presentes; autoridades
politicas e eclesiasticas, liderangas indigenas, convidados “ilustres”; a padicipagdo e apoio dos povos
indigenas da regido. Um “msega” evento, gue apresentaremos visualments neste trabatho.

* Holanda Ferreira, Aurélio Buarque de. Novo Dicionério da Lingua Portuguesa. 2.° edigéo, Rio de Janeiro
(Ed. Nova Fronteira), 1986: 1497.

“* Tomo a liberdade de expor o CIMI nesta discussao devido a varias conversas gue tenho mantido com
seus integrantes. As informagbes e reflexdes agui mencionadas estdo apresentadas de forma estritamente
profissional e foram frutos também de conversas com seus membros. Em nenhum momento as utifizo de
forma a desprestigiar essa organizagio. Como qualguer entidade, o CIMI também esta sujeito a andlises
sobre sua atuagd@o junto aos povos indigenas no Brasil, mas essa questdo ndo é perfinente nesse
trabalho, e fica a critério de outros autores.

*® Na América Latina existe uma corrente que chama os poves indigenas as suas “reais origens”,
principalmente no México. Um artigo muito interessante nesse sentido é o de Mires, Femando. Nacidn e
indianidad: los movimienios sociales indigenas y la cuestidn nacional en América Latina. Separata da
ALAl. Quito, Equador, 31 de agosto de 1882.
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se refere as perdas de espacos (territério/cultura) e disténcia temporal desses
povOos as suas origens.

No entanto, antropdlogos e indigenistas fazem uso desse termo ao
referirse & emergéncia e ao “reaparecimento” ou ressurgimento de povos
subordinados ao colonialismo europeu e as artimanhas do indigenismo oficial.
Os termos passam a substituir os de “povos integrados” ou “aculturados” —
utilizados até 1988, quando foram suprimidos na Constituicdo Federal atual —
em funcédo da necessidade de agrupar teoricamente esses povos no contexto
politico de forma a situa-los.

A guestf@io em torno da emergéncia e do ressurgimento étnico assume
dois aspectos: o primeiro, segundo referéncias antropoldgicas,* se refere aos
levantamentos indigenas que por seéculos espreitam oportunidades de,
pacificamente, reconquistar seus direitos. Trata-se de uma estratégia politica de
luta, de reconquista e conquistas que vém acontecendo desde meados do
século XX. O ressurgimento, segundo foi possivel observar, esta ligado mais a
prépria busca de resgate e construgdo no que se refere & identidade e auto-
imagem desses povos, que publicamente se dio a conhecer. E uma estratégia
politica singular que se concretiza na grande “festa” coletiva do ressurgimento.

Essa discuss@o em si, s6 € passivel de analise observando-se os
momentos e componentes da auto-afirmacéo desses povos no contexto atual
dessas lutas e procuras. Nelas, existe, de fato, um ressurgimento, uma
necessidade interior de “renascer”, de “reviver”, praticar e assumir seus
ancestrais (frente ao outro) como parte de suas vidas presentes e futuras. No
“assumir” e no praticar livremente seus rituais, a partir de releituras,

" Nos trabalhos publicados de Oliveira, Jodo Pacheco de (org). A viagem de volta... op, cit.,1999: 11-36, o
autor da a entender que varios outros autores fomam o fendmenc da emergéncia éinica como um
movimento politico desses grupos em enfrentar as adversidades do indigenismo oficial, porém aponta o
termo suscelivel a criticas caso incorra em nogdes que problematizem as questSes indigenas em termos
astaticos.
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principalmente para esses povos, estd o ressurgir, representado ndo em
siléncio, ndo as escondidas, mas sim ao som de todos os maracds, e nos
movimentos de todos os torés, os toantes (canto e danga), praticados pelos
indios da regiao Nordeste.

Por outro lado, a emergéncia os predispde politicamente de frente com o
Estado, com a FUNAI, com o0s grupos do poder que 0s excluem hg séculos. A
emergéncia, nesse sentido, “legitima suas lutas” e enfrentamentos, enquanto o
ressurgimento os coloca no caminho de seus ancestrais, mas pelas vias do
Direito, da Democracia, e ndo de forma violenta. Pelo menos, é 0 que se
intenciona.

A emergéncia étnica ndo esté separada do ressurgimento. Acredita-se
que os dois termos estdo intrinsecamente ligados ao que Manuela Carneiro da
Cunha (1993) chama de “segmentos sociais”, nas construgdes identitarias.*®

Trabalharemos, entao, na reflexdo e analise, sobre essa “nova forma” de
agrupar os povos indigenas, que se apresentam com uma identidade sécio-
cultural e religiosa diferenciada da populagéo indigena ressurgida de sua regido
ou localidade e gue se fortalece a partir do “ressurgimento” dos Tumbalala, dos
Kalanké, dos Karuazu, dos Catokinn e dos Koiupanka, considerados como
“povos inexistentes”.

1.5 - O ressurgimento

O fato de analisar o ressurgimento dessas etnias aqui analisadas,
consideradas “extintas”, “inexistentes”, as diferencas dos outros grupos indios
que se apresentaram (como indigena) anterior a 1998, foi sua forma sui generis
de apresentacdo, na festa do “ressurgimento”, esses povos, como ja foi dito, se
organizaram e “ressurgiram” com © aparelho midiatico (local/regional) e

% Cunha, jbidem, 1993; 132.
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contaram com o apoio da Igreja Catélica e dos politicos locais, com o CIM], a
APOINME e com o apoio dos povos indigenas da regido com 0s quais mantém
estreitos lagos de parentesco e ancestralidade, 0 que torna ainda mais
complexa e interessante essa questdo, enagunto outros grupos, atualmente
reconhecidos, passaram por dificeis situagdes, inclusive atentados contra a sua
integridade fisica.

Os Kalanké, Karuazu, Koiupanka e Catdkinn seguiram uma “férmuia”
linear entre 1998 e 2002 para seu reconhecimento social, ou seja, para
“reaparecer” e dar-se a conhecer como indios & sociedade em geral. Antes
desse processo, apenas algumas pessoas ligadas as questfes indigenas e
outras dos municipios e da regiao, onde se localizam esses povos, sabiam de
sua existéncia.

A “festa do ressurgimento” foi um magnifico evento coletivo. Foram
convidados politicos, autoridades, antropdlogos, religiosos, universitérios,
estudantes das escolas publicas locais e a populagéo em geral para o evento.
Diante de todos “reapareceram” com uma identidade indigena particular,
diferenciada (veja fotos n%. 1 4 4,7 4 10; 14,15 e 16).

As imagens, registradas em video e fotografia, guardam momentos do
ressurgimento e do processo de insergdo desses povos nos movimentos
indigenas e sua auto-afirmag¢@o como povos diferenciados, permitindo langar
um olhar ao outro de forma a compreender suas realidades e contribuir para
seu desenvolvimento.

Os povos que se auto-afirmaram como indigenas e 0s que atuaimente
estdo nesse processo foram povos, que por motivos alheios a sua vontade,
foram distanciados dos seus antepassados, de suas tradigbes, de suas terras.
Confrontaram o poder e 0s grupos de interesses locais que abusavam de sua
pessoa € de seus bens. Lutaram contra todos o0s tipos de violagbes e
sobreviveram a momentos de muitas injusticas, mortes, assassinatos,



humilhagdes, além das perdas irrecuperaveis, tanto fisicas como culturais,
ecolidgicas, religiosas, sociais e territoriais.

Varios dos 64 povos incluidos recentemente como “povos ressurgidos”
nao tiveram a oportunidade de ressurgir com 0 apoio tao amplo como os
Kalankd, Karuazu e Tumbalala, Catokinn e Koiupankd. N3o obstante, os
processos de violagdes, fome, mortes por inanigdo, assassinatos, abusos e
usurpagdes s&o freqientes e giram ao redor de todos 0s povos que buscam
seus direitos.

Antes de serem agrupados como povos ressurgidos, nos ultimos 500
anos, foram apontados e tratados com diversos adjetivos, que implicavam em
discriminagbes que os submeteram ao abandono, a fome, & miséria, tais como:
“selvagens®, barbaros, silvicolas, bugres, gentios, caboclos, indios integrados,
indios aculturados, eic.

Nos dias atuais esses povos vém sendo agrupados sob novas
denominagdes que procuram garantir-lhes espacos politicos, de forma mais
humana. Nesse processo de “humanizagdo”, com a participagdo ainda muito
incipiente da populagdo em geral, foram denominados de povos renascidos.*
Sob o olhar antropoldgico, numa visgo mais analitica (tedrica), foram chamados
de emergentes. Por Ultimo, numa visdo otimista, de um melhor porvir, na
perspectiva do movimento indigena, foram chamados de ressurgidos ou
resistentes o que implica num “recomecar de nove” no contexio das lutas e da
busca dos direitos desses povos. Nesse espaco est@o incluidos os Tumbalala,
Kalanké e Karuazu, os Catokinn e os Koiupankd, povos ressurgidos cujos
direitos o Estado brasileiro deve reconhecer, de pronto delimitando seu territdrio
tradicional e procedendo a sua demarcagfo, premissas principais das lutas
indigenas.

* Prezia, Benedito. “Povos Renascidos”. Subsidios Didéticos sobre a Questao indigena, série B, vol. 1,
Brasilia (CIMI-CNBB), 1889,
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1.6 - Localizagao, descendéncia e situagao

Os Tumbalala, Karuazu, Kalanké, Catékinn e Koiupankd foram
condicionados a permanecer no anonimato durante longos periodos no que se
refere & sua inclusdo nas politicas indigenas do Pais. Para mudar tais
perspectivas foram apoiados por diferentes entidades e organizagdes de apoio
as causas indigenas, gque — no caso dessas comunidades, entre outras —
figuram como ausentes nos mapas (de terra) dos povos indigenas. Essa
auséncia que se agrava ao se constatar sua exclusdo diante das questbes
indigenas oficiais a serem pautadas e agendadas a esse respeito. Sua
existéncia e identidade, que na regido Nordeste esteve & margem da dispersao
e do esguecimento, sd80 como indios identificados apenas por seus
semelhantes (descendentes) que outrora vivenciaram situagdes similares.

Os Tumbalala, Kalankd, Karuazu, Catékinn e Koiupankd mantém
estreitas relagbes com diferentes povos indigenas das regides do semi-arido.
Empenhados no processo de ‘“legalizagdo” de sua identidade étnica, o
reconhecimento oficial significa identificar, delimitar e legitimar seu territdrio
formalmente. Para iss0, é necessario interagir no &mbito da Fundacéo Nacional
do Indio (FUNAI) e elaborar uma série de articulages para serem atendidos
pelo referido 6rgdo. A FUNAI se restringe a reconhecer e resolver essas
questbes, assim como lhes outorgar assisténcia, a partir dos resultados
levantados na pericia antropolégica, processo que serd encaminhado ~ na
medida em que o laudo antropolégico seja encaminhado — para as estancias
superiores da FUNAI, o que pode demorar anos. isso trava e adia os avangos
alcangados constitucionalmente para a demarcacéo de suas terras e para sua
auto-sustentacéo.

Abordar a descendéncia dos povos indigenas aqui referenciados nos
coloca diante de uma compiexidade que demanda um tratamento particular: a
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regiio do S&o Francisco, por onde sempre circularam, foi habitat de inimeras
tribos pré-cabralianas, que foram se misturando e se dispersando. Essas tribos
formaram varios povos, que, mesclados, conseguiram resistir ao embate
colonial.

A ressurgéncia ou o ressurgimento desses povos pode se situar em dois
pontos de vista particulares. O primeiro centra-se na nogéo de identidade:
identidade ancestral, imemorével, invisivel a nossos othos, que resiste e existe
no gerenciamento da figura do indio “miscigenado”, visto dentro do processo de
“descaracterizagdo” étnica. O segundo centra-se na forma com que esses
indios s&o identificados pela popula¢do n&o india e suas instituicbes, que
demandam para aceita-los uma série de elementos culturais visiveis da tradigdo
indigena, sem os quais seriam impossiveis sua sobrevivéncia e continuidade no
ambito do indigenismo oficial.

Nesta narrativa, os elementos identitérios (danga/rituais) e sua pratica
necessitam ser reconhecidos por seus semelhantes, caso contrario dificulta-se
ainda mais a restituicdo de alguns direitos a eles atribuidos, tendo que
reformular sua trajetdria etno-histdrica e os significados pertinentes a seu
afastamento por décadas do grupo dos quais descendem. _

Dessa forma, os Tumbalald, Kalanké, Karuazu, Catokinn e Koiupanka
descendem de povos, gue, como eles, foram arrebatados de suas linguas
originais, costumes, tragos fisicos, cuiturais e sociais, razoes pelas quais foram
se apropriando e assimilando elementos de outras culturas, passando, por
exemplo, a somente falar o portugués. Inevitavelmente, foram levados a se
relacionar nos padrdes da sociedade dominante e seus costumes mantendo, |
porém, o resgate das tradicbes e rituais de seus ancestrais, cuja histdria atual
se confunde e se mescla com a dos seus conquistadores europeus.

Os povos em questdo, mesmo visto como “ressurgidos”, sdo
identificados pela sociedade apenas como povos com um passado distante,
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submetidos e absorvidos pela cultura ocidental, e que, ao separar-se de seus
ancestrais, “separaram-se” também de sua histéria, do seu grupo, sobrevivendo
submersos nos costumes regionais dos lugares que habitam e sendo dados
como ausentes no que se refere ao contingente indigena nacional.

E significativo que os povos ressurgidos em questdo, conforme vem
sendo questionado, até o presente, ndo constem como etnias nos mapas das
terras indigenas no Brasil, nem nas listas que enumeram ou mencionam esses
povos como indigenas.*®

Como povos que habitavam a regifo Nordeste (as margens e ilhas do rio
Sao Francisco), no periodo anterior & chegada do europeu, 0s ascendentes dos
povos ressurgidos — Kariri, Tuxd ou Rodela, dos quais descendem os
Tumbalald e os Pankararu, dos guais, por sua vez, descendem os Koiupanka,
Kalanké, Karuazu, Catdkinn e Geripanké — passaram a ser referidos nos
relatérios das missdes jesuiticas e crdnicas coloniais a partir do século XVIi.

Dos cinco poves aqui abordados (no processo de ressurgéncia étnica),
somente os ascendentes dos Tumbalald permanecem no local ou proximos ao
local onde tradicionaimente habitavam. Os outros povos foram submetidos a
fugas e migragdes constantes. Nesse sentido, me referirei aqui somente aos
antecedentes dos Tumbalald. Os Catékinn, Kalanké, Karuazu e Koiupankd
seréo retomados de forma geral ao abordar os Pankararu, seus ascendentes.

Assim, os Tumbalala vivem -~ como habitantes tradicionais — na antiga
missdo de Pambu (atualmente um povoado pertencente ac municipio de Abareé,
Bahia), fundada entre os séculos XVIl e XVill {(entre 1671 e 1702) pelos
capuchinhos gue ocupavam as margens e as ithas ao longo do S8o Francisco,

% Qs Tumbalala ~ a diferenga dos Kalanké, Karuazy, Koiupanka e Catdkinn — foram reconhecidos
recentemente pela FUNAI! como einia e aguardam o reconhecimento e delimitagéio fundidria de seu
territério tradicional e sua demarcag@o. Quanto aos outros, estdo & margem de uma identificagao formal
como parte do contingente indigena nacional. Cf. Fundag&o Nacional do Indio, FUNAI. Parecer conclusivo
sobre o povo Tumbalald. Processo 2083/00. Memo n.° 349, CCEF, 2001.
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ao contrario dos jesuitas, que preferiam espalhar suas missdes pelo interior,
pelo sertdo.®’

Como camponeses, 0S povos ressurgidos dependem da terra para sua
sobrevivéncia. Suas condigbes de vida s&o precarias. Em sua maioria
sobrevivem da agricultura incipiente, pois dependem das chuvas que s&o
escassas no semi-arido. A falta d'agua para o plantio e para a criagdo de
caprino, comum na regido, é uma das principais causas de desnutri¢éo,
também devido ao desemprego e a falia de recursos na regido, o que nao
permite o0 desenvolvimento desses povos que sobrevivem precariamente.

Durante o corte da cana, entre agosto e outubro, € quando esses povos
conseguem ganhar subdividendos, cujo soldo varia entre trés a cinco reais a
didria, sem alimentagdo e nenhum direito trabalhista. Obrigados pelo
desemprego a se afastar de seus familiares, em sua maioria homens, e com as
péssimas condi¢des laborais impostas pelos usineiros, a maioria dos que vao
para o corte da cana adoecem e voltam frustrados e em condi¢des piores
daguelas de quando foram.

N&o é de estranhar, entdo, que a maioria deles sobreviva basicamente
das aposentadorias de seus pais, ou avés, aposentados rurais. Alguhs, como 0
Seu José Alexandre dos Santos e Dona Maria José da Conceigéo (Kalanko),
alimentam, com dois salarios minimos de suas aposentadorias, onze pessoas.
Algumas familias tém terra para ¢ plantio, mas nao possuem condi¢des para
trabalha-la.

Essa realidade € comum aos povos da regido que, sem terra para o
plantio, vivem em pequenos povoados. Durante o periodo de chuva, entre maio
e agosto, plantam em “meia”, tendo que dividir sua colheita, geralmente milho,
mandioca, feijao e algod&o, com 0s meeiros, ou seja, agueles que emprestam

' Edelweiss, Frederico G. Reletion succinte et sincére de la Mission du Pére Martins de Nantes,
prédicateur Capucin, missionaire apostolique dans i& Brésil. Ed. fac-similar. Tip. Beneditina, p. 30, Bahia,
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terra para outros trabalharem e recebem a metade da colheita sem
investimento.

Os Tumbalald, apesar de viverem as margens do rio S&o Francisco,
sobrevivem da mesma forma, agregam, porém, & sua dieta o peixe, mas ele ja
se tornou escasso devido as hidrelétricas no S&o Francisco, que ndo permitem
o fluxo de cardumes para a reprodugdo. Quvem-se as mesmas histérias a
quase 400 quildmetros, de um povo a outro, revelando o quanto se sentem
espoliados de seus direitos basicos & sobrevivéncia, processo que se estende a
todos os povos indigenas no Nordeste e & grande maioria da populacéo
regional.

Algumas familias Tumbalald criam caprinos e algumas vacas, e plantam
“de meia” nas ilhotas pertencentes a seus vizinhos, 0os Truka. Antes de a itha de
Assuncéo ser restituida aos Truka, os Tumbalala ocupavam algumas ilhotas do
arquipélago, 0 que agora é inviavel. Nao obstante, algumas familias Truka
seguem emprestando, & “meia” ou ndo, a seus parentes, parcelas de terra para
o plantio e apoiando-os junto aos Tuxa em seu processo pelo reconhecimento e
delimitagdo de suas terras, processo ja em andamento dado pela FUNAL

Enguanto os Karuazu, Kalankd, Catokinn e Koiupankd esperam
resolucBes oficiais para esse tramite, dependem das relagbes de solidariedade
dos indios da regido, o que contribui também para solucionar parte dos
problemas de varios indios (Pankararu e Geripankd), que emigraram em busca
de solugbes para suas dificuldades de sobrevivéncia, “levantando” aldeias e
formando seu préprio povo, 0 que vem ocorrendo durante décadas na regifo
Nordeste.

Durante muito tempo, varias familias Pankararu sairam do Brejo dos
Padres formando outros ndcleos comunitarios. A medida que suas relagdes

com seus descendentes e com 0 movimento indigena se fortaleciam, esses

19562, apud Gomes, Jussara Vieira. "Relatério sobre os indios Tuxa (Rodelas, Bahia)”. Museu do [ndio,
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niclecs assumiam significados proprios, capazes de recuperar relagfes
“esquecidas”, produzir ritos, desconstruir, construir imagens, auto-imagem, e
identidades no resgate de suas ancestralidades.

Os nomes que ora criam ou recriam correspondem a uma pratica desses
ndcleos que emigram constantemente. Essa pratica envolve aspectos de sua
cultura ancestral, mas, na atualidade, se limita ndo s a essas reminiscéncias,
mas também as necessidades de sobrevivéncia e, sobretudo, de resisténcia, o
que responde a uma complexa busca identitaria, por séculos omitida, que “se
levanta” para cobrar legitimacgao, 0 que ndo impede a esses grupos de sereme
se sentirem como seus descendentes. '

As mudangas de nome ou o renomear vém acontecendo no processo de
auto-afirmagdo, tendo significado nas buscas identitarias complexas dos
antepassados € das etnias existentes ou das que “deixaram de existir”.

Ha a busca de um passado “confuso” e disperso, em que a
(re)construc@o étnica abriga elementos implicitos e explicitos, cujas
comunidades, sob tal processo, espelham suas experiéncias individuais e
coletivas pertinentes ao chamado “ressurgimento étnico” ou, como 0s proprios
fndios conceituam, “levantamento”. Esse processo, para os indios, significa
reconhecer € reordenar suas memgdrias, seus espagos étnicos, sua trajetéria,
entendidos, aqui, como continuidade da etnicidade indigena, o que se pode
traduzir, como indica Martins (1999: 226-227), em “determinacfes de

alteridade”,*® no sentido de conceituar e legitimar a identidade indigena, que

FUNAI, 1986: 2.

2 Esse aspecto & um entre tantos desse processo de “ressurgimento”. Existem familias inteiras que ndo
esté@o ligadas a um povo ou a uma aldeia e gue expressam necessidades de perlencer a uma comunidade
indigena para praticar seus rituais de mesma origem. A ndo pratica desses rituais - ligada & circunstancia
de pertencer a um conjunto de valores espirituais e culturais indigenas — causa, nessas familias, segundo
depcimentos, muite “mai-estar’ devido a falta de “rabalho™ e de cumprimento com suas “obrigagtes”
espirifuais. Essas fallas determinam, inclusive, o estado de satde, as relagdes sociais e de bem-esiar
entre seus membros. Um desses casos é o de Dona Maria, india casada com negro (foto: 34), praticante
de ambas religides (catdlica e indigena) que vive “desassossegada” com sua familia, que procura
pertencer a um terreiro indigena para poder “desenvolver” sua espiritualidade, para pertencer a um grupo,
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Cunha (1993: 229)* explica como “um fluxo”, isto €, como a percepgao de uma
continuidade, de um processo étnico [grifo meu] que implica no deslocamento
desses povos em vérias direcdes e sob vérios “sistemas cambiantes”,> com
possibilidades de gerar tragos culturais para a afirmagé@o (externa) e auto-
afirmac@o (interna) de sua identidade, no transcurso de suas determinagdes
étnicas especificas, 0 que ocorre continuamente e independe do momento do
“rassurgimento”.

A continuidade étnica ou indigena ndo depende unicamente de um
momento particular. N&o é um ato mecanico. E uma dinamica que faz parte dos
aspectos simbdlicos de sua indianidade (Oliveira, id. ibid., 1999:; 26). Em se
tratando dos indios do Nordeste, ela € peculiar e ndo pode ser entendida
somente a partir do “ato publico” de “reaparecer”, ou a partir do “ressurgimento
étnico”, do “renomear”, apesar de que é a partir desses momentos que 0 povo,
sua etnia, se legitimiza e demanda uma outra dindmica ainda mais arrojada,
gue envolve os multipios aspectos desse processo.

A continuidade étnica dos Karuazu, Kalankd, Koiupanka, Catokinn e
Tumbalald, o (re)nomear, responde a significados simbdlicos — aos quais os
mais antigos chamam de “levantamento da aideia” -, dando sentido proprio a
sua etnicidade.

isto &, ir e vir a aldeia praticar sua religiosidade, sendo assistida pelo pajé como india, participando dos
rituais. Para isso, precisa provar sua ascendéncia indigena, o que a leva a uma série de buscas e relagdes
com o pa;’e e o cacique Geripankd para constatar sua origem. Dona Maria “nao quer terra” nem morar na
aldeia, “s6é um espago, uma pathoca” 18 na aldeia para poder transitar livremente. Para isso, estd buscando
suas origens, que estdo em Palmeira dos Indios (indios Xucuru-Kariri) — distante de Agua Branca
aproximadamente 200 quildmetros -, rmas que ndo “sabe direito”; distanciou-se de l& desde pequena e ja
nao tem familiares na regiéo, 0 que a impede de comprovar sua idenﬁdade Endigena. Por ara, tem noticias
de um parente ja idoso que vive na aldeia dos Pankararuy, no Brejo dos Padres e ird com Seu Elias (pajé) e
Seu Genésio (cacique Geripankd) para confirmar esse parentesco indigena e, dessa maneira, formalizar
sua ascendéncia. Dona Maria, que vive em Agua Branca — AL, a 10 quaiometros da aldeia, tem suaterra e
s6 quer ir & “aldeia para se “desenvolver”, Contudo, mesmo que seja comprovada sua ascendéncia, serd
dificil sua convivéncia na aldeia, porque existem implicagdes e deveres intermos gue correspondem a
varios tipos de organizagdes relacionados &s experiéncias do grupo desde a fundag&o da aldeia.

% Cunha, Manuela Cameiro da. Op. cft., 1893 229.
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Entre os povos “ressurgidos”®, o fendémeno de “renomear” foi observado
entre os Geripankd, Kalankd, Koiupanka e Catokinn. Segundo sua oralidade,
cada “rama de tronco” permite a formag&o ou o “levantamento” de uma aldeia
com seu nome proprio, 0 que sd pode acontecer com apoio do “tronco”’, que
oferece condigdes de legitimacdo para o reconhecimento oficial e sua posterior
identificacéo, delimitacdo e demarcagéo de terras indigenas.

Os povos em questdo, como ja se sabe, passaram por um profundo
processo de transformagdes fisicas e culturais, perdas identitarias e religiosas
significativas do seu universo mitico, sécio-cultural, que os obriga, frente a
situagbes inesperadas, a se apropriar de elementos tradicionais indigenas (ou
de outros ja industrializados, mas que cumprem fungéo similar, como o0 maraca,
penas, corddes etc.) e a reelaborar formas de representacdes éfnicas que thes
afiancem, frente ao “branco”, uma identidade diferenciada, moldada em signos
tradicionais indigenas visiveis. Quanto aos aspectos invisiveis, permanecem
guardados e zelados pela comunidade ou por seu representante, suas
liderancas religiosas, os mais velhos, os curandeiros.

Ao se depararem com O universo indigena contemporéneo e com as
politicas nacionais das quais dependem para (re)conquistar seus direitos (a
medida que constroem ou reconstroem suas relagbes internas e externas),
verifica-se, entre si, um processo relacional que explicita seu desejo de, nesse
“novo contexto” de ressurgir, construir uma auto-imagem e se auto-afirmar
como indio, reclamando seus direitos como individuo indigena. E
imprescindivel, também, reelaborar suas relagbes e até mesmo sua
personalidade & medida que se torna visivel essa pratica identitaria e a
interac&o desses sujeitos nessa rotina.

Tanto o individuo como o grupo, em confronto com a sociedade
dominante, sdo vistos como “ndo indios”, o que implica se apresentarem

% Sistemas culturais, politicos, religiosos, de solidariedade, entre outros, que fazem parte do processo de
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“sempre” com um objeto que indique, afirme e represente sua indianidade, o
que nos levara a andlises da apropriagao desses elementos visuais nos povos
em questao e seu significado simbdlico.

Nesse sentido, os Tumbalala, Kalankd, Karuazu, Catdkinn, Koiupanka e
0s povos ressurgidos em geral estdo diante de dois momentos particulares: o
indio pré-colombiano e o indio pds-cabraliano, e 0 que esses periodos
representam. Por um lado, temos o indio configurado como indio genérico, que,
na concepcao de Ribeiro (1986), “quase nada conservam do patrimdnio original,
mas permanecem definidos como indios e identificando-se como tais”
(Ribeiro,1986: 444), o que é disseminado e concebido nos mais variados meios.
Por outro lado, temos o indio pré-cabraliano, que circulava (e circula) “livre™
com sua cultura milenar e seus adornos em “harmonia com a exuberante
natureza tropical”. Enire esses dois, temos 0s povos confatados, que vivem nas
reservas indigenas (Xingu, Yanomami, entre outras) e que dependem
significativamente de proteg&o oficial para sua integridade fisica e territorial,
mas que mantém seus rituais, lingua, tipo fisico, que denotam sua indianidade,
sem precisar para isso, de “provas”. Iss0 jA nd@o ocorre com 0$ povos
ressurgidos, que necessitam dar visibilidade & sua trajetoria étnica e resisténcia
como “indios”.

A situacéo desses indios frente 2 FUNAI é de espera; espera do Grupo de
Trabatho (GT) enviado pelo érgio para o levantamento antropolégico, fundiario
e para identificacé@o das areas indigenas em questao, levantamento que, depois
de avaliado pelo drgdo, lhes adjudica ou n&o, reconhecimento e direitos,
principalmente no que se refere a delimitacdo e demarcagdo de suas terras.
Esse processo que ird depender basicamente da organizagao indigena.

resisténcia étnica desses povos. Cunha, ibidem.

% O CIMI enumera a existéncia de 46 povos isolados no Brasil com sua integridade fisico-cultural em
risco. Cf. “Outros 500..", ibidem, 2001, pp. 148-151.
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A relagdo tutelar da FUNAI, sua fungio e relagdes de muitiplas
dimensodes, limita-se basicamente aos aspectos fundidrios, 0 gue converge com
o movimento indigena e com as necessidades de cada comunidade, de cada
povo, de cada individuo. Se, por um lado, a FUNAI simplifica as relagbes entre
o indigena e seu habifat tradicional, por outro o abandona em seu
desenvolvimento, que recai no processo do reconhecimento, retardando néo sé
a restituicdo de suas terras, mas deixando-o tambem & mercé das mazelas que
envolvem tal processo.

O reconhecimento étnico elaborado a partir do laudo ou relatério
antropoidgico, passa obrigatoriamente pela inspegdo e peias interpretagbes
legais da FUNAIL Na visdo oficial, a natureza ampla do reconhecimento se
estreita nas relagdes (identificadas) entre instituicbes, costumes e tradigbes
indigenas que, no caso dos povos ressurgidos, passam por processos
adaptativos de incorporagéo e apropriagdo de varios elementos sécio-culturais,
politicos e religiosos, perdas culturais registradas em mudangas histéricas
significativas. No caso, a agéo indigena focaliza uma reconstrugéo identitaria
intrinseca a terra, o que representa para esses povos uma interagéo de busca
com seu passado e uma reiagdo conflituosa com a sociedade dominante
contemporénea e suas contradicbes que precisam ser consideradas. Isso
porque certas praticas culturais ndo eram consideradas, o que significava para
eles uma pratica integracionista homogénea, que segregava, numa mesma
area, etnias diferentes, impondo-lhes uma nova cultura. Consequentemente,
muitas de suas caracteristicas especificas, ao iongo de 500 anos, suas
manifestagdes e buscas identitérias atuais se encontram na diversidade de
suas experiéncias com seu passado ancestral — pré e pés-cabraliano. Durante a
ocupacdo européia, suas caracteristicas se transformaram, se perderam,
gerando distintas formas de representagdes, de identidades e alteridade.
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Trata-se de um carater cujas formas e movimentos jamais foram ou seréo
estaticos, modificando-se segundo os contextos histdricos e as conjunturas
politicas locais; variando, inclusive, em suas alteragdes internas e de acordo
com os diferentes projetos étnicos ali desenvolvidos e suas relagGes com 0s
sujeitos enunciadores em seu processo de reconquista e auto-afirmacéao.

Como descendentes indigenas tal afirmagéo — (re)construg@io de suas
identidades, seus projetos de vida, presente e futuro — induz a olhar seu
passado em imagens do “presente”. Isso se faz através de metaforas visuais
gue esbarram em estruturas - ritualisticas -~ ancestrais, base de vérias
narrativas identitarias, multilineares; tecem redes e formam uma grande teia
memorial — resgate de um “hipertexto” cultural -« em que aparecem
representacdes de uma identidade multicultural, com suds linguas e
singularidades, que remete a diferentes lugares e espacos temporais.

Sua performance, musica, danga e artefatos expressos indicam suas
travessias, cujas experiéncias fincaram marcas em seus Corpos: imagens
arquetipicas, que véao criando cddigos que passam a funcionar como
mediadores em suas relagbes com os diferentes segmentos enunciadores de
suas reais condi¢des de indio, realidades intrinsecas de passado e presente,
cujas paisagens, indice de suas representagdes e conflitos, nos remetem a
observar e a analisar a constru¢do de auto-imagem e suas performances para
chegar até ele: o indio reconhecido oficial € extra-oficialmente (publicamente).

Seu processo de auto-afirmagfo, numa narrativa mitica organizada, sua
diversidade e multiplos aspectos culturais (de seus ascendentes e da sociedade
envolvente) reconstitui sua identidade grupal e individual. Os mudltiplos
processos que dominam essas expressdes mantém a especificidade étnica
(seja ela Tumbalald, Kalankd, Karuazu, Catdkinn, Koiupankd, Pataxd, etc.),
semeando contato com suas alteridades, memdérias instintivas e imaginarias,
reordenando ou redesenhando seus duplos vinculos, isto &, uma longa jornada
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cujo convivio com a populacgo brasileira e suas instituicbes se da por
intermédio de representacdes que antes os isola, em lugar de criar condigbes
que 0s comunica, que os situa em suas reais necessidades, colocando-0s
numa busca sem trégua de sua auto-afirmacao e identidade étnica.

Os Tumbalala

No imaginario Tumbalala, seus ancestrais eram os Kariri, que, de acordo
com a trajetoria histérica desses indios na regido, habitavam desde tempos
imemoriais a regido do médio Sao Francisco e do sertdo. Tidas como uma das
maiores nagdes indigena, antes da ocupagdo -europeéia, os Kariri, como outros
povos gue transitavam pela regido, foram aldeados pelos religiosos, em varias
missdes, para serem catequizados e “civilizados”.

Tradicionalmente, nessa regido, muitos povos indigenas alternavam sua
permanéncia a beira do rio, cultivando as vdarzeas. Durante as cheias,
perambulavam pelas caatingas e sobreviviam da caga e da coleta de frutos,
mel, etc. As cronicas coloniais informam que, desde a foz ao longo do S&o
Francilsco, proximo &s margens e seus afluentes, e pelo sertdo, encontravam-se
inimeros povos e comunidades indigenas que viviam nas condi¢gbes antes
descritas e que permanecem ainda hoje na regiao, como, por exemplo, os Tuxa
de Rodelas® e os Pankararé, ambos na Bahia, e os Pankararu em
Pernambuco.

Povos como os Truka, Kambiwa, Atikum, em Pernambuco; Kariri-Xocd,
Xucuru-Kariri, Geripanké, e os Kalankd, Karuazu, Catékinn e Koiupankd, em
Alagoas, entre outros na regido, se consideram descendentes dos grupos que

% Com a construgio da Hidroelétrica de Paulo Afonso, o territério dos Tuxa foi inundado e o povo foi
dividido e reassentade pela CHESF, sob inspeg&o da FUNAI, por diferentes regiGes (Rodelas e thotirama,
na Bahia, e em Inaja, Pernambuco), dando continuidade ao processo de desestruturagdo e usurpagéo das
populagées indigenas. Tal processo nao consegue ser diferente dos praticades pela colbnia, quando se
irata da utilizagdo do territorio indigena para fins contrarios & sua autonomia.
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habitavam a regiéo e resistiram ao processo colonial. Os indios Kariri, Rodela
ou Tuxa, os Pankararu e os Xucuru conformam os povos que resistiram ao
embate e integrac@o colonial. Muitos grupos ou familias de outras etnias
sobreviveram a tal processo, porém perderam seu referencial histdrico e foram
submetidos & “descaracterizag@o” e transfiguracdo étnica.

Para sobreviver, foram obrigados a aceitar a convivéncia indiscriminada com
seus semelhantes e a forma de vida ocidental. Como resultado desse processo,
encontram-se, na afualidade, apenas como descendentes dos que
sobreviveram e se mantiveram coesos de forma hibrida em semelhangas
histéricas que os obriga a reconquistar seus espagos imemoriais, étnicos.

Nesse contexto, os Tumbalala conformam um povo de aproximadamente
800 pessoas®” que vivem as margens do rio Sdo Francisco em Pambu,*® entre
os municipios de Abaré e Curagd, Bahia, defronte da ilha da Assungdo,™
pertencente ac municipio de Cabrobd, Pemnambuco, onde estéo aldeados os

" Os dados demograficos com relagSo nédo s0 aos Tumbalalg, mas a também aos Karuazu, Kalanks,
Catékinn e Koiupanka variam constantements. A medida que as comunidades se afirmam, outros indios e
familias completas sfo incluidos no censo. Uma definig@o mais confidvel s6 serd possivel tendo a terra
delimitada pela FUNAI e as familias nelas recensadas. Por gnquanto, me limite as referéneias obtidas
durante o trabatho de campo. S&o dados gue inclusive variam consideravelmente com a insergéo de
outros individuos até chegar ao reconhecimento formal. As razées pelas quais muitas familias ou grupos
s8o incluidos ou ndo nesse processe respondem a questdes do proprio ressurgimento e seu curso. As
divergéncias e divisGes internas sdo freqlientes: & medida que se auto-afirmam como indios, os grupos
muilas vezes se dividem e voltam a aliar-se. Noutros casos, formam inclusive outro povo, outras
liderancgas, outros locais para seus rituais, como no caso dos Karuazu ja divididos em duas comunidades e
dois povos, conforme abordaremos mais adiante,

% pPambu (BA), povoadc a beira do Sdo Francisco, foi uma antiga miss@o fundada em 1677 para
catequizar os indios Kariri. Esses relatos se encontram em vérios documentos. Na regido foram também
aldeados vérios povos: Tamaquid, Acard, Procd, Carury, Moritisi, Paiaigd. Cf. Batista, Mércia Rejane
Rangel. Op. eit., 1982, pp. 60-69. Outras referéncias enumeram também, entre os séculos XVill e XIX, os
Kariri como um dos maiores povos da regido, onde também estdo referenciados os Pipipan, Choco,
Porcaz e Brancararu (tidos como os Pankararu atuais), Uma, Omari, Voué. Cf. Gominho, Leonardo Ferraz.
“Floresta, uma terra, um povo”. Colegiio Tempe Municipal, n.*® 14 e 15. (Centro de Estudo de Historia
Municipal), Pernambuco: pp. 88-83, s/d.

% A ilha da Assungao pertence ao municipio de Cabrobd, Permnambuco. Atualmente & uma das ithas do

Séo Francisco mais importantes para a regifio devido a sua localizag8o apropriada para a transposicdo
das aguas do rio, projeto que os indios da regido tentam impedir com o apoic da populagéio local,
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Trukd,® aos quais se afiliam os Tumbalald, também identificados como
descendentes dos Tux4,®' antigamente chamados como “rodelas” devido a um
aldeamento como 0 mesmo nome, na Bahia, € que habitavam, também, varias
ithas e ilhotas do médio S20 Francisco.

Conforme vimos, os Tumbalald, Truka e Tuxa formam um sé povo, © que
é confirmado inclusive oralmente pelo toré “Tuxi, Tuxd, Trukd, nagéo
Tumbalald”.®® Nesse toré, os Tumbalala ddo a entender que 0s Truka e Tuxa
s80 um sd povo. Com as dispersbes, ao longo do tempo, afirmam ter ainda
outro grupo (Tuxi), para apresentar-se a FUNAI, ou para ressurgir, sugestéo
observada nas liderangas espirituais Tumbalald que fazem parte dos que
permaneceram na regifo.®

8 Os Truka sempre estiveram localizados na regido do médio S50 Francisco, mais especificamente na ilha
da Assungao, arquipélage conformado por 72 ithas e ithotas. Essa regio foi, segundo as referéncias mais
antigas, desde o século XVIl, uma misséo fundada por volta de 1722; ndo obstante tem-se noticia de que
desde 1671 ali habitavam os indios Kariri. Ao longo do tempo, a ilha foi arrendada e ocupada ilicitamente
por varios posseiros. Em 1820, foi vendida. Em 1850, foi promovida pelo Servige de Protegdo ao indio
(SPl) a nulidade dessa venda. Em 1981, os indios Truka iniciaram a reconquista da ilha e recuperaram
parte do seu territdrio original, que é de 5.7689 ha, reconhesido e delimitado em 1999. Nesse ano foi felto o
levantamento fundiaric e demogréfico da itha que imemorialmente pertence aos indios. A ilha da Assungao
estd habitada por aproximadamente 3.500 indios Truka, mas parte do territério esta habitada também por
nao-indios que permanecerdo na regido até ser solucionada a demarcagdo ¢ homelogacgdo do territério
pela FUNAI. Ci. Batista, Mércia Rejane Rangel (coord). “Resumo do Relatério Circunstanciado de
{dentificacsio e Delimitacdo da Terra Indigena Truka®. Fundagéo Nagcional do Indio. Processo/FUNAI/BSB
4312/78, Recife, 27 de janeiro de 1999.

' Os Tuxa tiveram suas terras submersas pela construgdo da Hidroslétrica de itaparica. Por essa razao
foram divididos e reassentados, por volta de 19868 em Rodelas, |botirama, Bahia, e Inajé, Pemambuco,
pela Companhia Hidroelétrica do S&o Francisco — CHESF. Os Tux& de Rodelas s&o hoje povos sem ferra
para trabathar e dependem, em sua maicria, da indenizacéo que recebem mensalmente da CHESF para
sua sobrevivéncia. O assentamento de Rodelas esta dentro do municipio, o que faz com gue £5ses poves .
estejam subordinados & oferta de trabalho local. Os jovens entre 20 e 30 anos dependem das
indenizagbes atribuidas aos pais para sua sobrevivéncia, A restituic@o de suas terras pela CHESF estd na
ordem de litigio judiciario, gerando uma acirrada disputa entre os Tux#, a CHESF e a populaggo nao-india.
Cif. “Os Indios Tuxd”. /n: Boletim ANAI/BA, n.*° 5, 8 e 10, s/d.

®2 Informantes: Dona Santinha e Seu Aprigio Fatum, liderancas espirituais Tumbalala. Qutros informantss,
Dona Lourdes e Josend, também confirmam o toré: “Os Truké dangavam aqui e os Tumbalala dangavam
la. Sempre existiu a aldeia”,

O resumo histérico, que aqui se apresenta, somente ilustra o processo histérico desses povos, processo
que retomaremos oportunamente neste trabalho.

39



Qs Karuazu, Kalankd, Catdkinn e Koiupanka so identificados e se auto-
identificarsn como descendentes dos Pankararu® de Brejo dos Padres,
Tacaratu, Pernambuco, e recebem apoio dos Geripankd.*® Estes, como os
quatro povos ressurgidos, descendem também dos Pankararu, que, em
semelhante situacéo, emigraram do Brejo e formaram um povo & parte. Entre
os Geripankd vivem varios indios Kalankd, que se auto-reconhecem e s&o
aceitos como Geripankd.%

8 Como ja foi citado anteriormente, os Pankararu formam um dos mais numerosos povos indigenas de
Pernambuco {s do Nordeste). Esse povo foi identificado por Carlos Estevéo, gue publicou em 1938 um
artige sobre alguns aspectos da cultura artistica dos Pancaru. Em 1991, a FUNAI publica 0 mesmo artigo.
Cf. Estevdo, Carlos. “As méascaras-de-danga dos Pancaru de Tacaratu {Remanescentes indigenas dos
Sertdes de Pemambuco), Nordeste Indigena, FUNAI, série Ftno-histéria , n.° 2, Recife-Rio de Janeiro,
1991: pp. 5-15. Nesseartigo, o antropdlogo situa também os “Jeripankd”, que coabitam com os Pankararu.
Por sua vez o antropdlogo sugere que os masmos pertencem ao mesmo grupe “cultural-linglistico dos
Kariris” (...}, idem, p. 6. Estevao também se refere acs Pankararu como povos que habitavam com outros
grupos na misséo do 83o Francisco. Considerando que Brejo dos Padres estd geograficamente localizado
como parte da regido do S&o Francisco, se entende melhor as relagdes de parentesco entre os povos agui
analisados. Os Tumbalalda néo se identificam como Pankararu, mas tém familiares no Brejo, mesmo
porque, de acordo com fontes histéricas, os Pankararu habitavam a mesma regido que os Tuxa e Truka,
entdo, no século XVIil. Em seus relatos, se referem constantemente a pessoas de sua aidsia que vieram
do Brejo, ou seja, dos Pankararu. A referéncia mais atualizada sobre os Pankarary é o trabalho de
Oliveira, Maria das Dores de. Variagdo fonética da vibrante / / na fala Pankararu: anélise lingliistica e
socioldgica. Uissertaco (Mestrado em Linglistica). Centro de Ciéncias Humanas, Letras e Arles,
Universidade Federal de Alagoas, Maceid, 2001, p. 7. A autora, india Pankarary, se refere ao etnénimo
Pankararu como visto pela primeira vez em um relatéric de 1702, junto a varios grupos indigenas: “os
Kararuzes {ou Cararus}, os Tacarubas e os Poru, embora o aldeamento seja anterior a essa data. (...), em
1845, os Pankararu ¢ os Poru aparecem associados em mais outras duas aldelas localizadas em missées
distintas uma da outra, mas sempre as margens do S8o Francisco. A quarta aldeia Pankararu localizada
foi Brejo dos Padres, que hoje € a aldeia principal. Ela foi criada possivelmente no inicic do século XIX
com o ajuntamento dos Pankararu, Poru, Uma, Vouves e Jeritacs". Cf. Barbalho, Nelson. Cronoiogia
pernambucana: subsidios para a histéria do agreste e do sertdo. 16 volomes, vol. 8. Fundagio de
Desenvolvimento Municipal do interior de Pemambuco, Recife, 1982-1888, apud Oliveira, Maria das
Dores, op. cff., p. 7.

® Os Geripanks estdo localizados no mun