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RESUMO

A proposta dessa dissertacdo € investigar a histéria da educac¢do popular latino-
americana, buscando analisar a partir da no¢do de rememoragdo, tal qual apresentada por
Walter Benjamin em Sobre o conceito de historia, as lutas dos movimentos populares ligados
a essa educagdo. Partimos de uma literatura voltada ao estudo da memoria e da historia da
educagdo popular em conjunto com entrevistas com educadores populares que sistematizaram
experiéncias pela América Latina durante as ultimas décadas. O foco principal da pesquisa é o
periodo entre as décadas de 1960 e 1980, tendo o Brasil como eixo principal de analise em
didlogo com outras experiéncias do continente. Nosso estudo se dard mais especificamente a
partir da educacao popular com sentido emancipatério, que historicamente se afirma como uma
alternativa a educacdo e ao proprio sistema hegemoOnico, ao apontar como horizonte a
emancipacgdo das classes oprimidas, reivindicando estas como protagonistas de suas praticas e

também de sua histdria.

Palavras-chave: educacdo popular; rememoracdo; memoria; Walter Benjamin; América

Latina.



ABSTRACT

The purpose of this dissertation is to investigate the history of Latin American popular
education, seeking to analyse from the notion of remembrance, as presented by Walter
Benjamin in On the Concept of History, in the struggles of popular movements linked to this
education. Our starting point is a literature dedicated to the study of the memory and history of
popular education combined with interviews with popular educators who have systematized
experiences in Latin America during the last decades. The main focus of the research is the
period between the 1960s and 1980s, with Brazil as the main axis of analysis in dialogue with
other experiences in the continent. Our study starts from popular education with an
emancipatory meaning, which historically asserts itself as an alternative to hegemonic
education and to the system itself, by pointing out as horizon the emancipation of the oppressed

classes, claiming these as protagonists of their practices and also of their history.

Key-words: popular education; remembrance; memory; Walter Benjamin; Latin America.



RESUMEN

El propésito de esta disertacion es investigar la historia de la educacién popular
latinoamericana, buscando analizar desde la nocién de rememoracion, tal como la presentd
Walter Benjamin en Sobre el concepto de historia, las luchas de los movimientos populares
vinculados a esta educacién. Partimos de una literatura dedicada al estudio de la memoria y de
la historia de la educacién popular junto con entrevistas con educadores populares que
sistematizaron experiencias por América Latina durante las ultimas décadas. El foco principal
de la investigacion es el periodo comprendido entre las décadas de 1960 y 1980, teniendo Brasil
como eje principal de analisis en didlogo con otras experiencias del continente. Nuestro estudio
se dard a partir de la educacién popular con sentido emancipatorio, que histéricamente se
posiciona como una alternativa a la educacion y al propio sistema hegemodnico, al apuntar como
horizonte la transformacion y la emancipacion de las clases oprimidas, reivindicando éstas

como protagonistas de sus pricticas y también de su propia historia.

Palabras-clave: educacién popular; rememoracion; memoria; Walter Benjamin; América

Latina.
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Introducio: Que olhar? Que educacao popular?

Quando falamos de educagdo popular, falamos de qué? O que nos vem a mente? Temos
uma imagem definida ou turva? De quem lembramos? E possivel uma definicdo precisa? Ou

ha a possibilidade de constitui¢do de uma no¢ao mais aberta?

A ampla variedade de olhares, metodologias e objetivos que aparece colada a expressao
educacdo popular na América Latina apresenta motivos para termos cuidado com as diferentes
denominacdes usadas para a educagdo das classes populares (BRANDAO, 1984c; MEJIA,
1989b). A educacdo popular € comumente colocada junto a uma coletanea de pseudo sindbnimos
de métodos e formas educativas ligada a esses grupos que em comum t€ém uma maior ou menor
diferenciacdo com a educacio escolar hegemdnica, tradicional e largamente generalizada'. As
vezes nao muito mais do que isso, principalmente no que toca os seus diferentes projetos e
interesses politicos. Nesse baguncado novelo de nomenclaturas distintas entre si, podemos citar,
além da prépria educacdo popular: educacido de adultos, educacdo ndo formal, educagdo a
distancia, educag¢do continuada, educacdo aberta, educacdo extra-escolar, educacgdo
permanente, educacdo social, educacao participativa, educacdo de jovens e adultos, educacao
integral, educacdo fundamental, educacao de base, entre outras (BRANDAO, 1982; TORRES,
1992).

Essa confusdo de terminologias gera uma indefini¢do ndo sé para as anélises tedricas,
mas também se misturam no fazer pratico. E se temos que ter cuidado com as diferentes
denominagdes, que se relacionam frequentemente entre si, também € preciso um olhar atento
aos multiplos sentidos que uma mesma expressao pode carregar. Esses sentidos na realidade
ndo se apresentam em formatos puros, alheio a contradicdes. Mesmo o termo educagdo popular
se apresenta como poliss€mico: ele compreende e € incorporado em diversos e distintos
sentidos, formas, momentos, interesses e lugares, sendo capaz de abrigar a diferenca e permitir
inimeras possibilidades e perspectivas (JARA, 2006). Apesar dessa abrangéncia e amplitude,

muitas vezes esse termo € trabalhado discursivamente como implicito, ndo sendo realmente

1 Com o advento do capitalismo e principalmente apds as revolug8es burguesas dos séculos XVII e XVIII, a escola
assume papel central no &mbito educacional, mostrando-se um dos principais espacos ndo sé de transmissdo de
conhecimentos, como também da efetivacdo da insercdo social de criangas, jovens e adultos. Aos poucos, a
educagdo formal escolar — que atua pela via institucional — tornou-se hegemonica, dominante e obrigatdria,
generalizando esta forma especifica de se educar (CATINI, 2014) que pode ser definida sinteticamente a partir
de Ivan lllich (2007, p. 30) como um “[...] processo que requer assisténcia em tempo integral a um curriculo
obrigatdrio, em certa idade e com a presenca de um professor”. Segundo ele, a inser¢do social promovida pela
escola nesses moldes é o proprio ritual de passagem para a sociedade de consumo.
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discutido tanto nas experi€ncias praticas como também na formulacio de teorias (TORRES,
1988). A educacdo popular, entdo, se encontra em enunciados de diferentes esferas da
sociedade®. Em entrevista, Oscar Jara, tendo como foco o caso brasileiro, menciona a presenca

dessa imensa rede que, discursivamente, se une ao redor dessa nomenclatura especifica:

Brasil tiene innumerables experiencias de educacién popular, en multiples espacios:
en el campo, en la ciudad, en las universidades, en las ONGs, en los movimientos, en
los espacios de trabajo con personas con deficiencia, con la nifiez y con personas
adultas, etc. Todo proceso organizativo que los sectores populares han vivido en su
historia ha estado acompaifiado de alguna forma de educacién popular, sea a través de
cursos, de circulos de estudio, de expresiones culturales, de encuentros, etc. (JARA,
Entrevista, 2020).

N3ao € nosso intuito nessa dissertacao analisar a educag¢do popular enquanto um bloco
homogéneo e monolitico, perfeitamente adequado a uma definicdo enciclopédica. Entende-se
que a educacdo popular nao pode ser reduzida a um ou alguns métodos ou a um punhado de
técnicas preestabelecidas e facilmente generalizdveis em qualquer contexto pritico (JARA,
2018). Sua diversidade também se relaciona com uma ampla gama de sentidos politicos
relacionados a essas prdticas. Nessa perspectiva, Carlos Rodrigues Branddo aponta em
entrevista que:

Na verdade, vocé tem uma pluralidade de experi€ncias muito grande. [...] Eu quase
que diria: vocé abre um leque quando vocé fala educagcdo popular em alguma coisa
que, por exemplo, a direita, mais a direita do gradiente, quase vai ser préxima da
educacdo social. Quer dizer, ¢ uma educacdo de sensibilidade popular, que tem um
certo lado de um projeto iluminista, ou seja, educar, alfabetizar para ilustrar ou para
torna-lo cidaddo. E ai com focos em questdo de gé€nero, em questdo ambiental, de
acordo com o contexto que vocé estd trabalhando. Até uma posicdo mais, digamos
assim, a esquerda do gradiente, que vai tangenciar com a ideia de educa¢do como
pratica revoluciondria. Ou seja, tudo o que se faz junto ao povo é para preparar para
uma transformacao radical da realidade (BRANDAO, Entrevista, 2019).

Dessa forma, precisamos realizar um recorte do que estamos chamando de educacio
popular. Dentre as varias posicdes possiveis do gradiente politico, iremos aqui trabalhar com o
que estamos chamando de educacdo popular com sentido emancipatério, que de alguma forma
se assemelha a essa perspectiva “a esquerda do gradiente”, para usar os termos de Brandao.

Mas quando falamos que hd um sentido emancipatério em nosso recorte, o que
queremos dizer? Para nos ajudar nesse ponto, trazemos a contribui¢do de Alfonso Torres
Carrillo (2019) em sua discuss@o sobre as pedagogias criticas emancipadoras. Segundo ele,

principalmente no caso da América Latina, elas podem ser pensadas a partir de cinco pontos

2 Como movimentos sociais; ONGs; parcerias publico-privadas; Estados; fundacdes; escolas; creches; cursinhos;
universidades; institutos; centros culturais; pecas de teatro; igrejas; hospitais; centros de saude; assembleias;
associacOes; acampamentos; assentamentos etc.
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principais: (a) De uma maneira ou outra criticam opressdes, exclusdes e discriminagdes
presentes na realidade vivida. Em uma sociedade capitalista como a nossa, se ndo contestam as
formas de exclusdo e exploragdo que a alimenta e fundamenta, ndo sdo realmente criticas e
muito menos emancipadoras. (b) Sao parte das lutas dos movimentos sociais e/ou populares.
Seu lugar e sentido de ser s@o nessas lutas e ndo podem ser pensadas fora desses movimentos,
desde uma escala organizativa mais local, em mobiliza¢cbes comunitdrias, at¢é movimentos
atuando em porgdes significativas da(s) sociedade(s) como um todo. Dessa forma, ndo sdao
propostas de um mundo estritamente pedagdgico e/ou académico, o que também ndo significa
uma recusa a essas esferas. (c) Se assumem como emancipadoras. E, sendo assim, portadoras
de outros sentidos de realidade e de busca de modos alternativos de viver e se organizar em
coletivo’. Em palavras freirianas, sdo portadoras de esperangas propositivas, carregando um
carater utopico, que significa ir para além do que o sistema vigente diz que € o limite possivel
do viver®. (d) Buscam transformar os sujeitos que fazem parte dessas lutas e desses movimentos.
Possuem uma preocupacao também subjetiva. (e) E por fim, sd@o propostas portadoras de formas
de trabalho e de metodologias de pedagogias outras, se distinguindo das formas hegemonicas
tradicionais, especialmente em seu formato escolar cldssico, e buscando ndo cair em novas
possiveis atualizacdes e reproducdes de desigualdades.

Ainda sobre o campo das pedagogias criticas emancipatdrias, podemos entendé-las
como um grande leque de formas contra hegemonicas de se educar que estiveram presentes no
decorrer da histéria humana, e consequentemente na latino-americana. Como aponta Carlos
Rodrigues Brandao, em entrevista:

Vocé teve e continua tendo sucessivos momentos da histdria, daqui do Brasil e fora,
projetos de educag@o que eu chamaria de insurgentes ou emancipadores. Liberadores,
se quiser usar uma expressdo de Paulo Freire. E que tem essas duas caracteristicas.
Elas constituem um povo, e ai hd muita discussdo sobre quem é o povo afinal, como
um sujeito substantivo do processo. Nao s ela se dirige a ele ndo como um servigo,
como na educagdo permanente ai da UNESCO e tal, mas como uma entrega, ou seja,
0 povo se torna ndo sé o destinatario, mas o agente fundamental do processo. E depois,
essa caracteristica de ser uma educacio que, através de um trabalho eminentemente

3 Segundo Carrillo (2019), podendo se identificar com o socialismo, com outros mundos possiveis, com o Sumak
Kawsay ou Bem viver etc.

4 Na famosa analogia do cineasta argentino Fernando Birri, muitas vezes creditada a Eduardo Galeano por ter
sido em um livro seu que ela se disseminou, a utopia tem sua poténcia no caminhar para além: “Ella esta en el
horizonte —dice Fernando Birri—. Me acerco dos pasos, ella se aleja dos pasos. Camino diez pasos y el horizonte
se corre diez pasos mas alla. Por mucho que yo camine, nunca la alcanzaré. é¢Para qué sirve la utopia? Para eso
sirve: para caminar" (GALEANO, 2001, p. 230). A partir dessa nog¢ado e de sua visdo interior ao campo de uma
certa educagdo popular, Branddo pontua que: “Se por um momento eu me atrevesse a escrever ao estilo de
Eduardo Galeano, poderia poetizar estas linhas lembrando que: “o horizonte é a educacao libertadora, o caminho
é a educacdo popular e os passos que damos sdo vividos com a pedagogia do oprimido”” (BRANDAO et al., 2015,
p. 43).
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popular, é também profundamente transformador da realidade social. Como ela se
desenvolveu muito mais em paises do terceiro mundo e do Ocidente, ela se tornou
profundamente, primeiro anticapitalista, no nosso tempo, e depois anticolonialista.
Toda filosofia decolonial e assim por diante. Entdo eu reconheco que vocé pode dizer
que ao longo da histéria humana vocé tem vdrios momentos em que ou a partir de
grupos, de instituigdes operdrias, camponesas... Como, por exemplo, na revolucio
anarquista, que inclusive montou escolas aqui no Brasil, ndo é? Vocé constitui uma
educacgdo com essas duas caracteristicas: tomando o povo como destinatirio-condutor
e, em termos do Boaventura de Sousa Santos, uma educag@o voltada ndo a regulacio
do sistema, mas a transformag@o e emancipagdo do sistema (BRANDAO, Entrevista,
2019).

Desse modo, ao trabalharmos com a educacdo popular com sentido emancipatorio,
estamos, por um lado, com um objeto de estudo que em parte se situa em um amplo campo do
que pode ser denominado — em diferentes contextos, praticas, sujeitos e discursos — como
educacdo popular, se relacionado por vezes com contraditorios usos desse termo e de seus
“sinonimos”’, em diversas formas de educacao associadas as classes populares.

Por outro, se inscreve no interior de uma grande tradi¢ao das pedagogias criticas e/ou
emancipatdrias, com um cardter contra hegemodnico. Vale destacar que por esse carater estamos
entendendo no sentido de se colocar em conflito com o sistema vigente e suas logicas de
reproducdo. Para a educadora argentina Claudia Korol (2006), a educag¢do popular deve se
esforcar para a criacdo de uma contra hegemonia, tendo em si os seguintes elementos que se
tornam primordiais nas lutas dos grupos oprimidos: (a) busca de um lugar para a subjetividade;
(b) resgate da concepg¢do dialética, pois € preciso conhecer a historia; (c) transformacdo da
pratica através do entendimento e da sistematizacdo de que ela € ponto de partida; (d) concepgao
democratica sobre a criacdo coletiva de conhecimentos; (e) dar lugar a vida cotidiana; (f)
criacdo de novas pedagogias, diferentes em forma e contetiido; e (g) resgate do coletivo e da
integracdo na prética pedagdgica. Esses sete elementos teriam como maior objetivo recriar a
cultura da resisténcia, da memoria, da solidariedade, da diversidade, da critica, da rebeldia e da
liberdade, no intuito de que os individuos possam ser sujeitos de sua propria histdria e
protagonistas de seu tempo. Assim, o caminho tracado pela educacdo popular com sentido
emancipatdrio reivindica uma ruptura com o projeto pedagdgico hegemdnico dos ultimos

séculos e uma necessidade de transformagdo do proprio modo de se entender a educacao.

1. Objeto e objetivos da pesquisa

Nosso objeto de estudo se situa no entroncamento desses dois campos tdo extensos e
diversos: no da educacdo popular e no das pedagogias criticas e/ou emancipatorias contra

hegemonicas. E mesmo esse ponto de encontro € também, por si s, muito amplo, havendo nele
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uma diversidade de miradas (KOROL, 2006) e um alto grau de fragmentacao. Por conta disso,
dentro dessa pluralidade interna, iremos focar nessa pesquisa principalmente na tendéncia desse
campo que se consolidou no continente nos anos 60, sendo parte ¢ um desdobramento dos
movimentos de cultura popular existentes naquele momento. Esse sentido dialoga
profundamente, mas ndo se restringe, ao que Branddo ird chamar de “educagdo popular de
vocagdo freiriana”, aqui em uma concepgao do termo que vai para além das obras do educador
pernambucano. Segundo Fernanda dos Santos Paulo (2018, p. 176, grifo da autora): "A
expressao freiriana nao é exclusividade de Paulo Freire, mas o inclui também. Ou seja, € com
Freire e a partir de Freire com seus interlocutores”, que ndo sdo poucos. Entendemos, a partir
das consideragdes da importancia histdrica de Paulo Freire apresentado por Mejia (1989a), que
essa vocagdo, nas palavras de Brandao, se relaciona com perspectivas que possuem o aporte
das experiéncias e das produgdes do brasileiro como um importante paradigma em sua prdxis.

Essas perspectivas se contrapdem ao que foi conceituado como educagdo bancdria, que
atua enquanto forma educativa hegemodnica de adaptacdo das pessoas a dominagao, baseada em
uma concepg¢ao burguesa e iluminista que tradicionalmente reproduz rupturas entre objeto e
sujeito; razdo e sentimento; mente e corpo; dizer e fazer; mandar e obedecer; saberes
académicos e saberes populares; luz e trevas; teoria e pratica; trabalho intelectual e trabalho
manual etc. (KOROL, 2008). Segundo o préprio Paulo Freire, em Pedagogia do Oprimido,
nessa perspectiva a educacdo se resume a ser um ato de depositar, fazendo uma alusido ao
depdsito bancdrio: o professor € o depositante do conhecimento e da "verdade", enquanto o
aluno, de modo passivo e paciente, decora e repete. A forma bancaria reproduz nas relagdes
entre os sujeitos que fazem parte do processo educativo as caracteristicas de desigualdade e de

hierarquizacdo vertical da sociedade opressora.

Dai, entdo, que nela:

a) o educador € o que educa; os educandos, os que sdo educados;

b) o educador € o que sabe; os educandos, os que nao sabem;

¢) o educador € o que pensa; os educandos, os pensados;

d) o educador é o que diz a palavra; os educandos, os que a escutam docilmente;
e) o educador € o que disciplina; os educandos, os disciplinados;

f) o educador é o que opta e prescreve sua op¢do; os educandos os que seguem a
prescrigao;

g) o educador € o que atua; os educandos, os que t€m a ilusdo de que atuam, na atuacio
do educador;
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h) o educador escolhe o contetido programadtico; os educandos, jamais ouvidos nesta
escolha, se acomodam a ele;

i) o educador identifica a autoridade do saber com sua autoridade funcional, que opde
antagonicamente a liberdade dos educandos; estes devem adaptar-se as determinagdes
daquele;

j) o educador, finalmente, é o sujeito do processo; os educandos, meros objetos
(FREIRE, 1987, p. 59).

Por outro lado, rompendo e se contrapondo a forma bancdria, hd a educacio
problematizadora, ancorada na relacdo dialdgico-dialética em que educadores e educandos
aprendem juntos, na constru¢do coletiva da criticidade, da desmistificacio da realidade
opressora e da participacdo e organizagdo para um processo de libertacdo. Aqui, a acdo

pedagdgica busca romper com estruturas verticalizadas presentes na ldgica bancéria.

O principio fundamental da epistemologia de Paulo Freire, segundo Frei Betto (2008, p.
7), leva em conta que “[...] a cabeca pensa por onde os pés pisam. O mundo desigual pode ser
lido pela 6tica do opressor ou pela 6tica do oprimido”, posto que a educagao reflete estruturas
de poder: ela é essencialmente politica. De acordo com Claudia Korol (2008), a educacao
popular que possui uma perspectiva politico-pedagdgica emancipatoria e que € inspirada na
obra de Freire assume, a partir de movimentos populares, processos de formacao politica de
seus militantes, realizando agdes culturais com setores populares. Essas acdes podem ser
diversas: alfabetizacdo, educacdo voltada a saide, acompanhamento de projetos de moradia,
educagdo sexual, formacdo sindical, grupos de estudo, realizacdo de pecas de teatro etc. As
modalidades de atividades realizadas t€m muito mais relacdo com o territério, 0 momento
histérico e com grupos que fazem parte dessa acdo e suas necessidades internas do que com
algum fundamento da educagio popular em si°.

Além, de se contrapor a educacdo bancdria, essa educacdo popular possui outros

fundamentos importantes. Segundo Mario Garcés, em entrevista:

Yo creo que hay una cierta definicién de esta educacién que es practicamente
permanente, digamos, desde que yo empecé a trabajar en Educacién Popular hasta
hoy. Y eso bdsicamente tiene que ver con el apoyo a la produccién de saberes,
aprendizajes que emergen o acompafian las pricticas de lucha de los movimientos
populares y sociales en América Latina. Como deciamos en ECO en los 80, la
Educacion Popular es una dimensién de la propia practica social. En este caso, la
practica de los grupos mds organizados, digamos. Los grupos que buscan

5> Vale mencionar que — por conta das praticas que adotaram o comumente chamado de Método Paulo Freire,
elaborado pelo educador pernambucano e sua equipe no Servigo de Extensdo Cultural da Universidade do Recife
no inicio dos anos 60 — o termo educagdo popular foi e continua sendo muito utilizado como sinénimo do que
depois tomou o nome de Educagdo de Jovens e Adultos. Apesar dessa possiblidade de uso da expressdo, nosso
campo apresentado para essa analise ndo se restringe a alfabetizacdo popular ou a EJA, que podem estar dentro
desse grande guarda-chuva politico e conceitual do emancipatério ou néo.
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emanciparse, que buscan modificar la estructura que viven, las injusticias, las
opresiones etc. Entonces, Educacion Popular es basicamente esta dimension educativa
reflexiva que valora los saberes, que acompaiia la produccién de nuevos saberes, que
colabora con la comprensién de los propios procesos, de alguna manera que vincula
practica con teoria social. Con una teoria social que es coherente, orgdnica de los
propios movimientos. (GARCES, Mario. Entrevista, 2019).

Uma das questdes que chama a atencao na fala de Garcés € a continuidade histérica —
desde quando o educador iniciou seu trabalho de militancia no campo — dessa educagdo popular
relacionada a fatores organizativos das classes populares, sendo alicerce na (re)producio de
seus proprios conhecimentos e sabedorias. No caso, “[...] la educacion popular se desarrolla
al interior de las dindmicas del movimiento popular y en funcion de sus necesidades” (ECO,
2012, p. 78, como no original). Ela estd voltada a organizagao popular construida a partir e com
esses movimentos®, sendo instrumento de formacio do povo em sua prépria acdo
transformadora (BARREIRO, 1980). Essa educagdo popular ¢ “parte do trabalho politico que
contribui para acumular o poder popular através do conhecimento” (VIEZZER, 1989, p. 3), no

qual os pés pisam a partir do solo dos movimentos.

Dentro do quadro do que estamos chamando de educacdo popular com sentido
emancipatdrio também ndo hd apenas uma conceitualizacdo ou nomenclatura vdlida para defini-
la (MEJIA, 1989b). Esse modo de entender a educagio popular também aparece de forma no
minimo similar em outras denominacdes, das quais podemos destacar: educagcdo popular
libertadora ou liberadora, como apontam Branddo (1987) e a equipe do CEPIS’ (2008);
educacdo popular com contetido emancipatorio, como presente em Claudia Korol (2006);
educacdo popular em seu sentido profundo, a partir de Marco Rail Mejia (1989b); e, dentre
outras formas, simplesmente como educagdo popular, para a qual também temos a sua variagao
com as iniciais em maiusculas: Educagcdo Popular, ou simplesmente EP. Carlos Rodrigues
Brandido (1984c) explica a diferenca do uso das mintsculas e das maidsculas para o termo: o
primeiro € um conceito abrangente de varias praticas; ja o segundo € um tipo especifico de
educagdo popular, que ird se opor a outros modos e usos da expressdo, mais relacionado ao
sentido com o qual trabalhamos em nosso estudo, o emancipatério. Além disso, o termo com
maitsculas também esteve atrelado ao seu uso dentro das universidades e em trabalhos de

carater académico, evidenciando a preocupacdo de consolidar esse campo também enquanto

6 Como também sustentam, por exemplo, Beatriz Costa (1981), Carlos Rodrigues Branddo (1984a), Oscar Jara
(1987), Frei Betto (2005), Claudia Korol (2006, 2008) e Alfonso Torres Carrillo (2019).

7 0 CEPIS — Centro de Educac¢do Popular do Instituto Sedes Sapientiae, fundado em 1977, é um centro de
assessoria politico-pedagogica localizado na cidade de Sdo Paulo. Seu trabalho é voltado a formacdo politica,
atuando conjuntamente com processos de luta e organizacdo da classe trabalhadora (CEPIS, 2008).
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uma drea de estudo no interior das ciéncias humanas, que vem crescendo e se diversificando
durante as décadas. Do que pudemos observar na andlise dos materiais da pesquisa, o uso das
maidsculas hoje € menor do que nas primeiras décadas de produgdo tedrica no campo, apesar
de ser ainda frequentemente usado®. Nesse trabalho, optamos por priorizar o uso do
complemento com sentido emancipatorio, a fim de evidenciar o caréter politico do sentido do
termo educagdo popular que estamos analisando e, a0 mesmo tempo, tornar mais visivel a sua
polissemia.

Tendo em vista nosso objeto, o objetivo principal desse nosso estudo € analisar a histéria
da educacdo popular com sentido emancipatorio, tentando investigar o papel da rememoragdo
nas lutas dos movimentos populares latino-americanos ligados a educa¢do popular com esse
sentido especifico, principalmente a partir de como sdo interpretadas por educadoras e
educadores populares que sistematizaram experiéncias desses movimentos nas ultimas décadas.

Compreendemos, dentro dessa perspectiva, que a educac¢do popular com sentido
emancipatério é produto da histéria latino-americana, vinculada aos esforcos transformadores
de processos e movimentos que lutaram e/ou lutam contra as formas hegemonicas da sociedade
capitalista (JARA, 2006). Suas raizes sdo multiplas e traduzem uma regido marcada pela
diversidade e pelo heterogéneo, mas também pela proximidade entre realidades e perspectivas
oriundas de séculos de violéncias e resisténcias relacionadas ao colonialismo e ao capitalismo.
Sendo assim, para pensarmos a histéria desse sentido de educag¢do popular no continente
partimos das 6ticas e das memorias de autoras e autores — educadoras e educadores — que fazem
parte de nossa pesquisa, analisando alguns paradigmas e raizes possiveis de nosso objeto.

Contudo, dada a amplitude espacial e temporal da educagdo popular com sentido
emancipatério’, nessa disserta¢do trabalhamos com relagdes tecidas por movimentos populares
ligados a educacdo popular tendo o Brasil enquanto eixo principal de andlise no interior do
contexto latino-americano. Através dos materiais analisados, buscamos articular olhares
brasileiros perante a realidade diversa do continente e, também, olhares, movimentos e
acontecimentos de outras regides da América Latina que se relacionam com as especificidades

e as referéncias do Brasil. Dentro desse recorte, trabalhamos mais detalhadamente o ciclo

8 Como em Jara (2012), Paulo (2018) e Korol (2019). No caso de nossos entrevistados cujas respostas foram
transcritas, é de se pontuar que enquanto Mario Garcés vem trabalhando com a grafia com maiusculas, Branddo
utiliza com menor frequéncia essa diferenciagdo a partir das letras iniciais em seus textos mais recentes. Levamos
em conta essa caracteristica no momento das transcri¢gdes das entrevistas.

9 “E muito dificil falar “a histéria da educag¢do popular na América Latina”. [...] E uma coisa muito variada no
tempo [...] e também no espaco” (BRANDAO, Entrevista, 2019).
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histérico centrado entre as décadas de 1960 e 1980, ndo deixando de realizar, por vezes,
algumas relagdes pontuais com outros periodos.

Um fator fundamental em nosso trabalho é a compressao de que a histéria da educagao
voltada aos setores populares na América Latina ndo € linear, incluindo a educag¢do popular
com sentido emancipatério. A coexisténcia, o contato e a mistura de formas tradicionais,
hegemonicas, emergentes, criticas e contra hegemonicas de educacao tem sido a regra em nosso
continente, e ndo a exce¢do. E uma ilusdo imagind-las como uma sucessdo de préticas que vio
progressivamente se superando'’. A prépria origem da educa¢do popular com sentido
emancipatério demonstra isso: a emergéncia desta nos anos 60 ndo significou o fim de outros
modelos, fazendo parte dos embates e das interrelacdes existentes no campo educacional do
periodo. Da mesma forma que compreender de maneira homogénea o proprio conceito e a
defini¢do de educagdo popular é problemético, pensar a histéria desse movimento, ou melhor,
dessa pluralidade de movimentos, também o €, tendo em vista que 0 mesmo ji possui uma
grande variag@o tanto no aspecto temporal, como também no espaco. Assim, a linearidade nao
consegue abarcar esse objeto, mesmo que haja certa linearidade na forma de sua exposi¢ao.

A chave analitica utilizada tem como eixo fundamental a perspectiva historica de Walter
Benjamin e o conceito de rememoragdo tal qual exposto por esse autor em Sobre o conceito de
historia’. Neste que veio a ser o dltimo texto do autor'?, o processo de resgate consciente das
injusticas passadas potencializa a constitui¢do dos oprimidos enquanto sujeitos de sua prépria
historia — que ainda esté aberta e pode ser transformada — ao alimentar experi€ncias do presente
que tém como horizonte a emancipacido. Entendemos que tanto na educagdo popular com
sentido emancipatorio, quanto em Benjamin, encontramos uma preocupagdo com a afirmacao
de uma histdria a partir da perspectiva das classes oprimidas. Essa perspectiva compartilhada

por ambas tradicdes instigou'® a aproximacio realizada entre elas nesse trabalho.

10 Como afirmado por Carlos Rodrigues Brand3o (1984c, 1986), Marco Raul Mejia (1989b) e Carlos Alberto Torres
(1992).

11 0 texto, que concentra algumas das principais ideias e preocupac¢des presentes na obra do autor alem3o, foi
profundamente estimulado pelo momento histdrico vivido por Walter Benjamin, principalmente no que toca o
pacto germano-soviético de ndo agressao mutua de 1939, o comego da Segunda Guerra Mundial e o avango das
tropas nazistas pela Europa. A partir dessa realidade repleta de urgéncias, Benjamin ird buscar estabelecer, tendo
em vista as Oticas das populagdes oprimidas, de que modo hd um denominador comum — o positivismo —
presente em concepgdes histéricas que vao desde o historicismo conservador até o “marxismo vulgar”, passando
pelo pensamento pretensamente evolucionista da socialdemocracia de seu tempo (LOWY, 2005).

12 “0 documento Sobre o conceito de histéria foi redigido no comeco de 1940, pouco antes da tentativa de seu
autor de escapar de uma Franca vichysta em que os refugiados alemdes judeus e/ou marxistas eram entregues
a Gestapo. Como sabemos, essa tentativa fracassou: interceptado pela policia franquista na fronteira espanhola
(Port-Bou), Walter Benjamin optou, em setembro de 1940, pelo suicidio” (LOWY, 2005, p. 33).

13 Dentre tantas perspectivas e caminhos possiveis.
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Através dessa articulagdo tedrica, revisitamos elementos da histéria da educacgdo
popular em seus distintos sentidos, como aparecem na discussao bibliogréfica, com atencao ao
sentido emancipatério que temos por objetivo aprofundar a andlise, pensando suas ligacdes
possiveis com as memdrias das lutas populares. Dentre os materiais analisados, destacam-se as
entrevistas que foram realizadas com educadores populares latino-americanos, que
participaram de experiéncias de educacdo popular com sentido emancipatério, e de base
freiriana, durante o periodo mais especificamente analisado. Os trés entrevistados — Carlos
Rodrigues Branddo, Mario Garcés e Oscar Jara — também sistematizaram e escreveram acerca
dessa educacdo popular nas tltimas décadas. Nao s6 os debates, como também a estruturacao
e exposi¢cdo dessa dissertacdo leva em conta essas entrevistas em didlogo com o restante do

material.

Essa forma um pouco mais especifica de se compreender a educacao popular vem sendo
parte de um processo de investigacdo que estamos realizando nos tltimos anos. Essa dissertacao
em construcdo € uma continuidade e um aprofundamento de um estudo que ja vem sendo
realizado sobre a educacdo popular, agora associando diretamente esse campo com as
perspectivas e trajetorias histéricas dos vencidos, dos de baixo, dos oprimidos, a partir da obra
de Walter Benjamin, como discutiremos um pouco mais a frente. Nosso projeto inicial foi uma
decorréncia das pesquisas de iniciacdo cientifica intituladas Educac¢do Popular hoje:
concepgoes e contradigoes e Educagcdo Popular hoje: propostas, debates e contradigcoes, que
foram realizadas respectivamente nos biénios de 2015/2016 e 2016/2017, ambas com
orientacdo da Profa. Dra. Carolina de Roig Catini. Em ambos os trabalhos, procurou-se analisar
criticamente artigos recentes acerca da educacgio popular'* frente a referéncias consideradas ja
consolidadas no campo!®, procurando uma melhor compreensdo das similitudes e das

divergéncias que poderiam ser encontradas nesses debates.

2. Método

Considerando os objetivos propostos, a base de nosso estudo € uma pesquisa qualitativa,

na qual as diferentes etapas estardo interligadas entre si (LANG, CAMPOS e DEMARTINI,

14 A saber, mais especificamente artigos disponiveis sobre educac¢io popular na plataforma SciELO publicados no
periodo entre 2000 e 2015.

15 Como Paulo Freire, Carlos Rodrigues Brand3o, Claudia Korol, Mauro lasi, Oscar Jara, Frei Betto, Marco Radl
Mejia, entre outros.



23

2010), ndo sendo uma progressdo estritamente linear. Durante a investigacdo realizada,
levantamos e analisamos uma bibliografia relacionada a memoria e a rememoragdo nas lutas
das classes oprimidas e nos movimentos populares latino-americanos, especialmente os ligados
as praticas de educacao popular com sentido emancipatério no contexto brasileiro entre os anos
60 e 80 do século passado. Além desses materiais, também sistematizamos algumas memorias
e reflexdes acerca de experiéncias de educacdo popular na América Latina a partir de
entrevistas'® com educadores populares que ndo sé atuaram como também produziram
materiais analiticos sobre esse campo nas ultimas décadas. Tendo em vista essas
sistematizacdes pudemos também analisar algumas interpretacdes dessas pessoas no que toca a
presenca e a forma de expressdo da rememoracdo nas praticas de educacdo popular em

movimentos dos quais eles tiveram contato durante sua trajetoria.

A partir desse leque de andlises, foi possivel pensar em aproximacdes e distanciamentos
entre as formas de compreensao da histéria a partir da 6tica de educadores e educadoras — ndao
necessariamente apenas daqueles que conseguimos entrevistar ou, a0 menos, entrar em contato
direto — e movimentos com relagdo ao conceito de rememoragdo e a anélise da historia a partir
da perspectiva de Walter Benjamin. Além do mais, também foi possivel tecer e analisar relacdes
e transformacdes no campo da educacdo popular com sentido emancipatério, principalmente
durante o periodo analisado, muitas vezes visibilizando perspectivas de educagdo popular com
sentido emancipatdrio relacionadas as classes oprimidas que, apesar de estarem presentes no
interior da universidade desde sua constituicdo enquanto campo nos anos 60, continuam

atuando de forma marginal no Ambito académico!”.

De forma mais detalhada, podemos apontar que durante o caminho que trilhamos em
nossa pesquisa, tendo em vista nossos objetivos e recortes, buscamos por materiais: (a) que
trabalham a educacao popular com sentido emancipatorio; (b) sobre a histéria e a memoria da

educagdo popular na América Latina; (c) de autoria ou, a0 menos, relacionados aos educadores

16 As entrevistas dessa pesquisa entdo dentro das prerrogativas do Comité de Etica. O Termo de Consentimento
Livre e Esclarecido se encontra no Apéndice A.

7 Carlos Rodrigues Branddo (2001) assinala que mesmo havendo nas ultimas décadas uma consideravel
producdo académica dialogando com o campo da educac¢do popular, o mesmo continua sendo marginal nesse
espaco. O que ndo deixa de ser curioso, posto que a inser¢do da educagdo popular dentro do mundo académico
nao é recente. Afinal, parte consideravel das educadoras e dos educadores populares estavam — em alguma
medida — no interior da universidade desde os primérdios da educagao popular, na virada dos anos 50 para os
60 (PAULO, 2018), junto aos movimentos de cultura popular. De |a para cd, a universidade continuou sendo um
importante espaco ndo s relacionado com a produgdo tedrica sobre o campo, como também para a atuagao
pratica junto a movimentos. Além disso, também se mostra como area de atuac¢do profissional de muitas
educadoras e muitos educadores desse sentido de educagao popular.
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entrevistados; (d) que abordam conceitos caros para nossa pesquisa, como rememoragao,
memoria, historia, América Latina, educag¢do popular, cultura, progresso, entre outros; (€)
relacionados a perspectiva benjaminiana, sobretudo os que dialogam com a obra Sobre o
conceito de historia'®; (f) materiais de apoio metodolégico, especialmente com relacdo a
realizacdo das entrevistas e suas implicagdes. Evidentemente, essas subdivisdes muitas vezes
nio sdo tdo estaticas assim, havendo frequentemente didlogos entre elas'.

Cabe salientar que parte desse levantamento presente em nossa andlise bibliografica foi
realizada a partir de discussdes realizadas nos ultimos anos em diferentes meios, como: em
nossas pesquisas anteriores; nos didlogos e vivéncias com movimentos ligados a préticas de
educagdo popular, principalmente na regidao de Campinas; nas reunides de orientacdo; com
colegas nas disciplinas realizadas no primeiro ano do mestrado; nos congressos que tive a
oportunidade de participar € em outros eventos de natureza académica; nos grupos de estudo
que participei, em especial do Grupo de Estudos de Educacao Critica e do Grupo de Estudos
sobre Educacdo Popular da Maloca Arte e Cultura; durante as atividades pedagdgicas —
principalmente nas de Histdria — do Coletivo de Educacao Popular Flor de Maio, entre outros
espacos.

Entendemos que o exercicio da andlise desses materiais durante o estudo também se
relacionou com a prépria composi¢cao da pesquisa, transformando-a a partir do que havia sido
imaginado inicialmente em nosso projeto inicial. Ademais, o quadro tedrico também se mostrou
como um importante fundamento para as entrevistas (BOSI, 2003; QUEIROZ, 1985), no que
toca a sua preparacao, realizagcdo e também na analise posterior. Os materiais analisados foram
dos mais variados, desde livros e revistas especializadas até entrevistas e materiais audiovisuais.
Essas ultimas tiveram especial importincia para nos aprofundarmos nas perspectivas de
educadores e educadoras.

Nessa pesquisa, privilegiamos entrevistar educadores que também produziram teoria a

partir da sistematizacio de diferentes praticas de educacdo popular®® durante o periodo proposto

18 Dos quais destacamos Jeanne Marie Gagnebin e Michael Ldwy. Ambos os autores, apesar de possuirem
aproximacdes, realizam leituras distintas acerca da obra de Walter Benjamin, principalmente no que toca a
centralidade da dimensdo romantica — especialmente o tom nostélgico e melancdlico — em seus escritos e, mais
especificamente, em Sobre o conceito de histéria (QUERIDO, 2016).

1% Na interseccdo entre nossas analises conceituais e metodoldgicas, vale mencionar como exemplo nossas
leituras da autora Ecléa Bosi, que se tornou uma referéncia de grande valor em nosso estudo. Seus estudos sdo
primordiais tanto metodologicamente, afinal ela é uma das precursoras da Histdria Oral no Brasil (QUEIROZ,
1988), quanto em suas analises conceituais sobre memdria, tempo, cultura, histdria, educagdo hegemonica e,
até mesmo, por seu didlogo com a obra de Walter Benjamin.

20 Eyidentemente, isso significa um importante recorte relacionado as bases, os olhares e os horizontes que
foram trabalhados durante a pesquisa.



25

para andlise: registrando, compreendendo, ordenando, reconstruindo, evidenciando e
compartilhando experiéncias cotidianas das diversas dimensdes educativas que integram nosso
campo de pesquisa. Tais sistematiza¢cdes os propiciaram tragar panoramas aprofundados da
educagdo popular na América Latina ao reunirem estas distintas experiéncias em suas andlises.
A partir de Oscar Jara (1984; 1994) podemos compreender que o esfor¢o da sistematizacao €
muito mais do que realizar uma mera defini¢do conceitual ou encontrar uma formulacao que
venga batalhas tedricas dentro da academia. O que a fundamenta € levar em conta todo um
processo de encontro e confrontagdo entre experiéncias de distintos contextos, procurando por
pontos convergentes e divergentes. Para que estes nos mostrem perspectivas e orientagdes
comuns ao nosso processo histérico latino-americano, mas nao se esquecendo ou passando por
cima das particularidades de cada pais, regido ou comunidade. Sistematizar ndo € a busca por
uma concepgao rigida e muito menos universal do que € a educagdo popular e as suas préticas.
Ao contrério, € uma forma de colocd-las com mais forca num campo de didlogo, interno e
externo com relagdo aos movimentos. A sistematizacdo, portanto, "[...] significa un
ordenamiento e interpretacion de nuestras experiencias vistas en conjunto, y del papel o funcién
de cada actividad particular de este conjunto" (JARA, 1984, p. 47). Nao € possivel entender
experiéncias educativas de forma isolada do momento e movimento histérico que estao vivendo
concretamente os movimentos populares. A sistematizacdo — como a teoria em geral —
trabalhando de forma conjunta com a pratica se torna uma espécie de roteiro para a a¢do, sendo
uma saida para o empirismo radical e potencialmente acritico, que historicamente se mostrou

comum no meio da educagio popular?'.

Tendo como base os aportes metodolégicos da perspectiva da Historia Oral (LANG;
CAMPOS; DEMARTINI, 2010), procuramos ter contato com as narrativas dos entrevistados
com base em depoimentos acerca de suas experiéncias praticas e tedricas no interior do campo
da educacdo popular, a fim de compreender de que maneira a rememoragao e o contato com a
tradicdo dos vencidos pode — ou ndo — estar inserida nos processos dos movimentos do

7z

continente. Nessa perspectiva, essa entrevista € um momento para a pessoa entrevistada

21 Em especial nos anos 80 houve diversas criticas ao forte empirismo observado em praticas de educacdo
popular, as quais dificilmente se propunham a realizar discussGes e producdes tedricas e, consequentemente,
sistematizacBes (JARA, 1984; MEJIA, 1989a). Rosa Maria Torres (1988) chama a atengdo que nessa década a
palavra sistematizagcdo se tornou tdo importante para a educagdao como foram conscientizagdo e participagdo
nas décadas anteriores. Entretanto, mesmo com esse discurso, as sistematizagdes dificilmente eram realizadas.
Percebe-se que houve um grande aumento com relagdo as producdes tedricas do campo nas décadas seguintes.
Mesmo assim, a partir dos apontamentos de Rosa Maria Torres, poderiamos refletir o quanto esse problema
apresentado por ela foi — e esta sendo — efetivamente trabalhado.
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rememorar, refletir, repensar e reavaliar ndo s6 suas experiéncias, mas também para entender
como ela observa a presenca da rememoracao nas praticas que conheceu em sua trajetéria. A
partir dessas experiéncias, € possivel analisar algumas relacdes entre suas trajetorias individuais
e o socio histérico da educagdo popular com sentido emancipatério, partindo das anélises

tedricas realizadas.

A partir das discussdes metodoldgicas efetuadas, estabelecemos a utilizacdo de
entrevistas com roteiro — também chamadas de entrevistas semiestruturadas, ou ainda semi
orientadas — que combinam perguntas abertas com direcionadas aos objetivos da pesquisa
realizada. Nesse formato de entrevista, o pesquisador levanta periodicamente assuntos que
foram estabelecidos como seu horizonte, a0 mesmo tempo que se inscreve no interior de uma
perspectiva dialdgica, de forma que as perguntas elaboradas permitam uma maior liberdade
narrativa das pessoas entrevistadas (QUEIROZ, 1985). Isso possibilita o surgimento de
conversas com rumos inesperados, para além do imagindrio inicial de quem estd no papel de

entrevistador®2.

Na prética, a elaboracdo do roteiro de entrevista contou com a formulacdo de uma
pequena colecdo de perguntas de referéncia, que tiveram como base a andlise dos materiais
previamente levantados, em especial os de autoria ou diretamente relacionados com o
entrevistado. Mas ndo apenas os materiais escritos, afinal, também recorremos a entrevistas
anteriores realizadas com esses educadores, sendo algumas delas em formato audiovisual. Com
estas, conseguimos ter acesso a perguntas que, em outros momentos, ja haviam sido respondidas
pelos entrevistados. O que evidentemente ndo excluiu a possibilidade de realizar perguntas
similares, tendo em vista que as memorias falam nao s6 do passado, mas também muito do
presente do narrador (KENSKI, 1995), fazendo com que nio necessariamente uma pergunta
seja respondida da mesma forma duas vezes e, a0 mesmo tempo, ampliando o leque de
possibilidades da conversa. Apds a formulacdo das perguntas, dividimos elas em eixos
tematicos para uma melhor organiza¢do. Com isso, no momento das entrevistas, dispinhamos
de uma quantidade de perguntas possiveis, que poderiam ser utilizados a depender dos rumos

da conversa. Evidentemente, questionamentos vinculados a memoria tiveram centralidade.

E imprescindivel considerar que cada pessoa realiza uma ordenacao pessoal dos fatos

lembrados, determinada por 16gicas também subjetivas que o entrevistador — a principio, mas

22 Afinal, segundo Maria Isaura Pereira Queiroz (1988), o narrador nunca coincide inteiramente com o propdsito
do pesquisador.
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muitas vezes mesmo ao final da entrevista — ignora os motivos. Pois o tempo, no qual se
constituem as lembrangas, nio é homogéneo e vazio nesse processo de rememoracio? das
lutas®*, mas repleto de indices (BENJAMIN, 1987). A memodria escolhe acontecimentos no
espaco e no tempo através desses indices, de maneira ndo arbitraria, mas igualmente de forma
ndo puramente racional e muito menos linear. Mais do que um documento unilinear, a narrativa
do depoimento demostra a complexidade do real, oferecendo uma via para um melhor
entendimento dos movimentos intrinsecos entre a cotidianidade e a histéria (BOSI, 2003;

2009).

Contudo, ao mesmo tempo que se abrem essas possibilidades de acessar a riqueza de
quem experenciou os fatos narrados, essas mesmas experiéncias individuais precisam estar
relacionadas com as experiéncias coletivas histéricas que elas estiveram inscritas, a fim de que
ambas possam se complementar em termos de constituir uma narrativa calcada na materialidade
dos conflitos e das lutas presentes nas diferentes realidades. Levamos em conta que cada
memoria individual é uma perspectiva e também parte da memdria coletiva (HALBWACHS,
2006; GAGNEBIN, 2016). Sendo assim, as entrevistas também sdo um pequeno exercicio de
sistematizacdo a partir do registro de memérias dessas trajetérias (PAULO, 2018). E uma
oportunidade de registrar esses momentos de rememoracao individual, que dessa forma, podem
auxiliar na elaboracdo de uma interpretacdo mais ampla, profunda e critica dos modos de
mobilizar a educagdo popular e seus caminhos percorridos historicamente, além da

rememoracao e das historias dos vencidos nesses contextos.

Nas entrevistas gravadas, além do gravador de voz, também foi utilizado um caderno
de campo, com o qual foi possivel serem registradas observacdes que transcendem o gravado,
como o ambiente, novos contatos, novas bibliografias, dicas, conselhos e as conversas
anteriores e posteriores com 0s presentes, em especial com as pessoas entrevistadas. Através
dele hd também a busca pelo ndo dito, pelo ndo verbal, pelo subjetivo, como impressoes,
emogdes? e o préprio siléncio, que, como lembra Eni Orlandi (2002), é repleto de sentidos. De

forma pragmadtica, o caderno de campo é também um facilitador para o momento das

23 “...] o tempo passado é vivido na rememoracdo: nem como vazio, nem como homogéneo” (BENJAMIN, 1987,
p. 232).

24 No interior do sistema capitalista, o tempo vivido tende a ser vazio e homogéneo, hum continuum histérico
imerso na previsibilidade, sem saltos para fora da histéria. Entretanto, nos processos coletivos de luta que
rompam o individualismo e a autonomizagdo é possivel serem cultivadas verdadeiras experiéncias que, nesse
sentido, podem compreender um tempo outro, “[...] um saturado de "agoras"” (lbid., p. 229).

25 Como salientam os textos de Zelia Demartini (1988) e de Alice Lang, Maria Christina Campos e Zelia Demartini
(2010).
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transcricdes. Apesar da perda inevitdvel da passagem da oralidade para a escrita, o caderno é
mais uma ferramenta adicional para amenizar essa adversidade. Além disso, ele potencialmente
fornece outras bases para a reflexao, propiciando que o processo nao seja mecanico, como ‘uma
simples coleta de informacgdes’ (QUEIROZ, 1985). Apds as transcrigdes, a opgao foi de fazer
aos poucos a integracdo e o debate de trechos da entrevista com as discussdes que aparecem em

outros materiais, pensando no préprio modo de exposicao das ideias apresentadas.

A partir do recorte e da metodologia, inicialmente projetamos para a pesquisa a
realizacdo de trés ou quatro entrevistas no total, englobando educadoras e educadores de
diferentes paises da América Latina. Assim, poderiamos trabalhar tanto com olhares internos,
quanto externos ao Brasil, colocando-o em perspectiva e didlogo no interior de dinamicas de
nosso continente. Durante a realizacdo da pesquisa, contudo, encontramos dificuldade com
relacdo ao contato e também em conciliar os calenddrios com as pessoas que haviamos
inicialmente pensado em entrevistar. As escolhas tiveram como base principalmente a
relevancia dos processos de reflexao tedrica e sistematizacao realizados por elas na perspectiva
voltada para o presente trabalho, assim como a participagdo em préaticas de educacao popular
nas ultimas décadas em nosso continente. Em 2019, chegamos a encontrar e conversar
pessoalmente, inclusive acerca da pesquisa, com integrantes do CEPIS - Centro de Educagdo
Popular do Instituto Sedes Sapienti® e também com a educadora argentina Claudia Korol.
Porém, por conta da disponibilidade deles nio foi possivel a realizacdo das entrevistas. Tendo
em vista a necessidade de preparar a redacao final, ndo houve tempo hébil para a realizacdo de
outros contatos e, consequentemente, entrevistas. Infelizmente, no que se refere a essa fonte,
acabamos nos restringindo a um olhar exclusivamente masculino, limitando o horizonte de
andlise. Efetivamente, para a realizacdo da atual dissertacdo, foi possivel a realizacdo de

entrevistas com os educadores Carlos Rodrigues Branddao, Mario Garcés e Oscar Jara.

Carlos Rodrigues Brandao, nascido no Rio de Janeiro, € educador, antropdlogo e durante
sua trajetoria professor universitdrio em diversas instituigdes, como a UnB, UFG, UFU e
Unicamp. Esteve presente em diversas experiéncias € movimentos de educacdo popular no
continente, especialmente de carater cristdo, entre eles a Acao Catdlica — particularmente na
Juventude Universitaria Catdlica (JUC) e na A¢ao Popular (AP), o Movimento de Educagao de
Base de Goids e o CEDI - Centro Ecuménico de Documentagao e Informacdo. A entrevista foi
realizada em 22 de marco de 2019, quando gentilmente Branddo me recebeu em sua casa em

Campinas.
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Mario Garcés € educador, historiador e atualmente professor universitdrio chileno na
USACH - Universidad de Santiago de Chile. Atuou nos anos 60 em movimentos ligados a
Accién Catdlica e, durante o periodo ditatorial, fez parte do MIR - Movimiento de Izquierda
Revolucionaria, além de continuar sua atuacao junto a pastoral catdlica. Desde o inicio dos anos
80 faz parte da ONG ECO - Educacién y Comunicaciones, da qual € diretor da area de Educacao
Popular. A entrevista foi realizada em 28 de outubro de 2019, no campus da USACH, em

Santiago.

Oscar Jara é educador popular e socidlogo peruano, que hd mais de trés décadas vive na
Costa Rica. Atua conjuntamente em diversas organizacdes relacionadas com a educagdo
popular no continente, em especial junto a Red Alforja e no Conselho de Educacdo de Adultos
da América Latina— CEAAL. No caso de Oscar Jara, o encontramos durante o curso Educacion
Popular Latinoamericana. Historia y Claves Eticas, Politicas y Pedagdgicas, que ele realizou
entre 8 e 10 de outubro de 2019 em Porto Alegre, na Universidade Federal do Rio Grande do
Sul. Na ocasido, conseguimos conversar sobre a pesquisa, mas infelizmente, por conta de sua
disponibilidade naquele periodo, ele ndo pdde participar da entrevista durante aqueles dias.
Contudo, Oscar Jara prop0s realizd-la virtualmente, a partir das perguntas selecionadas do
roteiro que ja havia sido preparado, tendo em vista as discussdes que foram sendo realizadas
durante o curso. Posteriormente, ele preferiu enviar as respostas por escrito, no inicio de janeiro
de 2020. Tal alternativa por um lado limitou repentinamente nossa proposta metodoldgica

original, mas, por outro, permitiu sua incorporacdo as discussdes do trabalho e a redagao final.

3. Apresentacio da pesquisa

Para os dois primeiros capitulos — que buscam mais diretamente a realizacdo de um
panorama histérico da educacdo popular com sentido emancipatério entre as décadas de 1960

e 1980 — levaremos em conta na sua estruturagdo, como ja indicado anteriormente,

26

apontamentos ligados com referenciais™® com quem dialogamos em nossa pesquisa. Vale

26 Quanto a divisdo politica da histéria da educacdo popular, levamos em conta principalmente paradigmas
levantamos por Carlos Rodrigues Branddo (1995b; 2001), Marco Raul Mejia (1989a), Raul Zibechi (2018),
Fernanda Paulo (2018), Claudia Korol (2017; 2019) e Oscar Jara (1984). De Oscar Jara também partiremos de
didlogos realizados a partir de seu livro recém-lancado Educacion Popular Latinoamericana. Historia y Claves
Eticas, Politicas y Pedagdgicas, fruto de sua tese de doutorado, em seu curso de mesmo nome, realizado no inicio
de outubro na UFRGS, em Porto Alegre. Outro material analisado para pensar os diferentes periodos histdricos
da educacdo popular na América Latina foi o texto Quando a Pedagogia tornou-se “do oprimido”. Quando a
Educacéo tornou-se “popular” (BRANDAO et al., 2015).
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também ressaltar que estamos realizando um recorte que parte da 6tica e dos didlogos tragados
a partir dos materiais por nds analisados durante a realizacdo da pesquisa, dentro os quais se
incorporam as entrevistas com Carlos Rodrigues Branddo, Mario Garcés e Oscar Jara.

No primeiro capitulo iremos analisar algumas das raizes que deram origem a educagdo
popular com sentido emancipatdrio nos anos 60, a qual se efetivou como parte de um amplo
movimento de cultura popular. Trabalharemos alguns dos antecedentes dessa educagdo popular,
remontando desde as perspectivas presentes no periodo de independéncias na América Latina
no século XIX até os debates realizados no inicio do século seguinte, levando em conta as
formas de educacdo na origem do proletariado industrial relacionadas as organizacdes
operdrias, além dos processos ligados ao poder hegemdnico, voltados para a contencido da
educagdo autbnoma de trabalhadoras e trabalhadores. Nesse mesmo capitulo também
analisaremos o surgimento dos movimentos de cultura popular no periodo do longo anos 60°”
(ZIBECH]I, 2018), com o marco inicial marcado simbolicamente pela Revolucao Cubana, e que
serd fundamental para a constitui¢do do campo.

Jano Capitulo 2, iremos continuar nossa andlise historica dessa educacdo agora assinada
como popular. Iremos analisar: (a) o surgimento de sua nomenclatura; (b) o periodo de
aprofundamento da repressdo, com as ditaduras em vérios paises do continente?®, que na histéria
da educacdo popular possui o inicio simbolizado no Brasil pelo golpe e pelo exilio de Paulo
Freire, e numa perspectiva continental mais ampla, pelo golpe que deu fim ao governo de
Salvador Allende, no Chile; (c) o periodo iniciado nos anos 80, marcado pela Revolucdo

Sandinista, por processos de redemocratizagdo na América do Sul e por ser um momento de

27 Em seu livro La Revolucién de 1968 desde América Latina, Zibechi (2018) coloca que esse longo anos 60 vai
desde o fim de uma ditadura em 12 de janeiro de 1959, com a queda de Fulgencio Batista e a vitéria dos
revoluciondrios cubanos, até a ascensdo de outra em 11 de setembro de 1973, no Chile, com golpe que levou ao
poder os militares liderados por Pinochet. Segundo Marcelo Ridenti (2018, p. 11), para fins simbdlicos e
analiticos, ha algumas outras divisGes temporais recorrentes para marcar esse periodo de ebulicdo politica:
"Pontos de partida poderiam ser — a depender do enfoque — a Conferéncia de Genebra de 1954, que oficializou
a saida francesa do Vietnd; a Conferéncia de Bandung de 1955, com o surgimento do movimento terceiro-
mundista; a denuncia dos crimes de Stalin no XX Congresso do Partido Comunista da Unido Soviética em 1956;
entre outras possibilidades de datagdo. O fim do periodo poderia ser o esgotamento do sistema monetario
internacional de Bretton Woods em 1971, o golpe contra o governo Allende no Chile em 1973, e assim por diante,
sendo o término da Guerra do Vietna o marco mais comumente referido". Assim, se mantendo comumente entre
meados dos anos 50 e dos 70, sendo também frequente variar entre a Revolugdo Cubana e o fim da Guerra do
Vietn3, em 1975.

2 |nicialmente, o nome do subcapitulo sobre esse periodo seria “Sob repressdo”. Contudo, mudamos essa
denominagdo por conta do entendimento de que, apesar de ser um periodo de brutal fortalecimento das forgas
opressoras e autoritarias em nosso continente, a repressdao aos movimentos ligados a educagdo popular com
sentido emancipatdrio ndo se limita ou foi exclusividade das ditaduras. Os periodos habitualmente considerados
como democraticos também demonstraram que os movimentos ligados a ag¢Ges elaboradas a partir dessa
educagdo popular, principalmente quando em cardter mais organizado e radicalizado, podem se tornar
incbmodos ao poder previamente estabelecido e, assim, serem alvos de perseguicdes de distintas naturezas.
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autocritica no campo, inclusive com a visibilidade de algumas outras raizes dessa forma de
educacgdo, a partir, principalmente, da aproximagdo de outras educa¢des — como a dos povos
origindrios, das populagdes negras e das pedagogias feministas — com o campo da educagdo
popular; (c) e outro com alguns apontamentos do novo ciclo histérico que se fard presente nos
anos 90, marcado pela a consolidacdo do neoliberalismo no dmbito regional e as mobiliza¢des
de resisténcia, com destaque para o inicio do levante protagonizado por indigenas em Chiapas.

O terceiro capitulo serd voltado para andlise de como a memdria e a rememoragao
podem se relacionar com a educagdo popular com sentido emancipatorio, tendo em vista as
discussdes realizadas durante os dois primeiros capitulos juntamente com o aporte de Walter

Benjamin e com as entrevistas realizadas.
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Capitulo 1 — Raizes na cultura popular

1.1. Educacao popular com sentido emancipatoério: algumas raizes

“La educacion popular no es un fenémeno reciente”, diz Oscar Jara (1984, p. 5). Ainda

mais quando se trata de seu sentido histérico mais amplo, que Branddo inverteu para evocar
113 ~ 99 29 ~ ~ m o’ .

como “o popular na educagao” . Nao sdo praticas de agora ou mesmo dos ultimos cinquenta

ou sessenta anos, mas se insere em uma dinadmica de resisténcias que tem estado presente no

continente desde as entranhas da longa noite dos 500 anos™®

, iniciada no singular e violento
processo de colonizacdo, que uniu o territorio diverso e posteriormente chamado de América
Latina em uma histéria com experiéncias amplamente compartilhadas (MARTI, 1983), das
quais seus povos ainda carregam suas mutilagdes objetivas e subjetivas (FREIRE, 2016). A
histéria dessa regido estd repleta de formas outras de se educar, tdo diversas quanto a
diversidade de povos no continente, que se difere do paradigma colonial hegemdnico da

educaciio como evangelizagio e como monopélio da Igreja Catélica (BRANDAO, 1995b).

Desde este ponto de vista, houve cotidianamente praticas alternativas a essa hegemonia
presentes nas dindmicas sociais das colonias. No entanto, sdo com o0s processos de
independéncias que hd a formacdo de um primeiro projeto e sentido atualmente reconhecido
por educadores e pelos meios académicos, de uma assim chamada Educag¢do Popular no
continente®!, o qual afirma uma educacdo a partir da perspectiva latino-americana®, realizando

uma critica 2 modernidade ocidental a partir de uma afirmacio nacionalista*®. Nesse sentido a

23 “[...] outra coisa é que eu chamo as vezes brincando “o popular na educacdo”. Ou a educac¢io popular no

sentido historico mais amplo. Entdo eu reconhego que dentro do que vocé poderia colocar como um guarda-
chuva muito amplo” (BRANDAO, Entrevista, 2019).

30 Como aparece na Cuarta Declaracién de la Selva Lacandona (EZLN, 1996). A partir de Lia Pinheiro Barbosa
(2015, p. 414), podemos entender a larga noche de los 500 afios como uma metafora do movimento zapatista
gue se constitui como um importante referencial para situar o lugar definido para os povos origindrios no projeto
de modernidade e de capitalismo estabelecido durante e apds o processo de colonizagdo.

31 Dentre os educadores e académicos que defendem essa raiz da educac¢io popular com sentido emancipatdrio
nos movimentos de independéncias no continente latino-americano podemos citar Alfonso Torres Carrillo (2011,
2019), Carlos Rodrigues Brandao (1995b), Fernanda dos Santos Paulo (2018), Julian David Cuaspa Ropain (2016),
Marco Raul Mejia (1989a, 2006) e Oscar Jara (2018).

32 Gestando um paradigma educativo latino-americano distanciado dos modelos alem3o, francés e sax3o
(ROPAIN, 2016).

33 Em seu texto A questdo nacional na América Latina, Octavio lanni (1988, p. 5) aponta que no continente “[...]
as guerras e revolugbes de independéncia estdo na origem da Nagdo, estabelecendo alguns dos seus tragos
principais”. O teor destas, entdo, abrem distintos horizontes. As diferengas na forma de se lidar com as questdes
nacionais nos paises tém profunda relagdo com o modo como estes emergiram enquanto Estados nacionais nos
processos de independéncias. Na¢Ges que passaram por processos mais populares construiram perspectivas
distintas com relagdo a outras que se tornaram independentes de forma mais distante de sua prépria populagéo.
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aposta era centralizada na possibilidade de democratizac@o da vida social a partir de processos
pedagdgicos — escolares ou ndo — que abrangessem a totalidade da populacio (BRANDAO,
1995b). Constantemente nomes como o do venezuelano Simén Rodriguez e do cubano José

Marti aparecem como referéncias primordiais na constitui¢ao desse projeto:

Veamos, por ejemplo, los escritos de Simén Rodriguez, uno de los primeros
latinoamericanistas que plante6 una propuesta de educacion nombrada “Educacion
Popular”. Igualmente los planteamientos politicos de José Marti al subrayar que el
caracter colonial de la historia latinoamericana es parte constituyente de una “batalla
de las ideas”, es decir, de una imposicion ideoldgica permanente de una racionalidad
y una identidad articuladas desde la mirada de los colonizadores y, en un segundo
momento posterior a los procesos de independencia politica, por el eje norte,
particularmente Europa. En este sentido, Marti subraya el lugar de inscripcién de lo
educativo en el campo de disputa politica, al reconocer la centralidad de la educacién
en el marco de construccién de un referente identitario para América Latina y de un
proyecto politico de cardcter emancipatorio para la region (BARBOSA, 2015, p. 39).

Apesar da critica a modernidade ocidental, esse sentido proposto foi fortemente
influenciado pelas ideias iluministas e de democracia liberal que se fortaleciam entre os séculos
XVIII e XIX tanto na Europa, quanto nos EUA. Marco Raul Mejia (1989a) sugere que a ideia
de Educacdo Popular surgiu no contexto da Revolucdo Francesa, que serd uma importante
referéncia para os processos de independéncia e no periodo de nascimento das repuiblicas da
América Latina. Entretanto, na Europa o uso do termo j4 existe pelo menos desde o periodo da
Reforma Protestante, no século XVI, quando grupos religiosos no territorio que viria a ser a
atual Alemanha buscavam socializar as passagens dos livros sagrados entre os fiéis através do
ensino da leitura (PAULO, 2018).

O projeto forjado na América, também chamado de Democratizacdo da Educagdo, tinha
por objetivo dar acesso aos grupos populares a uma educac@o nacional, gratuita e obrigatdria.
Voltada a constituicdo de cidad@os aptos a participar da vida dentro do Estado-nagdo e isso ndo
se referindo apenas a elite, mas para o maximo da populacdo. Tanto para a elite pretensamente
ilustrada europeia, quanto para suas expressdes no continente americano, esse modelo consistia

na incorporagdo dos pobres a “civiliza¢do”, usualmente colocando-os como destinatrios

Sem deixar de esquecer os varios conflitos e guerras abertas ocorridas no territdrio contra os portugueses — e
mesmo posteriormente, afirmando outros projetos de nagdo — é perceptivel a diferenca da constituicdo da nacdo
brasileira com relagdo a seus vizinhos, num processo de independéncia pautada na “conciliagdo pelo alto”, que
coloca no poder o filho do rei do colonizador, sem abolicdo da escravidado, republica ou garantias democraticas,
havendo continuidade das estruturas de exploragdao econémico-sociais coloniais, a despeito das rupturas do
processo (SCHWARZ, 1987; IANNI, 2004). Por outro lado, ndo podemos romantizar as independéncias dos paises
colonizados pelos espanhdis, tendo em vista que apesar da participacdo popular significativa em muitos desses
processos, também houve a continuidade, em maior ou menor grau, dessas estruturas.
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passivos de um discurso pedagégico construido por outros (CARRILLO, 2011). Danilo Streck>*
aponta que, entretanto, no nosso continente esse grande projeto terd vdrias cisdes internas, com

grandes diferencgas politicas em seu interior. Dentre essas®

, sdo principalmente os ideais de
Sim6n Rodriguez e José Marti os que se encontram nas raizes ligadas a resisténcia e poténcia
transformadora que no século seguinte vai se relacionar de forma mais consolidada em
movimentos de educacdo popular com sentido emancipatério que encontramos na regiao
principalmente ap6s os anos 60 do século XX. Serd um indice da memdria da educagdo trazido
a tona, pelo menos em parte de seus sentidos, pelas praticas e teorias das ultimas décadas.
Simén Rodriguez*®, professor de Simén Bolivar, fez parte diretamente da criacdo de um
ideal de América Latina, o do bolivarianismo, no qual a regido deve possuir autoridade na
histéria. Segundo o filosofo mexicano Leopoldo Zea (1976), a historia € o que define e da
sentido as agdes humanas. Sendo assim, o0 modo como um povo vé sua propria historia é
essencial para suas agdes enquanto grupo social. Na historiografia hegemodnica, a América
Latina apenas entra na narrativa oficial na violenta génese do processo de colonizacgdo.
Marginalizados nessa perspectiva, os latino-americanos recusariam partes de seu passado
afirmando e desejando outro: o europeu. Com isso, estamos em permanente espera de um
‘chegar a ser’ na historia, buscando um futuro ndo realizavel: o de sermos ‘“‘puramente
ocidentais”. Zea aponta em sua analise que o bolivarianismo se posiciona de forma contraria a
este eterno aguardo imobilizador, afirmando uma unidade latina e a constru¢do de uma
solidariedade propria — distinta de qualquer outra nacdo moderna — baseada na unido e na
liberdade, confrontando a exploragdo e o imperialismo externo até entdo dono da histéria. E
uma utopia que crava uma compreensao historica edificante, com relacdo a um modo de pensar
e fazer latino-americano, onde nds possamos ser inventores e ndo repetidores (PAULO, 2018).
Nesse projeto, Rodriguez (1916) tinha a preocupacgao da formacao, através da educacao, de uma
sociedade voltada a edificacio e defesa de uma grande pétria republicana e latino-americana.
De fato, em sua visdo, “[...] sin Educacion Popular, no habrd verdadera Sociedad”
(RODRIGUEZ, 1990, p. 79), sendo uma responsabilidade governamental cuidar da educacio

de todos. Rodriguez € enfético ao afirmar que sua concepc¢do de educacio popular tem como

34 Em sua contribuicio na discuss3o presente em Quando a Pedagogia tornou-se “do oprimido”. Quando a
Educacéo tornou-se “popular” (BRANDAO et al., 2015).

35 Streck ainda destaca, dentre tantos outros, os projetos de Domingo Faustino Sarmiento e Andrés Bello.
Também liberais, mas sem uma poténcia emancipatéria como se encontra em Rodriguez e Marti (idem).

36 Ao analisar a educacdo popular no continente, Marco Raul Mejia (2006, p. 206) afirma que “[..] se
reconhecemos que nosso pai é Freire, o nosso avd é Simdén Rodriguez, professor de Simdén Bolivar, que
estabeleceu, no comeco do século XIX, as bases da Educagdo Popular que a América precisava e que, entdo, foi
proposta para alguns dos pais das republicas latino-americanas”.
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principal sentido a formag¢do de uma educacdo “verdadeiramente publica” mediante a

generalizacdo da educacio as classes populares®’.

Tido como um dos marcos iniciais da filosofia moderna no continente (STRECK, 2008),
“José Marti opera com a no¢do amadurecida em sua vivéncia internacional de que o continente
abaixo do rio Bravo possui uma identidade propria, sugerindo uma totalidade” (SANTOS,
2016, p. 84), que tem como premissa um passado comum: o truculento processo colonial, raiz
de uma identidade compartilhada. Como no projeto bolivariano, representado no meio
educacional por Rodriguez, Marti vé no continente o potencial da unidade, de um sentido de
historia que foge ao modelo imposto pela tradi¢do europeia e de possibilidades éticas favoraveis
para a criacdo de uma solidariedade alternativa e critica ao padrdo civilizatorio ocidental. Sua
utopia educacional abrangeria todos os individuos do continente, independentemente de suas
origens, baseada na liberdade de pensamento e na obrigatoriedade do ensino (STRECK, 2008).
Segundo Fabio Luis dos Santos (2016, p. 98), a concep¢do de modernidade alternativa da
proposta martiniana: “[...] parte de uma valorizagdo da subjetividade, subordinando as formas
de conhecimento a realizacdo de um ideal humanista [...]". Ou seja, valoriza aspectos humanos
que vao para além da racionalidade técnica, encontrada em grande medida nos projetos

educacionais europeus hegemonicos.

Assim posto, o papel da educacio € tido como pilar para a criacdo de povos autdnomos
e criticos a partir da efetivacdo de uma independéncia que, além de objetiva, seja
fundamentalmente subjetiva. Ambas perspectivas — de Rodriguez e Marti — reiteram um fazer
historico a partir dos povos latino-americanos, apoiado em uma utopia humanista que reconhece
o subjetivo como primordial para a sociabilidade e solidariedade. Sdo propostas que buscam
identificar e indagar sobre o porqué das circunstancias vividas nas realidades da regido e, assim,
ddo sentido politico as acdes das pessoas e dos grupos (LOPEZ, 2018). Com as proposicdes
dessas duas figuras, o projeto emancipatdrio que aqui € sindnimo de emancipagdo formal com
relacdo as metrépoles europeias — ou seja, de independéncia nacional — serd enriquecido com
elementos que abrem portas para futuras experi€éncias que reconhecam outras historias e
saberes, fora da hegemonia eurocéntrica (ROPAIN, 2016), incluindo proposi¢des educacionais

que se constituam a partir de sujeitos que resistem na diversidade.

37 “E| objeto del autor, tratando de las Sociedades Americanas, es la Educacién Popular, y por Popular entiende
General.—Instruir no es Educar; ni la Instruccidon puede ser un equivalente de la Educacion, aunque Instruyendo
se Eduque [...] Lo que no es general, sin excepcidn, no es verdaderamente publico, y lo que no es publico no es
social” (RODRIGUEZ, 1990, pp. 205 — 206, grifos do autor).



36

Entretanto, apesar de pontuarem questdes ainda contemporaneas, € preciso compreender
as limitagdes desse projeto que encarou a educacao popular como direito humano no periodo
de independéncias no continente. Em primeiro lugar, a escola, principal instrumento — apesar
de ndo o unico — de difusao da educagao dentro dessa utopia, ndo foi efetiva em seu processo
de democratizagdo estrutural de oportunidades de participa¢do econdmica e politica dos grupos
mais marginalizados*®* (BRANDAO, 1995b). Aqui a educaciio popular tem uma forte ligacio
com a constituicdo de uma educacdo oficial nos paises em formagcdao como Estados
independentes. Essa questao também se destaca por ja apontar uma relacdo que serd constante
na histéria do continente entre a educacdo popular, em sentido amplo, e a educagdo formal,

sendo por vezes mais préxima e, por outras, mais tensionada e conflitiva.

Mesmo indicando uma ruptura com outros modelos, as proposicdes dos intelectuais no
grande projeto de Democratizacdo da Educacdo — no qual Rodriguez e Marti se configuraram
como alternativas que foram sendo marginalizadas oficialmente pelos Estados (CARRILLO,
2011; PUIGGROS, 2019) — ainda se inserem dentro de um movimento geral de propostas
educativas ligadas ao Ocidente, inclusive com perspectivas e apostas muitas vezes semelhantes
as formas europeias de educacdo. Como, por exemplo, a edificacio de uma solidariedade
interna a partir de processos pedagdgicos generalizados e universalizantes. Estes sio
constituidos ainda de cima para baixo e tendo como preocupacio mais urgente estabelecer uma
proposta educativa oficial para as republicas em vias de formacao, fundamentada na visdo e no
projeto civilizatério® de parte das elites internas* e disputando politicamente com outras
perspectivas exteriores e interiores a regido. O grande projeto liberal, com suas propostas
universalizantes legitimadas também pela no¢do de igualdade, atua como se seus pressupostos
fossem concretos na regido, deixando de lado conflitos e contradi¢des internos as sociedades
latino-americanas, assim como algumas de suas particularidades. Segundo Silvia Rivero

Cusicanqui (2010, p. 40),

38 “NAo contrario, ha sinais evidentes de que na sociedade desigual ela ndo escapa de ser um meio social a mais
de reprodugdo da desigualdade” (BRANDAO, 1995b, p. 14).

3% Houve povos que resistiram aos exércitos dos grandes “Libertadores”, n3o porque eram a favor dos
colonizadores, mas sim pois também ndo aceitavam o projeto civilizatério liberal das elites internas que estava
sendo proposto conjuntamente com a criagdo de novos Estados nacionais. Como comenta Silvia Rivera
Cusicanqui (2019, pp. 9 — 10): “Hasta hace poco nadie podia tener el orgullo de decir: ihemos luchado contra los
neo-colonizadores! Contra los re-colonizadores! Porque, équé han sido los liberales? Que han impuesto con el
fin de la colonia. Han sido los que han hecho colonialismo disfrazado. Disfrazado de liberalismo. Meticolosamente
encubierto por un manto de igualdad”.

40 Decisdes de cima para baixo apresentadas a partir de gabinetes — n3o raro, gabinetes de quartéis — ocupados
quase sempre por homens brancos das elites e por seus herdeiros (KOROL, 2019; GALEANO, 2015a).



37

El ciclo liberal introduce el reconocimiento de la igualdad bésica de todos los seres
humanos, pero en un contexto como el de la sociedad oligarquica del siglo xix, se
asocia a un conjunto de acciones culturales civilizatorias, que implican una nueva y
mds rigurosa disciplina: el proceso de individuacién y ruptura con pertenencias
corporativas y comunales, el cual se legitima en los supuestos derechos asociados a la
imagen ilustrada del ciudadano. Este proceso, que en Europa fue fruto de siglos de
homogeneizacién cultural y econdmica, resulté aqui articulado con estructuras y
précticas propias del ciclo anterior, convirtiéndose asi en un paradéjico y renovado
esfuerzo de exclusion basado en la negacién de la humanidad de los indios. En esta
fase, un nuevo complejo de ideas-fuerza empieza a jugar un papel hegeménico como
sustento de las reformas estatales y culturales emprendidas hacia fines del siglo xix,
donde el darwinismo social y la oposicién civilizado-salvaje sirven —al igual que
antafio la oposicion cristiano-hereje— para renovar la polaridad y jerarquia entre la
cultura occidental y las culturas nativas, y para emprender una nueva y violenta
agresion contra la territorialidad indigena, comparable tan s6lo a la fase del saqueo
colonial temprano.

Na prética, o liberalismo que proclamou a igualdade se especializou em encobrir e
aprofundar a desigualdade (CUSICANQUI, 2019). Tal relacdo ja estava presente na Europa,
onde a forma do trabalho livre e a igualdade juridica formal costuravam as aparéncias para
ocultar a exploragcdo do préprio trabalho (SCHWARZ, 2000). Aqui, entretanto, esse
contrassenso adquire caracteristicas mais absurdas dado que as estruturais econdmicas
capitalistas coloniais permaneceram intactas, gerando obstaculos ainda maiores e mais visiveis
para qualquer possibilidade de conciliar desenvolvimento econdémico e democracia social
dentro dos marcos das soberanias nacionais recém conquistadas (SCHWARZ, 1987; SANTOS,
2016). Os Estados nacionais buscaram como referéncias as experiéncias liberais de fora,
mantendo a logica de producdo ligada a agricultura em latifundios e/ou a mineragdo intensiva
e predatdria baseada na exploracido de trabalho escravo. Essa ldgica se fez presente mesmo
quando houve a implementagcdo da forma do trabalho livre, por esta ainda estar intimamente
relacionada aos paradigmas da colonizacdo e da escraviddo que afetaram diretamente as

41

populacdes indigenas*' e negras** desde os séculos anteriores. Ou seja, sio novos pafses

41 Ao analizar a realidade boliviana, Silvia Rivera Cusicanqui (2010, pp. 87 — 88, grifos da autora) aponta que para
0s povos com raizes indigenas “[...] el horizonte liberal encarnaba una oferta de ciudadania precaria y falaz,
doblada como estaba por una permanente amenaza de exclusidn. Lejos de representar un pacto social
democratico que funda un nuevo tipo de relacion a través de una normatividad compartida, el horizonte liberal
impuso —con mayor brutalidad mientras mas nos acerquemos al polo indio y nos alejemos del polo mestizo
ilustrado— una disciplina cultural que sdlo significaba sumisidn y pérdida de autonomia, y que no desaprovechd
ningln resquicio para negar, con obcecada reiteracion, hasta los mas elementales derechos humanos del machaq
ciudadano (minero o campesino, en cualquier caso indio)”.

42 Quando pensamos nas experiéncias negras oitocentistas na América evidencia-se que as condi¢bes de
liberdade ndo eram opostas ou totalmente desvinculadas da escravidao, apesar de substancialmente distintas.
Tanto antes quanto depois dos processos abolicionistas, as formas de acesso das populagdes negras a liberdade
e a cidadania eram precarias (HOLT, 2005), visto que essas pessoas estavam inseridas em cenarios onde a “(...)
racializagdo — processo complexo de producdo de hierarquias e lugares sociais através da ragca — ocupou lugar
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baseados em premissas neocoloniais que, ao incorporarem ideais necessarios a sua constituicao
enquanto nacdes “modernas”, a fazem sobre uma base de relagdes de trabalho que sdo
abomindveis a luz daquelas proprias ideias importadas. Em nosso contexto o liberalismo esteve
combinado com a dominagdo pessoal, o paternalismo, o clientelismo, com o favor e com a
escraviddo. Em vez de se defender universalidades efetivas, se defendiam exce¢des fundadas
em interesses e privilégios pessoais preestabelecidos (SCHWARZ, 1997; 2000). As
estratificacdes sociais relacionadas a esses processos vao se reproduzindo com apoio de

mecanismos como o quartel, a disciplina de trabalho e a prépria escola.

2

E curioso, € a0 mesmo tempo tem ldgica em todo esse amplo processo, que mesmo
sendo um dos precursores do termo Educagdo Popular, Simon Rodriguez (1916, p. 171) jadem
sua época encontrava problemas com a polissemia e com a diversidade de quefazeres referentes
ao termo: “El proyecto de Educacion Popular tiene la desgracia de parecerse 4 lo que, en varias
partes, se ha emprendido con este nombre—y se practica, bajo diferentes formas, con un corto
nimero de individuos, sobre todo en las grandes capitales”. As concepgdes, portanto, ja se
apresentavam naquele periodo através de uma acirrada disputa de sentidos atribuidos a
educacgdo voltada para as classes populares, que continua pelo século XIX e se fortalece no
seguinte. A educagdo preocupada com esses grupos continua sendo de interesse do Estado, que
cada vez mais terd um papel fundamental nos projetos educativos na América Latina, regulando
processos de inclusdo e exclusdo dentro do sistema educativo escolar, que bem lentamente vai
se expandindo na regido, conjuntamente com a gradual universalizacdo do precdrio trabalho
livre e, consequentemente, da forma mercadoria (CATINI, 2013). O que evidencia a relagao
entre a forma escolar e a formacgdo de trabalhadores livres para essas sociedades capitalistas,
que vao oficialmente abolindo o trabalho escravo até o fim do século XIX, sendo o Brasil o
ultimo. O mundo escolar que vai se solidificando estd, entdo, relacionado com a prépria
producdo de exploracdo, hierarquizacao e desigualdades, presentes na totalidade das relacdes

permeadas pelo Estado e pelo capital, sejam econdmicas, politicas ou culturais*’. A regulagio

central” (XAVIER, 2012, p. 82). Pensar a racializacdo é uma base fundamental para entender a formacdo da
cidadania e da liberdade negra no século XIX em nosso continente, dado que o poder também se configurava
através dela (SOLANO, 2011). Qualquer possibilidade de uma real igualdade — mesmo para as pessoas libertas e
ou livres —era limitada por conta do “estigma de cor” (SILVA, 2000), em que a trajetéria dessas populagdes estava
colada ao racismo oriundo da violenta experiéncia da colonizagdo e da escraviddo (HOLT, 2005; ALBUQUERQUE,
2009). O que ndo significa uma passividade desses sujeitos ou que estes estariam conformados com relagdo a
suas posicoes hierarquicas adversas (SILVA, 2000).

43 As quais ndo estdo desassociadas nas relacdes sociais concretas.
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estatal também incide em quem pode realizar os processos educativos, ou seja, em quem tem o

aval e a permissdo para isso, sem sofrer represdlias e perseguicdes.

Vale mencionar, ainda que de passagem, a discussdo acerca do carater contraditério do
Estado, como faz Carlos Alberto Torres (1992), ao entender ele como uma arena lutas, que pode
abarcar simultaneamente ou sucessivamente perspectivas distintas. Segundo o autor, na
América Latina a contradi¢do do Estado existe porque, por um lado ele tem que reproduzir as
l6gicas, estruturas e hierarquias do capitalismo — que poderiamos pontuar, entre outras, a
divisdo de classes, a dependéncia, o patriarcado, o racismo, a heteronormatividade — e por outro
tem de responder as aspiragdes democraticas de sua populagdo. Por vezes essa resposta se da
através da repressdo e por outras com um maior didlogo, a depender das movimentacoes
politicas de cada contexto vivido. Sendo assim, ele € um campo de disputas, apesar de um
campo altamente desigual de disputas. Pensando nesse cardter contraditério, o autor chama a
atencdo que no inicio do século XX, existiram importantes projetos educativos voltado as
classes populares mais préximos de uma perspectiva popular sustentados pelo Estado. A
esquerda do espectro politico tradicional, mas ainda atuando de cima para baixo. O autor cita,
por exemplo, o projeto educativo realizado no governo populista do general Lazaro Cérdenas,
de 1934 a 1940, no México, enxergando que este se enquadra em educag@o popular mais
proxima de uma ideologia libertaria, pelo cardter do Estado que foi promovido, pelos objetivos
de mudanca social perseguidos e o alto nivel de participacdo popular. E mais para meados do
século, a educacdo camponesa antioligarca conduzida pelo MNR — Movimiento Nacionalista
Revolucionario na Bolivia no pos 1952, apesar de seus resultados serem ambiguos. Fora da
América Latina, mas com influéncia por aqui, o autor também lembra da renovacao cultural
conduzida na Unido Soviética por nomes como Nadejda Krupskaia e Anat6li Lunatcharski, nos
primeiros anos pés revolugao.

Dentro do campo da educacao popular oriunda dos movimentos de cultura popular dos
anos 60, um resgate historico usualmente realizado reivindica como uma de suas principais
raizes os movimentos imersos nas origens do proletariado industrial em regides especificas do
continente nas primeiras décadas do século, marcadas nesses casos pela rapida passagem do
trabalho rural e baseado na escraviddo para novas formas de trabalho assalariado industrial
(ANTUNES, 2011) acompanhadas de conhecidas politicas de embranquecimento populacional
através do fomento da imigracdo europeia. Nesse periodo, foram forjadas experiéncias
educativas ligadas as exigéncias de organizacdo classista operdria, buscando alternativas

revoluciondrias ao sistema. Surgem escolas sindicais, cursos de formacdo, bibliotecas e
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universidades populares, amplos movimentos culturais e artisticos, atividades de propaganda e
imprensa classista (JARA, 1984). Em especial, destacam-se as formas de educagdo e
organizacdo libertdrias realizadas pelos anarcossindicalistas. Estes marcaram presenca
significativa em paises como Chile, Bolivia, Equador, Peru, Panamé e Guatemala, e com mais
forca no México ao norte, e no Uruguai, na Argentina e no Brasil, ao sul**. Mais

especificamente sobre este dltimo, Brandao (2001, p. 18) afirma que

Em algum momento entre fins do século XIX e os do comeco XX, surgiram em bairros
operdrios de Sdo Paulo, do Rio de Janeiro e do Rio Grande do Sul (e onde mais?)
projetos de educacdo realizados através de pequenas escolas de trabalhadores
destinadas a operdrios adultos e a filhos de operdrios. Escolas de vocacdo anarquista
e, em menor escala, comunista, foram sendo criadas em bairros a volta das fabricas.
Operdrios militantes trazem para o Brasil o ideario da Escola Moderna.

Ja havia entdo, como uma iniciativa de alguns colégios catdlicos, salas de aulas abertas
gratuitamente as pessoas pobres, em locais ou em hordrios em que ndo estivessem
presentes os filhos dos ricos. Havia j4, também, raros liceus de ensino publico. Mas
ha aqui uma diferenca. Estas primeiras escolas criadas por sindicatos ou por grémios
de operdrios, associados como uma classe em estado de militdncia, pretendiam
acrescentar ao ensino regular das coisas-que-todo-mundo-deve-saber, uma espécie de
saber-de-classe, com uma forte marca ideoldgica.

Essas formas de educacdo de e para os trabalhadores conseguiram constituir um

fortalecimento organizativo do operariado, em confronto direto com o Estado e com as elites.

O movimento se alastrou rapidamente e organizou lutas diretas, greves, e diversas
atividades autogeridas, que envolviam a formacdo politica, assim como a divulgagao
das ideias e praticas de resisténcia e combate contra formas de exploragdo e opressao
pelos patrdes e pelo Estado.

Em meio aos processos organizativos anti-estatais, que pretendiam combater as
relacdes sociais capitalistas por meio do estabelecimento de relacdes horizontais e
autdnomas, estavam praticas de educacgdo pela agdo direta (CATINI, 2013, pp. 74 -
75).

Exemplos dessas mobilizacdes sdo as sucessivas e radicais manifestacdes e greves
organizadas por anarquistas e outros grupos operdrios em cidades como Sao Paulo, Rio de
Janeiro, Porto Alegre, Montevideo® e Buenos Aires até a virada para os anos 20.

Essa intensa organizacao dos trabalhadores gerou como resposta ndo apenas a repressao

no sentido mais bélico — dos porretes, do cércere e das balas*® — mas também o desmantelamento

4 A partir das leituras de Angel Cappelletti (1990), Carlos Alberto Torres (1992), Carlos Rodrigues Branddo (2001),
Ricardo Antunes (2011), Carolina Catini (2013) e Silvia Rivera Cusicanqui (2019).

4 Sobre o contexto das mobilizacdes grevistas de Montevideo em 1918, hd o trabalho de Pascual Mufioz (2013)
publicado em trés partes em edi¢Ges da revista uruguaia Tierra y Tempestad.

46 Um exemplo da repressdo contra organizacdes operarias ocorre na Argentina, no periodo conhecido como a
Década Infame, iniciada com o golpe de Estado encabecado pelo general José Félix Uriburu conjuntamente com
grupos conservadores em setembro de 1930, derrubando o presidente e caudilho Hipdlito Yrigoyen: “La
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de projetos de educacio autdbnoma de classe e uma tentativa de substituicdo de uma educacao
para os trabalhadores a partir dos interesses das elites. Isso se deu através da generalizacio da
escola estatal, se consolidando de vez como a forma hegemonica de se educar nessas sociedades
(CATINI, 2013) ao se massificar cada vez mais, e também através de formas educativas ndo
escolares, comumente associadas com grupos patronais. Contrastando com uma visdo mais
aberta do Estado, como mencionado anteriormente a partir de Carlos Alberto Torres, Ricardo

Antunes (2011, p. 21) aponta nesse periodo

[...] a intensificagdo da agcdo do Estado, que procurava criar organismos sindicais
oficialistas a fim de barrar as lutas sociais autdnomas desencadeadas pelas correntes
revoluciondrias do movimento operario. O nascente Estado burgués latino-americano,
desejava, assim, abrir seus canais de controle junto aos trabalhadores, tendéncia que
se intensificou a partir dos anos 1930 por meio de uma politica que pretendia
“integrar” os trabalhadores a ordem burguesa. O peronismo na Argentina, o getulismo
no Brasil e o cardenismo no México, dentre outros exemplos marcantes, foram
fendmenos politicos inseridos na expansado industrial que comecava a se desenvolver
na América Latina.

Nesse periodo surgem formas de educacao das classes populares muitas vezes batizadas
com nomes triunfantes e até mesmo bélicos, como Campanha, Cruzada, Bandeira*’ etc.
Cobertas de um “triunfalismo pedagogico” de carater épico, que, nas palavras de Brandao
(1984c), € ora ingénuo, ora safado. Essas formas tratavam a educacdo de adultos como uma
forma de “curar” a nacdo, numa perspectiva higienista que entende os analfabetos como

leprosos*®

e a0 mesmo tempo sdo uma forma de ocupar espaco e marginalizar praticas
autdnomas organizadas pelo operariado® e por qualquer outro setor popular. Na primeira
metade do século XX, tiveram inicio formas que se distanciavam de perspectivas

transformadoras e libertadoras. Brandao aponta trés modelos principais.

dictadura decreta la pena de muerte y fusila a sindicalistas y anarquistas, que protagonizan las huelgas, organizan
a las familias obreras en los conventillos y promueven bibliotecas populares. Algunos de ellos apelan al método
de la accidn directa y realizan atentados contra represores o bancos” (SZALKOWICZ, 2019, p. 47). Entretanto é
importante pontuar que essa repressao nao ocorreu apenas em contextos nitidamente ditatoriais, mas foi parte
da articulagdo dos interesses das elites com os Estados. Inclusive, ainda no contexto argentino, no préprio
governo de Yrigoyen ja havia ocorrido violentas persegui¢des que tiveram seus momentos mais tenebrosos entre
a Semana Trdgica em janeiro de 1919, que resultaram no assassinato de mais de 700 pessoas ligadas ao
movimento sindical por forgas policiais, do exército e paramilitares em Buenos Aires, e as também violentas
perseguicOes as organizacoes grevistas da Patagonia nos anos de 1921 e 1922 (BAYER, 2009; CAPPELLETTI, 1990;
OLIVEIRA, 2018).

47 Como aponta Branddo (1984c) no texto Da Educacéo Fundamental ao Fundamental da Educacéo, publicado
pela primeira vez em 1977.

48 |dem. Vanilda Paiva (1987) também relata a forte existéncia dessa perspectiva, inclusive com discursos
higienistas similares, nessas formas de educac¢do de adultos.

4 Que seguem atuando, apesar de estarem muito mais encurraladas pelas formas ligadas aos poderes
hegemonicos.
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A primeira se refere as Campanhas de Alfabetizacdio. Essas eram>® promovidas ora por
iniciativas governamentais, ora por entidades patronais, instituicdes religiosas e/ou
filantrépicas, com um forte cardter assistencialista, dentro de um processo dito civilizatério e,
na verdade, colonizador. Sua preocupacao é quantitativa e do ponto de vista do empresariado e
do capital, os interesses na educacdo do povo ja estavam definidos: (1) necessidade de
reproducdo simbdlica para a preservacdo da ordem social vigente; (2) necessidade da
reproducgdo da forga de trabalho, agora capacitada, adaptada, e suficientemente “civilizada” para
o ambiente urbano e fabril.

Formas de “Ensino Complementar de Emergéncia”, compreendem um segundo modelo,
que de acordo com o autor, se dava com cursos de madureza e supletivos, voltados para a
“formagdo de um operario qualificado” em um curto prazo, ou mesmo os cursos de formagao
técnico-burocratica para pobres, para a formacdo de técnicos especializados. Os cursos
profissionalizantes normalmente sdo ligados a entidades patronais, que no Brasil poderiamos
exemplificar com o SESI e o SENAC>!' (FREIRE; BETTO, 1994). Esses fortalecem as l6gicas
do pensar capitalista, promovendo a meritocracia e colocando o sistema enquanto justo,
prometendo — através de uma ideologia da superagdo — uma espécie de democracia e igualdade
no capitalismo. Ao mesmo tempo, essa légica critica cursos mais humanistas e nao
profissionalizantes ao defender que um espago pedagdgico deve preparar unicamente para o
mercado de trabalho.

O terceiro modelo apresentado sdo os cursos profissionalizantes de trabalho bracal. Uns
sdo cursos rapidos, voltados diretamente as atividades da industria e ao inculcamento do saber
e dos habitos de trabalho “necessarios”. Outros, de maior duracdo, sdo técnico-
profissionalizantes normalmente bem equipados, voltados as empresas que necessitam de uma
forca de trabalho mais especializada.

Todos esses trés modelos que foram se aperfeicoando e mesmo sendo chamados de
“formas primitivas de educagdo popular’®” por Branddo (1984c), ainda sio muito
contemporaneos, atuando hoje com outros vernizes, de forma atualizada. Contudo, com o fim
da Segunda Guerra Mundial, comecam a se tornar frequentes na América Latina programas de

educacio de adultos™ voltados principalmente para as classes populares com formas mais

50 E entendemos que ainda o sdo hoje, com discursos e metodologias atualizados.

51 Ambos criados em 1946, logo apds o fim Estado Novo e da Segunda Guerra Mundial.

52 Em um sentido de educacdo para as classes populares, voltada para o mercado de trabalho e os interesses do
capital.

3 pensado aqui em seu sentido predominante mais préximo dos interesses do grande capital e das elites,
internas e externas (TORRES, 1992). Nos materiais analisados, o termo por vezes também aparece com sentido
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desenvolvidas de controle do que essas anteriores. Com uma maior difusdo da escola, essa
educagdo se tornava a grande fronteira de disputas (PAIVA, 1987). Dentro de perspectivas
voltadas para o progresso, o objetivo era integrar socialmente os marginalizados a sociedade
capitalista moderna (BRANDAO, 1984c), ou seja, na sociedade de consumo. Esse modelo é
realizado a partir da colaboragdo de organismos internacionais, governos, agéncias da sociedade
civil, incluindo grupos religiosos. Recebeu forte patrocinio de organizacdes internacionais, em
especial a ONU, representada por alguns de seus bracos, fundamentalmente a UNESCO, mas
também com apoio da FAO>* e da OMS>. Por um lado, se baseou em um discurso de mudanca
individual e coletiva, “correcdo social” e eliminag¢do das desigualdades e, por outro, em um
interesse no desenvolvimento das forcas produtivas no continente. Os grupos, principalmente
adultos, nao inseridos ou marginalizados nos sistemas educativos eram vistos como entraves
para a modernizagdo e, sendo assim, era preciso “atualiza-los”, “transformando-os” também em
“agentes do desenvolvimento”. Ou, sem meias palavras, as classes populares eram vistas como
atrasadas>® e obstdculos para uma dinamizaciio econdmica capitalista mais moderna.

Essa logica também estava incorporada ao populismo, um dos fendmenos mais
caracteristicos e contraditérios do continente durante o século XX°’, que corresponde a um
modelo de reorganizacdo das relagdes e contradi¢des de classes e destas com o Estado, a partir
da dinamizagdo da produgdo, tanto econdmica quanto social, cultural e politica. Nesse contexto
foram valorizadas manifestacdes de aliangas que buscaram diluir, mesmo que temporariamente,
caracteristicas dos antagonismos sociais, especialmente de classe. Na perspectiva dos de cima,
o populismo se configurou como uma possibilidade de parte das elites e das classes médias de
instrumentalizar as classes trabalhadoras ao mesmo tempo que tentava manipular suas
manifestacoes e horizontes. Na dos de baixo, tentou-se criar aberturas politicas dentro e fora do
Estado, além do vislumbre de possiveis ascensdes sociais ou, no melhor dos casos, de chegar
ao poder, mesmo que ainda associados as classes hegemoOnicas previamente estabelecidas.

Entretanto, em linhas gerais, conformou-se como um modelo sistematicamente preocupado em

mais amplo, abarcando perspectivas politicas diversas e focando exclusivamente no grupo destinatario das a¢des
educativas.

54 Sigla para Food and Agriculture Organization, a Organizacdo das Nacdes Unidas para Alimentacdo e Agricultura.
55 Organizacdo Mundial da Saudde.

56 0 que significa dizer que uns — as classes populares — eram tidas como as “atrasadas”, enquanto outras — as
elites, evidentemente — ja haviam alcangado um auto referenciado grau de “civilidade”, compativel com o que
as proprias elites entendiam como bom ou agradavel.

57 Além do México, da Argentina e do Brasil, também houve expressées contundentes do populismo em paises
como Uruguai, Bolivia, Equador, Peru, Venezuela, Colémbia e Guatemala (IANNI, 1991).
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ampliar a “integracdo” da sociedade a rapida modernizacdo®® das novas relagdes de produgio,
no qual
[...] o populismo parece corresponder ao elemento politico mais caracteristico do
processo de criacdo e generalizacdo do tipo de mercado de mao de forga de trabalho
exigido pelos novos desenvolvimentos das forcas produtivas [...] Em nivel sécio-
cultural - ou ideoldgico, em sentido lato - o populismo € um elemento politico ativo
no processo mais amplo de conformacdo da consciéncia do vendedor da forca de

trabalho, em especial o proletariado, as exigéncias da oferta e demanda no mercado
(IANNIL, 1991, pp. 158 — 159).

A educacdo de adultos, entdo, estava profundamente ligada a uma visdo de
“desenvolvimento” vinda de cima para baixo, a partir, por exemplo, da UNESCO (BRANDAO,
1986; FAVERO, 2004) e/ou de governos populistas. A principio, uma educacio
fundamentalmente para: nem tanto voltada para os individuos, ou para a comunidade, mas
primordialmente para o “desenvolvimento das for¢as produtivas”. Logo, a educacdo — e em
especial a alfabetizag@o de adultos — era tida como um investimento, “[...] uma expressao apenas
compensatdria da extensdo do saber escolar a populagdes carentes” (BRANDAO, 1986, p. 53).
Se trata, entdo, de uma forma de distribuicdo do Onus social e uma maior expansdo do
capitalismo, principalmente em seus rincdes mais marginalizados, como as zonas rurais de
paises periféricos em relacdo aos principais eixos do capital internacional. Sua proposta de
melhoria de vida das comunidades esta imerso “[...] no interior de estruturas inalteradas de
exploragdo do trabalho e expropriagdo do poder do povo” (BRANDAO, 1984b, p. 38, grifos
do autor), algo particularmente visto com bons olhos pelas elites de paises que excluiram ou
segregaram sistematicamente e de variadas maneiras a maior parte da populacdo durante
séculos.

Visando neutralizar formas concorrentes de se educar, a educacdo de adultos “[...]
apenas rotiniza e torna institucionais praticas antecedentes que pdde aproveitar, ou que recriou,
das que, adversarias, ajudou a enterrar” (BRANDAO, 1984c, p. 149). E uma forma de moldar
— sob o poder do Estado e que este vai poder delegar a entidades da sociedade civil, como
fundagdes, grupos religiosos, empresas etc. — ideias e projetos que surgem das cinzas de outras
formas de se educar, incluindo as dos de baixo, desde as experiéncias de educacdo de operdrios

entre operdrios >’ até as praticas no campo.

8 Em Pedagogia do Oprimido, Paulo Freire (1987) pontua que modernizacdo ndo é sinénimo de
desenvolvimento. A modernizagdo serve aos interesses das elites, em especial das colonizadoras.

9 Brand3o (1984c) reforca a educacdo de adultos como resposta a organizacio dos operarios em seus processos
de educagdo autonoma.
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Essa educagao de adultos, para Brandao, ¢ a “memoria do conquistador”, representadas
por instituigdes centralizadoras e domesticadoras que, mesmo quando ndo estatais, sdao
instrumentos de legitimacdo social e de expansdo da autoridade do Estado, além de serem
formas de maior capilaridade do capital nos espacos antes marginalizados pelo sistema. A
educacdo de adultos com essas caracteristicas ndao contribuiu significativamente para a
constituicdo de novas formas pedagdgicas (TORRES, 1992). Ela chegou do exterior sob
aparéncia de um movimento pedagégico renovador que, na verdade, concentra ainda mais o
poder, pois ela ndo surge e atua no vazio, mas toma — ou tenta tomar — o lugar de experi€ncias
educativas gerenciadas pelas préprias classes populares. Ela busca um controle de imagindrios
em nome de “melhorias na comunidade”, que ndo s em geral ndo integra os sujeitos
(BRANDAO, 1984c), como também fez o oposto, dificultando uma solidariedade autonoma.

Entretanto, do mesmo modo que essa forma moderna de educagdo de adultos voltada
para dinamizar a economia e as hierarquias das sociedades capitalistas foi um movimento dos
poderosos para conter € minar uma expansao da educacao de classe realizados por movimentos
de trabalhadores, um entrave para o crescimento dessa perspectiva ligada aos grandes interesses
internacionais no continente foi a construcdo e o fortalecimento da educacdo popular com
sentido emancipatorio nos anos 60, principalmente apos as experiéncias ligadas a Paulo Freire
serem difundidas — em teoria e pratica — inicialmente no Brasil e no Chile, e mais para frente
em outras regides do continente (TORRES, 1992). Essa forma de educagdo popular, construida
a partir e com os movimentos populares, nasce em relacio com a educaciio de adultos®®, mas
nio é seu desdobramento. Na verdade, ela constitui uma ruptura politica®'. De certa maneira,
poderiamos dizer que a educagdo popular com sentido emancipatorio € uma resposta, voltada a
perspectiva libertadora, ao contra projeto das classes populares representado pela educacao de
adultos, apesar dela carregar, principalmente em seus primeiros anos, muitas das contradi¢des
presentes também nas formas nao libertarias de educagio das classes populares.

Finalmente, essa ruptura da educacao popular com a educacao de adultos, significa uma
passagem — na verdade uma forma de retorno — entre uma educagdo para as classes populares,
realizada por essas formas ligadas aos interesses dos de cima, a uma educacdo com as classes

populares. O CEPIS® (2008) entende que existem trés metodologias de educacdo das classes

80 Inclusive, Carlos Alberto Torres (1992), aponta a Educagéo Popular como uma das abordagens predominantes
dentro da educagdo de adultos.

1 Enquanto a educacdo de adultos no geral é compensatdria, a educacdo popular com sentido emancipatério
busca, em tese, ser uma saida radical para transformar a ordem social (TORRES, 1992).

62 Centro de Educac3o Popular do Instituto Sedes Sapientize.
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populares: a autoritéria, a libertadora e a populista. A autoritdria, de um educar sobre, serve a
ordem e aos interesses da classe dominante e estd ligada ao modelo hegemoOnico mais
tradicional de dominacdo. Ela obriga, treina e refor¢ca a — e para a — opressdo, buscando a
reproducdo, a padronizacdo, a perpetuacdo e a naturalizacdo da ordem vigente. Tem forte
ligacdo com a escola, com institui¢des religiosas, com a familia etc. A libertadora, de um educar
com, reforca a participacdo e a construcdo coletiva, estimulando a dignidade, a autonomia e o
intercambio de conhecimento. Ela € pautada na transformagdo social, em confronto com o
sistema dominante e suas logicas, buscando a superagdo das opressdes e desigualdades a partir
de projetos alternativos de sociedade. A educacdo popular com sentido emancipatério que
estamos trabalhando se encaixa nessa perspectiva. Ja a populista, educar para, se utiliza do
discurso da metodologia libertadora, tendo uma prética autoritdria. A dominagdo aqui se
apresenta principalmente por manipulacdo e ilusdo, perpetuando o sentimento de inferioridade,
dependéncia e de subserviéncia. Segundo Mejia (1989b), essa udltima se refere a praticas que
recebem o nome popular mais em funcdo do sujeito "beneficiado" pela atividade do que a
intencionalidade politica da pritica que se desenvolve. E a educagio voltada aos
marginalizados, normalmente com o sentido de uma democratizagdo do acesso a educacdo,
apesar de ndo necessariamente significar que o processo se dd a partir de bases realmente
democréticas. Melhor do que democratizagdo, esse sentido estd de fato mais atrelado a uma
expansdo ou ampliacdo da educacio voltada a esses grupos®.

Para o proprio CEPIS, € preciso compreender ainda que essas metodologias nao
funcionam de modo puro, mas dentro de uma perspectiva dialética, de continua tensdo e conflito
entre elas. A principio porque as priticas comumente e contraditoriamente abarcam mais de
uma metodologia, seja essa uma opc¢ao consciente ou se dando por conta da prépria falta de
reflexdo profunda acerca desta questdo. De qualquer modo, a “escolha” de uma ou mais
metodologias nao define em si as proprias préaticas, posto que os elementos metodoldgicos ou
os conjuntos de técnicas presentes em um projeto educativo ndo € suficiente para determinar de
forma ampla sua acdo politica. A educagcdo com, por exemplo, pode também satisfazer o status
quo, além de abrir brecha para a demagogia e o oportunismo se também nao trabalhar de fato

seu cardter contra hegemonico. Nesse caso poderiam ser (re)produzidas, mesmo a partir de um

8 Fernanda Paulo (2018, p. 181, grifos da autora) pontua que no Brasil existem duas tendéncias histdricas
principais no que se refere a educacgdo das classes populares: “1) A educagao dirigida as classes populares (na
linha da inclusdo de quem estava a margem); e, 2) Educagdo construida com as classes populares (na linha da
transformacéo social, isto €, no enfrentamento ao sistema nefasto e produtor de empobrecidos para um sistema
de superacdo das desigualdades sociais, por uma igualdade de condig¢des - na perspectiva socialista)”.
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modelo teoricamente libertador, formas conciliatdrias, principalmente quando as praticas t€ém
interferéncia direta de instrumentos de controle previamente consolidados, como ocorre na

maioria dos ambientes institucionalizados.

1.2. Os movimentos de cultura popular

Na América Latina, a cultura e, mais especificamente a cultura popular, foi levada
profundamente ao campo da pratica politica em meados da década de 50 do século passado e
principalmente nos anos 60, sendo também integrada a um novo sentido dado a prépria
educacdo (BRANDAO, 2009), este sendo o objeto de nosso estudo. A educacido popular com
sentido emancipatorio é um desdobramento — € ao mesmo tempo, parte substancial — do
movimento de cultura popular, que comegou a se consolidar em vdrias regides de nossa
América nesse periodo. Pensando especialmente o contexto brasileiro, Oscar Jara menciona a
diversidade das formas da educacdo popular se manifestar e se desenvolver no pais — que
adquire uma centralidade nesse debate durante os anos 60 — nos auxiliando na compreensao
desse periodo no que se refere ao processo de constitui¢do dessa forma de educacido que nos
interessa aqui:

Desde los afios 20 y 30 del siglo XX en Brasil, como en otros paises de América
Latina se desarrollaron escuelas sindicales y actividades culturales y de formacién
politica por parte de organizaciones sindicales, anarquistas, socialistas y comunistas.
En los afios 60, se crea el Movimiento de Educacién de Base (MEB) y el Movimiento
de Cultura Popular, que inician programas de Educacion Popular en las zonas rurales
especialmente. También desde la Secretaria de Extension Cultural de la Universidad
de Recife, Paulo Freire impulsa un programa innovador de alfabetizacién en Angicos,
Rio Grande do Norte, que sirve de base para que el gobierno de Joao Goulart le pida

organizar un Plan Nacional de Alfabetizacion, el cual no puede llevarse a cabo por
causa del Golpe Militar en 1964.

Freire debe salir exiliado y los materiales de la SEC de Recife destruidos, pero
continuarian impulsdndose por todo el pais acciones de educacién con obreros,
trabajadores rurales, campesinos sin tierra, comunidades eclesiales de base, que
estarian inspirados en los principios de una “Educacién Liberadora” (JARA,
Entrevista, 2020).

Os movimentos de cultura popular, pensados aqui em um sentido amplo, sdo frutos do
periodo histdrico que fazem parte. Por um lado, tais movimentos conformam uma sintese das
contradicoes de uma densidade temporal repleta de transformagdes — no Brasil, a comegar pela
organizacdo popular crescente no campo da cultura e nas reformas de base, até o brusco corte

do golpe e da ditadura militar. Por outro, eles se inscreveram ainda dentro dos conflitos da nova

polarizacdo politica que se consolidava com a rdpida passagem entre o intenso final de uma
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guerra de propor¢des mundiais, para outra com igual dimensao, mas com dindmicas proprias:
a Guerra Fria, que mais do que um conflito foi também um sistema de fortalecimento de polos

hegemodnicos (ESCOBAR, 2007).

O término da Segunda Guerra Mundial significou a radicaliza¢do da polarizacdo dos
eixos capitalista e socialista, de um lado representado principalmente pelos EUA, e de outro,
pela Unido Soviética, em um periodo extremamente conflituoso e de grandes transformacgdes
sociais, permeado por guerras, revolucdes, instauracdo e desmoronamento de governos
democraticos e de ditaduras, com uma continua movimentacao politica em vérios niveis pelo
mundo. Essa forte polarizacdo politica e ideoldgica possibilitou a radicalizacdo também de
movimentos na América Latina. Por um lado, a sombra imperialista de formas atualizadas da
Doutrina Monroe® norte-americana — sendo trabalhada de modo predatdrio tanto a partir de
projetos de aparéncia bem intencionada, como por exemplo, a Alianca para o Progresso®
iniciada no governo Kennedy, quanto por formas mais abertamente beligerantes, em
intervencoes militares diretas e indiretas — e por outro com perspectivas socialistas da
possibilidade de constru¢ao de uma sociedade outra, o século XX no continente se aprofundaria

nas dindmicas de revoltas, revolucdes e contrarrevolugdes, anunciadas desde o massacre de

Santa Maria de Iquique®® e da Revoluciio Mexicana®’.

Segundo Florestan Fernandes (2009, p. 69), é por volta desse momento que se tornam
cada vez mais evidentes a inviabilidade de um desenvolvimento autbnomo no continente
através do projeto liberal — e, portanto, capitalista — iniciado no periodo de independéncias.

Pode-se dizer que as emancipac¢des nacionais criaram uma época da modernidade,
mas se trata de uma modernidade de segunda grandeza, que restabelece o jugo externo

64 “A consolidacdo das bases para sua expansdo como poténcia mundial supunha um firme controle sobre a
América Latina, presente na Doutrina Monroe (“a América para os americanos”), que formulava
estrategicamente a delimitacdo da area de influéncia do continente como espaco privilegiadamente norte-
americano [...]"” (SADER, 2001, p. 98).

8 Projeto voltado para um “desenvolvimento da América Latina” atrelado aos interesses dos EUA e de suas
corporagdes, com carater antissocialista e que buscava estabelecer indiretamente um maior controle da poténcia
na regido. Seus resultados em termos de um real desenvolvimento foram um fracasso e, ao contrério, foi
aprofundado o endividamento externo desses paises. Entretanto, na dtica da politica e do mercado externo dos
EUA, essa “alianga” possibilitou enraizar, radicalizar e tornar mais violentas as formas de atuacdo na regiao
(GALEANO, 1980; GADOTTI, 1991). Ainda que seus resultados ndo tenham sido negativos dentro da ldgica
imperialista, “[...] Nixon extinguiu o programa em 1969, mesmo porque as ditaduras estavam firmemente
consolidadas no subcontinente” (ROMAO, p. 25, 2014).

86 “O primeiro episddio significativo do século no continente foi o0 massacre de Santa Maria de Iquique, como
resultado dos enfrentamentos entre os trabalhadores mineiros chilenos, nas minas de salitre do norte do pais, e
as tropas do governo da Santiago, que produziu milhares de mortos” (SADER, 2001, p. 95).

7 Tida por muitos como a entrada da América Latina no século XX, ela “’[...] marcara o continente profundamente
ao longo das décadas seguintes, e cujo peso so sera suplantado pela Revolugdo Russa” (idem).
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de uma forma mais complexa, sutil e avassaladora. A modernidade com um duplo
sentido revoluciondrio s iria aparecer no contexto histérico produzido pela Segunda
Guerra Mundial e seus desdobramentos. Esse foi um periodo de crise, de descoberta
do que o capitalismo dependente reserva aos povos latino-americanos e de cruel
desilusdo: as euforias das “vias proprias” de superagdo do subdesenvolvimento,
sucede-se a certeza de que a logica do capitalismo dependente € inflexivel. Nesse
contexto histdrico, surgem duas respostas imediatas as exigéncias histéricas. Uma,
alimentada pela inten¢ao de destruir, simultaneamente, a dependéncia e o capitalismo;
outra, condicionada pela aspira¢do de refundir a dependéncia, agora formulada, pela
superpoténcia hegemoénica, como uma forma de “interdependéncia” e uma ‘“nova
fronteira histérica” na conquista da liberdade.

O socidlogo, entdo, aponta que as op¢des mais visiveis que estavam colocadas frente a
esse periodo de crise do capitalismo nas sociedades latino-americanas eram, respectivamente,
ou de uma revolugdo contra a ordem pela via da rebelido popular e cujo caréter histérico desse
periodo polarizado vai se manifestar através de um modelo socialista; ou de uma revolugdo
dentro da ordem, na verdade uma reforma capitalista do capitalismo, de aprofundamento ainda
maior dentro do sistema. Como veremos, essas tensdes, no campo pratico e concreto, formam
e vao sendo formadas por relagdes sociais complexas e ndo tdo bem delimitadas como se
poderia supor inicialmente ao se observar de modo afastado as caracteristicas principais da
Guerra Fria. Por mais que haja essa forte polarizacdo no periodo, muitos momentos e
movimentos serdo politicamente tensionados por ambas as tendéncias, posto que o confronto
ideolégico do periodo estava internalizado nos diferentes contextos (ROMAO, 2014). A
educagdo popular — em seu “conflito” com a educagdo de adultos — serd marcada por essa
ambivaléncia. Por um lado, terd na educacio de adultos voltada a modernizacdo das forcas
produtivas relagdes proximas tendo em vista algumas metodologias e também a atores sociais.
Serd muitas vezes financiada — e assim sendo, tendo objetivos iniciais tracados — a partir de
interesses que podem variar entre governos, 0rgaos internacionais, grupos religiosos etc. Por
outro, vislumbrara o projeto de revolugdo contra a hegemonia como palpavel a partir do final
da década de 50, momento que os horizontes de possibilidades latino-americanos foram

transformados profundamente, especialmente suas esperangas e suas utopias.

A despeito de outros processos revoluciondrios no continente — como, por exemplo, a

Revolugio Boliviana® de 1952 — a Revolucdo Cubana, em 1959, ocupou o lugar de grande

% De cunho nacionalista, essa revolucgdo teve cardter ambiguo. Por um lado “[...] teve um duplo objetivo —
reforma agraria e nacionalizagdo das minas. Para tanto, levou a cabo a dissolucdo do Exército tradicional,
substituido por milicias de trabalhadores do campo e da cidade, alterando assim radicalmente a forma do Estado
boliviano, com a participa¢do de conselhos de trabalhadores” (SADER, 2001, p. 101). Por outro lado, além de
receber apoio dos EUA para a modernizagdo do pais, rapidamente teve o partido que liderou o processo, o MNR,
absorvido por formas tradicionais de dominagdo comuns no continente. Um exemplo desse ultimo ponto
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referéncia para o imagindrio politico da regido durante a Guerra Fria. Com relacdo a Revolugao
Mexicana, que até entdo desempenhava esse posto de importincia para a América Latina, Emir
Sader (2001, p. 102) pontua que a revolucao na ilha caribenha foi
Um movimento com aspectos comuns — nacionalismo, apoio camponés, luta armada,
gestas herdicas —, porém mais radical, no sentido de que, ao chocar-se diretamente
com a dominag¢@o norte-americana, aprofundou seu programa original no sentido da

ruptura com o capitalismo, assumindo-se como tnico Estado socialista do mundo
ocidental com o qual rompia, ao aliar-se com a URSS e o chamado campo socialista.

Com esse movimento estratégico radical, a Revolu¢do Cubana foi o primeiro
acontecimento histérico que colocou a América Latina no centro da histéria mundial.

Cuba ampliou os horizontes de atuacdo contra hegemonica ao aproximar a ideia de
revolucdo socialista, que antes pertencia a outros tempos e espacos tao distantes como a China
e a Rudssia, para uma atualidade pulsante, além de questionar diretamente o Big Stick norte-
americano a poucas centenas de quildmetros da poténcia. Até entdo, a experiéncia dos EUA na
regido, ainda mais na América Central, era de ampla hegemonia e controle politico, inclusive
com intervencdes militares bem-sucedidas, como nos casos panamenho e guatemalteco
(GALEANO, 1980; SADER, 2001). Sera forte o impacto do imagindrio revoluciondrio cubano,
principalmente no que se refere aos movimentos com perspectivas revoluciondrias do periodo.
De forma mais ampla, como coloca Oscar J ara®, o movimento vitorioso em 1° de janeiro de
1959 transformou-se em um paradigma politico-cultural fundamental no continente:

A partir da Revolu¢do Cubana, na América Latina se produz também uma ruptura
epistemoldgica: comegcamos a pensar que era possivel pensar desde a América Latina,
que podemos criar nossas proprias teorias, nossos proprios conhecimentos desde a
originalidade das nossas prdticas. Porque até este momento, 0s conceitos e as
disciplinas cientificas eram lideradas de Europa ou copiadas dos Estados Unidos.
Portanto, a possibilidade de criar um pensamento préprio desde nossas realidades

encontram um grande espago a partir do fato politico-cultural que significou a
Revolugdo Cubana no processo latino-americano (JARA, Entrevista, 2020).

Um segundo elemento relevante para nosso objeto de estudo com relacdo ao contexto
histérico da Guerra Fria € a forma como setores cristdos participaram tanto dos movimentos de

cultura popular, como posteriormente nos de educacio popular. Principalmente no que se refere

apresentado, como colocado por Silvia Rivera Cusicanqui (2019), é que esta revolugdo fez ruir a organizacédo
construida no inicio do século XX pelas mulheres trabalhadoras organizadas principalmente a partir de
movimentos anarquistas, impondo uma forte reclusao feminina forgada.

8 Esse trecho corresponde originalmente a uma ideia trabalhada de forma oral por Oscar Jara durante o curso
Educagdo Popular, historia e chaves éticas, politicas e pedagdgicas: pensando sobre o Brasil e a América Latina
de hoje, que posteriormente e conjuntamente com as respostas das entrevistas foi revista e aprimorada pelo
préprio educador. Por isso, diferentemente das outras passagens da entrevista, este excerto se encontra em
portugués.
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a setores catdlicos, apesar de também serem participativos grupos de tradi¢do protestante,
devemos levar em conta que no interior da Igreja hd interesses divergentes, para ndo dizer
antagodnicos (BRANDAO, 1986), comumente em conflito entre si. A maior vinculagdo de
setores com a causa dos mais pobres e mais marginalizados na sociedade capitalista — para além
do assistencialismo cristio — fundamentou o aparecimento e a expansdo de movimentos

contestatérios no continente (MEJIA, 1989a).

Essa dindmica foi impulsionada no comeg¢o dos anos 60 pela realiza¢do do Concilio do

Vaticano II, anunciado e convocado pelo Papa Jodo XXIII"

por conta da necessidade interna
da Igreja Catdlica de se renovar, de se atualizar, em um mundo de ripidas transformacdes no
que toca o progresso técnico e também do avango do que foi chamado de “ateismo militante”
71 Realizado entre os anos de 1962 e 1965, terminando no pontificado de Paulo VI, significou
uma relativa abertura da Igreja, visando uma reaproximacdo com os fiéis. Essa tentativa de
atualizacdo também respingou no aspecto educacional. Ndo s6 porque as liturgias agora
poderiam ser lidas nas respectivas linguas maternas, mas posto que, apés o término do concilio,
a comunidade catdlica foi oficialmente indicada a se adequar as formas mais atualizadas de

educagdo, em espagos para além das escolas catdlicas tradicionais, o que incluia também as

experiéncias de educacdo de adultos’?.

No Concilio também foi levantada a necessidade de adaptar as instituicdes da Igreja as
diferentes realidades vividas em cada regido do mundo (VALENTINI, 2018). A forma de se
adequar, entretanto, foi compreendida e colocada em préatica de muitas maneiras distintas pelos
membros e fiéis dessa heterogénea Igreja. Sobre a importincia desse evento para o contexto da
América Latina, em conjunto com outros fatores politicos do periodo, Frei Betto (2018b),

destaca que:

70 Anunciado em 25 de janeiro de 1959 e convocado no natal de 1961 (JOAO XXIlI, 1961).

71 “[,..] a sociedade moderna se caracteriza por um grande progresso material a que ndo corresponde igual
progresso no campo moral. Dai, enfraquecer-se o anseio pelos valores do espirito e crescer o impulso para a
procura quase exclusiva dos gozos terrenos, que o avango da técnica pde, com tanta facilidade, ao alcance de
todos; e mais ainda - um fato inteiramente novo e desconcertante - a existéncia do ateismo militante, operando
em plano mundial” (idem).

72 Como se encontra na declara¢do Gravissimum Educationis, assinada pelo Papa Paulo VI (1965, grifos nossos)
apos o término do concilio: “De resto, devem ter-se em conta as necessidades do nosso tempo na fundagéo e
organizagdo das escolas catolicas. Porisso, se por um lado devem continuar a ser promovidas as escolas inferiores
e médias que constituem o alicerce da educagdo, também devem ser tidas em muita conta aquelas que as
condigées hodiernas exigem dum modo particular, como sdo as chamadas escolas profissionais e técnicas, as
instituicbes destinadas a educagdo dos adultos, a promogdo dos socorros sociais bem como aqueles que, por
defeito da natureza, necessitam de cuidado particular, e as escolas em que os professores sdo preparados em
funcdo quer da formacdo religiosa quer das demais formas de educagdo”.
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O Concilio Vaticano II incentivou as condi¢gdes para que fosse cortado o corddo
umbilical que mantinha a teologia da América Latina dependente do tdtero da mae
Europa. Ao se iniciar a década de 1960, a revolugdo cubana, o fracasso da Alianca
para o Progresso, a crise do modelo desenvolvimentista e o crescimento de
movimentos de esquerda ndo ligados aos partidos comunistas tradicionais, foram
alguns dos fatores que levaram os tedlogos latino-americanos a enraizar o pensamento
no solo que pisavam.

Nao que fosse uma questdo de procurar por categorias que permitissem uma
reinterpretacdo de fatos sociais e politicos. O motor da teoria era a pratica das
comunidades populares cristds, enraizada na luta; conforme transformavam o mundo,
também alteravam o modelo da Igreja. Mudanca social e eclesiogénesis estdo, em
dltima instancia, ligadas.

Ou seja, o Concilio fortaleceu uma agdo ja presente em praticas cotidianas no continente,
que aproximavam grupos a esquerda do interior da Igreja — ou das igrejas, contemplando aqui
também outras fés — de préticas de resisténcia das classes populares, preocupadas com a
constituicdo de seu préprio protagonismo através das lutas. O que também incluia o exercicio

de sua religiosidade.

No final da década, a confluéncia desses movimentos cristdos latino-americanos
desemboca na fundacdo da Teologia da Libertacdo, a qual “[...] ndo tinha planejado comecar
por uma reflexdao sobre os pobres. Os proprios pobres, agentes da transformacao histdrica,
iniciaram essa reflexdo teoldgica. Seu objetivo é dar aos pobres o direito de pensar e se
expressar teologicamente” (BETTO, 2018b). O ponto de partido da Teologia da Libertacdo é
ligado a uma prética pastoral de comunidades cristads pobres, comprometidas com as lutas
populares, tendo um horizonte de libertacao e como base a mescla entre cristianismo, marxismo
e o cotidiano dessa regido marcada pela violéncia colonial, que é a América Latina (KOROL,

2006).

Destacam-se em vdrios paises do continente, militantes participando em grande niimero
de movimentos de cardter popular, especialmente os de cultura popular, a partir de organismos

vinculados a Igreja, como a Acdo Catdlica’”, com “[...] a Juventude Estudantil Catolica (JEC)

73 Conjunto de movimentos de carater mundial constituidos durante o pontificado de Pio XI, buscando dar maior
capilaridade social as a¢des da Igreja junto aos considerados leigos. Por um lado, ela é uma reacgdo aos desafios
langados ao poder do Vaticano com a Revolu¢do Francesa — afirmada por um projeto iluminista, mesclando
elementos burgueses, capitalistas, anticlericais etc. —, ao posterior periodo conflituoso da Restauracdo europeia
na primeira metade do século XIX e a perda de territérios da Igreja na unificagdo italiana (SOUZA, 2006). Por
outro, inicialmente também se preocupou em dar uma resposta ao que o préprio Papa Pio Xl (1922, traducdo
nossa) chamou no inicio dos anos 20 de “[...] um triunfante materialismo que serviu para preparar a humanidade
para a propaganda da anarquia e do ddio social que foi liberado em tao grande escala". No contexto brasileiro,
a ACB - Acdo Catolica Brasileira surge no inicio da década de 30, atuando com diversos grupos organizados, que
além dos grupos de juventude, se dividiam em organismos como os HAC (Homens da Agdo Catdlica) e a LFAC



53

— no meio secundarista, Juventude Operaria Catélica (JOC) — no meio operdrio, e Juventude
Universitaria Cat6lica (JUC) — formado por estudantes de nivel superior” (SOUZA, 2006, p.
51). Posteriormente, outros grupos se originaram desses mesmos organismos, caso da A¢do
Popular brasileira, braco politico radicalizado da JUC, que posteriormente com o golpe de 64,
se tornou clandestina e sofreu duras perseguicdes (BRANDAO, 2015). De fato, as entidades
cristds se tornaram, nesse periodo, fundamentais no processo de participacio de novos
militantes nos movimentos que estavam surgindo:
El Concilio Vaticano II, iniciado en 1962, marca un punto de inflexién en la Iglesia
Catdlica y una renovacion que abre las puertas a que mucha gente se involucre en la
problemdtica social desde la religiéon. Se conforman en Brasil las Comunidades
Eclesiales de Base, irrumpen figuras destacadas como el cura guerrillero colombiano
Camilo Torres y en la Argentina surge el Movimiento Sacerdotes para el Tercer
Mundo. Estos procesos, que tendrdn como sustento ideolégico la Teologia de la
Liberacién, se materializan en el despliegue de miles de curas y militantes en las

barricadas populares de América Latina que pregonan “la opcion preferencial por los
pobres” (SZALKOWICZ, 2019, p. 25).

De forma ampla, nesse momento os diferentes movimentos latino-americanos também
se relacionam e/ou dialogam com outros eventos politico-culturais contestadores e rebeldes que
se influenciaram entre si de distintas maneiras, todos fazendo parte dessa trama conflitiva de
uma guerra de carater mundial. Poderiamos citar, entre outros, as diferentes lutas de libertagao
nacional na Africa, na Asia e na América; uma forte ascensido de movimentos contraculturais’*;
revoltas e greves protagonizadas por trabalhadores e estudantes; e manifestacdes massivas tanto
no seio do bloco capitalista, quanto do socialista (RIDENTI, 2018). E importante pontuar ainda
que o fortalecimento de movimentos politicos e culturais nos anos 60 ligava-se também a uma
série de outras condi¢Oes materiais compartilhadas por sociedades distintas no mundo, apesar
das suas diversidades e especificidades:

[...] crescente urbanizagéo, consolidacdo de modos de vida e cultura das metrépoles,
aumento quantitativo das classes médias, acesso crescente ao ensino superior, peso
significativo dos jovens na composi¢do etdria da populagdo, incapacidade do poder
constituido para representar sociedades que se renovavam, avango tecnoldgico (por
vezes ao alcance das pessoas comuns, que passaram a ter cada vez mais acesso, por

exemplo, a eletrodomésticos como aparelhos de televisdo, além de outros bens, caso
da pilula anticoncepcional — o que possibilitaria mudancas considerdveis de

(Liga Feminina da Agdo Catdlica), voltados para pessoas casadas e/ou maiores de 30 anos. A partir da década de
1950, frente ao avango do pentecostalismo, da umbanda e mesmo do abandono de praticas religiosas no pais
(SADER, 1988), mas principalmente apds o Concilio do Vaticano Il, a ACB acaba se tornando mais heterogénea,
com uma maior participa¢do de diferentes grupos engajados com os setores e as lutas populares. Essa abertura
também sera presente em outros paises latino-americanos com atuagao da Accion Catdlica.

74 Principalmente ligados a pautas como os direitos civis de grupos marginalizados, o feminismo, a liberdade
sexual, o pacifismo, a liberdade de expressao etc.
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comportamento), etc. Essas condi¢des materiais ndo explicam por si sés as ondas
romanticas de rebeldia e revolucdo, apenas deram possibilidade para que frutificassem
acdes politicas e culturais inovadoras e diversificadas, aproximando a politica da
cultura e da vida cotidiana, buscando colocar a imaginag¢do no poder (RIDENTTI, 2001,

p. 3).

Essas ultimas caracteristicas — apesar de mais contundentes nos contextos da Europa
Ocidental, j4 praticamente reconstruida da destrui¢do material causada pelos campos de batalha
da guerra, e dos EUA, agora poténcia principal em um dos dois polos ideolégicos do globo —
também sdo encontradas, segundo Marcelo Ridenti em outros paises do mundo, como alguns
daqueles na época enquadrados nos chamados Segundo e Terceiro Mundo. Evidente que todas
essas condi¢des de longe ndo se deram de forma universal e generalizada, mas causaram forte
impacto na vida social, consolidando nesse momento uma convergéncia entre cultura, politica,

vida publica e vida privada.

Esses elementos contribuiram para que em meados dos anos 50 e 60 fosse grande a
disputa daquilo que poderia ser considerado como cultura, em torno do que seria ou ndo uma
“verdadeira cultura”. Historicamente, no Ocidente o mundo da erudicdo foi considerado a
cultura, valorizada como “cultura superior”, tendo por caracteristicas ser elitista, elaborada
numa linguagem elevada, especializada simbolicamente, ligada ao mundo escolar e mais
especificamente a academia (SANTIAGO, 1998). Esta possui um alto grau de consciéncia
universalizante, que linguagens locais e regionais geralmente nao alcangam: “O que singulariza
a cultura “superior” € a possibilidade que ela tem de avaliar a si mesma; em ultima instancia, ¢
a sua autoconsciéncia” (BOSI, 1992a, p. 14). E a cultura que segue a tradigio dominante desde
o processo colonial. Ou seja, a cultura ligada a tradicao das elites europeias, que exatamente
por exercerem poder, conseguem se autodenominar como “civilizadas”, em oposi¢ao ao outro.
Por ser dominante, a cultura erudita € a juiza que analisa, classifica e desqualifica defendendo
sua propria causa e seus proprios interesses, inseridos nos conflitos relacionados ao poder.
Assim,

A través de la cultura, la dominacion se legitima, unifica al conjunto de la sociedad
en funcién de los intereses de la clase dominante. A través de la extension de su
cultura, las clases dominantes transforman su particular manera de ver y actuar en el

mundo en la manera “natural” y “espontanea” del conjunto de la sociedad: van
construyendo su “hegemonia” sobre el conjunto de la sociedad (ECO, 2012, p. 29).
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Dialeticamente oposta a cultura erudita encontramos a cultura popular. E mais uma vez

temos o problema de entender, afinal, o que significa aqui esse termo: popular. Nesse sentido

75

Carlos Brandao’” pontua que

Pouco antes de surgir “educagdo popular” como uma assinatura coletiva do que
realizam os participantes de movimentos de cultura popular mais préximos a
atividades pedagégicas, tal como o préprio Movimento de Educagdo de Base, a
palavra “popular” ¢ bastante aberta e polissémica. E tudo indica que segue sendo.

“Popular” pode traduzir aquilo que, por oposi¢do ou distanciamento do que é
“erudito”, € algo criado e vivido por atores e autores das “camadas populares de uma
sociedade”. E “camadas populares” depressa vai ser ideoldgica e politicamente
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associado a “explorado, “marginalizado”, “oprimido”, “subalterno”, “o povo” e, mais
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adiante, a “classe popular” e seus afins: “proletariado”, “operariado”, “campesinato”.

[...] Ainda em uma dimensdo proxima, “popular” pode significar o que se cria,
preserva, difunde, partilha e transforma em diferentes esferas e por acao de diversos

2

estratos sociais no dominio da sociedade civil, por oposi¢do ao que € criado e
controlado diretamente por um poder de estado, ou pelo setor empresarial de uma
sociedade.

Assim, o sentido aqui trabalhado possui o cardter politico definido e, a principio, ligado
as praticas contra hegemodnicas presentes nas camadas populares de sociedades desiguais. Em
movimentos de cultura popular no continente durante o periodo analisado, naqueles que
sustentam a

[...] constru¢do da contra-hegemonia, os individuos, o povo, as classes, sdo
constituidos enquanto forgca popular, transformando as classes divididas e separadas
pela cultura em uma forca popular oposta ao bloco do poder. Esta € a abertura histérica
para a constru¢do de uma "genuina" cultura popular: no no sentido de forma auténtica
ou organica, mas no da intencdo de compor uma for¢ca contra-hegemdnica oposta

aquela definicdo de "povo" que precisa ser mais bem disciplinado e transformado
(SIMOES, 2011, pp- 50 — 51, grifo da autora).

Os movimentos ligados a cultura popular, em suas mais variadas formas, valorizavam
as manifestacdes culturais que por séculos haviam sido ridicularizadas, marginalizadas,
criminalizadas, destruidas e, também, silenciosamente incorporadas pela cultura dominante das
elites, tanto externas quanto internas. A cultura popular sofreu, simultaneamente, com o0s
projetos hegemonicos de poder e confinamento em um segundo ou terceiro escaldo da sua

valorizacdo enquanto parte da nagdo, evidenciando seu cariter histérico e politico’®. Por

5 Em Quando a Pedagogia tornou-se “do oprimido”. Quando a Educacéo tornou-se “popular” (BRANDAO et al.,
2015, pp. 30 — 31, grifos do autor).

76 Como pontua Octavio lanni (1988, p. 5): “A Nacdo pode ser vista como uma configuracdo histérica, em que se
organizam, sintetizam e desenvolvem forgas sociais, atividades econbmicas, arranjos politicos, produgdes
culturais, diversidades regionais, multiplicidades raciais. Tanto o hino, a bandeira, o idioma, os herdis e os santos,
como a moeda, o mercado, o territério e a populagdo adquirem sentido no contexto das relagdes e forgas que
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séculos, as elites abriam os bracos a cultura de além-mar — mais especificamente voltados aos
mares do Norte — enquanto davam as costas a sua propria terra. Ao se projetarem no outro,
ansiosos por se sentirem ocidentais, esses setores importam ideias e ideais europeus, rejeitando
a coletividade interna da qual fazem parte e, em grande medida, seus préoprios passado e
presente (ZEA, 1976). Os movimentos do periodo em questdo, ndo foram necessariamente os
pioneiros na valorizagdo das culturas populares, mas conseguiram por uma primeira vez colocé-

las de forma amplamente desafiadora na ressignificacdo desses processos hegemodnicos.

O sentido pejorativo da palavra folclore, por exemplo, foi — e continua sendo — utilizado
sistematicamente para generalizar de forma rasa, segregar e menosprezar grupos populares e
suas manifestagcdes culturais, tidas como hierarquicamente inferiores as eruditas (ARGUEDAS,
2016). Ja parte significativa dos movimentos de cultura popular que ganharam for¢a no
continente no final dos anos 50 entendiam o folclore de outra forma. Mesmo que haja diferentes
entendimentos da relacdo entre folclore e cultura popular tanto na literatura académica’’ quanto
em movimentos, Branddo (1984b) dentro desse debate defende que o folclore € na verdade a
face mais visivel dessa cultura. Ele contém a tradi¢do e, consequentemente, a memoria de um
povo, consistindo numa manifestacao cultural que reflete um pensamento sobre si proprio e sua
prépria tradicio’®. E um aspecto que difere essa visdo da hegemonica de entdo é que tanto o
folclore, como a cultura popular como um todo, ndo € visto aqui como estagnado, atrasado e
congelado pelas tradicdes consolidadas pela passagem das eras, mas sim enquanto um cotidiano
em movimento que se recria ligando-se com perseveranca ao préprio passado’®. Como aponta
Joan Turner (2007, p. 86), ao escrever acerca de sua vida junto a Victor Jara, em uma passagem
sobre 0s anos sessenta:

En Chile, como en todas partes, habia dos escuelas de pensamiento predominantes en

torno al folklore: una de ellas los consideraba algo estatico, ya petrificado, que sélo
debia investigarse de forma antropoldgica y preservarse para los museos; la otra — a

configuram a Nagdo. A Nagdo pode ser uma formagao social em movimento; pode desenvolver-se, transformar-
se, romper-se”.

7 Esse debate foi trabalho mais profundamente em textos de Carlos Rodrigues Branddo. Recomendamos a
leitura de seu livro da Colegdo Primeiros Passos O que é folclore (BRANDAO, 1984b) e, de forma mais sintética,
na sua Carta ao Povo Brasileiro (BRANDAO, 2004), apresentada na palestra de abertura do X| Congresso Brasileiro
de Folclore, realizado em Goiania entre 19 e 22 de outubro de 2004.

78 “Mas ndo sdo poucos os cientistas das culturas populares que acreditam que elas sobrevivem quando os seus
criadores criam sem pensar e pensam sem compreender. Pouco sabem eles que as prdprias criagées do
imaginario popular sdo maravilhosas formas criticas de se pensar, entre o conto, e canto e a prece, o préprio
mundo social em que se vive” (BRANDAO, 2004).

7® "Fora o ser preferentemente anénimo e socialmente coletivizado, fora ser uma fracdo tradicional da cultura
popular, ainda que em movimento, recriando-se, uma outra caracteristica do fato folclore é ele ser persistente"
(BRANDAO, 1984b, p. 41).
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la que pertenecia Victor y que apenas empezaba a hacerse sentir — lo vefa como una
expresién viviente que podia ser contempordnea y que era susceptible de
transformacion siempre que estuviese firmemente adherida a sus raices originales

Assim, a cultura popular € dindmica, realizando pontes entre presente e passado, de
forma mais ou menos perceptiveis a um olhar externo e, por vezes, mesmo ao interno da
coletividade em questdo. Afinal, as “culturas ndao existem prontas na gaveta da historia [...]”
(BRANDAO, 2002, p.- 90), mas, em sua ampla variedade, existem em processo — em
movimento — articuladas a dominagdes e resisténcias, em um tecido vivo de uma trama de
relacdes entre pessoas e seus simbolos. Elas sdo aquilo que existe transformado da natureza
pelo trabalho humano e significado por sua consciéncia (BRANDAO, 1981). Dessa forma, “[...]
onde os fios da Vida transformados em memdrias, em palavras, em gestos de sentimentos
recobertos do desejo da mensagem, recriam o mundo que entre nds inventamos desde que
somos seres humanos, e com este estranho nome: cultura” (BRANDAO, 2002, p. 16).

Para os movimentos de cultura popular, em especial os influenciados por Paulo Freire,
“[...] ndo existe ninguém mais culta do que outra, existem culturas paralelas distintas, que se
complementam na vida social” (BETTO, 2008, p. 6), em sua diversidade®. A realidade cultural
da América Latina se apresenta em multiplas expressdes, derivando de diversas raizes que se
cruzam (SANTIAGO, 1998), ndo fazendo sentido classifica-la como um bloco homogéneo.
Circunscrito ao Brasil, Alfredo Bosi (1992a) j4 afirmara que nao existe uma cultura brasileira,
matriz de comportamentos e discursos. Mas, ao contrdrio, € preciso reconhecer seu cariter
plural para podermos comecar compreendé-la(s)®!, tendo em vista que as diferentes culturas se
relacionam entre si. Podemos entender que o0 mesmo ocorre na América Latina, com aspectos
que as aproximam e distanciam entre si.

Entretanto, essas culturas se encontram na vida social muitas vezes de modo conflitivo.
O campo da cultura popular € sempre marcado por contradi¢des e conflitos existentes no interior
da sociedade (THOMPSON, 1998). Importante pensar que nao necessariamente um trabalho
envolvendo cultura é de interesse popular. Existe uma ambiguidade na cultura das classes
populares, pois ela resulta da mistura entre (a) seus significados caracteristicos preservados e
dinamizados de modo préprio e relativamente autdonomos; com (b) significados estranhos
impostos pela cultura dominante e incorporados (BRANDAO, 2002). Em sociedades desiguais,

as classes dominantes impdem uma cultura reflexa — ou alienada — e ndo uma cultura de

8 “Nenhuma cultura pode ser avaliada como absolutamente ruim, ou absolutamente boa. Culturas sdo

necessariamente diferentes umas das outras” (FREIRE, 2004, p. 112).
81 “plyral sim, mas ndo cadtico, o mapa das subculturas e interculturas do Brasil calca-se sobre as linhas de forca
da nossa divisdo social” (BOSI, 19923, p. 15).
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reflexdo, onde a primeira mistifica e oculta e a segunda potencializa a liberdade®?. A educacio
chamada de bancéria fundamenta essa primeira visdo e a popular luta pela segunda. No Brasil
e em toda a América Latina hd uma cultura de conquista realizada por agentes externos e
internos preocupados com a atualizacdo de processos de dominagdo historicamente
estabelecidos. Contudo, isso ndo significa uma passividade da cultura popular. Na verdade, a
cultura popular “[...] existe viva, em processo €, mesmo sendo politicamente expropriada e
simbolicamente alienada, ela estd sempre em transformacao” (Ibid., p. 49). E mesmo que ela
nao sO entre em contato, mas seja acometida pela cultura de massa, industrializada, a(s)
cultura(s) popular(es) cria(m) e recria(m) suas redes proprias de sentidos a partir da cultura

externa.

Os movimentos de cultura popular do periodo compreendem que ao lado dos
conhecimentos cientificos académicos existem outras tantas formas de saber e de procurar
respostas confidveis as perguntas que nos guiam (BRANDAO, 2004). Nio &, pois, a recusa a
qualquer tipo de erudicdo, mas sim a afirmacdo de que o mundo que nds vivemos € também
feito por nds mesmos (BRANDAO, 2003). Como na 24* licdo da cartilha Viver é lutar do
Movimento de Educagiio de Base®’, que oferece dimensdo da perspectiva que engloba parte

desses movimentos, por meio de um material produzido para a alfabetizacdo de adultos:

A arte popular € cultura.

Tudo que o homem inventa e faz é cultura:
casa, rogado, sapato, fogdo de barro...

Tudo isto € criacdo.

O homem ¢€ criador.

Os costumes do povo sdo cultura.

Estudando, o povo também faz cultura;
aprende a conservar e melhorar seus costumes.
Um povo s6 marcha para a libertacéo,

quando caminha com a sua cultura.

Proposicao semelhante aparece na perspectiva de Paulo Freire, aqui apresentada em

poema®*:

Relendo o mundo ele aprende enfim
que hd poeta em todo homem livre
que a sua vida pensa enquanto cria,
e que fica mais forte quando escreve

82 Também a partir de Brand3o (2002).
83 Em MEB (1963, p. 48).
8 Em Brand3o (1982, p. 83).
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A cultura, entdo, € produto de cada a¢do realizada pelos seres humanos, em toda relacao
que estabelecemos, podendo ser entendida como
[...] la estructuracidén de respuestas humanas al problema de la vida. Es, antes que

nada, una praxis humana mediante la cual el hombre comprende, ordena y da sentido
a su vida.

[...] En sintesis, la cultura no es otra cosa que las maneras como los hombres
organizan y dan sentido a su prictica, sean o no conscientes de ellas. No hay una
cultura al margen de la vida social ni hay sujetos sin cultura. (ECO, 2012, p. 28).

Na América Latina, essa concepcdo e os movimentos de cultura popular estiveram
presentes em muitos paises. Isso ndo significa tomar todo o continente como uma massa
homogeénea, visto as diferencas substanciais que fazem parte de vdrios aspectos da vida social
das diferentes realidades existentes (IANNI, 1991). Entretanto, a caracteristica continental
desses diferentes movimentos é mais uma evidéncia da perspectiva de que a América Latina é
mais do que um territorio de grandes dimensdes: €, por conta de sua histéria, também uma
forma de se entender o0 mundo®. Ou melhor, um conjunto de formas que dialogam entre si por
conta da proximidade das trajetdrias vividas cotidianamente por séculos, permeadas por 16gicas
de exploragdes e resisténcias geralmente atravessadas por semelhancgas, principalmente a partir

7N

186 na histéria do capitalismo®’, a

de 1492, com a violenta e gradual inserc¢do pela via colonia
época ainda em formacao. No periodo de surgimento e/ou fortalecimento desses movimentos
de cultura popular também foram sendo construidas relacdes similares nesses territdrios,
inseridos em uma Guerra Fria permeada por governos populistas, insurreicoes populares,
radicalizacdo de movimentos conservadores, modernizacio das forcas produtivas,

industrializacdo e urbanizagdo aceleradas, atuac¢do continua de 6rgaos externos etc.

Tal caldo histérico favoreceu a atuacdo dos movimentos de cultura popular, que
passaram a se expressar através de uma grande gama de ramificacdes possiveis. Tomando como

exemplo um caso paradigmatico®®, podemos citar que desde final dos anos 50 houve no Chile

8 Como levantado por Julidn David Cuaspa Ropain (2016), a partir de sua leitura de Marco Raul Mejia.

8 “[ ] el colonialismo, entendido como mecanismos sociales y practicas de dominacién asentadas en una larga
historia de opresiones, representa una matriz comdn para diversas regiones que componen América Latina”
(ACCOSSATTO, 2017).

87 "Entretanto, os paises latino-americanos est3o inseridos no sistema capitalista mundial. A histéria da América
Latina e de cada um dos seus paises é parte intrinseca da histéria do capitalismo. Desde os seus primérdios, até
o presente, boa parte dos acontecimentos cruciais da histéria de cada pais latino-americano e do conjunto da
América Latina esta ligada e determinada por acontecimentos decisivos havidos na histéria do capitalismo"
(IANNI, 1991, p. 14).

88 O caso chileno é paradigmético por conta da prépria relagio com o processo de ascensdo, por via eleitoral, e
de queda, através de um golpe sanguinario e traumatico, de um governo de carater abertamente socialista.
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um forte crescimento da valorizacdo da cultura popular no campo artistico de manifestacdes até
entdo marginalizadas, em especial a dos camponeses e, mesmo que indiretamente, a de raizes
indigenas. Destacaram-se trabalhos no campo da poesia, das artes plasticas, do teatro, da
literatura, da danca e da musica, principalmente com o movimento da Nueva Cancién Chilena®’.
No fim da década de 60, os diversos movimentos ligados a essa concep¢do se somaram a
formacdo da Unidad Popular, participando ativamente no processo eleitoral® e de governo de
Salvador Allende (TURNER, 2007; SIMOES, 201 1), propondo um sistema nacional de cultura
popular visando a organizagdo dos grupos marginalizados através também de uma politica de

Estado (UP, 1969).

Dentro das manifestagdes mais amplas dos movimentos culturais na América Latina na
virada dos anos 50 e 60, tivemos no Brasil — notavelmente no Nordeste, mas também com vigor
em outras de suas regides — o fortalecimento de movimentos de cultura popular preocupados
com o campo educativo e, em especial, com a alfabetiza¢do popular. Alguns desses movimentos
terdo grande influéncia na estruturacdo do que viria a ser chamada de Educagcdo Popular no
continente, principalmente a de tendéncia freiriana. Entendemos, entdo, que o que estamos
chamando de educagdo popular com sentido emancipatério germina da atuagdo de movimentos
de cultura popular, tendo experiéncias brasileiras como influéncias fundamentais nesse

primeiro periodo de sua constituicdo como tal.

Os movimentos de cultura popular estiveram intimamente relacionados com as
condic¢des culturais e politicas vividas naquele momento, sendo suas praticas inseridas em um
processo contraditdrio. A grande difusdo deles no Brasil fez parte de um momento de profunda
crise de hegemonia econdmica e politica que também significou o enfraquecimento do Estado
burgués e o avango — em termos de organizacdo, conscientiza¢do, mobilizacdo e luta — de

operdrios e camponeses no cendrio politico do pais:

8 Este, por sua vez, é parte do movimento musical da Nueva Cancidn que se estendeu pelo continente e teve
Violeta Parra como grande referéncia na sua constitui¢do. Sua musica Yo canto la diferencia é tida tanto como
seu manifesto artistico quanto por ter sido tomada como uma declaragdo de principios da Nueva Cancidn Chilena
(SIMOES, 2011), cujos versos iniciais expressam: “Yo canto a la chillaneja / si tengo que decir algo / y no tomo la
guitarra / por conseguir un aplauso. / Yo canto la diferencia / que hay de lo cierto a lo falso. / De lo contrario no
canto” (PARRA, 2016, p. 39).

% Um exemplo é a grande adesdo do movimento da Nueva Cancidn Chilena na campanha eleitoral que elegeu
Allende em 1970, com destaque para o préprio hino da Unidad Popular nesse periodo: Venceremos, composta
por Sergio Ortega e originalmente com letra de Claudio Iturra. Para a campanha foi utilizada uma letra adaptada
por Victor Jara (SIMOES, 2011). Outro exemplo que também poderiamos destacar é a atuagdo de grupos de
muralistas, como a Brigada Ramona Parra (BRP), na producgdo visual em apoio ao politico do Partido Socialista e
aos movimentos populares nos muros de Santiago.
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E claro que esse desenvolvimento politico dos trabalhadores da cidade e do campo,
da industria e da agricultura, j4 vinha ocorrendo nas décadas anteriores. Com o
desenvolvimento do capitalismo no campo, a industrializacdo cada vez mais intensa,
a divisdo do trabalho em todos os setores da produgdo e administracdo publica e
privada, a urbanizacao acelerada, a migracao rural-urbana, a proletarizacio na cidade
€ No campo, € outros processos mais ou menos notaveis, desenvolveram-se as classes
sociais. Desenvolveram-se bastante, em termos quantitativos e qualitativos, as classes
assalariadas, os empregados, funciondrios e operdrios, na cidade e no campo, na
inddstria, agricultura, comércio e outras atividades produtivas e administrativas. Por
dentro e por fora do populismo, nos sindicatos urbanos e rurais, nas ligas camponesas,
junto as igrejas, nos partidos, sob varias formas, o proletariado e o campesinato
realizaram um grande avango politico nas décadas anteriores ao golpe de 64, em
particular nos anos 61-64, quando se desenvolve e agrava a crise do populismo
(IANNI, 1981, p. 194).

As fortes mobilizagdes nesse momento ocorrem, entdo, ndao sé no contexto urbano®!,
mas mostravam presenca nas areas rurais até entdo profundamente marginalizadas (GADOTT]I,
1991), principalmente com a ascensdo e a consolidacdo das Ligas Camponesas. Elas surgem
em meados dos anos 50 e sdo expressdo de um longo processo de lutas — desde os diversos
povos indigenas, de quilombolas, de cabanos, cangaceiros, populacdes ribeirinhas etc. —
guardadas na lembranga narrada por violeiros e cantadores. Sao parte de conflitos historicos
contra o sistema de concentracdo de terras e exploracdo do trabalho que € imposto com a
colonizacgdo, seja pelas capitanias hereditdrias e suas sesmarias, seja pela imposicdo de um
modelo escravista em moldes capitalistas ou mesmo nas sucessivas leis voltadas para a
usurpagdo da terra pelas elites conjuntamente com a protecdo de sua propriedade privada.
Segundo Francisco Julido (2013, p. 125), um de seus porta-vozes mais destacados, nessa longa
histéria, as Ligas tiveram a vantagem “[...] de haver surgido em um momento histoérico mais
propicio para o seu desenvolvimento. Ela nasce, ou melhor, renasce das cinzas apagadas de mil
e uma fogueiras”. O primeiro foco, inicialmente modesto, foi no Engenho Galileia, localizado
no municipio da Zona da Mata pernambucana de Vitéria de Santo Antdo, com a criagdo da
SAPPP — Sociedade Agricola e Pecudria de Plantadores de Pernambuco pelos camponeses deste
engenho (JULIAO, 1962, 2013; BARBOSA, 2015). Rapidamente distintas organizacoes

também apelidadas de Ligas®? comecaram a se organizar em outros municipios pernambucanos

91 Como nas greves sindicais do periodo, que tiveram grande e importante participacdo do CGT - Comando Geral
dos Trabalhadores, que congregou organiza¢des de diferentes classes de trabalhadores entre 1962 e 1964, tendo
relevancia inclusive no interior do governo de Jango (KORNIS; MONTEIRO, 2004).

92 As organizacdes foram apelidadas de Ligas Camponesas pelos jornais ligados aos interesses dos usineiros,
quando estas ainda apareciam apenas nas paginas policiais. Segundo Francisco Julido (2014), o primeiro
responsavel por esta denominagdo foi o Diario de Pernambuco. O termo, inicialmente usado de forma
depreciativa, tendo o intuito de colar seu sentido as rebelides na Europa central medieval ou entdo as ligas
camponesas brasileiras que surgiram por volta do ano de 1945 (JULIAO, 1962), de forma dependente ao PCB e
gue também buscavam constituir sindicatos rurais. Estas Ultimas acabaram sendo ativas por pouco tempo,
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e vao se espalhando por outras regides ndo s6 do nordeste brasileiro, mas de vérios outros
rincdes pelo pafs (JULIAO, 1962; FERNANDES, 2000). Elas se tornaram importantes
organizagdes em favor da classe trabalhadora rural, em especial na sua luta pela reforma agraria,
que tanto assustava os latifundidrios.

Com as intensas mobilizacdes se alastrando por regides tao distintas pelo pais, o governo
populista de Jodo Goulart — instdvel desde seu inicio, com a rentncia de seu antecessor Janio
Quadros — teve como resposta bancar enquanto sua principal bandeira a proposta de
implementacdo de um pacote de reformas econdmicas, sociais e politicas voltadas para a
superac¢ao do subdesenvolvimento e diminui¢do das desigualdades sociais do pais (FERREIRA,
2004), que incluiam a reforma agrdria. As reformas de base constituiram-se no esforco de
institucionalizar parte das reivindicacdes populares do periodo (GADOTTI, 1991) e,
evidentemente, encontravam grande contraposi¢cao dos setores mais conservadores. Apesar
disso, o projeto de cardter desenvolvimentista®® dessas reformas procurava estabelecer
mudancas sociais no interior do sistema capitalista — € ndo em oposicao a ele — propondo uma
ampliacao das bases populares, algo inclusive vantajoso para parte dos grupos da elite populista
no poder (MANFREDI, 1978). Em especial, benéfico para politicos de posicionamento mais
progressista que haviam conseguido nas ultimas eleicdes ampliar seus espacos no legislativo e
em cargos do executivo em municipios populosos e no governo de alguns estados da federacao

(GERMANQO, 1997).

Nesse cendrio, o campo educacional também se mostrava profundamente conflitivo,

posto que estavam estabelecidos mecanismos de controle — através de experiéncias de educacao

devido a forte repressdo e a ilegalidade imposta ao partido em 1947, com o alinhamento oficial do Brasil ao bloco
encabec¢ado pelos EUA.

% Importante frisar a importancia do debate desenvolvimentista nesse periodo histérico, o qual vinha
acompanhado de um acimulo de discussdes ocorridas nas Ultimas décadas acerca das estruturas
socioecondmicas e de poder ndo sé da sociedade brasileira, mas de forma mais ampla, dos paises periféricos.
Nesse sentido, nos setores posicionados mais a esquerda do espectro politico tradicional, o desenvolvimentismo
no inicio dos anos 60 no Brasil se dividia principalmente entre o de carater socialista — protagonizado pelas
analises do PCB, que naquele momento entendiam que a revolugdo brasileira se daria a partir de uma ruptura
progressista do subdesenvolvimento e também do imperialismo dos EUA — e o nacionalista, com destaque para
“1) o Instituto Superior de Estudos Brasileiros (Iseb), ligado ao governo federal, centro produtor de ideologias
nacional-desenvolvimentistas diferenciadas, que tinham em comum apontar como aspecto central o embate
entre nagdo e antinagdo, elegendo o povo brasileiro como principal agente da histdria; 2) a Comissdo Econémica
para a América Latina (Cepal), organismo das Na¢Ges Unidas que apontava o atraso da estrutura socioecondémica
dos paises da chamada periferia em relagdo ao centro econdmico mundial, cabendo aos Estados periféricos
induzir a industrializagdo para o mercado interno” (RIDENTI, 2009/2010, p. 53). A importancia dessa ultima
tendéncia no interior do governo de Jango pode ser exemplificada com a presenga de Celso Furtado, uns dos
principais referenciais da Cepal, a frente tanto da Superintendéncia do Desenvolvimento do Nordeste (Sudene),
quanto do recém-criado Ministério Extraordindrio para o Planejamento.
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formal e para além da escolarizacdo ligadas aos interesses das elites internas e externas — mas
que estes estavam sendo contestados, especialmente pelas mobilizagdes emergentes. A reboque
do transcurso de intensas mudancgas e ebuli¢cdes sociais, em muitos lugares do mundo se
aprofunda a valorizacdo de outras formas de se educar tendo em vista a constatagdo nesse
momento da incapacidade da educacdo formal em responder pela educagdo de forma ampla e
genérica (FREIRE; NOGUEIRA, 1991; GARCIA, 2008). Paralelamente, a discussdo sobre
educacdo de adultos, que se intensificava globalmente nas tultimas décadas, comecou a se
aprofundar ainda mais entre o final dos anos 50 e o inicio dos 60, tomando corpo de forma mais
solida no Brasil especialmente apds o I Congresso Nacional de Educacao de Adultos, em 1958.
Ap0s esse periodo hd um aumento da busca por novos métodos para que a educacao de adultos
fosse permeada pela reflexdo acerca do momento social vivido, pela énfase a dimensao politica
da educacdo e pela tentativa de promoc¢do da cultura popular (PAIVA, 1987; GERMANO,
1997).

Essas preocupagdes interagiram com as reformas propostas pelo governo de Jango, que
também pontuavam mudancas na drea educativa, em espacial para a ampliacdo da
alfabetizacdo®. Em uma sociedade desigual, na qual o voto dos analfabetos era proibido, na
perspectiva dos de cima, a “mobiliza¢do em prol da alfabetizacdo do povo poderia garantir aos
lideres populistas a ampliagcdo do eleitorado, aumentando assim as bases de sustentacdo de seu
poder” (MANFREDI, 1978, p. 26), principalmente nas zonas com as maiores taxas de
analfabetismo, como no caso de largas regides do nordeste brasileiro®. Foram estimuladas
praticas que estavam inicialmente voltadas para o desenvolvimento de uma educacdo para a
cidadania e a participacdo politica de enormes contingentes populacionais, além de tentar
repensar a organizacdo da cultura (GERMANO, 1997). Entretanto, frequentemente os seus
participantes divergiam ou até confrontaram os horizontes politicos de tais praticas (TORRES,
1992). Parte significativa dos integrantes das experiéncias de alfabetizacdo tinham um

horizonte que ia mais além daquele das elites, no qual se buscava uma formacao de individuos

9 Segundo o IBGE (1965), no inicio dos anos 60 a taxa de pessoas analfabetas no Brasil com 15 anos ou mais era
de 30,48%, em uma populagdo de pouco mais de 70 milhdes. Segundo a metodologia do censo realizado em
1960, foram consideradas alfabetizadas quem conseguisse ler e escrever um bilhete simples em qualquer idioma.
% “Na regido Nordeste, com seus 59,8% de analfabetos, a propor¢do de novos eleitores "conscientizados"
duplicaria nas elei¢des presidenciais marcadas para 1965. Além do mais, no Nordeste havia um candidato natural
a presidéncia (ou a vice) ou, no minimo, um forte cabo eleitoral das "esquerdas": Miguel Arraes. Por outro lado,
havia camponeses organizados em conflito com proprietarios rurais, além da crescente participagdo politica, nas
maiores cidades nordestinas, de sindicatos operarios, bem como de estudantes universitarios e secundaristas.
Ademais, havia uma inspiracdo maior: Cuba, assustadora para os Estados Unidos, que desembarcaram milhares
de "técnicos" no Nordeste do Brasil nos anos sessenta, onde "havia uma revolugdo a cubana" em gestacdo e
impunha-se combaté-la” (SCOCUGLIA, 1999).
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politicamente ativos, que poderiam sair da marginalidade de decisdo e do poder: buscava-se a
constru¢do de um protagonismo coletivo, tendo a cultura como forma de mobilizacdo e as
préticas educativas como um dos principais enfoques (MANFREDI, 1978), juntamente com a
musica, o teatro, a literatura, o cinema etc., que também ganhavam destaque na producdo
nacional a partir da cultura popular.

Para Carlos Rodrigues Branddo (2002; 2018a), o grande salto desses militantes foi
compreender a cultura popular como instrumento de educagao e a educagdo como momento do
processo de cultura, sendo esse processo invariavelmente politico e potencialmente
transformador e libertador. Em depoimento o educador destaca o papel primordial dos
movimentos de cultura popular para a formacdo de praticas educativas, salientando ainda que

quando sao formados nessa €poca, a cultura era a ideia matriz:

A questdo € que nao se fala de educacdo popular. O que nos unia era cultura popular.
O primeiro encontro nacional de movimentos de cultura popular foi, se ndo me
engano, em 62, janeiro de 62, organizado pela equipe do Paulo Freire no Recife. Entdo
eram os MCPs — Movimentos de Cultura Popular e os CPCs — Centros Populares de
Cultura. Eu cheguei até a fazer um curso deles, 14 no Rio de Janeiro, na UNE. No
prédio da UNE. [...] E ¢ interessante que era um movimento que agregava artistas,
musicos, pessoal de teatro, gente da drea de satide e até educadores, como eu costumo
dizer. Ai entdo a gente usava a expressio alfabetizagcdo popular, que era um trabalho
concreto, inclusive muito de inspira¢do freiriana. Eu mesmo escrevi os primeiros
trabalhos explicando o Método Paulo Freire. Inclusive em espanhol fui eu que escrevi.
Entdo o que nos congregava era cultura popular. Era muito comum nos anos 60, vocé
via dois estudantes conversando, um dizendo para o outro: “Vocé esta estudando o
que?”. “Ah eu t6 fazendo Direito”. “E vocé ta lidando com que area?”. “Ah com
cultura popular”. “Ah legal rapaz! Em que area?”. “Ah eu t6 mexendo com teatro. E
vocé?”. “Eu t6 mexendo com cinema”. E por ai vai... E muito interessante. E quando
surge o proprio Paulo com a equipe dele nordestina, eles se colocam como pessoas
trabalhando em cultura popular através da educagio (BRANDAO, Entrevista, 2019).

O fato de Branddo destacar que o movimento de cultura popular congregava “até
educadores” demonstra uma capilaridade da busca pelo Brasil e sua cultura propria por diversos
intelectuais, profissionais e militantes, que confere naquele momento um sentido de formacao
politica, de critica da continuidade das estruturas e ldgicas coloniais, além de questionar
interpretacdes da realidade brasileira construidas a partir de Oticas estrangeiras com Vviés
neoimperialista. Assim,

[...] fortemente influidos pelo nacionalismo, pretendiam o rompimento dos lacos de
dependéncia do pais com o exterior e a valorizagdo da cultura autenticamente

nacional, a cultura do povo. Para tanto, a educagdo parecia um instrumento de
fundamental importancia (PAIVA, 1987, p. 230).

Esses movimentos de cultura popular, em especial os mais preocupados com a questio

educativa, eram aliancas mais ou menos organicas entre militantes de diferentes organizagdes,
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cientistas sociais e intelectuais em geral, estudantes, artistas, sindicalistas, politicos populistas,
religiosos e representantes dos grupos e movimentos populares em unidades de acdo cultural
(PAIVA, 1987; BRANDAO, 2005b), que formavam "[...] um conjunto de forcas sociais
contestadoras das grandes e graves desigualdades existentes" (MANFREDI, 2014, p. 368).
Através da acdo sobre a cultura popular, pretendiam forjar um povo mais conscientizado, capaz
de elaborar e expressar a critica da realidade, aproveitando o contexto histérico de grande

mobilizacdo social (BRANDAO, 2018a). Nessa perspectiva,

[...] a Cultura Popular como movimento de acdo de classe realiza-se através do
encontro entre mediadores comprometidos e agentes das classes populares a partir da
cultura de seu préoprio mundo, com os aportes dos instrumentos eruditos de ciéncia,
arte, pedagogia etc. (BRANDAO, 2002, p. 82, grifos do autor).

Vale pontuar que nem sempre esse “encontro” era construido de maneira organica e sem
conflitos. Evidencia-se que as relacdes de mediagdo de classes nesses movimentos comumente
acabam pendendo ao vanguardismo, mesmo quando em teoria os movimentos ndo se alinhavam
com essa perspectiva. Vdrias experiéncias tinham dificuldades em lidar com as relagdes de
mediagdo, distanciando os polos educador/classe média e educando/“povo”. Por vezes, nos
proprios modos de organizagdo dos grupos haviam formas verticalizadas e hierarquizadas, que

se tornavam presentes nas praticas com o pressuposto de que o ponto de chegada — e ndo de

partida — era promover a autonomia (BRANDAO, 2002).

Seja como for, se mostra explicita a grande variedade de agentes que participaram desses
movimentos, potencializada a grande fragmentacdo dos setores a esquerda e a consequente
emergéncia de novos e distintos movimentos. Isso favoreceu que posteriormente a educagao
popular se consolidasse enquanto um campo abrangente de raizes emaranhadas, facilmente
incorporada em diferentes contextos. Acerca desse campo, Carlos Rodrigues Branddo aponta

em entrevista que

Entdo sempre foi algo criado em uma terra de ninguém. Tanto aqui no Brasil, quanto
na América Latina. E inclusive vocé vé essa dubiedade no préprio Paulo Freire. O
Paulo tem uma entrevista muito interessante, ndo sei se € pro Ira Shor, em que a pessoa
pergunta: “Paulo, vocé ¢ marxista?”. E o Paulo com aquele jeitdo dele diz: “Olha... Se
voce considerar marxismo um trabalho contra as injusticas, em favor da libertagdo da
humanidade e a criacdo de um mundo mais justo, pode-se dizer que eu sou marxista”.
E ai a pessoa pergunta: “E cristdo, vocé é?”. Responde: “Bom... Se vocé considerar
cristdo...” e repete mais ou menos a mesma coisa: “Pode-se dizer que sou cristdo”. O
Alfonso [Torres Carrillo] até em algum momento desse livro aqui [La Educacion
Popular] aborda essa questdo. Quer dizer, o Paulo sempre se colocou — e ndo foi de
uma maneira astuta e safada ndo, de uma maneira extremamente coerente, basta vocé
ler a bibliografia do Pedagogia do Oprimido — como um humanista. Ndo um
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humanista cristdo... Eu, por exemplo, fazia parte de um movimento cristdo, a
Juventude Universitaria Catélica, do MEB, que era cristdo. Mas humanismo que fazia
uma critica social com base marxista, mas eu diria ndo até as ultimas consequéncias.
Por exemplo, a categoria luta de classe, em Paulo Freire, vai ser vaga. Embora a ideia
de revolugdo esteja presente, ndo no Pedagogia do Oprimido, [mas] publicado mais
na edicdo fac-simile. Ele fazia até um esquema da acdo revoluciondria. Entdo isso é
muito interessante porque a diferenca, por exemplo, de outros verbetes que, por
exemplo, [Gaudéncio] Frigotto vai estudar educacdo omnilateral, educacio
anarquista, educacdo isso e aquilo. A educacdo popular [€] origindria nem de um
grupo politico, nem de uma tendéncia religiosa, nem sequer de uma ideologia tnica.
Ela € uma leitura critica, ela é uma leitura libertadora, para usar palavras do Paulo
Freire, mas nunca filiada (BRANDAO, Entrevista, 2019).

Assim, a educagdo popular com sentido emancipatdrio — desde quando ainda no interior
dos movimentos de cultura popular dos anos 60 até hoje — consegue se expressar de modo
amplo sem uma centralidade determinante, apesar de possuir referenciais importantes. Ela ndo
ird depender exclusivamente de uma ou outra organiza¢do mais ampla e, como veremos, essa
caracteristica serd mais pulsante em momentos de maior repressdo, possibilitando a existéncia
de processos educativos mesmo com a violéncia infringida aos movimentos e grau substancial
de isolamento miutuo, diferentemente desse periodo anterior aos golpes militares. Também sera
um campo aberto a diferentes debates e vinculos, comumente atento as realidades locais e

nacionais. Historicamente

Fundada em ideologias diversas e diversamente convergentes, e associada a “frentes
de luta” e a movimentos entre reformadores e revolucionarios da sociedade nacional,
uma outra cultura popular (nfo raro escrita entdo com iniciais maidsculas) surgiu
como um corpo de ideias e de praticas questionadoras e renovadoras em varios planos
(BRANDAO, 2009, p. 732).

Seguindo essa linha, Brandao prossegue em seu depoimento:

Entdo € preciso compreender a educacdo popular assim, ela surge, para usar uma
expressdo de antropologia, ela surge num ndo lugar. Ela surge num territério de entre
fronteiras. Essa experiéncia dos anos 60. Também tem depois Teologia da Libertagéo,
a IAP - Investigacdo Acdo Participativa, que sdo vdrios brotes que justamente vao
surgir... A Teologia da Libertacdo nem tanto, ela é marcadamente cristd, mas é
fundamentalmente ecuménica. Nao é catdlica s6. Mas esses outros movimentos e
criagdes, eles vao surgir justamente nesse entre lugares, nesse intervalo entre teorias
marxistas varias. Eu me lembro nos anos 60, vocé encontrava um marxista e logo
tinha que se assinar se era trotskista, leninista ou maofsta. Era muito comum isso. E
daf tive amigos fervorosamente maofistas. Entdo é o encontro de humanistas militantes
cristdos definidamente, varios. Inclusive até o movimento ISAL - Igreja e Sociedade
na América Latina, que é muito forte, eu participei dele. [...] Tinha inclusive o
movimento de padres pelo socialismo, curas pelo socialismo, isso em 63. Leitores
profundos de Marx, de Gramsci e tudo isso. E € interessante que entdo vocé tem de
um lado essa vocagdo cristd humanista emancipadora, depois vocé tem, como até hoje,
0 que eu chamaria de humanistas leigos, nao cristdos [...] e marxistas. Entdo uma
espécie de encruzilhada (BRANDAO, Entrevista, 2019).
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Esses diversos caminhos se cruzam e se modificam nos movimentos de cultura popular
do periodo. Para além dos diversos grupos cristdos e de uma forte veia humanista, havia uma
variedade imensa de posicionamentos de perspectivas a esquerda — entre reformistas e
revoluciondrias — das quais vao se destacar as de tendéncias marxistas. Como aponta Brandao,
estas também estao bem fragmentadas, sendo que muitas seguiam posicionamentos diferentes
das linhas oficiais das que eram defendidas pelo PCB ou por Moscou®®. Assim, os movimentos
de cultura popular e, consequentemente, os movimentos de educacdo popular ndo tiveram
apenas uma referéncia, mas se originaram na pluralidade de perspectivas que formulavam no
interior deste espectro de transformacdo social. Cabe destacar que essa profusdo de fontes faz
com que Branddo considere o nascimento da educacdo popular num “ndo lugar”, neste
“territorio de fronteiras”, pratica referida a diversos grupos e orientacdes dentro deste campo

de luta e organizacdes sociais ligadas aos interesses das classes populares ou trabalhadoras.

Mesmo com as divergéncias significativas em termos tedricos e ideoldgicos nos
movimentos’’ — especialmente entre as esquerdas marxistas e ndo-marxistas — as trocas de
experiéncias, informacdes e metodologias entre eles eram comuns, principalmente apds se
iniciarem as préticas de encontros de carater regional e nacional. Segundo Vanilda Paiva (1987,

p. 231),

Nessa busca de métodos e em sua justificacdo, refletiam-se as divergé€ncias politicas e
ideoldgicas entre os grupos. Discutia-se o conceito de cultura popular, o papel da arte
e da alfabetizacdo, bem como a énfase que cada uma delas deveria merecer e,
finalmente, o problema da diretividade ou nao-diretividade dos métodos, por trds do
qual colocava-se a questdo da manipulacdo das massas. Entretanto, apesar das
divergéncias, os grupos influiram metodologicamente uns sobre os outros, e estas
influéncias reciprocas provocaram diversos processos de revisdo nos movimentos.

Com esse didlogo, os movimentos de cultura popular costumavam partilhar alguns
pressupostos, como a compreensdo: (a) do povo — também chamado de “a massa”, “as classes
populares”, “as classes subalternas”, “os oprimidos” — como conjunto de grupos
economicamente e politicamente expropriados dos bens de produgao e de poder; (b) de que ha
um dominio da cultura erudita sobre a popular e, consequentemente, que o povo sofre com a

alienacdo na sociedade de classes, facilitando sua exploragdo; (c) que os movimentos de cultura

popular buscam recriar e fortalecer trabalhos de conscientizacdo, visando gerar e difundir

% O que também ocorria de forma mais ampla na América Latina (MEJIA, 1989a), ainda mais apds as dentincias
de Nikita Kruschev acerca de Stalin no XX Congresso do Partido Comunista da Unido Soviética, em fevereiro de
1956.

% Tanto entre movimentos, como no interior de cada um.
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instrumentos culturalmente politicos a causa popular; (d) de que os mesmos devem consolidar
um lugar comum entre eruditos e populares comprometidos com esse projeto (BRANDAO,
2002). As propostas dos muitos grupos do movimento de cultura popular nos anos 60 eram
abrangentes, incorporando a constituicdo de nucleos populares, revitalizacdo do folclore,
publicacdes de materiais, realizacio de festivais, alfabetizaciio etc. (BRANDAO, 2002). Como
se viu, os movimentos de cardter educativo dialogaram profundamente com diferentes
expressodes ligadas a cultura popular que se tornaram muito fortes nesse contexto.

No Brasil do periodo surgem uma ampla diversidade de organizacdes e iniciativas de
carater educativo relacionadas a movimentos de cultura popular. Aqui vale destacar brevemente
algumas dessas organizacdes que, a partir de nossas fontes de pesquisa, foram referéncias
importantes para o que se tornaria a educacao popular com sentido emancipatério nas décadas
posteriores, inclusive para além dos limites nacionais. Nessa perspectiva, Silvia Maria Manfredi
(1978) e Vanilda Paiva (1987) destacam, no Brasil do inicio dos anos 60, trés movimentos
ligados a promogdo da cultura popular: (1) o Movimento de Educacdo de Base - MEB; (2) os

CPCs, Centros Populares de Cultura; e o (3) Movimento de Cultura Popular - MCP.

Tendo seu inicio em 1961, o MEB nasce de um acordo entre a CNBB”® e o governo
federal, na época ainda chefiado por Janio Quadros, voltado para a alfabetizacdo popular em
contextos rurais das regides Norte, Nordeste e Centro-Oeste do pais. Inicialmente através

apenas de escolas radiofonicas®

, 0 movimento tinha como intuito a ampliacdo da educacao
voltada para a “preparagdao do povo para o desenvolvimento”, ou seja, para inser¢ao deste nas
novas configuracdes do trabalho rural, tendo como fundamentos uma perspectiva crista de
nacionalismo (PAIVA, 1987) e o conceito amplo e relativamente vago de educagdo de base,
que havia sido elaborado pela UNESCO para apontar o conjunto de atividades que poderiam
propiciar os conhecimentos necessarios para que os individuos, as comunidades e as regides

mais “atrasadas” pudessem acessar o caminho do progresso que ela imaginava, tendo em vista

a perspectivas dos paises centrais do eixo capitalista. Osmar Favero (2004, p. 3) salienta que,

% A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, que havia sido criada em 1952.

% A criacdo do MEB teve como fontes de inspiracdo escolas radiof6nicas de cunho catélico como a da Radio
Sutatenza - que iniciou suas atividades no municipio de mesmo nome na Colémbia no final dos anos 40, sendo
parte das atuagdes da ACPO - Accién Cultural Popular — e as presentes no nordeste brasileiro no final dos 50
(KREUTZ, 1979). Como aponta Osmar Favero (2004, p. 1) sobre estas ultimas: “As origens do MEB tém sido
localizadas nas experiéncias de educagdo pelo radio realizadas pelos bispos brasileiros na Regido Nordeste,
principalmente no Rio Grande do Norte e em Sergipe, nos anos de 1950. Efetivamente, foi D. José Vicente Tavora,
arcebispo de Aracaju, que, a partir da experiéncia realizada por D. Eugénio Sales na Diocese de Natal e de sua
prépria iniciativa em Sergipe, formalizou a Presidéncia da Republica, em nome da CNBB, proposta de criacdo de
amplo programa de alfabetizacdo e educacdo de base, através de escolas radiofonicas”.
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ao elaborar esse conceito, a UNESCO nio se preocupou em o formular a partir de situacdes
100 . " . . . . o~
concretas ", assumindo “[...] um conceito parcializante de desenvolvimento e uma visao

ahistorica e topica da realidade”.

Contudo, em seu segundo ano de existéncia, o MEB realiza um processo de
reinterpretacdo que leva a uma mudanca interna dos paradigmas do movimento. Ele passa a
tomar a educagdo como alicerce central do processo de transformacgao, sem abandonar o
nacionalismo e tendo o humanismo cristdo como principal base de aglutinacdo. Essa mudanca
acompanha o deslocamento de posicionamento de setores da Igreja catdlica, que foram se
aproximando das classes populares e, também, uma maior abertura para o didlogo e a integragcao
com outros movimentos de cultura popular que ja desenvolviam suas praticas nesse momento,
como os proprios MCP e CPCs. Nas conclusdes do I Encontro de Coordenadores do MEB,
ocorrido em dezembro de 62, hd a reelaboracdo do conceito de educacdo de base pelo
movimento, onde a conscientizacdo voltada a acdo transformadora se torna o principal eixo do

trabalho educativo, ainda que baseada na perspectiva de desenvolvimento nacional:

Considerando as dimensdes totais do homem, entende-se como educagdo de base o
processo de auto-conscientizacao das massas, para uma valorizacao plena do homem e
uma consciéncia critica da realidade. Esta educacdo devera partir das necessidades e
dos meios populares de participagdo, integrados em uma auténtica cultura popular, que
leve a uma acgdo transformadora. Concomitantemente, deve propiciar todos os
elementos necessarios para capacitar cada homem a participar do desenvolvimento
integral de suas comunidades e de todo o povo brasileiro (MEB, 1962, apud FAVERO,
2004, p. 10).

Posteriormente, em 1963, o movimento se expandiu para outras as regides com um novo

101 "agora com o governo de Jodo Goulart (BRANDAO, 2015), desempenhando uma

acordo
importancia ainda maior dado o contexto de discussdes acerca das reformas de base,
principalmente no que toca a reforma agraria (KREUTZ, 1979). Sua atuacgao, portanto, foi para

além da alfabetizacido nas comunidades rurais, atuando politicamente de maneira muito distinta

100 “0s textos da UNESCO ndo elaboram sobre situacdes concretas; referem-se ao desenvolvimento como
decorrente da evolugdo da sociedade, assumindo o progresso das nagdes desenvolvidas como padrdo para todos
0s paises. Supunha-se que a melhoria do nivel de vida de uma populagdo estava na relagdo direta do esfor¢o de
superacdo dos problemas locais, a partir da tomada de consciéncia desses problemas e realizacdo de ag¢des
concretas, procurando evitar as enfermidades endémicas, mediante campanhas de higiene coletiva, na qual a
educagdo sanitaria seria correlata ao atendimento médico e ao saneamento bdsico; ajudar a erradicar o
desperdicio dos recursos naturais gerado pela pratica de técnicas agricolas depredatdrias; adquirir habitos de
leitura, escrita e cdlculo; e utilizar melhor as oportunidades de lazer” (lbid., pp. 2 - 3).

101 Com esse nhovo acordo, ja no inicio de 1964 a atuac¢do do MEB atingia 500 municipios de 14 estados brasileiros,
sendo eles: Amazonas, Para, Maranhdo, Piaui, Ceard, Rio Grande do Norte, Paraiba, Pernambuco, Alagoas,
Sergipe, Bahia, Minas Gerais, Goids e Mato Grosso, além do Territério Federal de Rondénia (FAVERO, 2004).
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das experiéncias de educacdo de adultos que convencionalmente estavam sendo realizadas até

entdo. Diferentemente destas, seu objetivo era

[...] colocar a servigo das classes populares os instrumentos politicos do saber e da
reproducdo do saber (a educagdo, a ciéncia, a arte, os meios de comunicagdo de massa,
a tecnologia da organizagdo politica) de modo a fortalecer - incorporando o que lhe falta
- a propria cultura popular e suas formas enddgenas de transformagdo e luta
(BRANDAO, 2002, p. 75).

A estrutura do MEB consistia em uma unidade diversificada, sendo a0 mesmo tempo
centralizada e descentralizada, por possuir simultaneamente estruturas em nivel nacional, mais
ligadas a direcdo da CNBB e ao proprio governo federal (KREUTZ, 1979), e forte autonomia
dos setores regionais nos diferentes estados que atuava'’>. A partir dessa organizacio foi
possivel realizar experiéncias de caracteristicas distintas, pensando as comunidades onde o
movimento atuava, € a0 mesmo tempo desenvolver metodologias préprias para uso nacional
(PAIVA, 1987), como as cartilhas desenvolvidas pelo proprio movimento — sendo a principal
no periodo prévio ao golpe, a Viver é Lutar — de forma conjunta com as atividades via escolas
radiofonicas e também com acdes mais préximas das préprias comunidades'®. Localmente,
essas atividades pedagdgicas se complementavam com a organizagdo e o assessoramento junto
a sindicatos rurais, conselhos comunitdrios, clubes de maes, comités de agdo popular etc.,
alguns recém-formados e que comecavam a delinear acdes politicas de maior envergadura

(FAVERO, 2004).

Os Centros Populares de Cultura tiveram como ponto de partida, também em 1961, o
Centro Popular de Cultura ligado a Unido Nacional dos Estudantes no Rio de Janeiro e

floresceram em diferentes regides do pais a partir do ano seguinte até as perseguicdes que se

102 Como presente em alguns dos depoimentos compilados em MEB: uma histéria de muitos, organizado por

Maria Aida Bezerra Costa, Beatriz Costa e Vera Jaccoud (1986).

103 Destacando-se a Animagdo Popular (Anpo), enquanto processo de mediacdo entre assessores do MEB e
animadores — liderangas das préprias comunidades — voltado para a estruturagdo e organizagdo dos grupos
populares de forma cada vez mais autbnoma e, assim, auténtica por parte de cada comunidade (MEB, sem data).
Segundo Carlos Rodrigues Brandao (1984c, p. 52, grifos do autor) o “que mais importou no trabalho de Animacao
Popular ndo eram os seus resultados fisicos, mensuraveis, indicadores de alguma coisinha a mais na “melhoria
da vida”, como sete ou oito fossas construidas com “os esforgos comuns da populacdo da comunidade”. O mais
importante era o trabalho sendo feito e, mais ainda, o trabalho popular de organizar-se (se possivel segundo os
termos de sua prépria cultura). Assim os objetivos eram sociais, eram politicos”. O intuito era que as
comunidades, politicamente engajadas e autdbnomas, pudessem autodirigir seus préprios processos, com a
assessoria de movimentos como o MEB. A Anpo foi influenciada pelas missdes rurais da Campanha Nacional de
Educacgdo Rural (CNER) no Brasil dos anos 50 e também pelas experiéncias de animagdo rural promovidas pelo
Institut de Recherches et d’Applications de Méthodes de Déveéloppement (IRAM) em regides do Senegal,
Marrocos, Nigéria e Madagascar no inicio dos anos 60 (RODRIGUES et al., 2015).
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sucederam ao golpe'®. Esse primeiro centro foi resultado principalmente do debate que era
realizado por um grupo de artistas que faziam parte do Teatro de Arena'®, que pouco antes
tinha sido transferido da capital paulista para a Guanabara. Nao € de se surpreender, entdo, que
inicialmente sua principal forma de atuacdo era o teatro de rua, tendo, posteriormente, atuagdes
significativas na realizacdo exposi¢des e de cursos diversos, produgdo e exibi¢cdes de filmes,
organizacdo de festivais musicais, publicacdo de literatura de cordel, participacdo na realizacdo
de caravanas culturais chamadas de UNE Volante etc. Por conta de seu carater estudantil, os
Centros tinham forte influéncia sobre a juventude, especialmente universitdria, inclusive
impulsionando no periodo um aumento das pesquisas académicas acerca da arte e cultura
popular (PAIVA, 1987).

Rapidamente, surgiam novos CPCs pelo pais, principalmente no centro-sul, os quais
frequentemente divergiam das orientacdes do CPC da UNE. Sua politica nio centralizadora

propiciava a diversificagdo e as discordancias nos modos de realizar suas atividades:

Apesar das divergéncias, os diversos CPCs se uniam em torno do objetivo principal, o
de contribuir para o processo de transformacao da realidade brasileira, principalmente
através de uma arte didatica de contetido politico. Aceitava-se que o plano cultural era
um dos planos possiveis de luta pela transformacao social do pafs e a politizacdo das
massas através da arte adquiria um cardter de luta anti-imperialista, nacionalista e
socialista (Ibid., p. 233).

A tese inicial dos CPCs era que artistas militantes deveriam produzir uma arte voltada

para a conscientizacdo das classes populares. Segundo Moacir Gadotti (2014, p. 295):

Seu objetivo era criar e divulgar uma arte popular revoluciondria, defendendo o
engajamento politico do artista para superar a alienacdo e a consciéncia ingénua das
massas. Para isso, promovia a encenacdo de pecas de teatro criticas em portas de
fabricas, nas ruas e em sindicatos.

104 No Rio de Janeiro iniciadas com o incéndio da sede da UNE, provocado por adeptos do golpe ainda na
madrugada de 12 de abril. Contudo, ndo foi a Unica perseguicdo ocorrida no mesmo dia. Entre tantas outras, foi
documentado em Cabra Marcado para Morrer, dirigido por Eduardo Coutinho (1984), a invasdo do exército no
Engenho Galileia. A populagdo local foi ameagada e foram presos lideres camponeses e alguns membros do CPC
da UNE que ndo conseguiram fugir. Até o dia do golpe estavam acontecendo as filmagens que retratavam a
histéria da Associagdo dos Lavradores e Trabalhadores Agricolas de Sapé, importante liga camponesa desse
municipio do interior da Paraiba, abordando mais especificamente a trajetdria de luta de Elizabeth Teixeira — que
fazia seu préprio papel no filme — e de seu marido Jodo Pedro, que havia sido assassinado dois anos antes.

105 Este havia se consolidado como um modelo de teatro politico influente no periodo. Suas bases eram
estudantis — a partir da UNE — e preocupavam-se com as problematicas da classe trabalhadora. A pegca musical A
Mais-Valia Vai Acabar, seu Edgar, escrita e encenada por Oduvaldo Vianna Filho, o Vianinha, consolida um
potencial agregador de diferentes ramos da cultura. Assim esse grupo teatral abre-se a pessoas de diferentes
areas, como o musico Carlos Lyra, o cineasta Leon Hirszman e o sociélogo Carlos Estevam, do ISEB. O sucesso
desse espetaculo se torna um marco tdao importante que a partir dele cria-se o Centro Popular de Cultura do Rio
de Janeiro. Com o tempo, tornam-se importantes figuras tedricas no CPC nomes como Carlos Estevam, Ferreira
Gullar, Vianinha e Chico de Assis (HOLLANDA, 2008).



72

E essa arte revoluciondria seria a Unica verdadeiramente popular, propondo aprimorar
a autonomia no ambito cultural, sendo que “[...] se opunha a arte do povo — produto das
comunidades economicamente atrasadas com nivel primario de elaboragdo — e a arte popular —
produzida nos centros urbanos com a finalidade de oferecer ao publico uma ocupagao
inconseqiiente para o lazer” (PAIVA, 1987, p. 234), voltada simplesmente para o povo. O
propdsito dltimo dessa arte revoluciondria, entdo, seria uma educacdo também revoluciondria e
produtora de uma cultura desalienada. Entretanto, no interior do movimento esse entendimento
de cultura e arte revoluciondrias foi muito debatido, tanto tendo em vista a questdo dessa Gtica
produzir um carater vanguardista, quanto nas dificuldades que foram sendo encaradas nas
préticas: as primeiras experiéncias ou se mostravam muitas vezes distantes da realidade social
concreta, sendo feita mais em favor dos intelectuais que a produziam do que do povo, sem
efetivar o didlogo entre “artistas” e o “povo-publico”, ou tinham a qualidade da produgdo
artistica sacrificada em adaptacdes que perdiam sua potencialidade, profundidade e radicalidade
iniciais'%.

Aos poucos foram-se buscando outras formas de atuagdo. Muito antes que o do Rio de
Janeiro, o Centro Popular de Cultura de Belo Horizonte possuia uma proposta de alfabetizacao
popular integrada 4 uma visdo de libertagio humana (BRANDAO, 2002; PAIVA, 1987). A
discussdo e prética acerca dessa modalidade de alfabetizacdo se consolidou nos CPCs
principalmente ap6s o I Encontro Nacional de Alfabetiza¢do e Cultura Popular, ocorrido em
setembro de 1963'"7. se tornando o niicleo central de atividades de varios dos Centros.
Inclusive, posicOes relativas a arte vao se modificando nestes, havendo uma maior preocupagdo
com a valorizagdo das expressoes populares tidas como auténticas, buscando a potencializa¢ao
destas rumo a um processo libertador. Segundo Vanilda Paiva (1987), a mudanca de proposta
dos CPCs apds esse Encontro teve como principal fator a proposta de estabelecer contato maior

principalmente com as ideias e praticas realizadas pelo Movimento de Cultura Popular.

106 Segundo Carlos Rodrigues Brand3o (2002, pp. 63 — 64, grifos do autor): “Ferreira Gullar recusa a reelaboracdo
ou a invengao de novos canais de comunicacdo para o barateamento da “grande arte”, finalmente “levada ao
povo”. Trata-se de criar “meios de massa”, “meios populares” através dos quais seja possivel elaborar uma arte
com o povo. Este seria um lento trabalho de intelectuais eruditos e populares em sua tarefa de fazer de uma
nova arte instrumento de elevagao cultural e de conhecimento critico da realidade. Por isso o popular ndo pode
ser o erudito empobrecido via popularizagao”.

107 Documentos produzidos para e no | Encontro Nacional de Alfabetizacdo e Cultura Popular podem ser
encontrados no material de mesmo nome organizado por Ledncio Soares e Osmar Favero (2009). E possivel

acessa-lo no site da UNESCO a partir do link <https://unesdoc.unesco.org/ark:/48223/pf0000187440>.
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Apesar de atuar em menor escala que os CPCs ou o MEB, o MCP foi extremamente
influente no pais, realizando também experié€ncias ligadas a cultura popular, principalmente no
que toca a alfabetizacdo. Roberto Schwarz (2008, p. 80) aponta que no inicio do Movimento de
Cultura Popular em Pernambuco no ano de 1959, quando Miguel Arraes era candidato a
prefeitura de Recife:

A sua finalidade imediata era eleitoral, de alfabetizar as massas, que certamente
votariam nele se pudessem (no Brasil o analfabeto, 50% da populacio, ndo vota).
Havia intencao também de estimular toda sorte de organiza¢do do povo, em torno de
interesses reais, de cidade, de bairro, e mesmo folcléricos, a fim de contrabalancar a
indigéncia e o marginalismo da massa; seria um modo de fortalecé-la para o contato
devastador com a demagogia eleitoral. O programa era de inspiragdo cristd e
reformista, e a sua teoria centrava na "promocdo do homem": Entretanto, em seus
efeitos sobre a cultura e suas formas estabelecidas, a profundidade do MCP era maior.

Tal profundidade, por um lado, se dava nas diferentes aliancas internas a0 movimento

que combinavam perspectivas ligeiramente distintas. De forma conjunta com os governos de

Arraes '8

, atuaram no MCP estudantes universitdrios, intelectuais e artistas pernambucanos
visando o “[...] combate ao analfabetismo e elevacdo do nivel cultural do povo, buscando
também aproximar a juventude e a intelectualidade do povo, sob a influéncia de idéias
socialistas e cristas” (PAIVA, 1987, p. 236). Além das praticas de alfabetiza¢dao, também se
desenvolveram experi€ncias relacionadas ao teatro, a organizacado de ntcleos e associa¢Oes de
cultura popular, a musica, a danga, ao artesanato e as artes pldsticas. O ponto de partida das
atividades buscava tocar a realidade concreta e cotidiana das educandas e dos educandos, mas
o de chegada enveredava para uma andlise critica, preocupada em abranger discussdes de
problemas estruturais, sejam comunitdrios, sejam de ambito nacional. A busca também era pela
valorizagdo da cultura popular e das pessoas que a criam, de modo que a comunidade pudesse
produzir, desfrutar e ter orgulho de sua prépria cultura, fomentando que, a partir disso, ela
também pudesse realizar o mesmo processo na producio de sua histéria. Também com forte
influéncia nacionalista, 0 movimento vai entender que a tarefa dessa cultura popular é buscar

romper as amarras imperialistas'® de nossa dependéncia externa, tentando sobrepor essa as

culturas estrangeiras, especialmente as importadas dos EUA!!?,

108 Tanto municipal, quanto estadual, até o golpe de 64, que deu fim ao governo de Miguel Arraes e, também, ao
préprio MCP.

109 Importante lembrarmos da relevincia da discussdo acerca do imperialismo no Brasil nos anos 50 e 60, que
serd deslocada e enfraquecida durante e, principalmente, apds a ditadura.

110 N3o 3 toa muitas pessoas que integraram o Movimento de Cultura Popular também fizerem parte
posteriormente do Movimento Armorial, que buscava a constituicdo de uma arte brasileira erudita
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Enquanto o MEB tinha apoio da CNBB e do governo federal e os CPCs se
multiplicavam entre os universitdrios'!!, o MCP dependia do apoio publico regional para
desenvolver suas atividades. Nele eram desenvolvidas atividades mais amplas, duradouras,
sistematicas e com maior inser¢do nas camadas populares se compararmos, por exemplo, com
os Centros de Cultura Popular. Por outro lado, esse seu funcionamento demandava uma
quantidade de recursos que dificultavam a sua multiplicacao. Por conta disso, a atuagdo do MCP
foi de menor amplitude geografica, sendo as suas principais experiéncias nos arredores de
Recife (KREUTZ, 1979). Seguindo o mesmo género do Movimento de Cultura Popular
pernambucano, também existiram projetos como a Campanha “De P¢é no Chao também se
aprende a ler”, criada a partir do apoio da prefeitura de Natal, em 1961. Com essa e outras
referéncias, em 64 estava comecando a ser formada uma “Frente de Educagao Popular do Rio
Grande do Norte”, na qual prefeituras do interior do estado estariam atuando em um projeto

articulado de dimensdes maiores (PAIVA, 1987).

Contudo, quando Roberto Schwarz (2008) comentou sobre a profundidade dos efeitos
culturais produzidos pelo Movimento de Cultura Popular de Pernambuco, ele se referia
principalmente ao trabalho e as experiéncias vinculadas a Paulo Freire e sua equipe de
alfabetizacdo, que participaram intensamente do movimento em seus primeiros anos de
funcionamento. O MCP representou um momento importante no processo de teorizagdo e de
elaboragdo de seu método de alfabetizacdo, além de sediar “[...] a primeira experiéncia do
Sistema Paulo Freire, no Centro Dona Olegarinha, em 1962, e o I Encontro Nacional de

Alfabetizacdo e Cultura Popular, promovido pelo MEC, em 1963" (GADOTTI, 2014, p. 293).

O que se consolidou com o nome de Método Paulo Freire — disseminado com muita
rapidez principalmente pelos préprios movimentos que participaram desse e de outros
encontros e formagdes — ndo entende a leitura enquanto uma técnica neutra e indiferente, mas
como for¢a no jogo da dominagdo social, dada a ligacdo entre o acesso de educandas e
educandos a palavra escrita com a conscientizacao a partir da realidade em que vivem. Baseado
no didlogo, sua aplicac¢do acontece em circulos de cultura, formado por um grupo de pessoas

que realizam as atividades pedagdgicas discutindo sobre seu cotidiano, sua vida familiar, as

fundamentalmente enraizada na cultura popular e que era extremamente critico a influéncia e a
descaracterizagdo produzida pela cultura externa e industrializada (COSTA, 2007).

11 0 financiamento dos Centros Populares de Cultura era uma de suas principais dificuldades, sendo uma
excec¢do o centro do Rio de Janeiro, que era mais bem assistido pela UNE e por contribuidores. Apesar das
dificuldades financeiras, a participacdo de novos militantes nos CPCs era cada vez maior no periodo que
antecedeu o golpe (PAIVA, 1987).
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questdes locais e internacionais etc. Nao a toa podemos notar que mesmo as praticas que deram
origem ao que ficou conhecido como “Método Paulo Freire” surgiram dos circulos de cultura,
mais uma vez demonstrando a importancia dela nesse momento. Afinal, esses circulos tinham
um objetivo de que as pessoas se entendessem enquanto criadoras de cultura e, assim, co-
criadoras do mundo que as rodeia. Para Silvia Maria Manfredi (1978), os diferenciais desse
sistema de educagdo sdo sua técnica de alfabetizacdo com rdpidos resultados e o processo ser

um exame critico de problemas concretos, possibilitando a ampliacdo da participacao politica.

Para Manfredi, em sua andlise realizada no final dos anos 70, o pensamento de Paulo
Freire possuia, pelo menos até entdo, dois momentos: um entre 1959 e 1965 e o outro apds
1969. No primeiro periodo — logo ap6s o II Congresso Nacional de Educacao de Adultos, que
teve a participacao de Freire, e conjuntamente com a elaboracio das suas primeiras obras de
maior folego — o enfoque € a educagdo para a participacdo: ela é um processo para que a pessoa
educanda possa participar ativamente da sua comunidade e da sociedade nacional como um
todo, em especial para o momento de trdnsito que existe nesse momento. Esse transito significa
um tipo singular de mudanca em que hd a coexisténcia de elementos estruturais de €pocas

distintas em um mesmo processo, que serve como ponte entre a sociedade tradicional'!?

ea
moderna, ou seja, entre uma sociedade em que as populagdes pobres deixam de ser silenciadas
e governadas de maneira autoritiria para uma em que o povo busca formas participativas e
fomenta uma nocao de progresso por meio da democracia. Nesse momento histérico, a fim de
se ampliar as bases democrdticas e participativas, é preciso que a educagdo seja capaz de
trabalhar a criticidade da consciéncia e o didlogo para ir além da passividade. J4 no segundo, a
preocupacio estd voltada a uma educacdo para a libertagdo através de uma transformacgao
revoluciondria. Seu marco € o lancamento do Pedagogia do Oprimido, mas esse nao serd uma
ruptura, dado que as caracteristicas humanistas — de uma centralidade ontolégica do ser humano
— continua sendo central, assim como a base de seu entendimento acerca da conscientizacdo. E

a partir desse momento em que ele ird tracar realmente sua critica a educacao hegemonica, ou

melhor, bancdria.

No primeiro momento apontado pela autora, que corresponde exatamente ao periodo de

formulacdo e implementacdo de seu método de alfabetizacdo principalmente em regides do

112 Uma sociedade em que o centro de decisdo é externo e tem por caracteristicas ser escravocrata, alienada,
objeto, antidialogal, sem experiéncia democratica, paternalista, assistencialista, precaria, com o povo excluido
do poder e com uma elite que ndo esta integrada com a sua prépria realidade. Ela possui uma “[...] educacgdo
verbalista, académica, acritica, autoritaria, seletiva e propedéutica” (MANFREDI, 1978, p. 79).
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nordeste brasileiro e anterior as experiéncias do educador no exilio, a posi¢do de Paulo Freire
estd muito ligada a perspectiva nacional-desenvolvimentista, em que hd uma aceitacdo do
desenvolvimento socioecondmico sem a necessidade de se romper com moldes capitalistas.
Com essa ligag@o, sua proposta consegue se encaixar no projeto populista de ampliacdo das
bases de apoio de via eleitoral. Essa tendéncia se dard principalmente a partir da andlise de
autores ligados ao Instituto Brasileiro de Estudos Superiores - ISEB!'® (PAIVA, 2000), que
traca 0 meio institucional como um caminho indispensdvel para o progresso do pais'!*. Essa
nao é uma caracteristica tnica de Freire, mas uma tendéncia muito forte no periodo, tanto que
serd um dos pontos de convergéncia entre os trés movimentos de cultura popular mais influentes
no inicio dos 60. Essa aproximag¢do também se retrata na valorizacao da cultura nacional e da
ideia de nacdo, preocupacdo com a participagdo politica do povo e a constituicdo de uma
educagdo visando um projeto reformista e de modernizacdo do capitalismo no pais
(GONZALEZ, 2011) pelo MEB, CPC e MCP, apesar de internamente os movimentos também
terem atuacdes que buscavam aproveitar as brechas na atuacio para radicalizar — em maior ou
menor grau — suas propostas, tensionando o pacto populista. Esses interesses vao convergir na
luta pela implementacao das reformas de base de Jodo Goulart. Entre 62 e 63, no momento em
que a discussdo acerca das reformas se aprofundam, os principais movimentos de cultura
popular que estavam surgindo também se mobilizaram:

A CNBB tinha uma crescente participacdo nos movimentos sociais. Entre os atores

politicos, se alinhavam ainda: a UNE, a CGT, os Sindicatos Rurais, as Ligas

Camponesas, os movimentos de alfabetizacdo e cultura popular (“Dé pé no chio

também se aprende a ler”, CPC, MEB, o Método Paulo Freire, MCP, etc.). A JUC
tinha uma presenc¢a militante em muitas dessas frentes.

Noutro pélo atuavam: o IBAD, o IPES, a Alianga para o Progresso, o Movimento pelo
Rearmamento Moral, etc. (COSTA; COSTA; JACCOUD, 1986, pp. 119 — 120).

Entretanto, essa polarizagdo aparentemente bem definida, replicando em terras
brasileiras o conflito ideol6gico da Guerra Fria, ndo se deu na prética de modo tao simples. Um
dos grandes exemplos das contradicdes que permeavam essas relacOes € exatamente a

experiéncia de alfabetiza¢do que se tornou marco fundamental na trajetdria de Paulo Freire.

Com trabalhos significativos principalmente no MCP, Paulo Freire recebeu um convite

do governo do estado do Rio Grande do Norte para efetivar uma experiéncia de alfabetizacao

113 Dos quais Moacir Gadotti (1991) destaca Roland Corbisier, Alvaro Vieira Pinto e Alberto Guerreiro Ramos.
114 posteriormente, tal influéncia também refletiu em partes na atuacdo institucional de Paulo Freire na
Secretaria da Educacdo do Estado de Sdo Paulo, durante a prefeitura de Luiza Erundina.
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em Angicos, municipio interiorano no qual nasceu o governador da época, Aluizio Alves. A
acdo foi custeada com financiamento do estado do Rio Grande do Norte e da USAID — dentro

3. como parte de um

dos moldes da Alianga para o Progresso — repassado através da Sudene!!
acordo celebrado por esses organismos e pelo MEC em dezembro de 1962. Paulo Freire aceitou
a proposta, com a ressalva de que aceitaria realizar a experiéncia conjuntamente com um grupo
de estudantes universitarios e secundaristas apenas com um compromisso de autonomia
politico-pedagdgica. Por conta disso, foi criticado por alguns setores da esquerda por ser
condescendente com o imperialismo ianque (FREIRE, 1994; GADOTTI, 2014). De qualquer
maneira, a experiéncia de Angicos realizada a partir do Método Paulo Freire conseguiu grande

notoriedade nacional e internacional ao alfabetizar mais de 300 pessoas em cerca de 40 horas

de atividades pedagdgicas.

Por conta das experiéncias bem-sucedidas de seu método, especialmente em Angicos,
Freire é convidado a ingressar no MEC enquanto coordenador do Programa Nacional de
Alfabetizacdo. O PNA tinha como objetivo de médio prazo alfabetizar cinco milhdes de pessoas
e ja estava iniciando sua fase de implementacdo em 1964''®, quando foi suspenso logo apds o
golpe, em 2 de abril''” (PAIVA, 1987), e revogado definitivamente em duas semanas'!®,
Perseguicao rdpida sofreu também Paulo Freire, que poucos meses depois foi preso e exilado,
passando brevemente pela Bolivia, até essa igualmente sofrer um golpe militar, antes de chegar

119

no Chile, onde ficou por cerca de cinco anos' '~ até partir rumo aos EUA e, depois, a Europa. A

115 A Superintendéncia do Desenvolvimento do Nordeste, subordinada ao governo federal, foi criada em 1959
tendo como objetivo o desenvolvimento da regido.

116 segundo Silvia Maria Manfredi (2014, pp. 371 — 372): “A partir dos estudos efetuados pela Comiss3o para
diagnosticar a situagdo do analfabetismo, previram-se as metas a serem alcangadas pelo PNA, bem como os
recursos orcamentarios necessarios a sua implantagdo. A partir de 1964, previa-se a instalacdo de 60.870 Circulos
de Cultura, a fim de alfabetizar 1.834.200 adultos, atendendo assim a 8,9% da populagdo iletrada (da faixa de 15
a 45 anos), que em 1963 era de 20.442.000”. Também segundo a autora, estava programada a inauguracao oficial
do PNA para 13 de maio, num comicio que aconteceria em Duque de Caxias e que contaria com um discurso de
Jodo Goulart, marcando a abertura de 300 desses circulos de cultura.

117 Exatamente um ano apds a formatura da experiéncia de 40 horas de Angicos, que teve a presenca do
presidente Jango, de parte dos governadores do Nordeste e de representantes da USAID, contando ainda com
as falas de Paulo Freire e de Antonio Ferreira, um dos educandos. Dentre tantas pessoas presentes naquela
pequena sala, estava — sentado, fardado e com o olhar atento — o general Humberto de Alencar Castelo Branco,
naguele momento comandante do IV Exército, sediado em Recife. Ao final das formalidades, disse a Calazans
Fernandes, na época secretdrio da educacgdo do Rio Grande do Norte, e mais algumas outras pessoas na saida do
evento: “Meu jovem, vocé esta engordando cascavéis nesses sertoes” (FERNANDES; TERRA, 1994, p. 18).

118 A partir do decreto n2 53.886, de 14 de abril de 1964.

119 "por su parte, también Chile tenia una serie de programas en colaboracién con la Iglesia Catdlica que
adquirieron especial relevancia durante el gobierno demdcrata cristiano de Eduardo Frei y su reforma agraria.
Tras el golpe de estado de 1964 en Brasil, Freire se exilid a Chile y se dedicé a profundizar en la practica y
teorizacién de su trabajo de alfabetizacién y sus ideas pedagdgicas" (BRUNO-JOFRE, 2016, p. 434). Sobre um
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partir desse momento realizou — além da escrita de alguns de seus livros — viagens para outros
continentes, divulgando e assessorando praticas a partir de suas concepgdes pedagdgicas. O

educador s6 pisaria novamente no Brasil em 1979.

No interior do nosso campo de estudos, Paulo Freire é tido como o representante mais
famoso e a propria personificacdo de um dos aportes possiveis para o sentido libertador de
educacio popular'?® por exercer protagonismo em um momento em que essa educacdo vai
tomando forma. Inegavelmente, ela, mesmo que ainda sem nome definido, vai se colando a
imagem do educador pernambucano. Contudo, mesmo quando colocado no patamar mais
elevado de referéncia, Paulo Freire ndo serd visto da mesma maneira ou com as mesmas
caracteristicas: o universo da educacdo popular esta até hoje intimamente ligado a ele, mas a
forma como isso ocorre, entretanto, difere a depender da leitura feita. Nesse caso, para uns,
Freire é o grande difusor da educacao popular. Marco Rail Mejia (2006), em outra medida, o
coloca como pai, como um fundador. Para Dom Pedro Casaldaliga!?!, ele foi uma ponte, que
conseguiu aproximar dois mundos — o marxista e o cristdo — em sua concepg¢ao de educagdo. Ja
Clodovis Boff (1991), em sua leitura profundamente crista, vé em Paulo Freire ndo uma figura

122; como um intérprete e revelador de um

paterna ou mesmo um mestre, mas um profeta
processo de educagdo que ja ocorria no seio do povo oprimido, mas que ainda procurava se
dizer e tomar corpo num discurso.

Apesar de ndo ser unanime em um ambito tdo heterogéneo, sua teoria e sua pratica
causaram enorme impacto, gerando reconhecimento nacional e internacional ao educador, além
de representar uma hegemonia dentro do campo, que ndo pode apagar que houve e hd outras
perspectivas existentes € mesmo abertamente divergentes. Além da proximidade com 6rgaos

nacionais-desenvolvimentistas (PAIVA, 2000) — que permitiram estruturas materiais de

trabalho muito importantes para aplicagdo pratica de sua teoria em escalas significativas,

pouco mais das experiéncias de Paulo Freire nas campanhas de alfabetizacdo do Chile, recomendamos a leitura
de Daniel Fauré (2017).

120 Segundo Marco Raul Mejia (1989a), sdo fatores importantes para a formacdo do sentido libertador de
educagdo popular na América Latina nesse periodo, (a) a Revolugdo Cubana; (b) a aproximagdo dos setores
cristdos com os pobres; (c) surgimento de diversas organizagGes de carater marxista, especialmente as de
tendéncias distintas do Partido Comunista soviético; e, finalmente, (d) a virada de enfoque dada por Paulo Freire
e sua equipe de trabalho, pautando que a alfabetizacdo de adultos transcende a técnica e que a conscientizacédo
€ o eixo fundamental para a constituicdo de uma educacdo libertadora.

121 Ccomo apontado por ele na pégina 52 do livro Semeadores da Utopia, de Barbara Lopes (2013). Dom Pedro
Casaldaliga é bispo emérito da prelazia de Sdo Félix do Araguaia.

122 0 profeta — aquele que profetiza — é, segundo o prdprio Freire (2004), quem consegue realizar uma atenta
leitura do mundo a partir de raizes profundas que ligam presente e passado. Assim, este consegue antever o que
ird acontecer, tendo em vista que o futuro se faz no movimento da atualidade que se transforma. O profeta é
um bom leitor desse movimento.
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conjuntamente com a divulgacdo dessas — o sucesso e reconhecimento de Paulo Freire esta
fundamentado em seu método ter se mostrado como uma alternativa real, desde as primeiras
experiéncias, para a eliminacdo dessa marca da pobreza e do cerceamento da participacdo
politica, que significa o analfabetismo. Acessar esse mundo das palavras escritas €, entdo, uma
conquista politica e um combate a ordem vigente, tendo em vista que a perspectiva de Freire
incorpora “[...] a no¢do de que a miséria e seu cimento, o analfabetismo, nio sdo acidentes ou
residuo, mas parte integrada no movimento rotineiro da dominagao do capital” (SCHWARZ,
2008, p. 81), que tem em sua manutenc¢do, nos varios sentidos que essa palavra opera, a

consolidagiio de um projeto excludente!??

que era — e é — pautado sistematicamente pelas elites,
exatamente por ser, em sociedades dependentes e extremamente desiguais como as latino-

americanas, parte da organizacao do modo de produgdo (TORRES, 1992).

Apesar de toda a importancia e urgéncia que a alfabetizacdo popular possuia nesse
contexto, preocupagdo essa que vinha de setores muito distintos entre si na politica nacional e
internacional, a questdo central para Paulo Freire ndo era a formulacdo de um método de
alfabetizacio em si, mas ela incorporada a um sistema de educacdo mais amplo!**. A
alfabetizacdo de adultos era apenas a parte superficial da proposta politico-pedagdgica de
Freire, tendo sua profundidade na teoria da aprendizagem e do conhecimento (BRANDAO,
2005b; GADOTTI, 2014). Segundo Silvia Maria Manfredi (1978, pp. 63 - 64), a preocupagao
de Freire com “[...] o analfabetismo sempre esteve centrada em dois pontos basicos: a
necessidade de uma maior comunicacdo entre educador-educando e a imperativa procura de
adequacdo do conteido e método de educacdo as caracteristicas sdcio-culturais das “classes
populares””. Ela ndo era um fim, mas sim parte de uma atua¢do conjunta e/ou posterior com
outras atividades educativas voltadas para que o povo pudesse emergir enquanto sujeito de sua

propria historia.

O método que alia a alfabetizac@o de adultos numa forma distinta da escolar — e mesmo

das ndo escolares de até entdo — com a reflexao critica e conscientizagc@o sobre as condi¢gdes de

123 “Nessa altura descobri que o analfabetismo era uma castracdo dos homens e das mulheres. Uma proibic3o
que a sociedade organizada impunha as classes populares” (FREIRE, 1994).

124 Segundo Branddo (2018a), desde quando Freire trabalhava na extens3o da Universidade de Recife, hoje
Universidade Federal de Pernambuco, ele ja elaborava a constituicdo de um sistema que interligaria educagdo
infantil e educagdo de pessoas adultas com cursos supletivos rdpidos, universidade popular e um instituto
nacional de estudos operarios, além de, posteriormente, um instituto internacional com caracteristicas politicas
similares. Mais sobre a ideia desse sistema no inicio dos anos 60 e a inser¢dao do método de alfabetizagdo em seu
interior pode ser observado no artigo de Jarbas Maciel (1963), que trabalhou junto de Paulo Freire no Servico de
Extensdo Cultural da Universidade do Recife - SEC/UR.
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vida de trabalhadores e trabalhadoras obteve grande €xito em seus propdsitos num curto periodo
e com rdpida capacidade de multiplicacio. Um dos principais motivos'?® dessa capacidade, em
parte, se relaciona com o fato de seu método nao funcionar como um modelo monolitico, mas
sim como fundamentos tedricos e praticos que podem ser recriados, propiciando aberturas para
os mais diversos contextos e consolidando a premissa que ser freiriano ndo € seguir seus
passos!?6 (JARA, 2018b). Suas proposicdes elaboradas no decorrer de sua trajetéria deveriam
ser submetidas ao crivo da prdxis, sempre abarcando um cardter experimental, apesar de existir
uma base ética, politica e tedrica de amplitude significativa.

Dessa forma, surgiram diversas experiéncias e producdes acerca do autor, tornando-o
uma das principais referéncias na drea, mesmo quando essa centralidade dilui na pratica com o

passar do tempo. Como aponta Brandao em depoimento:

Quer dizer, educacdo popular, é interessante, nesse primeiro momento, ela é
absolutamente centrada no Paulo. [...] Acho que ele ndo tava nem ai. Num segundo
momento, com ele vivo ainda, mas no exilio, € que acontece uma coisa muito bonita,
que inclusive eu escrevo em mais de um artigo: vocé€ tem uma educacdo popular na
América Latina que, primeiro, ndo tem um lugar central. Ndo é mais o Brasil. E a
América Latina inteira. Quando vocé vai num encontro como esse ai do CREFAL no
Meéxico — eu fui em mais de vinte encontros desse — vocé ndo tem mais, digamos
assim, o Brasil como lugar central. Antes pelo contrario. Vocé tem uma pluralidade
de paises e de grupos que vao do México a Argentina. Claro que vocé tem alguns mais
fraquinhos, como por exemplo, tem pouca coisa no Paraguai, na Bolivia... Mas por
exemplo, tem educadores populares no Chile fundamentais. [...] o Félix Cardenas no
México. E também nao tem um cérebro. Quer dizer, Paulo Freire continuava sendo
uma grande referéncia, mas eu me lembro de todos esses encontros ndo tinha um guru,
ndo. Eramos nés ali mesmo. Eu me lembro do famoso encontro de Punta del Tralca
que foi feito no Chile, no finalzinho da ditadura do Pinochet. Inclusive, foi um
encontro muito tenso. Eu fui convidado por uma primeira vez a me encontrar com
esse pessoal. Foi um encontro riquissimo. Inclusive, saiu um trabalho a partir dali e
tal. Mas nao tinha um guru. Nao tinha uma pessoa que vocé pudesse dizer “Porra! Tal
cara...” ndo. Era uma coletividade pensante. Eu acho o tempo mais fecundo.

A educacdo popular como “uma coletividade pensante” na América Latina ¢ um dos
modos que Carlos Rodrigues Branddo sintetiza esse movimento que, como vimos, faz educagao
para emancipagdo pela cultura popular — aquilo que o trabalho transforma em meio de vida e

de resisténcia.

125 Ademais, como salienta Francisco Weffort (2006), Paulo Freire também conseguiu que suas inovac¢des tedricas
levassem em conta o momento histdrico em que suas obras foram publicadas, com toda a discussao efervescente
que existia relacionada a educacgdo das classes oprimidas.

126 “N3o é por outra razdo que sempre digo que a Unica maneira que alguém tem de aplicar, no seu contexto,
alguma das proposi¢cdes que fiz é exatamente refazer-me, quer dizer, ndo seguir-me. Para seguir-me, o
fundamental é ndo seguir-me” (FREIRE; FAUNDEZ, 1985, p. 21).
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Capitulo 2 - Um olhar sobre a histéria de uma certa educac¢io popular

2.1. Expansao da educacio assinada como popular

Como ja vimos anteriormente, o termo educagdo popular ja estava em uso antes mesmo
de Simén Rodriguez e ja possuia uma gama de diversidade de sentidos. Mesmo assim, ele ndo
era inicialmente colado as atividades educativas que estavam sendo realizadas no inicio dos
anos 60, pois até entdo eram movimentos de cultura popular. Apesar das expressoes
relacionadas a educacgdo estarem ganhando forca — especialmente os relacionados a obra de
Paulo Freire ou de outros educadores € movimentos influentes no periodo, nesse ultimo caso
temos a educagdo de base do MEB como exemplo no Brasil — ainda havia muita dificuldade
em definir o campo em um termo aglutinador até o final da década, como aponta o depoimento
de Mario Garcés acerca de seus contatos iniciais com essas atividades educativas em Santiago

do Chile:

Yo habia conocido los primeros fundamentos de Educacién Popular en la Juventud
Estudiantil Catdlica, la JEC, una organizacién latinoamericana, digamos, a fin de los
afios 60. Y en esta organizacién de la Iglesia empezamos a conocer las primeras
elaboraciones de Paulo Freire. Por lo tanto, ya conociamos a fin de los 60 la critica a
los sistemas educativos tradicionales, a lo que ha llamado de “educacion bancaria”, la
necesidad de producir participacién, de los sujetos en sus propias capacidades de
produccién de saberes, en el dialogo como forma de aprendizaje, en fin, con un
enfoque educativo. Pero para mi todavia no tenfa nombre eso, no tenia formalmente,
digamos. No llamabamos de Educacién Popular. Yo casi la entendia como educacién
politica (GARCES, Entrevista, 2019).

Sendo assim, em que momento essas praticas irdo assumir uma nomenclatura menos
genérica — como no caso de educagdo politica — a partir, nas palavras de Branddo, da assinatura

Educagdo Popular?

Até recentemente, a nomenclatura estava naturalizada ou colocada no campo do
esquecimento até mesmo para os proprios educadores populares que estavam ativos e inseridos
nos movimentos nos anos 60 e 70. Por conta de sua pesquisa de doutorado, Oscar Jara levantou
0 questionamento sobre o surgimento desse novo sentido para educagcdo popular. Sua
preocupacio era com a memoria mais imediata, ja que desde pelo menos o século XIX havia

varios usos do termo dentro e fora da América Latina. Até entdo, o mais antigo que ele havia
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encontrado nesse sentido era na série Cuadernos de Educacion Popular'?’, escrita por Marta
Harnecker com a colaborac¢do de Gabriela Uribe, publicada nos primeiros anos da década de 70
no Chile pela Editora Nacional Quimantd, durante o governo da Unidad Popular. Desconfiado
de que poderia haver usos ainda mais antigos, ele levou essa questdo a Carlos Rodrigues
Brandao, que rapidamente integra outras pessoas ligadas a educacdo popular numa busca e
discussdo coletiva sobre o assunto:
[...] 0 Oscar Jara, justamente, por conta da tese de doutorado dele, me pergunta: “onde
€ que pela primeira vez aparece educagdo popular escrito?”. E eu pensei que fosse
muito facil. Al comecei a procurar com ele, porque eu também fiquei curioso. Eu
descobri que ndo tinha em lugar nenhum. Pedi para vérias pessoas amigas, Osmar
Féavero, o Danilo Streck, a Fernanda Paulo, que estava fazendo tese, e mais a Maria
Teresa Sirvent na Argentina, Norma Michi: “Gente, quem de vocés sabe?”. Ninguém

sabia. Quem levantou uma lebre importante foi o Osmar Favero, que é a grande
memoria da educagdo popular, porque ele disse que a primeira vez que aparece por

2

escrito é numa sigla. E um movimento da Paraiba, CEPLAR [...] (BRANDAO,
Entrevista, 2019).

A CEPLAR - Campanha de Educagiio Popular, juntamente com o SIREPA!'?® e a
Cruzada ABC!?, foi um dos principais movimentos de alfabetizacdo voltada as classes
populares da Paraiba, um estado com mais de 65% de analfabetos no inicio dos 60.
Diferentemente dos outros dois, entretanto, tinha uma perspectiva politica assumidamente a
esquerda, marcada pela 6tica populista em vigor, que incluia a "revolucao pelo voto" e a defesa
das reformas de base. Era um movimento formado por alas da Igreja, integrantes da Acdo
Catolica, membros do PCB e estudantes secundaristas e universitarios. Sua atuacao, iniciada
em 1961, se dava através do Método Paulo Freire, sendo um dos movimentos pioneiros nesse
quesito ao receber algumas das primeiras formagdes de uma equipe do Servico de Extensao

Cultural da Universidade do Recife sobre o método no ano seguinte (GADOTTI, 2014). Os

1272 0 acesso a esses cadernos é possivel através do link  <http://www.socialismo-
chileno.org/PS/quimantu/cep.html>.

128 Sistema Radio Educativo da Paraiba, que utilizou 0 método de alfabetizacdo-educacdo de adultos através do
radio, entre 1959 e 1969. Era marcada pelo fomento da passividade e de comportamentos desmobilizadores
(SCOCUGLIA, 1999).

129 Cruzada de Acdo Bdésica Crist3. Era liderada por missionarios protestantes do Instituto Biblico Betel e por
técnicos dos EUA, com apoio da elite local (idem). Sua agdo, iniciada em 1964 e expandida com a ditadura, tinha
como intuito neutralizar a CEPLAR e seu método politico-pedagdgico. Segundo Vanilda Paiva (1987, p. 268): “N&o
somente sua perspectiva politica diferia dos movimentos inspirados no MCP ou no Método Paulo Freire, mas
também seus objetivos, sua maneira de interpretar o fenOmeno educativo e seus métodos [...] Sua perspectiva
foi amplamente explicitada através de seus documentos: o homem ao qual a Cruzada destinava sua programacao
era definido como “parasita econdmico” que, através da educagao, deveria comegar a produzir e participar da
vida comunitaria. O analfabeto, diante do surto da industrializagdo experimentado pelo Nordeste, era visto como
um potencial de trabalho marginalizado e como um elemento que contribuia apenas para minar a sociedade em
suas estruturas mais basicas”.
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circulos de cultura organizados chegaram a ser 135 entre Jodo Pessoa e Campina Grande, com
cerca de quatro mil educandos em marc¢o de 64. Vista pelas elites e grupos anticomunistas locais
como embrido de uma revolugdo vermelha na Paraiba, a CEPLAR foi duramente perseguida,

cessando suas atividades com o golpe!'*® (SCOCUGLIA, 1999).

Niao € de se estranhar que um movimento como esse tenha sido o primeiro — ou pelo
menos um dos primeiros — a cunhar esse termo, onde popular tem como intuito se ligar a

resisténcia e as praticas revoluciondrias. Na conversa coletiva instaurada via e-mail por Jara e

131

Brandao ', Osmar Favero chama a atencao que no inicio dos anos 60 muitos termos derivaram

de cultura popular: cinema popular, teatro popular, musica popular... O mesmo movimento
pode ser compreendido na educagdo. Aos poucos, o termo foi se consolidando, principalmente

com a passagem dos anos 60 para os 70.

A preocupacgdo de Oscar Jara, entretanto, ndo era apenas com relagdo a primeira vez em
que se havia utilizado o termo educagdo popular no contexto dos movimentos influenciados
pelos debates em torno da cultura popular, mas era também acerca de que forma esse termo
havia se tornado tao influente e como se disseminou. Quando ele foi usado pela primeira vez
como nome de um material de ampla divulga¢cdao? Quando teve destaque em uma publicacio de

maior folego? Por quais caminhos o termo trilhou até se consolidar?

Af um dia o Oscar me manda uma mensagem dizendo assim: “Branddo, essa tua
pesquisa estd muito esquisita, porque vocé mesmo ndo descobriu. Onde a expressao
aparece pela primeira vez escrita num livro é num livro teu”. Que € esse livro aqui.
Que saiu com esse nome do Julio Barreiro, porque a gente resolveu colocar com o
nome dele. E um teélogo protestante que morreu [...].

Dez anos depois eu sai como tradutor do meu proéprio livro. Af tem até a cartinha do
Julio Barreiro.

E segundo Oscar Jara, eu ndo concordo muito com ele ndo, mas ele falou que a
primeira vez que essa expressdo aparece grafada assim é nesse livro. Paulo Freire
usava educacdo conscientizadora, problematizadora, liberadora e libertadora. O
MEB, onde trabalhei e me iniciei, Movimento de Educacio de Base, cunhou educagdo
de base. Mas educagdo popular foi tardio, ndao é? E Paulo mesmo pouco usou. Tanto
que em nenhum livro dele tem, a ndo ser em entrevistas. Af ele solta. Ele trabalha mais
com pedagogias, ndo é? Com pedagogia do oprimido, da esperancga, da indignagdo,
da autonomia (BRANDAO, Entrevista, 2019).

130 Os membros com mais destaque no movimento foram perseguidos, tendo que responder um Inquérito
Policial Militar (IPM) instaurado pelo exército (SCOCUGLIA, 1999).

131 Que, além dos dois e de Osmar Favero, teve participa¢do de Danilo Streck, Fernanda Paulo, Baldoino Andreola,
Norma Michi, Marco Raul Mejia, Eymard Vasconcelos, Moacir Gadotti, Marcos Arruda, Gaudéncio Frigotto e
Camila Teo (BRANDAO, et al., 2015).
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O livro mostrado por Branddo durante a entrevista é o Educagcdo popular e

132 Quando vinculado ao CEI — Centro Ecuménico de Informagio'*, na virada

conscientizacdo
da década de sessenta para setenta, o educador fazia viagens clandestinas pela América Latina,
trocando ideias de educacao popular, cultura popular, Método Paulo Freire etc. Na época, o CEI
era ligado 2 ISAL — Igreja e Sociedade na América Latina'**, que possuia uma larga rede de
contatos com diferentes grupos ecuménicos no continente e que buscavam formacgao na area de
educacdo. Das discussdes realizadas nessas viagens — de experiéncias de educagdo popular do
altiplano equatoriano a grande Buenos Aires e do cerrado goiano a costa desértica de Lima!%
— surgiu o material, que desembocou nesse livro, pensado para ser divulgado inicialmente em
paises de lingua castelhana. Por conta de se entender que seria perigoso sair com 0 nome de
Brandio, dada a perseguicdo a educadores populares pelos militares na ditadura brasileira, por
fim é creditado ao uruguaio Julio Barreiro, apds uma reunido realizada em Montevideo
(BRANDAO, 2015), onde se localizava a sede da ISAL. Na época, Barreiro era também
membro da organizacdo, além de advogado militante, tedlogo e professor na Universidad de la

Repiiblica!%.

Apesar de ser um escrito tedrico, a obra é uma sintese do trabalho de véarios movimentos

e experiéncias no continente'*” (BARREIRO, 1980). Curioso pensar que saiu com esse nome,
Educagcdo Popular, mesmo sendo profundamente influenciada por Paulo Freire, que
praticamente nao utilizava o termo, preferindo as pedagogias. Por exemplo, em seu livro mais
renomado, Pedagogia do Oprimido, publicado alguns anos antes da edi¢do argentina de
138

Educagdo Popular e Conscientizagdo, o termo educag¢do popular aparece apenas uma vez ~°.

O principal motivo, entdo, de ter saido com esse nome tem relagdo com o contato junto a tantas

132 L ancado originalmente em junho de 1974 como Educacién Popular y proceso de concientizacion, pelo Editorial
Siglo XXI, de Buenos Aires.

133 Fyndado como Centro Evangélico de Informac3o logo apds o golpe de 64, terd seu nome mudado em 1968,
apos a incorporagdo de militantes catdlicos no Centro, em especial ligados ao MEB. Em 1974, rebatizado como
CEDI - Centro Ecuménico de Documentagao e Informagdo (COSTA, 2010).

134 Movimento que operava junto ao Conselho Mundial de Igrejas (idem).

135 Como pontuando na introducdo do livro (BARREIRO, 1980).

136 Como lembra Carlos Rodrigues Brand3o (BRANDAO et al., 2015).

137 “De um lado as suas pdaginas ndo teriam justificativa alguma se n3o procurassem refletir aquilo que as
antecedeu, ou seja, a pratica da educac¢do popular, em grupos de base da mais variada precedéncia social e
mesmo nacional, levada a cabo em varios paises da América do Sul durante um periodo superior a vinte e quatro
meses. Por outro lado recolhem, com o maior rigor possivel, uma tentativa de sistematizagdo dessas experiéncias
e dos diversos e possiveis modelos que iam surgindo ao longo delas, as vezes muito além das intengdes e dos
objetivos daqueles que, como nés, vivem aquela pratica educativa” (BARREIRO, 1980, p. 11).

138 0 termo se encontra na pagina 129 da edic3o que consultamos, a 172 da editora Paz e Terra, de 1987. O
Pedagogia do Oprimido foi publicado pela primeira vez em 1968.
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realidades de nossa América, nas quais a expressdo ja se fazia presente nas proprias
experiéncias'®.

Segundo Fernanda Paulo (2018), esse livro — escrito por Branddo e assinado por
Barreiro — consegue sintetizar muito bem o pensamento e a posicdo politica desse sentido de
educacdo popular entre as décadas de 1960 e 1970. Dado o caréter de formagao e a proposta da
obra, podemos pensar se essa sintese vai para além dos limites fronteirigos do pais de origem
do autor, ou mesmo “dos autores”. Possuindo os processos de conscientizagdo como polo
fundamental, a educacdo popular nessa perspectiva — ou, para manter a grafia do livro,

Educacgdo Popular — pode buscar, a partir de diversos modelos e formas de atuagdo, criar uma

ciéncia vinda das classes populares que se traduza em uma agio politica transformadora'*® em

oposi¢do as propostas da ideologia e do poder dominante. Nesse sentido,

Dialeticamente, a ndo realizag¢do, como projeto social, por agora, dos contetddos dessa
cultura popular subjacente, serve para colocar em evidéncia a pratica da violéncia das
classes dominantes, como quem revelasse antecipadamente a imagem de uma
sociedade caduca que se nega a prépria histdéria, a0 mesmo tempo em que reprime,
castiga, tortura, explora, mente. Aquela ndo realizacdo momentanea dos projetos de
uma sociedade €, entdo, a antecipacdo de um futuro que se terd que conquistar palmo
a palmo, com muito sacrificio e luta e cujo pre¢co em vidas, em bens e em novos
valores serd tanto menos sanguindrio quanto maior seja o nivel de conscientizagdo
sobre os processos histdricos que se encaminham naquela dire¢cdo. A Educacio
Popular que busca esta conscientiza¢io ndo estd inventando, pois, nada de novo, mas
apenas se apdia nos elementos préprios daquela antecipagdo. Dito de outra maneira a
propria vida de nossos povos estd exigindo uma auténtica Educagdo Popular. E uma
auténtica Educacdo Popular estard tornando mais rica a vida de nossos povos na
medida em que finalmente resulte em verdadeiros processos de conscientizagdo
(BARREIRO, 1980, p. 15).

Em si, a educacdo popular com um caréater libertador e/ou emancipador é parte de um
processo ja existente de conflitos em sociedades desiguais. Esse modelo de educagdo tem como
intuito a dinamizacdo e a radicalizac@o de lutas e resisténcias as quais as classes oprimidas ja
convivem cotidianamente (COSTA, 1981; BRANDAO, 1984a). Na perspectiva dos anos 60,
sobretudo, é o fundamento da conscientizacdo que possibilita essa radicalizacdo (WEFFORT,

2006) que a realidade das lutas exige.

139 “L embro que quando em nome do CEDI fizemos aquele rosdrio de viagens pela América Latina, comegando
por Buenos Aires em 1969, espalhando as ideias de Paulo Freire, a expressdao "educagdo popular" ja era
corriqueira. E ela esta no titulo do livro de Julio Barreiro” (BRANDAO et al., 2015, p. 32).

140 Como aparece no livro assinado por Barreiro (1980, p. 15): “O denominador comum entre todas [as posicbes
de Educagdo Popular tidas como relevantes] é a oposi¢do entre as propostas educativas da ideologia das classes
dominantes e a busca de uma verdadeira ciéncia das classes dominadas, que possa servir com maior eficacia
para a sua traducdo em formas de uma agdo politica transformadora”.



86

2.2. “Mas o vencido nio esta totalmente vencido até que fechem a sua boca” !

A instalacdo de regimes ditatoriais alinhados aos interesses hegemonicos dos EUA e
das elites internas foram um ponto de inflexao marcante e contraditdrio para a educagao popular
com sentido emancipatério no continente. Por um lado, significou o fim de indmeras
experiéncias que estavam nascendo e se amplificando em diferentes regides. Por outro, ao se
afastar compulsoriamente da institucionalidade e atuando na clandestinidade, essa educagao
popular teve que se reinventar, conseguindo se expandir com uma perspectiva de confrontagdo
aos regimes ditatoriais, mesmo que em experiéncias consideradas pequenas e/ou isoladas uma
das outras. E um periodo de brutalidade e de aprofundamento da barbirie cotidiana, mas ao
mesmo tempo e contraditoriamente, também sdo tempos riquissimos e fecundos, nos utilizando
aqui de um adjetivo usado por Brandado, no que se refere a atuacdo no subterraneo opressivo.

Ao analisar os diferentes destinos para as experiéncias da educacido popular — com
sentido emancipatorio — apOs o golpe militar no Brasil, Branddo (1984c) acaba tracando
tendéncias que também foram ocorrendo em outras ditaduras paralelas e de caracteristicas
proximas a nossa. Segundo ele, os destinos dessas experiéncias foram: (a) o exterminio pela
repressdo; (b) passar a serem controladas por agéncias oficiais e, assim, forcadas a atuar a partir
de projetos que atendiam as demandas educacionais hegemonicas; ou (c) a reestruturacio para
sobreviver num contexto profundamente autoritario.

A educacdo e, de forma mais ampla, a cultura popular com sentido emancipatério faz
parte do conjunto de forcas politicas perseguidas sistematicamente durante as diferentes
ditaduras da América Latina, especialmente nos paises mais ao sul, onde entre meados dos 60
e dos 70 os movimentos estavam mais consolidados, possuindo maior extensao e capilaridade
social. Alguns desses dispunham, inclusive, de significativo grau de relacdo com governos
derrubados pelas forcas armadas, fatalmente colocando-os entre os principais inimigos dos
agentes repressivos.

Entretanto, a perseguicao a movimentos que trabalhavam a partir da educag¢io popular
tinha um fator mais crucial: apesar de suas limitacoes, essa educagao foi duramente reprimida
principalmente ser um instrumento de contestacdo, organiza¢do e mobilizagdo — por vias
reformistas ou revoluciondrias — visando a transformac¢do da ordem vigente, ao tentar colocar
em xeque bases dos projetos culturais hegemodnicos e, consequentemente, da reproducdo do

proprio sistema, pelo menos em seu cardter mais conservador. Em diferentes contextos, os

141 Trecho de Celebracéo da voz humana/1, de Eduardo Galeano (2002, p. 14).
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golpes interrompem violentamente as dinamicas de acdo e organizacdo popular em que esses
movimentos, em plena atividade, se inseriam (GARCfA—HUIDOBRO; MARTINIC, 1985;
BRANDAO, 2015). Como aponta Carlos Rodrigues Branddo, em entrevista, € preciso:

Inclusive, ndo esquecer que a educagdo popular quando estava se constituindo — eu
também lembro muito isso — foi uma educagdo submetida a violentas repressdes na
histéria do Brasil, Uruguai, Argentina, Paraguai também e Chile. Entdo... Em outro dia
em uma palestra eu dizia isso, pode parecer uma coisa meio sentimental, mas eu preciso
lembrar — e eu falava até com um pessoal de pedagogia social — que a educagdo popular
€ uma educacdo que conviveu com a prisio, com a tortura. Quando vocé abre a nivel de
cultura popular, envolve miusicos... Victor Jara e quantos outros mais. E muito
impressionante, porque ela se forja igual como boa parte da MPB daquele tempo. Ela
se forja em cima de repressdo, de violéncia, de prisdo. E 14 na Argentina, por exemplo,
isso € muito mais vivo do que aqui, ndo €? Morreu muito mais gente, uma coisa terrivel
(BRANDAO, Entrevista, 2019).

A educagdo popular, em seu sentido libertador se tornou uma modalidade de pensar e
agir através de acdes pedagdgicas que, ao terem como horizonte politico uma transformacao
contra hegemonica da realidade vivida, atraiu sobre seus praticantes perseguicdes, prisoes,
exilios, mortes, desaparecimentos e torturas (BRANDAO et al., 2015).

As ditaduras vao se consolidar como uma forma de barrar e/ou romper com a
organizagdo popular que estava emergindo com mais forca desde o fim dos anos 50. Essa
desarticulacdo de movimentos ocorreu a partir da institucionalizacdo de Estados extremamente
autoritdrios capazes de derrotar projetos de cardter mais populares e de catalisar a renovacao
capitalista que ja estava em curso, mas que precisava se aprofundar para evitar qualquer
possibilidade de que experiéncias similares a Cuba pudessem despontar por todo continente.
Tal temor ganhara maiores propor¢des com a efervescéncia politica da regido e, ainda mais,

142

com chegada ao poder de governos de cardter reformista e nacionalista ™~ ou, pior, socialista,

como no caso chileno.

No Brasil, por conta do periodo entre “[...] 1961-64, quando os operdrios e 0s
camponeses passaram a atuar como classes, com propostas politicas cada vez mais proprias e
firmes, a grande burguesia reage com o golpe, a ditadura e a organizacdo de um Estado
fascistoide” (IANNI, 1981, p. 195), consolidando no bloco de poder a grande burguesia

estrangeira e nacional, mesmo que estes grupos nao tivessem que comandar diretamente os

142 “No caso brasileiro, as ameacas a hegemonia burguesa nunca chegaram a ser decisivas e sempre foram

exageradas pelos grupos oligarquicos, como um expediente de manipula¢do conservadora do “radicalismo” ou
do “nacionalismo” das classes médias e dos setores industriais” (FERNANDES, 2005, p. 213).
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43 n3o adquiriu um

postos publicos principais do aparato estatal. Aqui, a revolucdo burguesa
cardter revoluciondrio, mas sim reaciondrio e ultraconservador (FERNANDES, 2005). A
principal preocupacdo do novo regime politico autoritdrio foi estancar e conter as principais
mobilizacdes sociais (GERMANO, 1997) o mais rdpido possivel, preferencialmente de forma
precisa e incisiva, reafirmando o controle da mudanca social a partir dos interesses dos grupos
dominantes (FERNANDES, 2005). Logo, a repressao foi rdpida: o golpe de 64 buscou romper
a relacdo que se fortalecia entre os movimentos culturais e os setores populares da sociedade,
em especial aqueles que estavam se organizando e se tornando forgas politicas contestadoras

de maior amplitude, tanto em perspectivas populistas e reformistas, quanto os que tinham

horizontes politicos mais radicais. Segundo Roberto Schwarz (2008, p. 72):
Torturados e longamente presos foram somente aqueles que haviam organizado o
contato com operdrios, camponeses, marinheiros e soldados. Cortadas naquela
ocasido as pontes entre o movimento cultural e as massas, o governo Castello Branco
ndo impediu a circulagdo tedrica ou artistica do idedrio esquerdista, que embora em
drea restrita floresceu extraordinariamente.
Assim, as produgdes culturais de esquerda no pais que se mantinham mais restritas aos
meios universitdrios, das classes médias e/ou de elite apenas sofreram as consequéncias mais

fortes da violéncia da ditadura a partir de 1968'#*, mais especificamente com o AI-5, enquanto

que os movimentos e grupos de cardter popular sofreram desde os primeiros dias!#>, como nos

143 A burguesia — que estd longe de ser de fato, e n3o apenas no discurso, “paladina da civilizacdo” ou
“instrumento da modernidade” —recorre ao que for necessario para poder se manter em uma posi¢cdo vantajosa
(FERNANDES, 2005)

144 0 fato do endurecimento maior do Estado autoritirio em 1968 tem relacdo com a concretude das
mobilizagGes desse ano, ndo s6 em termos globais, como também no préprio Brasil, tendo em vista a realizagdo
de significativos protestos, marchas, passeatas, movimentos grevistas em centros industriais importantes —como
em Contagem e Osasco — e a tentativa de articular, ou mesmo rearticular, organiza¢des na clandestinidade, seja
em casos como a tentativa de realizacdo do congresso da UNE em lbilina, seja na atuagdo pela via armada, em
guerrilhas urbanas e rurais. A participacdo de uma gerag¢ao de jovens anticapitalistas, que comegaram a realizar
propaganda e profetizavam a revolugdo, foram constituindo-se enquanto uma parcela da populagdo
politicamente perigosa a ordem estabelecida, se mostrando atenta a producgdo cultural efervescente até o
periodo. Com todo esse cenario, grupos internos ao regime optaram por tomar medidas mais radicais e violentas
também com relagdo ao controle do campo cultural de modo mais amplo.

145 No depoimento de Nazira Vargas, militante do MEB na Equipe Estadual do Rio Grande do Norte: “No dia 12
de abril, eu viajei para Recife porque senti que |a no Rio Grande do Norte seria impossivel compreender direito
0 que estava acontecendo. Essa viagem que eu fiz de 6nibus foi um retrato do que o trabalhador rural estava
significando naquele momento. [...] A palavra camponés, inclusive, tinha se tornado cada vez mais um estigma.
Camponés era o Sindicato, eram as Ligas, era o Comunismo. Para vocés fazerem uma idéia, cada vez que o 6nibus
parava na estrada e, como acontece em toda a viagem, entravam um ou dois trabalhadores, todo mundo no
Onibus se assustava. Parecia que estava entrando, assim, uma peste, o préprio anticristo. Isso era um negdcio
fortissimo. Se nds tivemos depressdes, prisdes e vigilancia, eles tiveram isso numa poténcia que sé eles podem
contar” (COSTA; COSTA; JACCOUD, 1986, pp. 109 — 110). A partir desse depoimento podemos perceber a
construcdo por parte das elites da imagem de inimigos internos bem estabelecidos — que para além da "ameaca
comunista", também englobam grupos com classe e raca definidos — e, ao mesmo tempo, a distingdo com relagdo
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casos de muitos dos CPCs e do MCP. A repressao a esses movimentos também foram parte do
processo de mercantilizacao da cultura popular, assim como qualquer outra relagdo ou produgdo
social (SCHWARZ, 1987).

As ditaduras nesse periodo se consolidaram como mais um momento de
aprofundamento da barbérie em nosso continente, dentre tantos que temos passado pelo menos
nos ultimos 500 anos. Contudo, esse conjunto de regimes militares terdo caracteristicas

préprias, ao serem parte do momento histérico que significou o auge dos conflitos da Guerra

6

Fria no continente. Sobre o processo argentino'*®, inserido num modelo amplo e similar de

modernizacio pelo chumbo:

Si las dictaduras anteriores habian apelado a una suerte de sistema represivo
tradicional, la que se instaura en 1976 ejecuta un aniquilamiento masivo, un genocidio
planificado para barrer a sangre y fuego con los movimientos revolucionarios,
diseminar el terror en la poblacién y asi poder concretar su misién histérica: la
reestructuracion general de la sociedad (de ahi la autodenominacién de Proceso de
Reorganizacién Nacional) y la implantacién de un modelo a medida de los grandes
grupos econdmicos que terminard por desmantelar el aparato productivo del pais. Son
tiempos de cambio en el patrén de desarrollo del capitalismo global que en buena
parte de Sudamérica precisé del terrorismo de Estado y del trabajo sucio de los
militares - tutelados por Estados Unidos - para enfrentar el auge de las luchas
populares. Ademads del poder empresarial, serd clave el rol que jueguen la Iglesia
Catélica y los medios de comunicacién (SZALKOWICZ, 2019, p. 34).

147 _ e das sociedades latino americanas como

O projeto de modernizacdo das economias
um todo — para a adaptac@o aos novos modelos de desenvolvimento das forcas do capital sdo
intensificados e alterados da forma mais perversa através da utilizacao das ditaduras militares,
amparadas por um apoio empresarial, eclesidstico, mididtico e também de setores da classe
média. Esse processo serd parte da Doutrina Monroe colocada em prética na defesa dos
interesses da grande poténcia do bloco capitalista, buscando consolidar um imperialismo total,
que

[...] organiza a dominacdo externa a partir de dentro e em todos os niveis da ordem
social, desde o controle da natalidade, a comunicag@o de massa e o consumo de massa,
até a educagdo, a transplantacdo macica de tecnologia ou de instituicdes sociais, a
modernizagdo da infra e da superestrutura, os expedientes financeiros ou do capital, o
eixo vital da politica nacional etc (FERNANDES, 2009, p. 27, grifos nossos).

a radicaliza¢do da violéncia, ao compararmos os educadores de classe média — ou mesmo provenientes das elites
—com educandos dos setores populares.

146 Se na Argentina a ditadura se proclamou como “reorganizadora”, no Brasil ela se auto referenciou como fruto
de uma “revolugdo”.

147 Esses regimes serdo apresentados como um conjunto de modernizacdes e dinamizacdes capazes de criarem
“milagres econdmicos” (GARCIA-HUIDOBRO; MARTINIC, 1985).
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Com os golpes, a reforma capitalista do capitalismo se afirma através da
implementa¢do de mecanismos autoritarios submissos aos interesses externos, a0 mesmo tempo
que permitiram renovar um projeto conservador e contrarrevoluciondrio comandado por elites
nacionais e internacionais baseado na primazia da racionalidade técnica refém do mundo dos
negocios. Esse cendrio langa por terra as propostas reformistas que defendiam caminhos mais
“humanizados” no interior do sistema, muito defendidos na virada dos anos 50 e 60 e o qual a
educagdo popular em parte também contribuiu. O sentido modernizador nesses contextos
autoritarios aponta para conservar, novamente, as estruturas que vem sendo as bases sociais
desses territérios nos dltimos cinco séculos, ainda em didlogo com as légicas e estruturas
coloniais. Assim, qualquer movimento que busque transformar essas bases ancoradas na
opressao, na violéncia, desigualdade — mesmo quando com aparéncias de igualdade — sao
incomodos e, nos momentos mais radicalizados, sdo perseguidos por elites que se legitimam a
partir das desigualdades criadas.

Com os golpes militares também acentuaram as divisdes politicas internas a Igreja e a
urgéncia da tomada de posi¢ao coletiva e individual nesses embates (LOPES, 2013), que ja
estavam acalorados no periodo de transicio que a institui¢do vinha passando nas ultimas
décadas e, com mais intensidade, nos anos 60. Vérios representantes conservadores do alto
escaldo eclesidstico comecgaram a se articular e a se colocarem mais veementemente contrarios
as alas a esquerda, que haviam sido nos dltimos anos pilares importantes de muitos movimentos,
e assim ainda continuavam. Inclusive, vérios religiosos pertencentes a esses grupos foram
perseguidos e afastados, como indica Eder Sader (1988, pp. 150 - 151) sobre o contexto

brasileiro:

O efeito imediato do golpe militar de 1964 sobre a Igreja foi o de amortecer as
iniciativas mais populares. De um lado, a repressdo se abateu sobre os niicleos
militares na A¢do Catdlica e mesmo do MEB e sindicatos rurais. De outro, no interior
mesmo da hierarquia catélica, os setores conservadores desbancaram os renovadores
e abandonaram a prépria sorte os grupos entdo perseguidos.

Cabe ressaltar que essas perseguicoes dentro das ordens religiosas, ndo se limitavam a
Igreja catolica. Como aponta o depoimento de Gerd Wenzel (2019), em 1967 ordenado pastor
da Igreja Presbiteriana do Brasil em Governador Valadares, onde, influenciado pela proposta

freiriana, buscou realizar atividades de alfabetizacao popular:

O método novo, na época, era o método de alfabetizacdo do Paulo Freire. Vinha na
contramio daquilo que era preconizado pela igreja. Foi feito um processo rdpido
comigo, do dia para noite. Fui denunciado por pastores da propria igreja ao Dops
(Departamento de Ordem Politica e Social) de Minas Gerais e ai a minha carreira
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teoldgica e eclesidstica nem nasceu. No oitavo més do meu pastorado, eu jd estava
fora da igreja.

Com o desmantelamento de parte significativa dos movimentos de cultura popular no
pais, a cdpula militar, por cerca de dois anos apds o golpe, dd pouca atencdo a educacdo nao
escolar voltada as classes populares. Entretanto, a educacdo de adultos continuava a ser
prioridade de organismos internacionais, em especial a UNESCO, que pressionam o governo
naquele momento encabecado pelo general Castelo Branco, a ampliar essas prdticas,
corroborando com a andlise de Florestan Fernandes (2005) de que o impulso modernizador
ocorrido foi principalmente externo. A pressdo fazia sentido, afinal, a diminuicdo de
experiéncias havia sido dréstica e projetos em ambito regional e nacional foram suspensos e
extintos. O analfabetismo perdurava como a expressdo mais aguda do atraso'*®. Assim,
inicialmente o governo retoma a essa problemdtica (a) através de planos educativos
institucionalizados pelo MEC; (b) com apoio financeiro e politico a entidades que ja faziam
alfabetizacdo de adultos de forma mais alinhada aos principios do regime, como no caso da
Cruzada ABC, que terd sua atuacdo ampliada e levada a diferentes estados do nordeste
brasileiro; e (c¢) a partir da reestruturacdo de movimentos que antes do golpe possuiam carater

popular e transformador (PAIVA, 1987).

O caso mais notdrio dessa ultima estratégia € o do MEB, que entre os movimentos de
cultura popular de cariter nacional com uma perspectiva transformadora foi o unico que se
mantém na ativa ap6s o golpe. Sua sobrevida ocorreu por conta de seu vinculo com a CNBB!'#,
que passou a se ocupar mais diretamente do movimento em sua totalidade, ao invés da
substantiva autonomia dos anos anteriores:

O Conselho Diretor do MEB, até entéo pouco influente, passou a ocupar-se realmente
do movimento; os bispos lancaram-se a tarefa de eliminar as ambugiiidades dos seus

objetivos e reestrutura-lo, assumindo muitos dos papéis até entdo desempenhados
pelos leigos. Esta retomada do MEB pela hierarquia era o inicio do processo que

148 Nos utilizando da forma como Osmar Favero (2004, p. 3) enunciou a perspectiva da UNESCO para com o
analfabetismo em regiGes ditas “atrasadas” a partir da década de 1950.

149 No contexto ditatorial, a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil se mostrara receptiva as organizac¢des
populares perseguidas apds o ano de 1969, por conta da perda de posi¢cdo dos setores mais conservadores, que
se fortaleceram justamente com o golpe. Essa nova mudanga na linha da CNBB se dara por conta: da influéncia
da Segunda Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, realizada em Medellin, consolidando a Teologia
da Libertacdo; com o decreto do Ato Institucional n° 5, que marcou o auge da militarizacdo do regime no Brasil;
e das reverberacGes do sequestro, tortura e assassinato do Padre Antonio Henrique, auxiliar de Dom Helder
Camara, em maio de 1969, em uma agdo conjunta de agentes da policia civil pernambucana com membros do
Comando de Caga aos Comunistas (SADER, 1988).
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conduziria as profundas mudancas observadas na orientagdo do movimento na
segunda metade da década (PAIVA, 1987, p. 282).

Apesar de ndo ter sido encerrado imediatamente, ele foi profundamente
descaracterizado, pressionado pelo novo contexto ditatorial a se tornar cada vez mais de carater
estritamente catequético e evangelizador. Muitas de suas atividades-chave foram paralisadas e
ao0s poucos — seja por motivos politicos, seja por financeiros — muitos sistemas regionais foram
fechados entre 1965 e 1967. E por vezes esta era uma op¢do dos proprios militantes, que
entendiam serem insustentdveis as duras concessoes e o realinhamento ideoldgico exigidos para
a continuidade do movimento. Em 1968, o Movimento de Educacdo de Base continuava
atuando em apenas metade dos estados em comparagdo com quatro anos antes, concentrando-
se na regido Norte, a Ginica que teve uma expansao no novo contexto. Para se ter uma no¢ao da
mudancga de sua atuac@o no territério nacional, nesse mesmo ano 80% do total de educandos
concluintes das escolas radiofonicas no pais eram do Pard ou do Amazonas. O que resta do
MEB terad caracteristicas politicas e mesmo geograficas muito distintas daquelas que o
marcaram anteriormente, o que foi potencializado pela progressiva substituicdo dos antigos
militantes — dos quais muitos resistiram as mudangas impostas, atuando quando possivel em

150

menor escala™”, proximos das comunidades e organizacdes populares ainda ativas — por novos

integrantes que ndo haviam vivido o periodo do come¢o da década e que estavam mais

alinhados com a perspectiva evangelizadora proposta'”!

. Apenas com o inicio do processo de
redemocratizacdo, na virada dos 70 para os 80, € que em alguma medida o MEB iré recuperar
caracteristicas que o fizeram uma referéncia importante na constitui¢cdo do campo da educacao

popular com sentido emancipatério’2.

E importante frisar que, evidentemente, a forma como as diferentes ditaduras lidaram
com a questdo da educacdo voltada aos setores populares ndo foi a mesma em todos os

contextos. Nesse sentido, Carlos Alberto Torres (1992, p. 51) aponta que

Ha diferencas 6bvias entre Estados civis corporativistas e ditaduras militares, e mesmo
entre as ditaduras militares. [...] Por exemplo, enquanto a sangrenta ditadura militar que

150 Rute Maria Machado Rios, que fez parte da Equipe Local de Recife do MEB, pontua que apds o golpe, a
dindmica organizativa que estava sendo implementada de forma relativamente aberta no periodo populista teve
gue mudar radicalmente, o que nao significa se extinguir. Ela exemplifica apontando que muitas vezes essas
praticas ocorriam em outros ambientes cotidianos, como nas prdprias realizagdes das celebragdes comunitarias:
“A festa existia como justificativa para o encontro com as pessoas da comunidade. O forro teve o seu papel”
(COSTA; COSTA; JACCOUD, 1986, p. 66, grifos da autora).

151 A partir de Maria Aida Bezerra Costa, Beatriz Costa e Vera Jaccoud (1986); Vanilda Paiva (1987); e Carlos
Rodrigues Brandao (2015).

152 Como pontuado em Brand3o et al. (2015).
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dominou a Argentina entre 1976 e 1983 diminuiu drasticamente a oferta de educacio
de adultos, sua congénere brasileira, apés o golpe de 1964, criou o MOBRAL
(Movimento Brasileiro de Alfabetizac¢do) em 1967.

Contudo, essa preocupacdo do regime brasileiro necessita ser melhor analisada, tendo
em vista seu funcionamento no interior da sociedade autoritaria. Afinal, o Mobral, citado por
Torres, se tratou de um “movimento” massivo voltado a alfabetizagao cujo modelo de educagao
das classes populares utilizou metodologias baseadas no Método Paulo Freire, buscando, na
verdade, substitui-lo. Ele foi inserido dentro dos paradigmas da educagdo de adultos requerido
pelos organismos internacionais e controlado pelos militares e pela elite interna, mesclando
perspectivas oriundas da educagdo tradicional com as novas técnicas. Contraditoriamente, ele
vai, inclusive, abarcar pessoas que atuaram nos movimentos de cultura popular, como declara
Paulo Freire (1994), em entrevista para a Folha de S. Paulo: "Um fato curioso quanto a aplicagao
concreta no Brasil €, por exemplo, o Mobral nascer para negar meu método, para silenciar meu
discurso, mas ter trazido para dentro de seu quadro de professores jovens que tinham trabalhado
com o Método Paulo Freire. Para sua aplicagdo, o Mobral contou com a maior quantidade de
recursos institucionais destinados a educacdo de adultos até entdo no Brasil, através de
convénios entre o Estado, governos locais e iniciativa privada. Possuiu intensa propaganda que
visava apoio tanto do empresariado quanto da opinido publica em geral (PAIVA, 1987).

O Mobral, nesse sentido, aprofundard um processo de expropriagdo cultural, no qual ha
o enfraquecimento —numa tentativa de destrui¢do — de formas internas de mobilizacao de classe
nas comunidades. Por um lado, esse processo se dard com a presenca cada mais maior do Estado
ditatorial nas dreas mais marginalizadas do pais, estrategicamente conseguindo mais
capilaridade social por meio da educagdo. Isso se dard especialmente no campo, onde o Mobral

se relacionou com a militarizacdo da latente questio agraria'>

, orientada para centralizac¢do do
poder pelo Estado e pelos grandes latifundidrios. Por outro, exerceu uma tendéncia, que se
tornard ainda mais estrutural com os anos 80, de tentativa de esvaziamento da organizacao
popular e de sentidos contra hegemodnicos através de atuagdes conjuntas entre organismos
governamentais, empresariais € da sociedade civil via agéncias educativas de mediacdo de

classe, amparadas por discursos ilusoriamente “apoliticos” e “neutros”.

153 Segundo José de Souza Martins (1985, p. 122): “A modificacdo recente ocorrida no MOBRAL, que também é
uma instituicdo controlada pelo poder central, e a questdo da centralizagdo do poder estdo intimamente
associadas a questdo da militarizagdo da questdo agraria. O fato de o MOBRAL ter recentemente se transformado
em “agdo comunitaria” é bem indicativo de um projeto um pouco mais complicado do que simplesmente
alfabetizar. Quer dizer, trata-se de estabelecer comunidades estatais de base no campo. [...] A idéia é exatamente
controlar através do poder central tudo o que possa ser controlado”.
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O Mobral foi um projeto que exemplifica o processo de tentativa de apagamento do
coletivo, do resistente, do contra hegemonico e do emancipador das préticas de educacdo
popular, ao incorporar, em nome do progresso, metodologias e técnicas das experi€ncias que
vinham acontecendo até o golpe, mas agora alinhadas com os objetivos estabelecidos com o
Estado autoritirio (BRANDAO, 2002). Como comentamos anteriormente a partir de Carlos
Alberto Torres (1992) e Carlos Rodrigues Brandao (1984c), a educagdo de adultos
historicamente nao cria em si novas abordagens pedagdgicas, mas se alimenta dos despojos de
experiéncias politicamente rivais, exercendo o papel de institucionalizar e rotinizar dentro das
16gicas hegemonicas as novidades surgidas nessas outras praticas. Dessa maneira, todo esse
processo terd um forte paralelo com as formas de educacdo de adultos do comeco do século
XX, que haviam sido forjadas para tentar apagar as formas de educacao de classe presentes nas
organizacdes de trabalhadoras e trabalhadores. No caso do Mobral, os processos educativos
pretendiam sedimentar — por cima das ruinas dos movimentos de cultura popular derrotados —
as estruturas do regime ditatorial, conjuntamente com a modernizagdo capitalista das forcas
produtivas, voltando-se para o desenvolvimento de uma sociedade de sujeitos atomizados

mediados pelo consumo, mérito e pela competi¢do:

Associa-se o incentivo ao esfor¢o individual para vencer na vida ao estimulo a
adaptag@o a padroes de vida modernos. Observa-se a preocupagdo em propiciar a
elevacdo das aspiragdes dos alfabetizandos, levando até eles o conhecimento de novas
possibilidades de consumo (PAIVA, 1987, p. 296).

Dessa forma, a ofensiva contra a educagdo popular se deu de diversas maneiras,
comumente acompanhadas de formas violentas: desde a destruicdo concreta e sistemdtica de
experiéncias, conjuntamente com a perseguicado a muitas pessoas que faziam parte dessas
organizacdes — independentemente se no papel de educadoras ou de educandas — passando pela
expropriagdo de movimentos que foram obrigados a atuar mais alinhados as perspectivas
hegemonicas dos novos regimes ou mesmo com a espoliacio de suas metodologias por
organismos oficiais, que buscavam apenas as metodologias e técnicas pedagdgicas, descartando
ou corrompendo as propostas politicas ligadas a constituicao de um projeto popular.

Entretanto, como aponta Oscar Jara (2015), em entrevista para a revista Sinergias, é

neste momento que a educagdo popular se recria como resisténcia comunitaria:

[...] la experiencia de la educacion popular en América Latina nos muestra que
incluso en los momentos de mayor dureza de las dictaduras, la educacién popular
continud recredndose bajo formas de resistencia comunitaria, bajo formas de
organizacion totalmente nuevas que no existian antes. Entonces tener la posibilidad
de reinventar nuestra accién a partir de las condiciones reales me parece que es
fundamental para no quedarnos con un esquema o un modelo preestablecido.
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Havera entdo, a partir do final dos anos 60, o surgimento de muitas experiéncias ligadas
a educacgdo popular, mesmo que nesses contextos adversos. Seja baseado no pensamento de
Paulo Freire, em desdobramentos a partir dele e de seus interlocutores ou percorrendo outros
caminhos, sem cruzar ou mesmo divergindo do educador brasileiro. A presenca da educagdo
popular, em seu sentido emancipatério, estard presente no interior de organizagdes, por menor
que sejam, em diferentes modos de atuacdo. Sdo exemplos dessas agdes o trabalho pedagdgico
em: centros culturais, bibliotecas populares, centros de comunica¢do de bairros, centros de
formacgdo operdria, grupos de teatro e musica popular, cursos sindicais, grupos de direitos
humanos, grupos de detentos em presidios'>*, jornais de opinido classista, boletins informativos
locais, comedores populares, grupos de leitura biblica, grupos de apoio escolar, comunidades
eclesiais de base, brigadas de satide popular'® etc. JARA, 1987; FAURE, 2016). Segundo
Carlos Rodrigues Branddo (2018a), em depoimento para Paulo Roberto Padilha:

Com o golpe militar, os movimentos de cultura popular sdo destruidos, inclusive com
prisdes, com exilios, como com o préprio Paulo [Freire]. Mas, de uma maneira muito
bonita que precisa ser resgatada e repensada, quando se pensava que tudo o que se
semeou de 60 a 64 ia ser desbaratado, tudo renasce das cinzas. E o mais
impressionante: logo depois ha ditadura na Argentina, no Chile, no Uruguai, mais no
Brasil. E justamente nesses quatro paises € que vai ter um grande florescimento de
tudo isso.

Durante os regimes militares e principalmente em seus periodos mais tenebrosos, o
campo religioso ird se mostrar fundamental para esse florescimento. As redes internas das
organizacdes e instituicdes confessionais se mostraram um espago propicio para a criagdo,
articulacdo, fortalecimento, amparo e intercambio de experi€ncias ligadas a educagdo popular,
além da difusdo de teorias, como pudemos observar no subcapitulo anterior a partir das
vivéncias de Carlos Rodrigues Branddo que precederam a escrita do livro Educagdo popular e
conscientizacdo. Apesar de terem conseguido se impor em muitas frentes ao colaborarem com
os regimes ditatoriais, os setores mais conservadores da Igreja ndo abriram espacgo suficiente

para barrar os grupos preocupados com as lutas populares. Enquanto essa primeira ala

154 Em Essa escola chamada vida, Frei Betto faz alguns depoimentos descrevendo suas praticas relacionadas a
educacgdo popular no periodo em que estava em carcere durante a ditadura militar brasileira (FREIRE; BETTO,
1994).

155 A area da saude se tornard a partir dos anos 70 uma das mais importantes dreas de atuacdo da educacdo
popular com sentido emancipatdrio, ao buscar reorientar praticas visando se afastar das perspectivas
hegemonicas no campo da saude ocidental, que centraliza o poder dessas relagdes exclusivamente na figura do
médico. Sua atuagdo busca valorizar conhecimentos, técnicas e formas de pensar, sentir e agir das classes
oprimidas, levando em conta a trajetéria das e dos pacientes, suas familias e suas comunidades (VASCONCELQOS,
2004).
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[...] ndo encontrava (ou ndo produzia) um espaco social por onde recuperar a
influéncia perdida da Igreja, novas levas de militantes catdlicos preferiam langar-se a
atividades nas quais se opunham a ordem vigente, correndo 0s mesmos riscos que a
militdncia de esquerda. Retomavam a mistica dos cristdos perseguidos que ndo
temiam sacrificar-se pela boa causa” (SADER, 1988, p. 151).

Esses grupos, especialmente tocados pela Teologia da Libertacdo em formacdo e pela
Segunda Conferéncia Geral do Episcopado Latino Americano, realizada em Medellin, serdo
fundamentais especialmente nos periodos logo apds os golpes, em que os trabalhados de viés
popular serdao hegemonicamente pastorais (FREIRE; BETTO, 1994). Na perspectiva dos de
baixo, a Igreja — evidentemente aquela atrelada aos setores vinculados as lutas de cardter
libertador — sera uma intermediaria, “voz de los sin voz” (ECO, 2012, p. 80), frente a um Estado
que deixa de responder as demandas sociais. Ou formulando de maneira mais adequada, um
Estado que radicaliza o uso da violéncia como resposta as possiveis reivindicagdes populares.

Num periodo de grande agravamento da desigualdade social, especialmente nos
contextos rurais, surgem, apesar da dura repressao, significativos movimentos contra 0 avango
ainda maior do latifindio e da mercantilizacdo do campo, inclusive alguns com a perspectiva
da reforma agréria no horizonte politico, mesmo com as portas nesse momento completamente
trancadas por vias institucionais'*®. Entre esses se destacam os articulados por setores catélicos
influenciados pela Pedagogia do Oprimido e pela Teologia da Libertacio (BARBOSA, 2015).
Nesse impulso surgem no Brasil as comunidades eclesiais de base!®’ (CEBs), atuantes tanto em

. . . . . . . . 158
contextos rurais como nas periferias das cidades, flexiveis em suas formas organizativas ~° e
que “[...] poderia surgir de qualquer atividade solidaria de um pequeno grupo inspirado no

Evangelho” (SADER, 1988, p. 157, grifo do autor). Serdo uma das mais ativas e influentes

1% No contexto latino-americano hd a excec3o da primeira fase da ditadura militar peruana, entre 1968 e 1975,
que se tratou de um regime com caracteristicas reformistas e nacionalistas, o qual “[...] presidido por Juan
Velasco Alvarado estaba comenzando la aplicacion de la Reforma Agraria, por medio de la cual los grandes
latifundios privados pasarian a manos de los trabajadores agricolas organizados en cooperativas. Se trataba de
una de las mas importantes propuestas de transformacién de la tenencia de la tierra que se ha llevado a cabo en
América Latina” (JARA, 2018c, p. 13). Com outro golpe também militar em 1975, agora de carater mais
conservador, a ditadura peruana vai percorrer caminhos mais préximos dos paises vizinhos.

157 Segundo Frei Betto (1985, p. 17, grifos do autor), sdo “comunidades, porque relinem pessoas que tém a
mesma fé, pertencem a mesma Igreja e moram na mesma regidao. Motivadas pela fé, essas pessoas vivem em
comum-unido em torno de seus problemas de sobrevivéncia, de moradia, de lutas por melhores condi¢des de
vida e de anseios e esperancas libertadoras. Sdo eclesiais, porque congregadas na Igreja, com nucleos basicos de
comunidade de fé. Sdo de base, porque integradas por pessoas que trabalham com as prdprias maos (classes
populares): donas-de-casa, operarios, subempregados, aposentados, jovens e empregados em setores de
servicos, na periferia urbana; na zona rural, assalariados agricolas, posseiros, pequenos proprietarios,
arrendatdrios, pedes e seus familiares. H4 também comunidades indigenas”.

158 “pequenas células, com 10 a 50 participantes, ao mesmo tempo ajudavam a organizar demandas especificas
e facilitavam para que questdes mais amplas fossem espalhadas pelas regides onde estava instaladas” (LOPES,
2013, p. 26).
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manifestacdes politicas entre os setores populares nesse momento histérico, criando espagos
onde trabalhadoras e trabalhadores de origem cristd pudessem se encontrar para se organizar €
lutar contra as injusticas, além de serem lugares de socializag¢do, voltados a construgdo de
relacdes de solidariedade para além do imposto pela l6gica dominante sob os governos
autoritdrios (ZIBECHI, 2018). Posteriormente e nesse mesmo sentido hd também a criacdo do
Cimi - Conselho Indigenista Missiondrio, realizando trabalho de articulagdo politica junto a
comunidades indigenas, e da Comissdo Pastoral da Terra (CPT), que buscava dar apoio técnico
e juridico para a organizacdo politica protagonizada pelas mulheres e homens do campo'”’
(BETTO, 1985; BRAND, 2012; LOPES, 2013; BARBOSA, 2015). A partir do final da década,
essas organizacOes serdo parte da confluéncia de atores sociais que formardo organizacdes
politicas fundamentais no contexto brasileiro das proximas décadas, como o PT, a CUT e o
MST. Em entrevista, Oscar Jara também reflete sobre a catalisacao das atividades populares em

torno das trés organizagdes, ligadas ao movimento eclesial:

Durante los afios 70 y 80 a lo largo de todo el proceso de nacimiento y conformacién
de la CUT y del PT se impulsaron muchos trabajos de educacién popular,
especialmente vinculados al Movimiento de las Comunidades Eclesiales de Base y al
movimiento sindical y de trabajadores rurales (JARA, Entrevista, 2020).

Frei Betto (2005, pp. 8 - 9), que fez parte da Acdo Libertadora Nacional — ALN no fim
dos anos 60, pontua a importancia da atuacdo dos grupos religiosos no interior da sociedade

repressiva daquela época:

Havia grupos de esquerda, uns na luta armada, outros ndo. Mas todos, na nossa
avaliacdo, com perfil elitista. Mesmo que tivessem a presenga de camponeses e
operdrios, a concep¢do e desempenho revelavam um perfil elitista. Durante a luta
armada tinha-se coragem, armas, dinheiro, ideologia, concepgdo estratégica, s6
faltava um detalhe: apoio popular.

S6 que esse detalhe era fundamental. N&o se tinha enraizamento no popular. Tanto
que, para se esconder, dependia-se de aluguel de apartamentos. Ndo se tinha povo,
para ir para a casa do povo. Hoje, alguém que tem atuacdo na esfera popular daria
mais trabalho para ser encontrado. Naquela época, quase ndo se tinha esse tipo de
insercao.

Quando saimos da cadeia, em meados dos 70, encontramos uma série de movimentos
populares espalhados pelo Brasil afora. A pergunta foi: Como é possivel esses
movimentos, se a esquerda ndo estd 14 para fazer isso?

Foi ai que entendemos o trabalho da pastoral popular. A partir daquele ver, julgar e
agir - o fato da vida e o fato da Biblia - a pastoral suscitava na reflexdo das pessoas
que freqiientavam a Comunidade Eclesial de Base, a necessidade da luta por dgua,
passarela, farmdcia comunitdria, centro de satde etc.

159 Segundo Dom Tomas Balduino, em depoimento para Bérbara Lopes (2013, p. 84): “A maneira de apoio n3o
foi de criar confrarias de trabalhadores rurais ligadas a Igreja, confessionais. Houve isso no passado. Dessa vez,
na década de 1970, a coisa surgiu diferente. Ddvamos toda a confianga, todo o apoio as organiza¢des. Como até
hoje, a CPT ndo tem uma proposta propria de reforma agraria. A reforma agraria que ela apoia é a dos
trabalhadores rurais”.
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Ja Oscar Jara também analisa como tais movimentos no Brasil ecoaram em outros
cantos da América Latina, ajudando a criar o caldo para o que serd entendido como um

movimento continental ligado a educacdo popular de caréter libertador:

Algunos de esos movimientos se vincularfan con experiencias similares en otros
paises latinoamericanos. Trabajos como los que realiza el ISAL en Uruguay y
educadores como Carlos Rodrigues Brandao, asi como la difusién que alcanza en toda
la region el texto de Paulo Freire “Pedagogia del Oprimido”, impulsan vinculos
estrechos con el naciente movimiento de Educacién Popular Latinoamericano (JARA,
Entrevista, 2020).

Em toda a América Latina a educagao popular com sentido emancipatorio se constituiu
como um novo paradigma no interior do campo da esquerda, especialmente a emergente. Ela
se apresentou como instrumento de autocritica para os setores vencidos, junto com seus projetos
dos anos 60. Através dela, se fortaleceram respostas as usuais praticas ortodoxas, mecanicistas,
elitistas, vanguardistas, (neo)iluministas e burocraticas de parte substancial da militancia de
organizacdes desse espectro politico (KOROL, 2006; CEPIS, 2008), mesmo que a prdpria
educacgdo popular ndo estivesse imune de reproduzir essas 16gicas. Além de repensar o conjunto
da organizacdo dos movimentos, em especial as relacdes entre educadores e educandos, ela
também se preocupou com sua realidade mais préxima, colocada em relacdo com as estruturas
sociais e 0s acontecimentos politicos mais amplos.

Ha de se pontuar que a sobrevivéncia de movimentos no subterraneo repressivo também
manteve operando caracteristicas dos projetos derrotados dos anos 60, que vao sendo
atualizados e gestados em novos movimentos a partir de perspectivas de baixo. Raul Zibechi
(2018) aponta que a longa década de 60 do século passado pode ndo ter significado um triunfo
para os setores populares, mas — além de transformar profundamente as sociedades do
continente — gestou novos movimentos, com perspectivas distintas das esquerdas tradicionais,
em especial as mais alinhadas ao Partido Comunista soviético ou aquelas que dependiam das
demandas do Estado. O autor aponta como grandes exemplos movimentos que se tornardo
referéncias muito significativas ao redor de todo continente e para além dele, cada qual tomando
um corpo de atuacao publica a partir de uma das décadas seguintes: as Madres de la Plaza de
Mayo, na Argentina; o MST - Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra, no Brasil; e o
movimento zapatista no estado mexicano de Chiapas.

Sendo parte desse processo, 0 movimento de educagdo popular permaneceu atuando a
margem do sistema educativo oficial. Assim, pdde abrir espacos politicos e culturais em um

momento em que a esquerda ndo conseguia se converter em um canal politico amplo. De fato,
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como pontuou Barbara Lopes (2013, p. 26), a “oposicao a ditadura comegava a ser feita pelas
bordas, literalmente”. A educacdo popular esteve presente no fortalecimento organizativo e
formativo para que novos personagens entrassem em cenda.

Ao reconstituir as atividades de organiza¢des militantes atuantes em regides periféricas
da Grande Sao Paulo entre 1970 e 1980, Eder Sader (1988, p. 167) destaca que, por vezes no
interior da estrutura da Igreja e através de outras iniciativas autdbnomas, grupos de militantes
“[...] dispersados com a desarticulagdo das organizagdes de esquerda, iam buscar novas formas
de “ligacdo com o povo”, alternativas ao vanguardismo derrotado”. Muitos daqueles que nao
vao ou desistem da luta armada, irdo atuar diretamente em comunidades utilizando recursos do
campo da educacdo popular. Isso porque através de processos educativos era possivel se
organizar minimamente — tendo em vista que era uma atividade em tese legal e aparentemente
sem oferecer riscos diretos a ordem — sem a necessidade de se montar movimentos numerosos
ou que necessitassem de ampla infraestrutura para estarem ativos. Além disso, possibilitava a
discussdo critica de experiéncias individuais e coletivas, potencializando a organizacdo e
mobilizacdo comunitdria. Muitas vezes, serdo mais influenciados por Antonio Gramsci'® do
que propriamente por Paulo Freire, que por vezes era tido como muito idealista ou entdo tinha
seu carater humanista e cristdo criticado. Seja como for, a educagdo popular se tornou uma
referéncia relevante dentro dos movimentos e, por vezes, se fazia mais cotidiano do que as
teorias habitualmente consideradas mais revoluciondrias. O modo de rebordar o corte feito entre
a militancia e “o povo” foi, em grande medida, através de processos educativos presentes em
distintas atuagdes possiveis. O objetivo desses grupos era enraizar acOes coletivas de
resisténcia, voltando-se, entdo, a tentar se reaglutinar nas organizagdes de bairro e nos
movimentos operarios. Esses tltimos que terdo com dpice a organiza¢do de massivas greves no
ABC paulista na virada da década.

Com o tempo, o trabalho popular se torna mais amplo, incorporando as pessoas através
dos territérios — sejam rurais ou urbanos - e nem tanto definido pelas concepcoes religiosas ou

preferéncias partidérias:

A luta pela dgua € a luta de todos que precisam de dgua. A luta pelo transporte € a luta
de todos que precisam de transporte. Pois bem: isso vai ganhando um caréter de classe,
a partir de 1975. Esse carater aparece inicialmente em dois lugares: primeiro, na zona

160 0 autor e militante italiano “[...] cujas teses sobre a cultura popular e sobre o partido como intelectual coletivo
pareciam abrir outras pistas para uma pratica politica” (SADER, 1988, p. 167). Conjuntamente com os balangos
da experiéncia da Unidad Popular chilena e das reformas no Peru com o regime comandado pelo general Juan
Velasco Alvarado, Gramsci serd muito presente nos debates do periodo acerca das varias facetas da cultura na
América Latina (MEJIA, 1989b).



100

rural - onde os conflitos se acentuam - porque o Brasil, com o "milagre econdmico",
foi todo loteado. [...]

O segundo lugar, em que surgiu foi no pélo industrial, Sdo Bernardo do Campo
(FREIRE; BETTO, 1994, pp. 67 - 68).

No continente, as diversas expressdes organizativas do periodo ndo contaram apenas
com experiéncias apoiadas por grupos religiosos, mas também tiveram participagdo de partidos
e sindicatos — frequentemente trabalhando na ilegalidade e as vezes com parte dos recursos
oriundos de paises socialistas — e também através de ONGs que comecardo a aparecer com mais
forca, nesse momento principalmente a partir do financiamento de agencias de cooperacdo
internacional, como por exemplo a “Solidariedad con Chile” (FAURE, 2016). Esses apoios
internacionais comumente sao fruto da articulagdo externa dos exilados politicos dos paises
latino-americanos. A grande conjun¢do de organismos dentro do que estd se constituindo como
campo da educacgdo popular com sentido emancipatério ndo € propriamente uma novidade, se
pensarmos no modo como essa se formou no interior dos amplos movimentos de cultura
popular, mas tera essa caracteristica da diversidade alimentada por conta de haver um inimigo
em comum bem delimitado: as proprias ditaduras. Mais do que “o sistema”, “o imperialismo”
ou “o capitalismo”, mesmo que um ndo exclua o outro. Tal foco na luta urgente contra o
autoritarismo, por vezes, gerou um efeito colateral de deslocamento, descentralizacdo e/ou
esvaziamento das discussoes relacionadas as perspectivas revoluciondrias ou mesmo a reformas
estruturais que estavam tao a flor da pele na década de 1960.

No final dos 70, os movimentos de educagcdo popular estavam presentes em varias
extensdoes do continente, atuando sob a desarticulacdo do tecido social produzido pelas
ditaduras, que depois foram sucedidas por democracias restritas e guerras de baixa intensidade
(KOROL, 2015). Sua atuacdo tentou suprir diversas necessidades bdsicas — materiais € nao
materiais — dos territérios, por vezes a partir da gestdo popular organizada através dos
movimentos (FAURE, 2016) e radicalizando seu carater contestatério frente aos modelos
desenvolvimentistas hegemonicos e as ditaduras dominantes (BRUNO-J OFRE, 2016).
Enquanto instrumento integrado de acdes transformadoras no continente, a atuacdo da educagao
popular com sentido emancipatério nesse periodo esteve principalmente ligada aos momentos
iniciais de mobilizacdo e organizacdo de grupos populares, ainda buscando se firmar
(KREUTZ, 1977).

Entretanto, um dos precos cobrados pela violéncia do Estado autoritdrio é que os grupos
ligados a educagdo popular vao ficar muito esparsos, dado que o momento histérico nio vai

permitir articulacdes de grande porte. E essas iniciativas localizadas ndo sao suficientes, porque
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para avancar na luta é preciso um projeto politico mais amplo, que articule as espalhadas
rebeldias do povo (CEPIS, 2008). As redes internas e ocultas, como as de setores da Igreja, e o
inicio da organizagdo de encontros e também de centros especializados em educagdo popular —
principalmente quando comecam a se abrir as pesadas portas da redemocratizagdo — vao ser

uma tentativa de sair desse isolamento imposto.

2.3. Consolidac¢ao ou refundacao?

Desde o fim dos anos 60 e passando pelos 70, houve na América Latina um grande
aumento de experiéncias relacionadas a educacdo popular (JARA, 1984). Esses espagos
construidos — muitas vezes clandestinamente e aproveitando as redes de articulacdo
subterraneas — foram fundamentais para elaboragdo e depois difusdo, didlogo e o debate de
distintas praticas, teorias e metodologias que estavam sendo elaboradas separadamente, em

pequena escala em diferentes realidades pelo continente. No ocaso da década de 1970,

E importante relembrar os cendrios de entdo na América Latina. Entre paises sob
ditaduras, paises saindo de ditaduras e paises as voltas com nossas frageis e sempre
imperfeitas democracias, vivemos durante esses anos um tempo de criagdo e didlogo
ao redor da educagdo popular e todas as outras modalidades de pensamento insurgente
e aciio emancipatéria (BRANDAO, 2018b, p. 127).

Seguindo a ruptura epistemoldgica latino-americana produzida a partir da Revolucao
Cubana, esse momento de efervescéncia politica no interior dos movimentos de educacao
popular ird gerar ndo s6 novas praticas, mas também produgdes tedricas desde nosso continente.

Como recorda Brandao, em entrevista:

[...] onde ela [a educacdo popular] gerou movimentos e experi€ncias foi realmente
aqui na América Latina. Foi aqui. E com uma outra caracteristica que € muito
importante também para vocé trabalhar do ponto de visto identitario, até com relagdo
a coisas de memoéria. Eu defendo muito essa tese e ela é muito esquecida. Tem em
mais de um artigo meu. Em que eu lembro que, justamente nos anos 60, com os MCPs
e logo depois com educag¢do popular — logo no ano 70 com a AP, af vai entrar Fals
Borda e tudo isso — € a primeira vez que a América Latina gera teorias, propostas e
projetos de acdo proprios. E inclusive, exporta pro mundo. E a primeira vez, nunca
tinha acontecido. Entdo, eu até digo que é um momento [...] [que], tirando fora o
Antonio Gramsci, a gente mal cita europeus, norte-americanos menos ainda. E nés
nos alimentamos entre noés. [...] Nossa mae, era um tempo de uma riqueza enorme
com relagdo a educacdo popular. [...] E um momento muito fértil, muito interessante.
Uma espécie de descoberta cultural da América Latina por uma primeira vez
(BRANDAO, Entrevista, 2019).

A educacdo popular — juntamente com a Investigacdo Acao Participante de Orlando Fals

Borda, com sua critica ao colonialismo intelectual (ESCOBAR, 2007), e a Teologia da
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Libertagdo, com sua visdo latino-americana e politizada do cristianismo — vai se consolidando
enquanto uma referéncia importante com um duplo carater indissocidvel: cultural e politico.
Podemos ligar o depoimento anterior, com um trecho escrito também por Branddo (2017, pp.
390 — 391) sobre essa ndo ser apenas uma autodescoberta interna ao continente, mas também
como referéncia em um cendrio mais abrangente:
Devo lembrar também que entre os anos sessenta e setenta, o Brasil e, depois, a
América Latina, geraram e difundiram “desde el Sur y desde abajo”, como costumam
dizer argentinos e colombianos, alguns repertérios de teorias e fundamentos de ag¢do
social e praticas insurgentes e populares que provavelmente por uma primeira vez nos
fizeram ser lidos e ouvidos com crescente atengdo e intensidade no “Norte e no
Primeiro Mundo”. Nao foram poucos os educadores e cientistas sociais que vieram
até nos, para aprender conosco o sentido de estranhas e ameagadoras palavras,
segundo a Organizacdo dos Estados Americanos (OEA), o MEC/USAID e o Vaticano.
Palavras e propostas enunciadas como: “Cultura Popular”, “Educacdo Popular”,

“Teologia da Libertagdo”, “Ligas Camponesas”, “Comunidades Eclesiais de Base” e,
mais adiante, “Pesquisa-Acdo-Participante”.

Entdo, mesmo sendo aqui — e a partir daqui — onde ela gerou efetivamente movimentos
e experiéncias, esse repertorio ligado a educacdo popular ndo teve forte ressonancia apenas na
América Latina. Depois houve reverberagdo tanto no Norte politico, quanto também em outras

161 "E notério, por exemplo, a

regides do planeta marcadas por se situarem no Sul do mundo
influéncia mutua entre essas teorias e fundamentos de acao social, especialmente as com base
freiriana, em processos de libertacao nacional e em periodos pds-coloniais de paises como Cabo
Verde, Sao Tomé e Principe, Angola, Mocambique e, especialmente, Guiné-Bissau (FREIRE,
1978; GADOTTI, 1991). Para essa difusdo em outras regidoes do planeta, mais uma vez foram
importantes as redes internas de organismos como igrejas, partidos e organizagdes de
cooperacao internacionais, além da propria atuacdo de educadoras e educadores desde o
exilio'®%

A educacdo popular, entdo, também se constitui com mais for¢a enquanto um campo de
producdo tedrica e intelectual, atrelada as praticas. Serd uma referéncia capaz de construir um

campo de debates riquissimos, de modo agora independente dos grandes eixos académicos dos

paises “do primeiro mundo”. Isso em um periodo de aprofundamento do imperialismo e da

161 Boaventura de Souza Santos (2009) aponta o Sul como metafora do sofrimento humano sistematicamente
causado pelo colonialismo e pelo capitalismo.

162 por exemplo, a presenca de Paulo Freire em paises africanos que sofreram com a colonizagdo portuguesa
aconteceu com articulagdo do Conselho Mundial de Igrejas (CMI) e do Instituto de Ag¢do Cultural (IDAC), fundado
em 1971 por um grupo de exilados brasileiros (FREIRE, 1978; GADOTTI, 1991).
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subserviéncia da grande maioria dos Estados ao sul do Rio Bravo as metrépoles do capital, que

atingiu todo tecido social, inclusive o vasto campo da cultura.

Entretanto, essas formulagdes ndo se deram de uma maneira simples, visto que a grande
quantidade de prdticas ndo necessariamente estava acompanhada de uma teorizacdo
consolidada acerca de si mesmas. Sobre isso, Mario Garcés pontua em entrevista que

En este contexto en ECO creamos un programa, que llamamos de Formacién de
Educadores Populares. Y que bdsicamente fue un ejercicio de sistematizacién de lo
que, en ente momento, se estaba desarrollando como précticas de Educacién Popular.
El diagnostico que nosotros hacifamos en este momento era que muchas practicas se
denominaban a si mismos de Educaciéon Popular, siendo muy diversas y muy
heterogenias, y que carecian, nosotros deciamos, de un segundo piso tedrico y
politico. Que habia que producir los intercambios que permitieran ir concordando y
clarificando sobre como la Educacién Popular representaba una novedad en el
contexto del enfoque educativo y al mismo tiempo con respecto a sus contribuciones
politicas. Y ECO fue parte de esto processo (GARCES, Entrevista, 2019).

Foi comum certo conformismo dos grupos com suas definicdes implicitas do trabalho
que realizavam, gerando um forte empirismo nas praticas de educacao popular. Segundo Oscar
Jara (1984), essa situacdo se relaciona com diversos motivos, que tocam a falta de tempo, a
impossibilidade em dialogar com outras experiéncias, a dificuldade em acessar documentos
sobre o tema, a falta de elementos de andlise para realiza-las de forma critica etc. J4 para Rosa
Maria Torres (1988), entretanto, ndo eram apenas motivos pragmaticos ou externos que
geravam essa falta de trabalho conceitual e/ou metodolégico. Era também por falta de critica
ao trabalho de educador e ao funcionamento e dindmica das préprias organizacdes. Esse
conformismo era um efeito também de estruturas e comportamentos antidemocréticos que
contraditoriamente acabam prevalecendo dentro das organizacgdes de educagdo popular, que ndo

proporcionavam espago para a critica, reflexdo e, consequentemente, sistematizacdo. Tal

problema se tornava um impasse muito grande para acdo e a articulacio desses grupos.

Nesse sentido e principalmente por conta das lutas sociais e do reaparecimento de
movimentos populares entre meados dos anos 70 e dos 80 em vdrias regides do continente,

houve uma grande proliferacio de instituicdes e centros!®® de pesquisa, assessoria e/em

163 Alguns poucos exemplos desses grupos e centros: o Centro de Investigacion y Educacion Popular (CINEP), da
Colémbia; Centro de Investigacion y Desarrollo de la Educacion (CIDE), do Chile; Comisién Evangélica
Latinoamericana de Educacién Cristiana (CELADEC) que desde 1974 realizava atividades ligadas a educagdo
popular em Lima, Peru; Centro de Educacion Popular (CEDEP), do Equador; Centro de Estudios y Accion Social
(CEASPA), do Panama; Centro Dominicano de Estudios de la Educacién (CEDEE), da Republica Dominicana; a Red
Alforja, atuando na América Central apds o inicio da experiéncia sandinista; o Instituto Mexicano para el
Desarrollo Comunitario (IMDEC); e ja no Brasil, temos a Rede Mulher de Educag¢do (RME), o Centro de Educacdo
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educagio popular — partindo de distintas tendéncias politicas e fontes de financiamento!'®* —

que
surgem na necessidade de contribuir na retomada das lutas, ainda fragmentadas que atuavam,
quase sempre, paralelamente ao Estado. Estes centros se converteram especialmente em
espacos politicos e intelectuais de construg¢do de relacio entre organiza¢des populares e agentes
educadores, além de trabalharem na producdo e divulgacdo de conhecimentos oriundos das
praticas, tecidas no interior dos movimentos ou a partir mais especificamente de suas liderangas

(LOPES, 2013; BRUNO-JOFRE, 2016). Também nio se pode esquecer de seu papel

fundamental no acolhimento e protecdo de militantes perseguidos pelas ditaduras ainda em

vigor!®,

Esses centros comecaram a ser instrumentos para a realiza¢do de reunides e encontros
nacionais e internacionais. Sobre esse ponto, Carlos Rodrigues Branddo (2018b, p. 127, grifos

do autor) destaca que no periodo

Nunca vivemos tantos encontros, tantas trocas de experiéncias e de intercAmbios de
ideias.

E ¢ entdo quando vivemos da Argentina ao México duas décadas em que, a partir das
sementes langadas por Paulo Freire e os precursores de cultura e educagdo popular
dos anos sessenta, todo um imagindrio de pensamento e acdo de vocacgdo
emancipadora e popular foi re-fertilizado, re-trabalhado e re-inventado. Se lembramos
sempre a “refundagdo da educagdo popular”, com felicidade ocorrida anos mais tarde,
seria essencial pensarmos uma breve era anterior de “recriacdo da educagdo popular”.
Lembro agora ndo tanto o que produzimos, escrevemos € experimentamos, mas a
vivéncia de um fecundo didlogo sem fronteiras.

[...]

Popular do Instituto Sedes Sapientiae (CEPIS), o Centro de Assessoria Multiprofissional (Camp), o Servico de
Educagdo Popular (Sedup), entre muitos outros (LOPES, 2013; BRUNO-JOFRE, 2016). Dentre esses, o de maior
destaque em termos de amplitude territorial a partir da articulagdo em rede é o Conselho de Educagdo de Adultos
da América Latina (CEAAL), que foi germinando durante o final dos anos 70 e criado oficialmente em 1982. O
CEAAL é “[...] el principal espacio de debate y construccion discursiva de la EP, a través de la Revista La Piragua,
sus redes tematicas y sus encuentros regionales” (CARRILLO, 2010, p. 14).

164 Sobre o financiamento do CEPIS, que foi criado no ano de 1977: “As entidades brasileiras que atuaram no
processo de redemocratizacdo do pais contaram com apoio de organizacGes internacionais. A presenca de
exilados brasileiros na Europa durante o periodo militar facilitou os contatos e, a medida que os projetos eram
desenvolvidos, construiu-se uma rede de financiamento que permitia ao Cepis e outras entidades ampliarem seu
trabalho sem depender do governo. Entre as agéncias com as quais o Cepis manteve acordos de cooperagdo
estdo a Organizacdo Intereclesiastica de Cooperagdo para o Desenvolvimento (Icco), ligada a igrejas protestantes
e redes ecuménicas holandesas; a Misereor, organizacdo de cooperacdo ao desenvolvimento ligada ao
episcopado da Igreja Catdlica alem3; e a francesa Comité Catdlico contra a Fome e pelo Desenvolvimento (CCFD)”
(LOPES, 2013, pp. 96 — 97).

165 Como evidencia Barbara Lopes (2013, pp. 100 — 101) ao realizar um histdrico da trajetdria do CEPIS: “Com os
golpes militares se repetindo nos paises vizinhos, essa rede ampliou seu alcance e foi posta a servico de
argentinos, chilenos, uruguaios etc. O Brasil se tornou uma rota de fuga, e o Instituto Sedes Sapientiae foi um
dos portos para os estrangeiros que chegavam ao pais [...] abrigando e escondendo refugiados, ajudando a tragar
rotas de fuga, a conseguir passagens e documentos, fazendo denuncias e arrumando emprego para os que
chegavam”.
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E, entre Punta de Tralca no Chile, a Mandgua, Havana, e Ciudad Vitéria, no México,
ao longo dos anos entre duas ou trés décadas, compartimos uma variedade de
encontros ao redor de ideias e depoimentos de praticas de que os vdrios livros dos
anos setenta a noventa poderiam ser um eloquente testemunho. [...] Tendo em Paulo
Freire a pessoa conectiva (ele proprio gostava de pensar-se como “um homem
conectivo”) e fortemente inspiradora, ndés nos langamos desde nossas “realidades”
locais, nacionais e continentais, em busca de uma fecunda recriacdo da educacdo
popular. E vivemos “isto” com uma atitude coletiva que tornava uma pratica de
pensamento e acao aquilo em que acreditivamos como uma teoria € uma vocagao.

Tantos os centros especializados em educagdo popular como 0s encontros que eram
realizados potencializaram a formacao de redes de educacio popular com capacidade para acoes
coordenadas e de contestacdo mais amplas (BRUNO—JOFRE, 2016), tanto a nivel regional,
quanto nacional e internacional. E dentre todas essas discussdes e reuniOes, a grande
experiéncia politico-formativa desse periodo esteve localizada na América Central, mais
especificamente na Nicardgua, onde em 1979 revoluciondrios da Frente Sandinista de
Liberacion Nacional — FSLN derrubam a ditadura da familia Somoza, que governava o pais
desde meados da década de 1930. Em volta desse processo revoluciondrio se reuniram
educadoras e educadores populares de toda América Latina'®®.

A relevancia da experiéncia revoluciondria da Nicardgua nos anos 80 estd intimamente
relacionada com algumas das principais caracteristicas da Revoluc¢do Sandinista, que nio s era
ligada a Teologia da Libertagdo — vide a presenca dos irmaos religiosos Ernesto e Fernando
Cardenal, respectivamente ministros da Cultura e da Educacdo — como também em ter proposto
como fundamento a constituicdo de um projeto que estivesse ligado com a educacdo popular
com sentido emancipatério, especialmente a uma perspectiva freiriana (BRANDAO, 1986).
Sem contar a grande adesdo da populacdo (LOPES, 2013), que participava ativamente da
reconstru¢do do pais.

Essa revolucgdo se afirmou como paradigma para pensar o préprio futuro da educacao
popular (BRUNO-JOFRE, 2016) ao representar a possibilidade de se criar pontes entre a
atuacdo dos anos 70, em experiéncias marginais no interior de Estados autoritdrios capitalistas,
e a consolida¢do de um projeto nacional alternativo de caréter socialista e popular. A Nicardgua
era vista como o horizonte sonhado para o restante da América (BRANDAO, 1987), a0 mesmo
tempo que era uma abertura para novas perspectivas de atuacao, como coloca Oscar Jara (2015)

em entrevista a Jorge Cardoso e Luisa Teotonio Pereira:

La revolucién sandinista nos planteé posibilidades que nunca habfamos imaginado:
un proyecto de educacién popular a nivel nacional como una propuesta de un

166 |nclusive com significativa participac3o de educadoras e educadores populares do Brasil.
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gobierno; era para nosotros muy nuevo porque siempre habfamos trabajado en
educacidén popular desde las margenes, desde acciones de resistencia y propuesta un
poco marginales y ahora tenfamos la posibilidad que un gobierno, como fue lo caso
del gobierno de Nicaragua en los 80, en que el ministro Fernando Cardenal decretara
que toda la educacién primaria, secundaria, universitaria, deberia estar marcada por
una légica de una educacién popular, de una educacién transformadora, de una
educacién que nos convierta en sujetos de transformacion y no en objetos de la accién
de otros.

[...]
La experiencia de Nicaragua es la experiencia de los afios 80. Es una experiencia en
la que se abren posibilidades que hasta ese momento en América Latina no habiamos
tenido: de impulsar proyectos, procesos de educacién popular de amplitud nacional.

Nesse sentido, o grande esforco — que foi realizado conjuntamente a partir de redes
internacionalistas com ampla participacdo ndo s6 de educadoras e educadores do continente,

mas também de agentes de saude, cientistas de muitas dreas, profissionais técnicos ligados a

producdo etc. — se materializou na Cruzada Nacional de Alfabetizacion. Novamente, a questao

dos diversos sentidos que as palavras empregam em diferentes discursos merecem atencao.

Pois, mais do que uma cruzada educativa convencional aos moldes da educagdo de adultos do

inicio do século, na Nicardgua esse foi um processo de mobilizacao nacional de grande impacto

e enraizamento social, cultural e, assim, politic0167, de carater transformador. Conjuntamente

com a alfabetizacdo, era formada por uma juncdo de atividades buscando politizacdo e

conscientizacdo, integracdo nacional'®®, disseminacdo da educagiio em satide e reconhecimento

e compilacdo dos patrimOnios naturais e culturais do pais, especialmente a historia oral

camponesa (CARDENAL, 1987). A Cruzada era baseada na prdxis e no didlogo entre

educandos e agentes educadores, que de dia trabalhavam juntos nos campos e depois realizavam
as atividades de leitura e escrita. Cerca de 150 mil jovens educadoras e educadores sairam do

contexto urbano para o campo'®, transformando as dinimicas em ambos os espacos. A

alfabetizacdo, entdo, passa a ser parte de um processo nacional mais amplo (JARA, 2015),

incluso no que se refere a formagao politica voltada a militancia.

167 A Cruzada Nacional de Alfabetizagéo da Nicardgua, segundo palavras de Paulo Freire, n3o foi “[...] um fato
pedagogico com implicagBes politicas, mas um fato politico com implicacdes pedagdgicas” (CARDENAL, 1987, p.
47).

168 Integracdo entre os diferentes polos presentes na sociedade nicaraguense, como campo e cidade; trabalho
manual e trabalho intelectual; Pacifico e Atlantico etc. (idem).

169 Em um ambiente onde a guerra ainda estava presente. Carlos Rodrigues Branddo (1987) recorda que muitos
educadores foram assassinados durante o periodo das Cruzadas por contras, grupos de milicias
contrarrevolucionarias, apoiadas em muitos sentidos pelas elites somozistas e pelos EUA através da CIA.
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A continuidade do projeto sandinista apds os resultados muito positivos da Cruzada —
que em termos de alfabetizacdo reduziu em cinco meses o indice de analfabetismo do pais!”®
de cerca de 50% para 12% — procurou refletir como realizar processos educativos no contexto
da totalidade de um pais relacionados com a educagdo popular, s6 que agora voltada para
praticas de longa duracdo através da Educacion Popular Basica e de outros programas. Isso
gerou longos debates, tendo em vista que a Nicardgua, enquanto grande momento
revoluciondrio desse periodo, foi um ponto de encontro de diversas militdncias e correntes.
Dentre as diferentes perspectivas se encontravam Oticas vindas de movimentos ligados a
educagdo popular com sentido emancipatério freiriano, que haviam presenciado diversas e
fragmentadas experiéncias durante a dltima década, frequentemente rompendo com a forma
escolar. Em um outro pé haviam perspectivas influenciadas por Cuba, cuja experiéncia ja
possuia duas décadas fora do regime capitalista e era, até entdo, mais alinhada ao modelo e as
metodologias soviéticas, que tinham muita énfase na disciplina e no papel central(izador) do
professor (MEJIA, 1989a). Os bons resultados em termos de ensino bésico e o auxilio com
questdes estruturais vindo do governo da ilha caribenha pesaram para que essa ultima tendéncia
se tornasse mais frequente apds o fim da Cruzada, realizando processos que conseguiram aos
poucos consolidar uma instru¢do universal de viés socialista e de acesso gratuito, mas sem
romper estruturalmente com caracteristicas fundamentais da educagdo tradicional escolarizada
(LOPES, 2013; JARA, 2015).

Seja como for, a educacdo popular, mesmo a mais critica a forma escolar, continuou
atuante no pais nessa década revoluciondria, aproveitando para se difundir ainda mais pelo
continente através dos didlogos que foram sendo tecidos nos encontros tedricos e praticos. Com
a experiéncia sandinista, a educacdo popular com sentido emancipatério produzida desde a
América do Sul também comecou a se aproximar mais dos processos cubano e de El Salvador,
que no inicio da década estava em uma guerra civil que opunha as forcas da ditadura militar
que estava no poder no pais e a dos movimentos guerrilheiros que formavam a FMLN - Frente

Farabundo Marti de Liberacién Nacional'”!.

170 N3o houve censo populacional na Nicardgua nos anos 80 (INEC, 2005). Estima-se que durante o processo
revoluciondrio a populagdo total do pais esteve na casa de 3 milhdes de pessoas.

171 “p |uta travada pela Frente Farabundo Marti de Liberacion Nacional ndo se dava apenas no campo militar.
Além da alfabetizagao, havia trabalhos na area da saude, da produgdo agricola, de comunicagdo politica e cultural
— com a valorizagdo de artistas populares e com a radio clandestina Venceremos!, que transmitia as mensagens
da FMLN” (LOPES, 2013, p. 108).
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Em um inicio de década tdo agitado no continente, o sonho de realizar propostas de
educagdo popular de amplitude nacional ndo ird se restringir a Nicardgua. O pais serd um
catalisador dessa perspectiva que ganhard ainda mais forca nos duros e quase sempre lentos
processos de redemocratizagdo, principalmente no sul do continente. Oscar Jara destacou este
aspecto em entrevista, tendo como ponto de vista a histéria da educacdo popular no Brasil e o

impacto desse processo na expansao dela nas décadas seguintes:

Posteriormente, con el retorno a la democracia, las administraciones de izquierda
llevan a cabo proyectos de Educacién Popular como politica publica a nivel Estadual
(y municipal como en Sao Paulo) y se gestan los programas de SEJA, EJA, Mova SP,
Mova RS para la alfabetizacién de personas jovenes y adultas. En RGS se formula
una Constituiente escolar desde el gobierno del Estado, como politica puiblica y se
lleva a cabo experiencias pedagdgicas vinculadas a politicas sociales como los
presupuestos participativos.
Crece el trabajo de las ONGs y se coordina desde ABONG una incidencia en politicas
publicas impulsando actividades de educacién popular propias o en parcerias con
movimientos sociales.
Podemos decir que de 1980 al 2000 los procesos de educacién popular atraviesan
todos los sectores sociales y todos los estados del Brasil (JARA, Entrevista, 2020).
Nos contextos de redemocratizacdes, o debate sobre a atuacao da educacao popular no
interior de processos vinculados ao Estado estd frequentemente carregado de otimismo frente
as aberturas democréticas (FREIRE; BETTO, 1994; SANTIAGO, 1998), que possibilitariam —
ao menos em tese — pautar politicas publicas criadas desde os interesses das camadas populares.
A educacdo popular de perspectiva freiriana a0 mesmo tempo que afirma a necessidade de uma
constru¢do contra hegemonica que esteja em conflito ou contraposicdo com a educacgdo
bancéria, que terd na educacdo escolar tradicional sua forma mais cristalizada, nio estarad
fechada para atuar no interior do Estado (MEJIA, 1989b). Afinal, muitos dos movimentos de
cultura popular do inicio dos anos 60 j4 realizavam atividades vinculadas a institui¢des formais.
E essa tendéncia segue também algumas raizes da educagdo popular com sentido

emancipatdrio, como as proprias propostas de Simén Rodriguez e José Marti no século XIX.

Por um lado, parte do movimento ird realizar uma defesa da atuag¢do no interior de
instituicdes formais, mais especificamente, no interior da escola. Nessa perspectiva, entende-se
que € importante exercer uma luta por dentro do sistema, combatendo projetos hegemonicos
que reproduzem a ordem desigual preestabelecida. De forma similar a visao de Carlos Alberto
Torres do Estado enquanto arena dos conflitos sociais, as institui¢des formais sdo vistas como
espacos publicos (STRECK, 2010), passiveis de abarcarem posicionamentos que defendam os
interesses dos grupos historicamente oprimidos, reivindicando seu protagonismo em esferas da

chamada “grande politica”. No meio escolar, seria possivel tensionar a criagdo de uma escola
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publica estruturada a partir de preceitos da educacdo popular, com a participacdo dos setores
populares e ndo constituida simplesmente de cima para baixo. Em todos os ambitos
educacionais, essa educacdo popular poderia enfrentar a ldgica institucional hegemodnica
subordinada aos interesses das classes dominantes através dessas mesmas institui¢des
(WEFFORT, 2006). O grande empecilho é como realizar a transposi¢do ou adaptacdo das
experiéncias que haviam passado tanto tempo atuando na clandestinidade e em préticas restritas
para atuacdes no interior de uma institui¢do formal socialmente generalizada. Nesse sentido e
citando um caso cuja redemocratizacdo foi posterior comparativamente com 0s outros paises

sul americanos, Rosa Bruno-Jofré (2016, p. 444) coloca que

El lugar de la educacién popular y la pluralidad de las experiencias generaron desafios
no resueltos. Como Garcia Huidobro sefiald en relacion a Chile, el desafio no resuelto
residia en la dificultad de trasladar las experiencias que tenian lugar a nivel micro al
nivel macro en el proceso de reconstruccion de la democracia con una nueva direccién
moral e intelectual, después de la dictadura.

A partir de outra Otica, questiona-se se € possivel uma prdtica transformadora,
emancipadora e/ou que tencione uma perspectiva revoluciondria atuando no interior da
instituicdo que € pilar da reproducdo da sociedade. Frei Betto (2005) reitera que o formal
reproduz o atual sistema e suas desigualdades, sendo uma ilusdo a possibilidade do
verdadeiramente popular dentro de um espago que de antemdo era institucionalizado a partir
dos moldes da sociedade de classes. Deste ponto de vista, a educacdo popular e a educacao
formal sdo incompativeis, pois a constru¢ao de uma contra hegemonia ndo pode passar pelas
formas hegemonicas de se educar, que estdo voltadas para a reproducdo das desigualdades. A
escola, como alicerce principal desse sistema educacional moderno, consegue incorporar
pontualmente metodologias e pedagogias da educagdo popular. Todavia, a instituicdo escolar
s0 poderia adotar efetivamente a educacdo popular se ela deixasse de ser formal. Ou se a
sociedade deixar de ser baseada na desigualdade e na exploracdo. E no projeto burgués a
educagdo formal é um instrumento que sistematicamente exclui — ou inclui de forma parcial —
os individuos das classes subalternas das oportunidades de decis@o no espaco publico.

O que d4 combustivel a essa discussdo € que, efetivamente a partir dos anos 80, existem
muitas experiéncias ligadas, em alguma medida, a educacdo popular atuando em espagos
formais, o que também foi chamado de escolarizacdo popular (BRANDAO, 2002). O Brasil
foi a grande referéncia nesse sentido a partir do fim dessa década. Isso se deu, inclusive se
aprofundando posteriormente nas décadas seguintes, muito por conta de sua estrutura
administrativa da educacdo publica, do tamanho do pais e da populagdo, além da participacdo

de organizagdes posicionadas a esquerda no espectro politico e agentes educativos com
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expressao internacional. Como aponta Oscar Jara (2015), em entrevista para a revista

portuguesa Sinergias:

En este mismo periodo, a fines de los afios, 80, es donde surgen de forma interesante
algunas experiencias hechas por los gobiernos estaduales y municipales en Brasil, a
partir de la experiencia enorme de procesos de educacién popular en las
organizaciones sociales de base, los sindicatos rurales, la CUT, el MST, pero ahora
pensado como politica puiblica. Porque Brasil lo que tiene es una estructura
descentralizada de educacion y, por lo tanto, fue posible que cuando el Partido de los
Trabajadores — en los afios 86, 88, 90 — empez6 a conquistar gobiernos locales y
estaduales, pudo definir politicas educativas de educacién popular para ese municipio
o para ese estado. Paulo Freire mismo, por ejemplo, fue secretario de educacioén de
Sao Paulo durante el gobierno de Luisa Erundina (1988-92) y buscé impulsar cambios
significativos en el sistema escolar y, sobre todo, en las concepciones pedagdgicas al
interior de la escuela.

No Brasil, “os anos 1980 foram um periodo de crescimento intenso para os movimentos,
que, a partir da segunda metade da década, passaram a se consolidar e a se institucionalizar”
(LOPES, 2013, p. 115). Assim, essas experiéncias agora poderiam ter um papel social para
além de suas margens e da atuacdo clandestina. Inclusive podendo fazer parte diretamente de
governos e do Estado, principalmente no que se refere a ascensao do Partido dos Trabalhadores,
formado por uma grande diversidade e complexidade de grupos que faziam oposi¢ao a ditadura.
Isso se deu no exemplo mais paradigmatico desse periodo: a atuagdo de Paulo Freire na
secretaria de educacdo do municipio de Sao Paulo, durante a prefeitura de Luiza Erundina,

dando mais legitimidade para essa possibilidade de atuacao.

Apesar de muito relevante no campo até hoje, essa ndo foi a Unica discussdo presente
entre as prdticas e as reflexdes tedricas na educagdo popular durante o periodo de

redemocratizagdes.

O projeto desenvolvimentista — tdo presente em muitos dos movimentos nas décadas
anteriores — foi duramente criticado nos anos 70 e, principalmente nos 80. Sinteticamente essas

criticas, no Brasil, apontavam que

[...] o pensamento desenvolvimentista ndo era capaz de compreender as relagcdes
complexas entre as diversas fragdes da burguesia brasileira, os latifundidrios, o capital
internacional e o préprio Estado (incluindo as For¢as Armadas), tampouco produzira
andlise adequada das classes despossuidas, as quais em geral nem eram tratadas, sem
contar a interpretacdo considerada simplificadora da inser¢do do Brasil e dos paises
da chamada periferia na divisao internacional do trabalho.

Economistas e soci6logos de esquerda, em geral vindos de experiéncias no interior do
desenvolvimentismo, buscariam dar conta teoricamente do processo de mudanca na
economia e na sociedade. O suposto atraso seria estruturalmente indissocidvel do
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progresso, o arcaico insepardavel do moderno, o desenvolvimento conviveria com o
subdesenvolvimento (RIDENTI, 2009/2010, p. 54).

O desenvolvimentismo se manifestou como uma estratégia totalizante para problemas
nacionais, tendo como tese o crescimento econdmico enquanto caminho mais curto para sanar
a problemdtica da pobreza, a partir de um planejamento com apoio estatal e industrializagio
integral (BIELSCHOWSKY, 2004). Contraditoriamente, esteve presente em diferentes grupos
politicos e movimentos do continente. Se tornou, por um lado, um forte mecanismo discursivo
de controle e poder, estreitando os horizontes de atuacdo (ESCOBAR, 2007), funcionando tanto
como discurso oficial — e mesmo de alguns das ditaduras militares do continente — quanto como
uma proposta para conter qualquer possibilidade de uma “saida cubana”. Por outro, o projeto
desenvolvimentista desse periodo também foi muito ligado perspectiva que entendia que o
desenvolvimento era etapa fundamental rumo ao socialismo (BIELSCHOWSKY, 2004), ponto
de vista comum entre partidos comunistas influenciados pelo Partido Comunista soviético. Em
todos esses casos a educacdo tinha uma fun¢do na consolidacdo desse(s) projeto(s). Os
movimentos de cultura popular estiveram muito imersos nesse debate, sendo inclusive

instrumento de organismos de carater desenvolvimentista.

O debate sobre o desenvolvimentismo foi um dos mais densos da histéria da América
Latina, mas recaiu sobre seu horizonte a desconfianca e a desilusdo, inclusive de muitos que
defenderam essa perspectiva entre os anos 50 e 60 (QUIJANO, 2000). No contexto latino-
americano, o desenvolvimentismo se mostrou com um carater fortemente messianico
(ESCOBAR, 2007), caracteristica que nao se limitou aos anos 60, sendo ainda persistente.
Nessa perspectiva, o progresso econdmico possui um carater de se colocar como salvador do
pecado de ter sido um territdrio explorado, sem romper com as proprias logicas estruturais de
exploracdo. Sendo assim, ironiza Marco Raidl Mejia (1989b, p. 41), “[...] o projeto
desenvolvimentista, que tem sido uma constante em nosso meio, pelo que parece, estd

esperando acumular o suficiente para depois distribuir sobre os timulos dos pobres”.

Outro debate importante deste momento se desenrolou em torno da no¢ao e do uso do
termo conscientizacdo para denotar os sentidos da educagdo popular. A partir das experiéncias,
surgem criticas apontando que parte dos processos conscientizadores acabam — mesmo de
modo inconsciente — reeditando 16gicas (re)colonizadoras presentes na educacdo bancaria,
especialmente quando os educadores se colocam na posi¢ao de tentar guiar os setores populares
através de tarefas e objetivos que de antemio esses sujeitos julgam ser os corretos (MEJIA,

1989a). Sintetizando esse debate, Marilena Chaui (1980) aponta dois riscos ideoldgicos da
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no¢do de conscientizagdo em processos educativos: o vanguardismo e o risco de diferenciar
hierarquizando. O primeiro se refere ao educador — tido como vanguarda — que despertaria a
consciéncia adormecida do educando — ou das camadas populares — como se este fosse
meramente passivo, objeto da relacdo pedagdgica. J4 o segundo se refere a diferencia¢do do
educando/classe social dominada com relagdo ao educador/vanguarda a partir de uma nocao de
imaturidade que inferioriza e silencia os sujeitos. Nos dois casos, se reeditaria 16gicas da
educacdo bancdria, ao se imaginar educandos e educandas — ou toda uma classe social — como
imaturos!”? e alienados em contraposicio ao educador-vanguarda saturado de “verdades” e

tnico portador destas. Segundo Claudia Korol (2015, p. 139):

Si bien la educacién popular dio sus primeros pasos como método de concientizacién,
subyacia una idea de conciencia ajena al sujeto, que tendria que elaborarse a partir de
un didlogo entre los saberes inmediatos nacidos de las practicas sociales de los grupos
que participaban en los procesos de formacion, recurriendo a un conjunto de técnicas
participativas que permitirfan problematizar esas primeras aproximaciones a la
realidad.

Habia una teoria implicita, fundada en el marxismo y en la teologia de la liberacion,
que pensaba la relacién objeto-sujeto con cierto mecanicismo, desconociendo los
aportes de otros pensamientos como el feminista, o las cosmovisiones de los pueblos
originario.

Especialmente a partir dos anos 80 hd uma ampliacdo das discussdes realizadas
internamente no campo da educac@o popular acerca das bases de suas atividades cotidianas.
Estamos em um territério onde capitalismo, racismo e o patriarcado heteronormativo foram
impostos e entrelacados através do processo de colonizacdo, continuando estruturais durante
longa noite dos quinhentos anos. Esse sistema em que vivemos se alimenta de diversas
dominagdes justapostas e combinadas (CEPIS, 2008), que se incorporam ao cotidiano das
diferentes esferas da sociedade. Partindo dessa perspectiva, Claudia Korol (2019) destaca
transformacdes de nosso campo de estudo a partir do contato com as diferentes raizes
encontradas na realidade do continente:

La educacion popular nacié en Nuestramérica como pedagogia de “los oprimidos”, que

comprendiendo las razones de su opresion se organizan para enfrentar a la explotacién
capitalista e imperialista. Al caminar se volvio también pedagogia de “las oprimidas”

172 De acordo com a autora, o termo imaturo em nossa sociedade é utilizado especialmente para se referir e
inferiorizar grupos e classes sociais que ndo sao estruturalmente e historicamente detentoras do poder. Ao
mesmo tempo que legitima que as camadas dominantes possam continuar governando, dirigindo e subjugando
os outros, evidenciando o carater fortemente politico e ideolégico desta nogdo (CHAUI, 1980). Em um continente
no qual o poder costuma se centralizar em elites brancas chefiadas por homens ricos do mundo dos negdcios —
e que também se confunde com o mundo das armas — o termo imaturo é frequentemente dirigido a criangas,
jovens, mulheres, ragas e etnias ndo brancas e/ou europeias, identidades e expressées de género e de
sexualidade divergentes do padrio cisgénero heteronormativo, retirantes, imigrantes, idosos, entre outros
grupos sociais.
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y de quienes, sintiéndose vulneradxs por el patriarcado, enfrentan su dominacidn; y se
entrelazé como pedagogia de la descolonizacidn cultural, con las experiencias diversas
de mds de cinco siglos de resistencia indigena, negra y popular.

Aos poucos e cada vez mais vao fazendo parte de sua prdxis questdes relacionadas ao
campo ambiental, de territério, género, raca, sexualidade, juventude, direitos humanos,
decolonialidade etc. (BRANDAO, 2018a). Essas questdes jd estavam presentes em experiéncias
nas décadas passadas, mas nos anos 80'3 — e principalmente a partir desse momento — vio ser
menos marginalizados dentro do campo, que por muito tempo centrou-se nas discussdes
relacionadas as desigualdades de classe, pontuada principalmente por uma leitura mecanicista
do marxismo e do desenvolvimentismo que deixava de lado outras dimensdes importantes, para
além da economica (CEPIS, 2008). Carlos Rodrigues Brandao, em depoimento, assinala que
esses novos aportes posteriormente irdo se relacionar com uma expansao da educacao popular,
em seu sentido mais amplo, no que se refere ndo s6 a um contexto geografico, mas também as
possibilidades de abordagens e de ligagdes possiveis.

Entdo o curioso da educagdo popular € que ela se esparramou pelo mundo. Eu tive
num encontro em Turim uns trés anos passados. Ela ainda tem uma quantidade grande,
significativa, de agentes pelo mundo inteiro. De féruns, ndo é? De producdes... Agora
mesmo vai sair um trabalho coordenado por Carlos Torres nos Estados Unidos, em
inglés, que tem um artigo meu. Entdo existe uma presenga da educagdo popular. Mas
com duas caracteristicas. Uma é exatamente isso: ela veio ser rodeada de uma série
de vocagdes, tipo educacio para a paz, educagéo e direitos humanos, educagéo social,
educag@o ambiental, que acho que tem inclusive os seus valores, educagdo indigena,
educagdo quilombola... O Alfonso [Torres Carrillo] até vai falar de uma refundacdo
da educacio popular nos anos 80. Em que a prépria educagio popular se abre a isso
tudo (BRANDAO, Entrevista, 2019).

Nesse momento de abertura da educacdo popular no que toca seus referenciais politicos
e educativos, assim como de seus critérios metodolégicos, de um lado tensionam para uma
maior fragmentagdo (CARRILLO, 2011) — ja existente — mas por outro, possibilitam olhares
criticos pautados a partir de diferentes aportes. Tal cendrio terd como catalisador os didlogos
cada vez mais frequentes e amplos entre experiéncias até entdo muito isoladas entre si, as quais
sdao permeadas por suas distintas realidades e conflitos. Essa perspectiva de uma possivel
refundacao ou consolidag¢do da educacao popular no periodo ird propiciar atuacdes de diferentes
perspectivas politicas que estardo atuando conjuntamente nas diversas préticas, havendo, entao,

o aprofundamento da heterogeneidade de agentes e movimentos, organizacdes e instituicoes,

agora mais amparada por outras “vocagoes’.

173 Moema Viezzer (1989), por exemplo, chama a atencdo de que a educacdo popular feminista cresceu muito
entre os grupos e organizagdes protagonizadas por mulheres durante os anos 80.
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E depois vocé tem que ver que, quando [...] vocé convive com a pratica do que se fez,
voc€ v€ que mesmo nesse guarda-chuva mais amplo... Por exemplo, j4 num tempo
que ha todo um trabalho de Igreja: Dom Tomas Balduino, Dom Pedro Casaldaliga,
bispos do Nordeste na esteira de Dom Hélder Camara. E todos os neomovimentos que
vao surgir inclusive ndo apenas ligados a transformacgdo da sociedade, mas a direitos
de minorias. Af pintam indios, homossexuais, mulheres... Hd uma polissemia muito
grande. Mas por exemplo, do ponto de vista tanto da educag¢do popular quanto de
trabalhos de Igreja ha uma espécie de... eu ndo diria de inversdao, mas hd uma variante
nas a¢des, nas ideias, que € muito importante. Eu acho que a melhor pessoa que traduz
isso af nesse tempo — ai j4 € anos 70, 80 — é a Beatriz Bebiano Costa. [Ela] Tem um
trabalho pequeninho, mas é um trabalho que marcou época. Eu mesmo citei... Eu ndo
estou lembrando do nome agora... E eu me lembro que estd ligado a esse projeto de
refundagio. S6 que numa outra dire¢iio, numa dire¢io mais i esquerda (BRANDAO,
Entrevista, 2019).

Em Para analisar uma pratica de educacdo popular'™, Beatriz Costa (1981)
fundamenta-se na perspectiva de que toda pratica social € essencialmente politica. E por politica
se entende todas as relagdes de poder existentes em qualquer ambito de qualquer coletividade.
Na sociedade de classes, os de cima ndo precisam estar presentes fisicamente para que existam
mecanismos nas relacdes sociais que garantam seu dominio. A hierarquizacdo € uma das
principais estruturas que introduzem nas praticas as relagdes politicas — ou seja, de poder — que
afirmam o proprio sistema e suas desigualdades. As regras do jogo politico impostas pela classe
dominante sdo mais presentes que os proprios grupos que mais se beneficiam de suas logicas

175" A educadora usa como exemplo uma das formas de

de manutencdo do status quo
organizacdo mais presentes durante o longo processo de redemocratizacio no Brasil: as
associacdes de moradores!’. Seja para se tornarem legalizadas perante o poder hegemonico,
seja atuando paralelamente, ¢ comum que essas organiza¢des possuam estatutos que imponham
modelos de organizacdo hierarquizada, normalmente espelhados nos moldes empresariais ou
provenientes do Estado. Tal enquadramento engessado, baseado nas regras de funcionamento

do préprio sistema, dificultam o exercicio de outras formas de organizacdo possiveis, que

proporcionem condi¢des cotidianas para que as decisdes sejam tomadas coletivamente e

174 Que teve uma primeira vers3o publicada em 1977, mas que foi atualizada e alterada para a versdo do inicio
dos anos 80, que acabou se tornando mais disseminada.

175 Nesse sentido, segundo Jo3o Bernardo (2005, p. 14, grifos nossos): "Contrariamente ao que afirma a
esmagadora maioria dos politicos e dos estudiosos da politica, uma das principais caracteristicas da sociedade
capitalista é o fato de o Estado ndo se limitar as instituices que formalmente o comp&em: governo, parlamento,
policia e tribunais. No capitalismo o Estado, muito mais do que o conjunto de instituicGes, é o conjunto de
principios organizacionais que deve presidir a estrutura interna de todas as instituices, mesmo as que ndo lhe
estejam diretamente ligadas. O Estado capitalista ndo é formado s6 por algumas pegas do jogo, mas sobretudo
pelas regras do jogo”.

176 Que em outros paises da regido também estiveram muito presentes, aparecendo enquanto asociaciones ou
juntas de vecinos.
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diretamente pelas pessoas que fazem parte daquele territério, € ndo apenas por um pequeno

grupo que tende a se cristalizar nos principais postos de dire¢ao.

Pensando a partir dessa perspectiva, Beatriz Costa (1981) pontua que a educacdo
popular precisa estar atenta a esse processo, tendo em vista que as lutas das classes dominadas
ndo sdo isentas de ambiguidades e contradicdes, também possuindo em si a operacdo e a
reproducdo dessas normas. Ainda mais porque a educac¢io popular é uma prética via de regra
mediada pela presenca de agentes educativos da classe média e que tiveram acesso a cultura
valorizada socialmente — a cultura erudita — a partir do estudo formal, especialmente através do
ensino superior. Sendo assim,

[...] nés (agentes) dispomos de um instrumento que, em nossa sociedade, é usado
como meio de sustentar um tipo de poder que serve ao sistema de dominagdo: nés
dispomos do conhecimento “estudado”. Este instrumento nos da poder para impor as
camadas populares a nossa maneira de explicar as coisas, 0s nossos pontos de vista

sobre o que ¢ “correto” e “incorreto” nas a¢des e no pensamento dos setores populares,
a nossa prépria linguagem (COSTA, 1981, p. 19).

Dessa forma, essa relacdo hierdrquica presente de antemao na propria sociedade, nao
pode ser esquecida ou ocultada por uma pratica educativa que busca a construciao de outras
relagdes sociais, outras formas de organizagdo, de producio coletiva de conhecimentos e de
vida em sociedade. Para que sua proposta de transformacdo se torne cotidiana e efetiva na
realidade social, ela precisa considerar a problematica das relacdes internas de poder no seu
interior. Entretanto, a atuacdo da educacdo popular ndo precisa se prender as concepgoes

vanguardistas, ja que

Uma outra possibilidade que se abre a EP é a de ser uma prética onde as discussdes
sdo conduzidas pelos préprios grupos populares, onde os conhecimentos discutidos e
desenvolvidos sdo os conhecimentos que nascem da sua maneira de pensar e de
explicar a vida e a sua luta. Neste caso, podemos considerar que os grupos populares
estardo desenvolvendo a sua prépria capacidade de discernir as mil formas através das
quais as regras do sistema esto infiltradas em todos os recantos da sociedade e da
vida de cada um, e as mil maneiras através das quais eles mesmos e todas as pessoas
das camadas populares reproduzem e resistem, aceitam e se opdem a essas regras.

[...]

Com educacdo popular, ou sem ela, as camadas populares ja resistem e se opdem,
desde sempre e de diversas formas, as relagdes de dominagao social.

A questdo, portanto, ndo é que a EP comece ou leve as camadas populares a
comegarem um movimento de resisténcia e de luta; e sim que ela se inscreve dentro
do movimento j4 existente como uma prética que se propde a contribuir para a sua
dinamizac¢do (COSTA, 1981, pp. 21 - 22, grifos da autora).
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As camadas populares sdo, entdo, determinantes para o processo de transformacao
social. E, sendo assim, as teorias e os conhecimentos que serdo produzidos, precisam ser
elaborados pelos préprios grupos que protagonizam suas experiéncias educativas exercidas de
forma autonoma. Os agentes educativos formados através de um longo acesso ao conhecimento
erudito atuam, entdo, dentro das discussoes realizadas pelos movimentos, procurando auxiliar
na construcdo coletiva das teorias, mas sem elabori-las no lugar das pessoas das camadas
populares que integram o movimento. Nao se trata do agente ‘“estudado” omitir seus
conhecimentos ou afastar-se das lutas, mas sim posicionar-se como parte constitutiva — e nao
dirigente — destas. Dessa maneira, o fundamental da educagdo popular com sentido
emancipatdrio na concepg¢ao trabalhada pela autora € a preocupacgdo de se e como estd sendo
realizada a construcao coletiva pelas camadas populares de um conhecimento que reforce seu
poder de resisténcia e luta. De encontro a essa critica de Beatriz Costa, Carlos Rodrigues

Brandao continua seu depoimento recordando exemplos de experiéncias que presenciou:

Eu vivi isso muito de perto... Vocé€ acompanha também coisas que aconteceram, por
exemplo, na experiéncia da Igreja popular, de trabalho nas comunidades eclesiais de
base. E tem a ver com tradi¢do cultural, tem a ver com memoria Porque na educacio
popular, mesmo que desde a sua origem houvesse aquele suposto de que o povo nio
era apenas um destinatario a quem ela se dirigia, mas era o verdadeiro condutor, quer
dizer, ele deveria assumir protagonicamente cada vez mais a educacio popular. Mas
na verdade isso ndo se realizava muito na prética. Se vocé pegar, por exemplo, o MEB,
onde eu trabalhei, que alids existe até hoje. Até estd tendo um encontro agora do MEB
no Nordeste... Naquele tempo, nés buscavamos de todas as maneiras estabelecer um
didlogo mais linear possivel. Mas nés tinhamos muita pouca experiéncia. Entdo ainda
era uma coisa nossa, conduzida por nés. E vai ser nesses anos 70/80, inclusive de
baixo da Ditadura mesmo. E por isso citava os trabalhos da Beatriz [Costa], que eu
acho os melhores ai nisso. Francamente os melhores. Pouca coisa... Ela nunca
escreveu um livro.

Afieu vou defender também. Tem trabalhos meus dessa época em que eu vou defender

isso. Que a educacdo popular € a educacio que o povo se da através das suas lutas,

2

das suas mobilizagdes. Essa é a verdadeira educagdo popular. E cabe a nés —
intelectuais, acad€micos — sermos assessores desses processos (BRANDAO,
Entrevista, 2019).

Neste ponto Branddo estabelece os lacos entre a educagdo popular no sentido
emancipatério com a memoria popular. Reconhecer-se num processo histérico no qual o povo
participa, pelo trabalho e pela luta, de momentos de transformacdo social € a for¢a motriz para
a poténcia de mudar os processos vindouros. As igrejas e as comunidades eclesiais de base,
neste sentido, tinham papel determinante na contribui¢@o para tal memoria, ja que 0 movimento
tenha forte vinculo comunitario. O educador toca ainda numa questdo fundamental para a
educagdo popular no que se refere aos agentes dessa forma de educagdo e a mediacao de classe

que muitas vezes precisa ocorrer, partindo da perspectiva de que o conhecimento "estudado",
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erudito, tem também importante papel nas lutas populares. Considerar-se assessor € ndo ator
principal significa fazer propostas e estabelecer praticas abertas para ocupacdo de espacos,
formulacdes e criacdes populares, em conjunto com educadores e educadoras, por vezes
provenientes de outra classe. Nesse sentido, Brandao destaca em seu depoimento trés projetos
existentes dentro da educacao popular que busca uma atuagio transformadora e que nos ajudam

a compreender as contradi¢des existentes no interior do campo:

Entdo, voc€ vé que tem trés situacdes. Uma coisa € um projeto de educagdo para o
povo, que mesmo frisando a sua libertacdo, a sua emancipagdo, € conduzido por um
partido ou por uma elite, que se considera detentora de um saber emancipador. Entdo
ela é popular, mas ¢ quase catequética. “Eu que sei, ensino a quem nao sei”.

Depois vocé tem uma segunda modalidade, um segundo momento, que ¢ 0 momento
propriamente freiriano original, em que educacdo popular € o espago do didlogo. Dai
o circulo de cultura. Dai toda uma reflexdo que se faz através dos préprios valores do
povo, dos seus saberes. [...] Mas ainda ¢ alguma coisa assim: “n6s em didlogo com o
povo”.

Af vocé chega em um terceiro momento em que eu te diria que € muito mais realizdvel
nateoria do que na pratica. Se vocé perguntar assim: “vocé conhece algum movimento
no Brasil, na Nicaragua, que realizou isso?”, eu digo para vocé: “ndao”. O MST
pretende que ele esteja 0 mais proximo disso. Quer dizer, aquele momento mais a
Beatriz Bebiano do que do Paulo Freire, para botar nomes, em que se reconhece que
¢é a acdo popular que € pedagdgica, qualquer que ela seja. Trabalho sindical, trabalho
de liga camponesa, trabalho de comunidade. E esse trabalho, através dele que o povo
substantivamente se educa. E nds assessoramos. N6s damos nomes a isso ai. Por
exemplo, quando numa reunido com pessoas do povo, eu parto do que eles estdo
fazendo e coloco isso dentro de um quadro de andlise da realidade brasileira que ele
néo pode fazer. Mas que eu posso, como antropdlogo, como sociélogo (BRANDAO,
Entrevista, 2019).

Logo, encontramos nas praticas de nosso campo de estudo, experiéncias que podem
tanto atuar baseadas numa relacdo pedagdgica para o povo, que mesmo quando com uma
intencionalidade emancipadora, possui uma atuagdo limitada por reproduzir estruturalmente as
relacdes hierdrquicas presentes na educacdo bancdria e, como frisa Brandao, se assemelhando
inclusive com relagdes catequéticas, que nos remetem a educagdo hegemoOnica realizada pelos

missiondrios cristdos desde os primeiros séculos de coloniza¢do europeia em nosso continente.

Agora, o que hd de mais forte e distinto nesse argumento € que existem entdo duas
formas de educar com possiveis presentes nessa concep¢do de educagdo popular. Hd um educar
com de cardter freiriano em seu sentido original — relacionado com a memdria das experiéncias
dos anos 60 — no qual o didlogo € fundamental. Mas contraditoriamente ele € frequentemente
realizado de forma nio horizontal, baseado em um afastamento ou até mesmo em uma cisdo
dicotdmica, relacionada a polaridades como eu e o outro; nés e eles; educadores e educandos;

artista e publico; vanguarda e massa etc. Agora, tanto a Beatriz Costa como depois Brandao
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vao enxergar um segundo modo de exercer um educar com, pratica mais dificil de ser alcangada
nas relacdes concretas, por estar relacionada com mais radicalidade a uma acao, organizagdo e
estruturagdo coletiva revoluciondria, que rompa com pilares de hierarquiza¢do que sustentam a
sociedade desigual. Nesse modo, o fundamental € o reconhecimento da pedagogia presente na

prépria acdo e na luta popular organizada de forma coletiva.

Como citado por Brandao, um dos principais movimentos politicos que nas ultimas
décadas ird tencionar a constitui¢ao de uma proposta educativa dentro de referenciais similares
aos que Beatriz Costa (1981) sistematizou e sintetizou, ¢ o Movimento dos Trabalhadores
Rurais Sem Terra. O MST € um movimento socioterritorial de cardter popular que surge da
confluéncia de forcas ligadas a diferentes grupos de camponeses pobres, que lutam pela terra,
pela reforma agréria e por mudancas estruturais na forma como € realizada a agricultura no

Brasil. O inicio de sua histéria remete a resisténcia camponesa durante o periodo da ditadura,

177

época pautada pela modernizacdo conservadora'’’ e o autoritarismo desenfreado nas zonas

178

rurais, em prol do avango do latifundio”*®. O processo de formac¢do do movimento comecou no

final dos anos 70, por meio de diferentes focos de luta!”®

— nesse momento especialmente no
centro-sul do pais — com apoio de setores da Igreja, sobretudo através da Comissao Pastoral da

Terra (CPT). O movimento protagonizado pelos Sem Terra'®’, entra oficialmente em cena em

177 H3, desde os anos 60, uma ofensiva do capital no campo que comumente é chamado pelos seus idedlogos de
revolugdo verde, sendo também chamada de economia politica do golpe verde. Essa ofensiva se caracteriza "[...]
a) pelo novo ciclo de acumulagdo primitiva (roubo e grilagem de terras, assassinato de liderangas, roubo do
conhecimento indigena); b) pela concentragdo ou dominio da terra por corporagdes transnacionais; c) pelas
fusGes e aquisi¢cdes no ramo das sementes e agrotdxicos, com dominio quase que completo da produgdo e
distribuicdo das sementes e agrotdxicos por algumas grandes corporagbes dos paises do Norte; d) por uma
“revolucdo” biotecnoldgica (novos agrotdxicos e sementes transgénicos); e) na auséncia de autonomia dos
pequenos produtores, cada vez mais trabalhando para bancos e atrelados a corporagGes agroindustriais"
(NOVAES et al., 2019, p. 192).

178 E como ja dizia Francisco Julido (1962, p. 33), no contexto da emergéncia das Ligas Camponesas, “[...] onde h3
o latifundio, ha o crime”.

179 Tendo como importante marco nesse periodo a ocupacdo por 110 familias da gleba Macali, localizada no
municipio gaucho de Ronda Alta. Essa ocupagao ocorreu em 1979, no feriado da Independéncia (FERNANDES,
2000).

180 “Sem Terra é uma identidade historicamente construida, primeiro pela afirmacdo de uma condi¢do social:
sem-terra, e aos poucos ndo mais como uma circunstancia da vida a ser superada, mas sim como uma identidade
de cultivo: somos Sem Terra do MST!" (MST, 1999, p. 5, como no original). Segundo Bernardo Mangano
Fernandes (2000, p. 45), a partir de José de Souza Martins: "Os sem-terra sdo camponeses expropriados da terra,
ou com pouca terra, os assalariados e os desempregados. Sdo trabalhadores na luta pela reinser¢do nas
condi¢Bes de trabalho e de reprodugdo social, das quais foram excluidos, no processo desigual de
desenvolvimento do capitalismo. Suas lutas sdo pela conquista da terra, pela reforma agraria e pela
transformacdo da sociedade. Questionam o modelo de desenvolvimento e o sistema de propriedade, lutam
contra o modo de produgao capitalista e desafiam a legalidade burguesa, em nome da justica".
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janeiro 1984, com o Primeiro Encontro Nacional dos Trabalhadores Sem Terra, realizado em

Cascavel, Paranda (FERNANDES 2000; 2012).

A partir desse encontro, o debate sobre a terra e a reforma agréria na perspectiva do
movimento toma forma em uma l6gica mais ampla do que a expropriacao da terra por parte do
Estado, posto que a reforma agriria para o MST possui um sentido de construcao de um projeto
nacional popular para o pais, inscrito no interior do marco da(s) luta(s) histérica(s) pela terra
no Brasil e, de forma mais ampla, no restante da América Latina'®!, como aponta Lia Pinheiro

Barbosa (2015, p. 77):

La génesis del MST estd anclada en esa raiz histérica de la resistencia campesina
brasilefia, en que se alarga la capacidad de intervencién del sector democratico-
popular en una lucha dialogada, que anhela, mds que nada, imprimir una nueva
correlacion de fuerzas en el campo de disputa politica. Incluso, reivindica la herencia
de la lucha politica campesina latinoamericana y brasilefia, sobre todo de las “Ligas
Campesinas”.

Também nascido das cinzas de mil e uma fogueiras que iluminam a noite da barbérie de
séculos de opressdo vividos no campo, 0 MST desde o principio do movimento possui uma
especial atencdo a questdo educativa. Em um primeiro momento, ainda em meados dos anos
80, através da luta das familias pela constru¢do de escolas nos assentamentos € nos

182 . . ~ s, ~ s . ~
acampamentos -, até a ampliacdo das praticas — que perpassa desde a educacdo infantil até a
universitaria, passando pela alfabetizacdo de adultos, a formacgdo técnica, de coletivos
183

educativos, de escolas voltadas a formagao politica

das diferentes dimensdes do que é educacdo (KOLLING; VARGAS; CALDART, 2012).

etc. — e também da prépria compreensao

Nesse trajeto, mesmo se relacionando com a forma escolar, trata-a como um lugar de
disputas e tenciona sua hegemonia tendo como base suas proprias demandas e ndo apenas
importando a escola tradicional para o interior do movimento. O MST ird produzir suas proprias

pedagogias, as quais se relacionam profundamente com a educagcdo popular com sentido

181 Um exemplo é a influéncia da Revolucdo Mexicana no interior do movimento, “[...] como Emiliano Zapata,
uno de los protagonistas de la Revolucion Mexicana a partir de 1910 y que, acertadamente afirmo, “la tierra es
de quien la trabaja”. Para el MST, la “tierra” es espacio de vida, de construcciéon identitaria, de produccién
simbdlica y material de aquellos que viven en el campo” (BARBOSA, 2015, pp. 79 — 80).

182 “As familias sem-terra mobilizaram-se (e mobilizam-se) pelo direito d escola e pela possibilidade de uma escola
que fizesse diferenca ou tivesse realmente sentido em sua vida presente e futura (preocupacgdo com os filhos).
As primeiras a se mobilizar, 13 no inicio da década de 80, foram as maes e professoras, depois os pais e algumas
liderangas do Movimento; aos poucos as criangas vao tomando também lugar, e algumas vezes a frente, nas
acOes necessarias para garantir sua propria escola, seja nos assentamentos ja conquistados, seja ainda nos
acampamentos. Assim nasceu o trabalho com educac¢do escolar no MST” (CALDART, 2000, p. 25, grifos da
autora).

183 Como a Escola Nacional Florestan Fernandes - ENFF, inaugurada em 2005 no municipio paulista de Guararema.
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emancipatdrio. Entretanto, o movimento ird, com o tempo, buscar atualizar a educacao popular
a partir de seus paradigmas e suas realidades. Segundo Brandao (2016), a educacdo do
campo'®*, por exemplo, serd uma retomada da educacio popular centrada em populacdes dessa
realidade diversa — indigenas, quilombolas, ribeirinhas, o campesinato mobilizado, entre outras
— pensando o campo como pertencente a um projeto de construcdo de outra sociedade possivel.
Ela busca se contrapor as propostas educativas governamentais de reproduzir nesses espacos
sociais a educacdo da cidade, que muitas vezes desqualifica o préprio campo. Apesar de nao
filiada, como destaca Brandao em seu depoimento, ela terd desde seu inicio uma forte relacdo

com o MST:

Se vocé pegar o Diciondrio da Educacdo do Campo e olhar nas entrelinhas vocé vai
ver isso: Como ndo € propriedade de um grupo politico, por exemplo, o Partido
Comunista Brasileiro, o PCdoB, nem sequer o MST, que justamente criou educacio
no campo para atualizar a educag@o popular ao modelo dele, inclusive com foco
marxista (BRANDAO, Entrevista, 2019).

O MST tem como pedagogia o0 movimento ser a “grande escola” de seus sujeitos agindo
em coletividade, que se educam no dia-a-dia da luta: ou seja, o principio pedagdgico € o proprio
movimento (MST, 1999), que educa a medida que enraiza as pessoas que o constitui no interior
de sua historia, através de experiéncias formativas proprias da organizacao e da acdo coletiva
(CALDART, 2000). A aproximacdo que Brandao realiza das ideias sistematizadas por Beatriz
Costa (1981) com as diversas formas educativas presentes no interior do MST reside justamente
na concepc¢ao de que os fatores pedagdgicos estdo presentes na acdo coletiva e no cotidiano da
luta popular organizada. E a partir dessa nocdo, hd uma proposta educativa que — levando em
conta as contradi¢des existentes, por conta das tentativas das formas e das narrativas
hegemonicas, de homogeneizag¢do da transmissdo da cultura — tenciona a possibilidade de

constru¢do de uma educagdo revoluciondria.

Entretanto, é preciso ter em mente que o processo de uma possivel refundagdo e
consolida¢do da educag@o popular nesse periodo é complexo e difuso, estando muito longe de
poder se resumir ao movimento de aprofundamento de propostas ligadas a perspectivas de
tendéncias socialistas pautadas em um projeto popular, ou mesmo nas perspectivas
emancipatdrias, de maneira mais geral. Se por um lado a redemocratiza¢cdo possibilitou uma
maior expansao de experiéncias e de articulagdo entre os grupos, por outro, com um inimigo

comum bem menos delimitado e unanime, o fim das ditaduras deixa as fronteiras entre as

184 0 termo educagdo do campo se torna expressivo a partir da | Conferéncia Nacional por uma Educacio B3sica

do Campo, realizada em julho de 1998 no municipio goiano de Luzidnia (BRANDAO, 2016).
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diferentes praticas de educagdo voltada para as camadas populares menos rigidas, gerando

indefini¢do e, contraditoriamente, fragmentacao.

Nesse periodo, as oportunidades de sair da clandestinidade vao levando a busca pela
institucionalizacdo e também a formulacdo de modelos de distintos moldes e agentes. As
aberturas democraticas em vdrios paises do continente também fizeram com que muitos
educadores — e inclusive organizacdes inteiras — readequassem seus referenciais tendo em vista
a atuacdo no interior do Estado, a profissionalizagdo de seus servicos e a formalizacdo dos
processos (CARRILLO, 2011). Frequentemente nestes houve pouca preocupa¢do com as
investidas de cooptacdo oriundas da forma estatal ou mesmo de outros modos de organizagdo
da sociedade civil (LOPES, 2013). A partir dessa mudanca de cendrio politico, muitas
organizacdes e individuos que estiveram atuando em oposi¢do ao Estado autoritirio se
distanciaram ou mesmo abandonaram as lutas contra hegemonicas protagonizadas pelos setores

populares (CARRILLO, 2011).

De modo mais amplo, as formas de educagdo das classes populares se mostraram cada
vez mais enquanto um campo em expansdo e, a0 mesmo tempo, nebuloso. Por um lado,
continuam atuantes as experiéncias de educagdo de adultos de cunho hegemonico, seguida por
seus desdobramentos que carregam nesse momento outras — e novas — nomenclaturas, como
educacdo ndo formal, educacdo fundamental, alfabetizacdo funcional, educagcdo para o
desenvolvimento de comunidades etc. (BRANDAO, 1984c). Mesmo com outros nomes, essa
forma segue atuando como um modo de canalizar a potencialidade de eventuais organizacdes
autdnomas das camadas populares para dentro da légica hegemdnica'®. Por outro, como ji
comentamos, hd a expansdo e maior articulacdo de organizacdes ligadas a educagdo popular
com sentido emancipatorio, estreitando ou ndo relagdes com as institui¢des formais. Contudo,
entre esses dois polos aparentemente dicotomicos, hd um grande leque de atuacdes possiveis
constituida por setores da sociedade civil ou por governos democriticos, atuando
86

principalmente uma educagio para a cidadania'

democracia participativa (BRANDAO, 1984a).

, em um modelo pautado pela l6gica da

185 Brand3o (1984c, p. 155, grifos do autor) novamente reforca esses aspectos ao pontuar que “Sucedendo e, em
alguns casos, ajudando a controlar movimentos autdnomos de trabalho pedagdgico do/com o povo, a educagéo
de adultos foi um instrumento setorial de institucionalizagdo de praticas antecedentes de educac¢do do, com ou
para o povo. Foi uma das maneiras de um setor embrionariamente militante de trabalho popular tornar-se, mais
do que apenas oficial e legitimo, doméstico”.

186 Comumente essas praticas serdo discursivamente similares as experiéncias de educacdo popular com sentido
emancipatorio, inclusive se utilizando de termos historicamente caros a este campo, como conscientizagdo,
participagdo e mobilizagdo (BRANDAO, 1984a).
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No interior desse campo nebuloso irdo se destacar as atuacdes de Organizagdes Nao
Governamentais, que desde o final dos anos 70 se difundem amplamente pela América Latina.
Muitas dessas organizacdes, principalmente durante as ditaduras, fizeram parte de mobilizagdes
— juntamente com setores religiosos € movimentos clandestinos ou ndo — que atuavam a partir
da educagdo popular, criando espacos para a luta pelos direitos humanos, direitos das mulheres,
desenvolvimento rural, programas de saude, de difusdo cultural etc. Entretanto, o termo ONG
expressa uma identidade diluida que por si s6 constitui um grande campo difuso e heterogéneo
de interesses, acdes e processos, que serdo tencionados pelos novos enquadramentos presentes
nas democracias. Essas organizagdes muitas — se ndo na grande maioria — das vezes nao
impulsionam processos de transformacdo social ligados as perspectivas de rupturas com o
sistema capitalista, mas sim de adaptacdo a nova ordem democrética (JARA, 2012), atuando
dentro dos marcos oficiais e hegemoOnicos previstos pelo direito estabelecido. O grande
problema € que essa nova ordem estara tencionada por caracteristicas politicas que por um lado
vao propiciar aberturas de participa¢do, inclusive no interior do Estado, mas por outro também
irdo procurar determinar o estreitamento dos horizontes de possibilidades para fora da

hegemonia.

Afinal, nos anos 80 hd o aprofundamento de um processo j4 iniciado em meados do
século XX que se pode denominar como de modernizagdo e controle da pobreza, que nessa
década terd uma maior participagdo da iniciativa privada e de ONGs. Como ja apontado
anteriormente, desde o fim da Segunda Guerra Mundial hd uma grande preocupacdo com o
“desenvolvimento” social das regides periféricas no eixo capitalista, principalmente a partir de
organismos internacionais, tendo a ONU como grande representante. Segundo Arturo Escobar
(2007), esse periodo de “guerra a pobreza” na ampla regido chamada de 3° Mundo ¢, na verdade,
a moderniza¢do da pobreza: a transformacdo dos pobres em assistidos, em consumidores,
passiveis de serem “administrados”. Nesse sentido, a caridade ¢ parte dos mecanismos de
controle das populacOes marginalizadas. O assistencialismo se tornara um marco importante
para a ampliacio e “pacificacdo”!®” de novos mercados abertos ao capital em um contexto de
Guerra Fria, no qual parte significante do mundo estava formada por paises do bloco socialista

e, consequentemente, fechados para o capital internacional.

Esse movimento realizado pelas ONGs e por outras organizacdes ligadas a educagdo

popular fica mais evidente ao analisarmos um caso singular no contexto latino-americano, que

187 “Excluida a caridade, resta a policia” (GALEANO, 1980, p. 392).
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vai possuir elementos que estard se consolidando nos outros paises da regiao durante as décadas
seguintes. Se na virada dos anos 60 para os 70, o Chile representava uma experiéncia
paradigmadtica por conta do processo que desencadeou a elei¢do para presidente do socialista
Salvador Allende — com grande participacdo dos movimentos de cultura popular — na década
seguinte o pais novamente se mostrava como um paradigma importante, mas por questoes
politicas inversas. Durante a ditadura de Pinochet, o pais se torna um experimento de
implementagdo de politicas neoliberais, relacionadas ao aprofundamento do sistema capitalista
a partir da busca pela mercantilizagdo de todos os aspectos possiveis da vida. Essas politicas
vio se consolidar com a constitui¢do de 1980'®®, que normatiza e enraiza essas politicas no

Estado chileno.

Nesse contexto, a participagdo das ONGs no interior do campo da educacao popular
serd muito significativa, inclusive no que se refere a acao clandestina e também a aproximacao
de experiencias locais com teorias e praticas de outras regides do continente, como evidencia o

depoimento de Mario Garcés:

Y en los 80 se cred un equipo que se llamé de Educacion Popular. Y todos empezamos
a hablar en Chile en esta época de Educacién Popular. Yo me integré en este mismo
afio a ECO — Educacién y Comunicaciones, una organizacidon que se quiso a ser cargo,
junto con otras, de sistematizar las experiencias de Educacién Popular y dialogar con
nuestras referencias latinoamericanas. De hecho, el primer texto que publicamos fue
un texto de Frei Betto, estdbamos bien influenciados por Brasil, ;no? También
publicamos a Brandao y a Beatriz Costa. Fueron tres autores de los cuales publicamos
nosotros en la manera que se hacia en esta época: en documentos de trabajo, de
circulacién relativamente restringida, porque estaba prohibido escribir libros, estaba
prohibido publicar, para hacerlo debia que tener autorizacién de las autoridades
politicas, habia que pasar esa censura. Entonces, en la ONG trabajamos mucho con
eses documentos de trabajo (GARCES, Entrevista, 2019).

A forte atuacdo de ONGs relacionadas com a educacdo popular junto a movimentos e
aos setores populares terd uma grande mudanca com a redemocratizacdo, que culminard no
pacto de fim da ditatura militar em 1990. Uma das caracteristicas fundamentais nesse processo
€ que, além de transformar a relagdo das organizagdes da sociedade civil com o Estado, a
redemocratizacdo — tanto no Chile como em outros paises — vai também mudar as proprias
formas de estruturacdo, planejamento e financiamento'®® das ONGs. Mario Garcés, relata

transformacoes vividas por essas organizagdes nesse periodo:

188 Ainda em vigéncia e tendo apenas algumas reformas durante os dltimos 40 anos, foi — e, no momento de
escrita dessa dissertagdo, continua sendo — profundamente contestada durante as revoltas populares da
explosdo social no Chile neoliberal (GARCES, 2019), iniciadas em outubro de 2019.

189 parte consideravel das agéncias internacionais de desenvolvimento, instituicbes que financiavam muitas
ONGs ligadas a educagdo popular especialmente nos contextos ditatoriais latino-americanos, passaram nesse
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Yo creo que debe ter sido al principio de 88, o antes de 88... en lo primero semestre,
que organizamos un seminario en ECO, donde invitamos a estes educadores populares
e hicimos una pregunta sobre la transicién, la democratizacion etc. Y claramente alli
se configuraran como tres posturas por decir de alguna manera, ;no? Una postura que
de alguna manera postulaba que la Educacién Popular tenia que ser capaz de volver
al Estado y apoyar y influir en las funciones de las politicas publicas del Estado. Otra
visién que apostaba a la coyuntura de este momento, que era toda la capacidad y
disposicion en funcion del plebiscito del “Si” y “No”, con el cual finamente se pudo
terminar con la dictadura... terminar parcial... bueno, terminar con la dictadura. Y
una tercera postura, que de alguna forma yo ejerci algin liderazgo, que yo plateé, que
era mantener la autonomia de la Educacién Popular. En el sentido que la transicién
tal como se insinuaba en este momento nos generaba mucha sospecha, muchas dudas,
al respecto de que efectivamente garantizara un proceso de democratizacién de la
sociedad. En ECO fuimos muy a contracorriente en este aiio de 88, 89. [...] Porque a
nosotros parecia que el proceso de transicion en Chile se hacia con un fuerte
componente estatal e institucional, que subordinaba u otorgaba roles segundarios a los
movimientos sociales y particularmente a los sectores populares. Y por lo tanto,
nosotros tenfamos que ser capaces de acompaiiar los sectores populares en este
proceso.

Yo diria que el resultado fue que el campo de la Educacién Popular en el proceso de
transicion se debilito fuertemente, entre otras razones porque muchos profesionales
que estaban en muchas ONGs, que acompafiaban procesos de Educacién Popular
migraron al Estado. Pero al mismo tiempo, porque la cooperacioén internacional que
habia [sido] un sustento material muy fuerte de las ONGs, de muchos programas de
Educacion Popular comenz6 también a retirarse. Comenzaran a indicar que: “bueno,
ya pasamos la emergencia, ustedes recuperaran la democracia, por lo tanto ahora es
interagir con su propia sociedad y con el Estado en el proceso de democratizacion y
obtengan ahi los recursos y no de nosotros”. La relaciéon con el Estado, desde las
organizaciones de Educacién Popular fue compleja desde la partida. De hecho, el
Estado facilité muy poco la interlocucién con nuestras organizaciones y a poco andar
de la transicién comenzd a establecerse sistemas de postulacién a recursos del Estado
0 muy tecnocraticos o muy competitivos. Es decir, habfa que participar en concursos,
en los cuales solicitdbamos fundos publicos al respecto de ciertas politicas que el
Estado definfa como prioritarias, que definfa tanto su contenido como sus recursos.
Lo cual nos ponia, las ONGs, en una situacion como de competencia entre nosotros
mismos, digamos. Si habia un proyecto para trabajar con jévenes mds pobres, bueno,
pueden postular todo lo que tienen conveniente. Eso en algiin momento en las ONGs
nos obligd a replegar un poco, a conversar entre nosotros “mira, no vamos a entrar en
este juego”. De hecho, creamos la primera asociacién nacional de ONGs, que se llama
Accién y buscamos que esta agrupacion tuviera una interlocucion con el Estado, que
fue bastante floja, lo que conseguimos fue muy poco, porque en Chile ni siquiera
existfa ni la figura legal que reconocia las ONGs.

Apesar de no Chile a atuacdo das ONGs logo apds a redemocratizacdo possuir
diferencas significativas com relacdo a outros paises — posto que a entrada na democracia ja se

deu com um contexto estabelecido em politicas neoliberais e privatistas radicais — a fala de

periodo a orientar seus recursos para os paises de trajetdria socialista na Europa oriental, que comecavam a
estreitar lagos econ6micos com as poténcias do Ocidente (CARRILLO, 2011).
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Garcés aponta para as divisoes internas'®® que também potencializaram um enfraquecimento
das ONGs, pelo menos no que se refere a atuagdo conjunta com setores populares de carater

contra hegemonico.

Entretanto, tal cendrio adverso ndo se relacionou apenas com as ONGs. O
enfraquecimento foi, na verdade, geral no campo popular da América Latina: a década de 1980
terminou com uma série de duros golpes para o amplo campo da esquerda em todo mundo,
principalmente marcados com a queda do Muro de Berlim e a dissolu¢dao da Unido Soviética,
representando — em termos amplos e globais — o fim do bloco socialista. Em nossa América,
esse novo panorama significou um isolamento maior de Cuba, ainda mais tendo em visto o
embargo comercial imposto pelos EUA a ilha caribenha. J4 os sandinistas — que se mostraram
enquanto um movimento e um momento revoluciondrio cuja educagdo popular constituia uma
centralidade dinamica — perdem as eleicdes na Nicardgua em 1990. Dois anos depois, os
militantes da Frente Farabundo Marti, em El Salvador, assinam um tratado de paz, que também
os afasta do poder, estreitando os horizontes que haviam sido abertos na América Central. Ja
mais especificamente no Brasil, os processos de redemocratiza¢do tém um gosto amargo com
o fracasso na campanha das Diretas Jd! em 1984 e, dali 5 anos, com a derrota de Lula, que
representava os novos personagens que entraram em cena, para Fernando Collor de Melo

(LOPES, 2013). Assim, o clima de otimismo presente no inicio dos anos 80 foi se esfarelando.

Nesse sentido, continua Garcés:

Entonces, el panorama fue de un debilitamiento creciente: de las ONGs, de las
personas que trabajaban en este campo y a este debilitamiento también se sumé un
debilitamiento del propio campo popular. Las organizaciones sociales, especialmente
poblacionales también comenzaran a declinar, algunas fueran funcionalizadas en los
municipios, otras se fueran apagando con el tiempo. La Iglesia, que habfa sido un
espacio en lo cual se habia gestionado muchas organizaciones muy activas en los 80,
también comenz6 a imbolucionar socialmente, bajo al papado de Juan Pablo II, y se
empezaran a ordenar a los bispos de la Opus Dei... Y se empezaran a colocar mas
dificultades a los curas mas progresistas. Otros ya se envejecieron. Entonces, el
panorama fue un debilitamiento fuerte (GARCES, Entrevista, 2019).

Apesar de nos anos 80, os movimentos de educac@o popular com sentido emancipatdrio
ainda continuarem tendo grande participacdo dos setores da Igreja vinculados ao campo
popular, o pontificado do Papa Jodo Paulo II propiciou uma contraofensiva dos setores

conservadores, que comecaram a ganhar mais espago internamente a instituicao eclesidstica,

190 Algumas com tendéncias de entrar nas instituicdes formais, outras se focando em campanhas politicas de
curto prazo e, além delas, ainda existindo as que se mantém politicamente junto aos setores populares, podendo
ou ndo se relacionar com a institucionalidade.



126

minando setores ligados a Teologia da Libertacdo, inclusive com perseguicdes oficiais a
integrantes dessa corrente, como ficaram famosos os casos de Leonardo Boff e Ernesto
Cardenal. No Brasil, esse ataque a Teologia da Libertacdo foi muito sentido na paulatina
desestruturacdo das comunidades eclesiais de base, que haviam conseguido desde o periodo
ditatorial, criar e articular redes de cariter contra hegemdnico por todo pais e, também, para

fora das fronteiras nacionais (LOPES, 2013).

Tendo em vista que a educagao popular com sentido emancipatorio € fruto da histéria
latino-americana, o declinio de forcas politicas que deram sustentacdo ao surgimento dos
movimentos de cultura popular dos anos 60 e que também permitiram a resisténcia e a difusdo
dessa forma de se educar durante as ditaduras — e também nas guerras civis, no caso de paises
da América Central — preencheram de incertezas os horizontes desse campo politico para o

proximo periodo. Mario Garcés aponta essa profunda relacdo em seu depoimento:

Porque este es otro problema que no queria dejar pasar: a mi parece que mas alld que
la situacién chilena, con el tipo de transicién que tuvimos, y otras transiciones en
América Latina, la Educacién Popular de alguna manera encontré inspiracién en la
propia historia de la América Latina. Y también un primero impulso fue la Revolucién
Cubana, acompanado con las reformas de la Iglesia, con la Teologia de la Liberacidn,
en fin, hay estimulos muy poderosos. Pero al fin de los 80, claramente... bueno,
posterior a esto, de Revolucion Cubana, Teologia de la Liberacién, Educacién
Popular: Revolucién Sandinista. Todos estos procesos estan declinando al fin de los
80. Yo una vez en un seminario en La Habana con un compafiero que estibamos
vinculados con el tema de Educacién Popular planteamos que estdbamos cerrando un
ciclo, un ciclo revolucionario que se estaba cerrando en América Latina a fin de los
80. Y probablemente la lucha sandinista fue un sintoma muy indicativo de que ese
proceso estaba en curso. Paralelamente se derrumba el campo socialista y la verdad
es que lo que se derrumbaba era la nocién de un proyecto alternativo al capitalismo.
Eso es un gran error. Por supuesto esto nos golped, y, en este sentido, una cierta
debilidad de los proyectos emancipatorios en América Latina también construyé a un
debilitamiento a la Educacién Popular. O sea, en este sentido, mirando desde el
principio, la Educacién Popular alcanza su mayor desarrollo mientras mas poderosas
son las luchas de nuestros pueblos. Cuando declinan las luchas de nuestros pueblos,
declinan también el horizonte de la Educacién Popular (GARCES, Entrevista, 2019).

2.4. Fim da historia?

Durante essa pesquisa, nosso recorte temporal esteve pautado principalmente no periodo
histérico tragado entre a ascensdo dos movimentos de cultura popular no inicio dos anos 60 até
o declinio do campo popular no final dos anos 80. Também levamos em conta algumas das
raizes historicamente reivindicadas no interior do campo da educagdo popular com sentido

emancipatorio. Segundo o depoimento acima de Mario Garcés, o periodo entre os anos 80 e 90



127

efetivamente representa o fechamento de um ciclo histérico: um ciclo revoluciondrio, no qual
a historicidade do povo latino-americano esteve atravessada por lutas de libertacio (GARCES,
2018) e também pelos violentos processos contrarrevoluciondrios, dentro da légica presente no
contexto da Guerra Fria. E nesse ciclo que surge a educagio popular com sentido emancipatério
a partir dos movimentos de cultura popular dos anos 60. Em uma trajetéria marcada por

contradicodes e transformacdes internas ao campo.

O momento histérico a partir dos anos 90 se mostra um marco fundamental para o
entendimento dos dilemas mais recentes enfrentados pelos movimentos de educacido popular
no continente. Entendemos que héd a partir de desse periodo a constitui¢io de um novo ciclo
historico. Um periodo no qual novamente temos a passagem de uma guerra de amplitude global
—no caso a Guerra Fria — para outro periodo conflitivo, mas agora centrado no neoliberalismo
e na expansao das ldgicas de mercado para todos os espacos e tempos que permeiam a vida. O
encerramento do ciclo politico da Guerra Fria, representado pela queda do Muro de Berlim,

emplacou o mito do fim da histéria, termo que no

[...] célebre ensaio de Francis Fukuyama ndo faz mais do que revestir com uma
linguagem pseudo-hegeliana a convic¢do, profundamente enraizada, das elites
dominantes na perenidade de seu sistema econdmico e social, considerado nio sé
infinitamente superior a qualquer outro, mas o Unico possivel, o horizonte
intransponivel da histéria, a etapa final e definitiva da longa marcha da humanidade.
O que ndo quer dizer, para o discurso hegemonico atual, que o progresso — cientifico,
técnico, econdmico, social, cultural — nao continue. Ao contrério, ele passard, dizem,
por avangos formiddveis, mas no ambito, fixado de uma vez por todas, da economia
capitalista/industrial e do sistema dito “liberal-democratico”. Em poucas palavras, o
progresso na ordem, como havia “previsto” tdo bem Auguste Comte (LOWY, 2005,
p- 155, grifos do autor).

Assim, a “esséncia do neoliberalismo ¢ a deshistoriza¢do do tempo” (BETTO, 2005, p.
13), cuja sua expressdo tao impactante na época — fim da historia — representa a no¢do de que
chegamos a plenitude do préprio tempo: a realizacdo humana estd agora eternamente enfurnada
no mercado e no sistema capitalista, Unico futuro possivel (RIDENTI 2009/2010). Foi
anunciada como findas quaisquer possibilidades de transformacdes e de construcdo de
caminhos distintos 4 globaliza¢io e ao neoliberalismo (MEJIA, 2006). Nessa légica, as
alternativas que se colocam seriam apenas intra-sist€micas (BETTO, 2005): no maximo sao

aceitas perspectivas reformistas, em busca de “humanizar” ou “adestrar” a hidra capitalista’®’.

191 Termo que salienta o poder de regenerac3o e transformacado do sistema capitalista (GALEANO, 2015b).
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Dentro dessa l6gica fatalista, qualquer discurso utdpico, propondo a constru¢cdo de uma

192 3 esta, é taxado como anacronico. Ainda mais se enunciado exatamente

sociedade alternativa
a partir de termos tdo presentes no periodo anterior, como comunismo, socialismo e

revoluciondrio, como afirma Carlos Rodrigues Brandao:

E muito curioso quando a gente vai nesses encontros agora. Vocé vé que palavras
como revoluciondrio, socialismo, que mesmo nés cristdos... Eu até hoje inclusive
volta e meia no encontro digo “olha, eu ainda sou socialista”. Estou buscando qual a
minha assinatura, mas a partir do momento em que me coloco contra o modelo

z

capitalista e tenho que optar por outro modelo, esse outro modelo é o modelo
socialista. Nao € o modelo marxista, eu ndo tenho essa tradicio. Mas é o modelo
socialista, que o Florestan Fernandes também tocava muito nisso ai. Mas vocé vé que
hoje em dia, a gente quase que deixa de lado. A gente substitui revoluciondrio por
emancipador, libertador, decolonizador... Que eu acho uma coisa importante
inclusive, que essas novas alternativas decolonizadoras... inclusive toda a proposta de
Boaventura, tudo isso... digamos assim, atualiza muito a educag¢do popular
(BRANDAO, Entrevista, 2019).

Ao mesmo tempo, palavra imperialismo foi dando lugar a um novo termo, teoricamente
neutro: globalizacdo, que no Brasil se materializou acompanhada das no¢des de modernizacao
e progresso. Segundo Barbara Lopes (2013, p. 112), o “vocabulério ¢ um bom espelho das

mudangas silenciosas que a expansao do neoliberalismo operou na cultura”.

Vivemos, desde entdo, uma mudanca de época que impactou todos os terrenos da vida
e do pensamento, inclusive no campo educacional e, mais especificamente, na educagdo popular
(JARA, 2006; MEJIA, 2006). Nesse momento, a politica social do neoliberalismo se tornou
cada vez mais presente em grupos que no passado foram os principais agentes de educacao
popular na América Latina e no mundo: ONGs, igrejas, cooperativas e, inclusive, em
movimentos sociais. Nessas novas experiéncias tenta-se desativar a indignacdo, a revolta, o
protesto e a participacdo politica, se utilizando apenas do acimulo técnico do campo. Nesse
sentido amplo de uma educacido popular, despreocupado com rupturas politicas, 0os pontos
fundamentais para a criagdo de uma contra hegemonia — como os apontados na introdugdo desse
trabalho, a partir de Claudia Korol (2006) — sao contornados em préticas e teorias que se
afirmam parte dessa perspectiva, mas que nao se propde a serem processos transformadores,
emancipatdrios ou, a0 menos, criticos as formas hegemonicas na sociedade. Estd em voga uma
discursividade sobre a educagdo popular, mas que nao se preocupa em construir uma educacao

com os grupos oprimidos na sociedade, mas sim para.

192 Segundo Frei Betto (2005, p. 13, grifos do autor), a partir desse momento, no interior do neoliberalismo:

“Poucos sdo os escolhidos e muitos os excluidos e ndo adianta mais querer lutar por uma sociedade alternativa!”.
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E isso ocorre tanto no interior de processos que ocorrem fora da escola — que através da
educagdo ndo formal, podemos destacar as atuagdes das ONGs, que a partir de uma organizacao
social complexa acabam comumente trabalhando em consonancia com as politicas neoliberais
(CATINI, 2016) — quanto na educag¢ao formal, que nas udltimas décadas tem cada vez mais
introduzido técnicas da educacdo popular no interior de meios institucionalizados. O capital,
através de suas vdrias facetas, realiza sua velha pratica de cooptacio de técnicas potencialmente
emancipatdrias em seu beneficio préprio, em sua propria reprodugdo, atualizagdao e ampliacao

voraz.

Contudo, apesar de todas essas dindmicas que buscaram incorporar as ferramentas e os
discursos da educacgdo popular e a revelia de algumas predilecdes fortalecidas na década de
1990, a educagdo popular com sentido emancipatdrio ndo foi sepultada. Ao contrario, muitos
movimentos a colocam como central na procura de alternativas ao capitalismo neoliberal e
globalizado, essa tormenta que se reinventa (ESCOBAR et al., 2017). Nao a toa, os anos 90,
apesar de tudo, foi um momento histérico em que surgem movimentos no continente que
buscam novas formas de expressao (SADER, 2001). Um dos casos mais emblematicos e com
grande impacto nesse cendrio é 0 movimento zapatista, que tal qual o MST, ird buscar, a partir
de relagdes internas ao movimento, atualizar os paradigmas existentes no interior do campo da

educacgdo tencionando-o a uma prética revoluciondria.

Influenciados por Emiliano Zapata e rememorando simultaneamente o lider do Ejército
Libertador del Sur e aquelas pessoas que lutaram por outra sociedade possivel durante a
Revolucdo Mexicana, os zapatistas aparecem publicamente pela primeira vez no dia 1° de
janeiro de 1994 ao iniciarem um levante armado no estado mexicano de Chiapas, um dos mais
pobres do pais, através das acdes do EZLN - Exército Zapatista de Libertacao Nacional, que
rapidamente conquistam territorios e ganham destaque na midia internacional. Por mais de uma
década essa revolta era gestada secretamente no amago das montanhas do sudeste mexicano
por grupos maias de diferentes etnias, insatisfeitos com o descaso e com a brutalidade oriunda
do Estado e do capitalismo (MOISES, 2015) e que, por isso, exigiam condicdes dignas de
existéncia. Nao por acaso, sua aparicao publica ocorre no exato dia da entrada do México na
zona do Tratado de Livre Comércio da América do Norte — NAFTA, ao mesmo tempo fruto e
mecanismo do avanco das politicas neoliberais na regido. A partir do levante, o zapatismo
aparece como uma referéncia — mas nao estritamente um modelo — a anseios e questionamentos

dos movimentos contra hegemdnicos atuais, especialmente na América Latina.
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Em resisténcias ao neoliberalismo, a histéria da educacdo popular com sentido
emancipatério continua se mantendo ativa, em movimento, mesmo encontrando grandes
dificuldades e contradicdes em seu caminho. Ainda assim, Raul Zibechi (2008, p. 104)
posteriormente ird apontar que décadas depois das primeiras experiéncias dessa especifica
educagdo popular “[...] podemos asegurar que no existen movimientos sociales que no tengan
alguna relacion con la educacion popular”, diretamente ou indiretamente. Em sua andlise

193 Oscar Jara aponta que h4 dois

sistematica da histéria da educacao popular na América Latina
periodos politicos distintos desde o marco do levante zapatista até hoje. O primeiro, vai
simbolicamente de 1994 até 2001, com I Férum Mundial de Porto Alegre. Tal momento foi
marcado por uma refundamentagdo do campo da educagao popular com sentido emancipatoério,
principalmente tendo em vista tanto uma nova cultura politica — representada especialmente
pelo MST e pelo movimento zapatista em Chiapas — quanto pelo fortalecimento da educagdo
popular enquanto uma politica publica. J4 o segundo periodo — de 2001 até hoje — perpassa a
ascensdo e o declinio de governos de cariter progressista que tivemos em grande parte dos
paises da regido. Além da relacdo com estes, a educac@o popular também se torna ainda mais
presente no meio universitario, constréi abordagens e paradigmas relacionados as novas

estruturacdes sociais e, sobretudo, precisa responder as atuais ofensivas conservadoras

neoliberais.

193 Novamente durante o curso Educacdo Popular, histéria e chaves éticas, politicas e pedagdgicas: pensando
sobre o Brasil e a América Latina de hoje.
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Capitulo 3 — A rememoracao na educacao popular com sentido emancipatoério

De tempo somos.

Somos seus pés e suas bocas.

Os pés do tempo caminham em nossos pés.

Cedo ou tarde, ja sabemos, os ventos do tempo apagardo as pegadas.
Travessia do nada, passos de ninguém? As bocas do tempo contam a viagem.

Eduardo Galeano!'**

O passado traz consigo um indice misterioso, que o impele a reden¢éo. Pois ndo somos
tocados por um sopro do ar que foi respirado antes? Nao existem, nas vozes que
escutamos, ecos de vozes que emudeceram? Nao t€ém as mulheres que cortejamos
irmas que elas ndo chegaram a conhecer? Se assim é, existe um encontro secreto,
marcado entre as geracdes precedentes e a nossa. Alguém na terra estd & nossa espera.
Nesse caso, como a cada geracdo, foi-nos concedida uma fragil forca messianica para
a qual o passado dirige um apelo. Esse apelo ndo pode ser rejeitado impunemente. O
materialista histérico sabe disso.

Walter Benjamin'®>

De uma forma ou de outra, as sociedades humanas sempre mediram o tempo de alguma
maneira. Ele ndo flui uniformemente: toda sociedade tornou o tempo humano. Cada grupo e/ou
classe o vive diferentemente, assim como cada individuo (BOSI, 2003). Também divergem as
suas manifestacOes e representacdoes, que modelam simultaneamente as formas de se
compreender o mundo e o universo que nos rodeiam, assim como as relacdes que tracamos. Em
muitas sociedades o tempo era — ou ainda o é — distinto do tempo sequencial que predomina no

capitalismo'®®.

194 Em Tempo que diz (GALEANO, 2018, p. 7).

19 Trecho final da segunda tese presente em Sobre o conceito de histéria (BENJAMIN, 1987, p. 223).

1% Nessa grande diversidade de compreensdes, encontramos diferentes modos de entender as rela¢des entre
passado, presente e futuro, isso quando existem essas divisdes ou mesmo quando ha algo que poderia ser
denominado e dividido exatamente como passado, presente ou futuro. Segundo Daniel Munduruku (2017), para
0 povo Munduruku o futuro ndo existe. Ha o passado, o tempo da memdria, e o presente, o tempo do agora.
“Futuro é tempo que nao veio” (MUNDURUKU, 2015). Outro exemplo de uma visdo que diverge do tempo linear
e sequencial presente nas sociedades permeadas pela modernidade capitalista com moldes europeus é
lembrado por Brandao (2002), ao pontuar que para os tibetanos o presente é o Unico tempo realmente existente.
Também ha o tempo circular, presente em muitas sociedades de diferentes regides do planeta, no qual o que
passou ainda esta por vir.
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Para entender o processo de ascensdo desta forma peculiar de se compreender a

temporalidade'®’

, podemos recuperar uma impactante e singular mudanga na percepcao
temporal ocorrida na Europa, a partir do século XIV, mesma época do inicio da difusdo do
relégio (THOMPSON, 1998). Transformacdes culturais e econdmicas paulatinamente
interiorizaram a no¢do do tempo enquanto moeda: ndo se passa mais O tempo, mas sim o
gasta'®®. Ele se converteu em uma mercadoria preciosa e irrecuperdvel, contribuindo em um

processo de racionalizag¢do da vida e de disciplinamento do e para o trabalho. De fato, como

aponta Daniel Munduruku (2017, p. 2),

O tempo ocidental é o tempo linear, marcado pelo relégio que nos aprisiona dando a
falsa ilusdo de que o dominamos e podemos fazer o que quisermos. A gente, na
verdade, ndo se dd conta que somos o tempo todo conduzidos por um tempo que ndo
nos pertence e do qual somos eternos escravos. O tempo ocidental ¢ o tempo da
producdo, do acimulo, da riqueza, do futuro.

Evidentemente, uma transformacao tao drastica na percepg¢do e nas acdes humanas nao
ocorreu sem resisténcia daqueles que mais sentiriam seus pesados efeitos nos postos de
trabalho. Por conta disso, essa visdo da temporalidade demorou geracdes para se tornar
hegemonica, mesmo no contexto da Europa Ocidental. N3o a toa, na literatura elisabetana, o
tempo aparece como devorador, desfigurador, ceifeiro e tiranico. Ao encontro desse imagindrio,
nos deparamos na Revolug@o de Julho de 1830 com a ira dos trabalhadores franceses contra
essa tirania, ao verificarmos “[...] que em varios bairros de Paris, independentes uns dos outros
e na mesma hora, foram disparados tiros contra os relogios localizados nas torres”

(BENJAMIN, 1987, p. 230). Também encontramos uma forte resisténcia e uma confrontacao

197 Tendo como base a nogdo linear e progressiva de tempo presente nas raizes profundamente cristds da Europa.
A partir das Confiss6es de Santo Agostinho, Dilson Miklos e Helena Maria Marques Araujo (2018, p. 933) apontam
que ao “privilegiar a histéria humana e a sua dimensao futura, o cristianismo interpreta-a do ponto de vista de
seu fim ou consumacéo final. A histéria é compreendida pela nogdo de tempo linear. O presente e o futuro ndo
se inserem simplesmente em uma ordem cronoldgica, mas teleoldgica. O passado alcanca significado de modo
retrospectivo, isto €, o modo pelo qual formula suas contribui¢cdes ao futuro. A histéria desenvolve-se, como
escreve Agostinho, a sombra do futuro. De fato, o cristianismo conta uma histdria orientada para o futuro, em
que o presente é saturado com o objetivo de criar uma atmosfera de expectativa e tensdo”. Ao passo que o Cristo
€ um marco que humaniza o tempo: ndo um acontecimento da natureza ou a génese de tudo o que hd, mas uma
referéncia humana com um antes e um depois tragado na linha da Histdria, ao menos da ocidental. Segundo Frei
Betto (2005, p. 14, grifos do autor): “A perspectiva de Jesus é histérica. O Deus de Jesus se apresenta com
curriculum vitae: ndo é um deus qualquer - E Deus de Abra3o, Isaac e Jacé - ou seja, um Deus que faz histéria. A
categoria principal da pregacdo de Jesus é histdrica: o Reino de Deus. Embora colocado |4 em cima pelo discurso
eclesiastico, teologicamente nao se situa lIa em cima. O Reino é algo |13 na frente, é a culminancia do processo
histérico”.

198 Sobre esse processo, Aaron Y. Gourevitch (1975, p. 264) afirma: “Em nossa consciéncia, o tempo estd menos
ligado aos fendmenos que se desenrolam do que aos instrumentos que permitem medir-lhe o curso. Uma vez
senhor do tempo, quer dizer, tendo aprendido a medi-lo e a dosa-lo com grande precisdo, a economiza-lo e
gastda-lo, o homem se deixou também subjugar por ele”.
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simbdlica contra essa forma atualmente hegemonica de tempo — representada pelo maquinério
do relégio — nas regides de nosso planeta que sofreram violentos processos de coloniza¢ao
direta e indireta por europeus nos ultimos séculos. Um exemplo mais recente ocorreu nas
festividades oficiais pelos 500 anos de “descobrimento” do Brasil: um grupo do povo Pataxé
atirou flechas em um relégio em Brasilia que marcava a contagem regressiva para o quinto
centenario da data da invasdo dos portugueses no territério (LOWY, 2005). J4 os zapatistas'®’,

em Chiapas, avisam: “Para destruir el reloj de muerte del poderoso luchamos”.

Essa visdo de tempo imposta desde a Europa e quase onipresente nas sociedades
inseridas no capitalismo contemporaneo, reivindica-se a mais cientifica’® e, por isso, a tnica
verdadeira, ‘“esquecendo-se” das varias formas possiveis de vivé-lo e encard-lo
(MUNDURUKU, 2017). E um tempo mecanico, disciplinador e quantitativo, voltado para o
progresso técnico (BENJAMIN, 1987), que tolhe o dcio, a criacdo € a troca de experiéncias.
Nossa relacdo com o tempo na modernidade ocidental — e particularmente no capitalismo pos
Revolucdo Industrial — estd pautada pela velocidade acelerada por esse progresso. Essa
temporalidade € intrinseca a produ¢do nesse sistema, especialmente na generalizagdo da divisdo
do tempo presente na industria e, especialmente, na transformacdo dos produtos da atividade
humana em mercadorias, incluindo também a prépria forca de trabalho necessdria para suas
confecgdes. Os reldgios permitem a sincronizagdo dos tempos individuais com os tempos
sociais, que calculados, se transformam em moeda do tempo da produgdo, permitindo a venda
de tempo de trabalho para o capital (CATINI, 2017). O tempo dos relogios e dos crondmetros
é vampiresco: o trabalho é submetido a um tempo inumano, alienador, abstrato e insacidvel**!
(GAGNEBIN, 1999). No interior da racionalidade mecanica pautada pelo capital, o ritmo

industrial das engrenagens nos fornece um modelo de tempo cultural acelerado (BOSI, 1992a),

199 Como presente na Cuarta Declaracion de la Selva Lacandona (EZLN, 1996).

200 Esse “[...] tempo irreversivel, vectorial e divisivel em segmentos de igual grandeza e de valor equivalente, esse
tempo de nossos cronémetros, relégios e calendarios, o tempo pensado como forma de existéncia da matéria,
como ‘duragdo pura’, faz parte integrante da imagem cientifica do mundo tal como se formou durante os ultimos
séculos e atualmente esta se modificando (mas no quadro desse mesmo pensamento cientifico)” (GOUREVITCH,
1975, p. 264).

201 A indUstria potencializou ainda mais essas caracteristicas de um tempo vampiresco insaciavel. Entretanto, ele
ja se fazia presente anteriormente, como nas plantations e nas minas durante o processo de colonizacdo de
nossa América, alimentado pela escravidao.
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9203

baseado na fabricacio interrupta e no consumo desenfreado?’? de “novidades™?*, que j4 nascem

prontas para se tornarem sucata (GAGNEBIN, 1999).

A presenca dessa no¢do homogeneizada e tao naturalizada sobre o tempo € exemplo de
que ndo se pode simplesmente retornar a uma experiéncia humana pré-capitalista e pré-moderna
nessas sociedades, pois este sistema remodelou sua natureza e suas necessidades
(THOMPSON, 1998). Exige-se a compreensdo desse processo histérico transcorrido e de que
ndo é possivel reviver o passado, j4 que ndo podemos presencid-lo e experimenté-lo hoje tal
qual ocorreu anteriormente. Apesar disso, o passado nunca € algo realmente acabado, pois a

.. . A . ~ 204.
memoria busca dar sentido e coeréncia a este a partir das questdes colocadas no presente”"": o

passado € constantemente retomado e recitado. Nem intacto ou estdtico, ele permanece em

movimento.

Assim, “[...] lembrar ndo é reviver, mas refazer, reconstruir, repensar, com imagens e
ideias de hoje, as experiéncias do passado. A memoria ndo é sonho, é trabalho”?% individual e
coletivo, sobre o tempo vivido, no qual se constitui as lembrangas. O trabalho € de uma —
fragmentada — reconstru¢do permanente, baseada em marcos sociais de referéncia que auxiliam
na aproximagdo com o passado e estruturam nossa memoria (HALBWACHS, 2004, 2006).
Esses pontos de referéncia, que também sdo coletivos, auxiliam para que possamos nos
reconhecer através do caminho permeado pelo tempo, ao dar sustentacdo para que as
reconstrugdes possam constituir sentidos e ldgicas que liguem diferentes momentos. O passado
retorna como representagio (BRANDAO, 1995a), vinculada a uma inevitdvel fungio seletiva

da memdria, posto que ndo se pode evocar todos os elementos ji ocorridos?*®. A reconstituico

através dessas representacdes no presente nao significa que tudo que passou € relativo, mas

202 No capitalismo o “[...] tempo social é o da fabricac3o ininterrupta de signos com vistas ao consumo total”

(BOSI, 19923, p. 8).

203 0 novo, que aqui ndo é sindbnimo nem de original e muito menos de transformador, em seu sentido politico
radical. “Com a sociedade burguesa, o novo do progresso transforma-se na continua reafirmacgdo do estado de
coisas existente” (QUERIDO, 2016, p. 78, grifo do autor).

204 Como em Brand&o (2005a). O campo e o ato da memdria sdo profundos e complexos por nio falarem apenas
sobre o0 ja ocorreu, mas também sobre esse seu significado latente que nos toca hoje ao, simultaneamente, dar
sentido ao passado (GARCES, 2011). Tendo essa relacdo entre presente e passado em vista, Jeanne Marie
Gagnebin (2014, pp. 201 - 202) aponta que “Benjamin defende, portanto, que nos interroguemos menos sobre
“aquilo que o passado teria ainda a nos dizer” (sera que realmente sempre tem algo a nos dizer?), mas sobretudo
sobre o porqué do interesse do presente por este ou aquele evento do passado”.

205 Como em Ecléa Bosi (2009, p. 55).

206 y/ale mencionar que os elementos do passado nem sempre emergem no presente de forma consciente, por
conta do carater paradoxal da memdria, se tratando de uma atividade por um lado com uma poténcia ativa de
busca e, ao mesmo tempo, também passiva de ser afetada por imagens do passado que nos chegam
independentemente de nossa intencionalidade (GAGNEBIN, 2016).
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evidencia que as relacdes que sdo estabelecidas através da memoria sdo ligadas ao nosso
presente — ou melhor, ao presente de quem estd recordando — relacionada a questdo éticas,
politicas, além de epistemoldgicas (GAGNEBIN, 2014; 2016). A busca por fragmentos e ruinas
€ uma arte do presente que existe no plural, dado que existem diversas e distintas perspectivas
possiveis (SELIGMANN-SILVA, 2000). E a pluralidade ndo existe de maneira tranquila e

harmonica. Ao contrdrio, encontramos na memoria um campo de disputas.

E pensando a partir deste campo conflituoso, que buscamos refletir um pouco acerca do
modo como a rememoragdo aparece na educagdo popular e quais sdao suas possiveis relacdes
com as memorias dos grupos oprimidos e 0s processos pedagdgicos presentes em lutas
populares na América Latina. Tendo em vista as discussdes que ja realizamos, podemos
entender que a educacio popular com sentido emancipatorio se afirma historicamente — e em
particular em experiéncias latino-americanas — como uma alternativa a educag@o hegemonica,
tendo como horizonte a emancipacgdo a partir da acao coletiva das camadas populares, em um
percurso no qual as relacOes educativas dominantes e o proprio sistema hegemoOnico sejam
repensados, transformados ou mesmo recriados, tendo como pratica pedagdgica essencial um
educar com no qual o povo € destinatario-condutor, ao invés de fundamentar-se em um educar
para (BRANDAO, 1986; FREIRE, 1996). Sua prdxis orbita no estimulo a dignidade, a
autonomia, a uma profunda e verdadeira democracia, a solidariedade, a criatividade, ao
surgimento do novo, & mudanga, 2 pergunta, ao didlogo, a rebeldia®®’ e A troca de
conhecimentos e experiéncias. Muito mais do que teoria ou método, a educacio popular € um
fato politico diverso (JARA, 1987) que propde uma reflexdo a partir da realidade dos
movimentos populares, se mostrando um importante instrumento de fortalecimento e
organizacdo das mobilizacOes das classes populares, que sdo — pelo menos a principio — as
protagonistas desses processos pedagdgicos e reivindicadoras de uma maior participacdo desses
setores nas decisdes que afetam a sociedade. Isso pressupde que esses grupos também sejam
protagonistas de seu tempo e da construcdo de sua propria histéria (KOROL, 2006; JARA,
2016).

Na educagao popular, a palavra — matéria do trabalho do educador — tem como uma de

suas propostas ndo ser aprisionada pelo poder, tanto do proprio educador, quanto das

207 A construcdo da rebeldia é necessaria para o processo de libertacdo e emancipacdo (GALLO, 2006). Sendo
assim, a educacdo popular deve fomentar perspectivas e praticas subversivas e rebeldes (KOROL, 2004) baseadas
no préprio cotidiano das populaces oprimidas, a fim de constituir e/ou fortalecer o poder popular.
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perspectivas hegemonicas. De fato, a palavra é também um ato e um exercicio de poder?®®, que,

em sociedades desiguais de Estado?”

, € centralizado no direito do poder, em que aquele que o
detém dita e aprisiona os sentidos. Em uma sala de aula, esta centralizacdo tende a ocorrer em
prol do professor ou do educador, que assim, pode silenciar o discurso do aluno ou educando.

Nio estamos sé falando do silenciamento como censura”!®

, mas principalmente do
silenciamento que ocorre quando se diz “uma” coisa para ndo deixar dizer “outras” (ORLANDI,
2007): quando se coloca no campo da linguagem sentidos a fim de que outros permane¢am no
campo do siléncio. Quem toma as decisdes dita de uma forma ou de outra seus préprios
sentidos, evidenciando a falta de simetria entre quem fala e quem ouve. Na educagdo popular,
pelo menos na que possui o sentido que estamos trabalhando, hé a tentativa de quebra dessa
l6gica em que o saber e a palavra sdo repartidos desigualmente de modo hierdrquico. Nao que
isso ocorra como um passe de madagica: € um horizonte pelo qual se deve trabalhar
cotidianamente. No dia-a-dia desses processos pedagdgicos pergunta-se a todos os envolvidos
qual € a sua palavra, buscando a constituicao de um saber coletivo, tendo em vista que ninguém
pode dizer a palavra sozinho. Por isso, hd a constituicao de uma pedagogia baseada no didlogo,

no dizer/falar com, e ndo para, sem, sobre ou contra. Segundo Paulo Freire?!!,

Toda leitura da palavra pressupde uma leitura anterior do mundo, e toda leitura da
palavra implica a volta sobre a leitura do mundo, de tal maneira que “ler o mundo” e
“ler a palavra” se constituam um movimento em que nao ha ruptura, em que vocé vai
e volta. [...] A leitura da palavra deve ser inserida na compreensio da transformagdo
do mundo, que provoca a leitura dele e deve remeter-nos, sempre, a leitura de novo
do mundo.

E essa relagcdo entre a leitura da palavra com a leitura e transformacdo da realidade
também vale para o escrever, o dizer e o ouvir a palavra. Essas relagdes sdo partes constitutivas

do mundo da cultura — que se alonga na histéria — e € construido por todos.

Segundo Eni Orlandi (2007, p. 174), “[...] toda palavra, para significar, tira seu sentido

de formulagdes que se sedimentaram historicamente”. Esses sentidos da palavra, entdo, se

212

encontram no dominio da memoria”'“, que por sua vez, estd enraizada em processos sociais

208 Brand3o (1986) salienta que, particularmente nas sociedades latino-americanas, a palavra — conjuntamente
com o saber — é repartida desigualmente de forma hierarquica.

209 y/ale a menc3o que essa andlise é baseada na leitura de Carlos Rodrigues Brand3o (1986), que, por sua vez, se
fundamenta em consideragdes de Pierre Clastres (2003) acerca do direito e do dever da palavra em sociedades
de e sem Estado.

210 Censura: proibem-se palavras para proibir sentidos; produc¢io do interditado, do proibido (ORLANDI, 2007).
211 Em depoimento a Ricardo Kotscho, presente no livro Essa escola chamada vida (FREIRE; BETTO, 1994, p. 15).
212 «1 ] toda palavra é atestacdo do interdiscurso” (ORLANDI, 2007, p. 174). Este interdiscurso pode ser
entendido por formulagdes pertencentes ao dominio da memadria, mas que funcionam nas formulagdes usadas
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passados. A palavra é uma das mais antigas técnicas para obtencdo e conservacdo do saber,
possibilitando concretizar a passagem de conhecimentos e experiéncias (QUEIROZ, 1988).
Assim, na educagdo popular, o fato de ler, falar e ouvir a palavra de forma coletiva permite a
transmissao das experiéncias passadas, potencializando as lutas e resisténcias presentes. Tendo
isso em vista, precisamos nos aprofundar mais do debate relacionado a rememoragdo. Para
tanto, a compreensdo acerca da histéria em Walter Benjamin (1987, p. 225) nos € fundamental

nessa analise:

Ora, os que num momento dado dominam sdo os herdeiros de todos os que venceram
antes. A empatia com o vencedor beneficia sempre, portanto, esses dominadores. Isso
diz tudo para o materialista histérico. Todos os que até hoje venceram participam do
cortejo triunfal, em que os dominadores de hoje espezinham os corpos dos que estdo
prostrados no chdo. Os despojos sdo carregados no cortejo, como de praxe. Esses
despojos sdo o que chamamos bens culturais. O materialista histérico os contempla
com distanciamento. Pois todos os bens culturais que ele vé t€m uma origem sobre a
qual ele ndo pode refletir sem horror. Devem sua existéncia ndo somente ao esfor¢o
dos grandes génios que os criaram, como a corvéia andnima dos seus contemporaneos.
Nunca houve um monumento da cultura que ndo fosse também um monumento da
barbarie. E, assim como a cultura no ¢é isenta de barbdarie, ndo o é, tampouco, o
processo de transmissdo da cultura. Por isso, na medida do possivel, o materialista
histdrico se desvia dela. Considera sua tarefa escovar a histéria a contrapelo.

Benjamin defende, em Sobre o conceito de historia, a escrita de uma historia a
contrapelo, uma alegoria que nos sugere a recusa da identificacdo afetiva com a versado oficial
da historia. Escovar a histéria a contrapelo € buscar o que se encontra escondido ou encoberto:
trata-se de resgatar do esquecimento antigas potencialidades que ndo foram efetivadas e que a
histéria dominante ndo quer contar. O trabalho do historiador materialista citado por Benjamin
consiste entdo em subverter a racionalidade contemplativa e a naturalidade iluséria das
narrativas hegemoOnicas a partir de uma ligacdo entre o que estd submerso € o presente,
acolhendo os antepassados que se encontraram prostrados no chao da histéria (GAGNEBIN,
1982; MOLDER, 2010). E reiluminar no passado versdes e visdes oriundas daqueles que foram

colocados a margem nos grandes manuais de Histdria.

A rememoragdo ¢ aqui a “[...] retomada salvadora pela palavra de um passado que, sem

1ss0, desapareceria no siléncio e no esquecimento” (GAGNEBIN, 1999, p. 3). A memoria nao

213

€ tida como estagnada, de antiquario” ' ou um souvenir. Mas sim uma memoria tornada poténcia

viva, que atue em uma acao redentora de reparacdo dos sofrimentos passados no presente a

no presente, fornecendo os objetos do discurso para que a enunciagdo se sustente (COURTINE, 1999). O
interdiscurso é a memdria do dizer.

213 A histéria de antiquario foi criticada em Da utilidade e da inconveniéncia da histéria, de Friedrich Nietzsche
(1976), uma das influéncias para a escrita de Sobre o conceito de histéria.
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partir da atividade social coletiva®'* de um grupo, de um movimento. A busca pela emancipacgio
depende dessa cicatrizacdo das feridas historicamente abertas®'”. E ouvir as vozes até entdo
silenciadas pela barbdrie, inclusive a promovida e reiterada pela historiografia tradicional e
mesmo por um materialismo mecanico — personificado no momento vivido pelo autor pela
socialdemocracia alema reformista, mas que encontramos em diversos movimentos € governos
progressistas no mundo, em especial em nossa América — que cré em um progresso automatico,

continuo, infinito, 16gico, cientificamente previsivel e inevitdvel rumo a um paraiso triunfal.

Trata-se, portanto, de uma perspectiva materialista que leve em conta a 6tica dos
vencidos, que Walter Benjamin apresenta como aqueles sistematicamente derrotados no
decorrer da histdria da luta de classes. Por este prisma, o passado € uma sucessao de derrotas
para os oprimidos, enquanto que os opressores — herdeiros do poder — vao empilhando e

acumulando?!'®

suas vitorias. Na historiografia tradicional, os grandes fatos histéricos vao se
sucedendo incessantemente como as contas de um rosario, com o qual sdo entoados canticos de
oracdo aos grandes herois edificadores e “pacificadores” do progresso da autoproclamada
civilizagdo. Sob uma aparente coeréncia, as construgdes historiograficas dos de cima vao cuidar
de enaltecer essas glérias numa narrativa lisa e sublime, ao passo que procuram apagar as
davidas e contestacdes possiveis vindas dos momentos transgressores e/ou revoluciondrios
presentes no decorrer da historia (GAGNEBIN, 2014). Ou seja, aquelas oportunidades que
tensionaram e contestaram as hegemonias opressivas. A tradi¢do dos oprimidos, por outro lado,
ndo repousa sobre o higienizado progresso dessa histéria hegemoOnica, mas sim nos saltos, nas
interrupcdes, nas explosdes do descontinuo provocados por sua agcdo. No decorrer das

sucessivas derrotas dos de baixo ndo houve uma ininterrupta passividade, pois seu passado foi

permeado pelas lutas e resisténcias de quem ousou vencer € mesmo quase conseguir “virar o

214 segundo Raul Zibechi (2015, p. 13): “Las ideas no son las que cambian el mundo, sino la actividad humana
colectiva, impregnada a menudo de jirones de esas ideas.

No deberiamos caer en la trampa colonial de crer que el texto y la palabra, como las que impusieron los
colonizadores espafioles en América, sean la clave de cambio alguno. En contra de lo que creen muchos, las
ideologias son mucho menos decisivas que la actividad social colectiva”.

215 “Q verdadeiro lembrar, a rememoracio, salva o passado ndo somente porque o conserva, mas porque lhe
assinala um lugar preciso de sepultura no chdo do presente, possibilitando o luto e a continuagdo da vida”
(GAGNEBIN, 2014, p. 248).

216 O historicismo, escola alem3 erudita criticada por Benjamin, é regido por um impulso acritico voltado para a
acumulacdo. Nessa perspectiva, a Histéria é um grande armazenamento — de fatos, datas, nomes etc. — como
enormes silos de bens culturais a espera de novas safras de guerras épicas e de seus herdis. O historicismo reforga
aideia de cultura como posse, como propriedade privada. “Como em um museu, todos os “tesouros” do passado
sdo exibidos, mas varias perguntas essenciais sdo silenciadas: qual foi o “custo” (ndo s6 econ6mico, mas social)
desse tesouro? Como foi ele transmitido até nds? Quem decidiu sobre sua conservagdo e sobre a ndo
conservacado de outros produtos culturais? Enfim, em prol de que “tempo por vir’ devemos cuidar dessa obra?”
(Ibid., pp. 205 - 206).
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jogo”. Se “[...] o que a historia tradicional quer apagar s3o os buracos da narrativa que indicam
tantas brechas possiveis no continuum da domina¢do” (GAGNEBIN, 1999, p. 100), a
preocupacdo do materialismo, em sua concep¢do benjaminiana, precisa passar por retomar,
evocar e ecoar a voz dos agentes histéricos que contestaram exatamente o cortejo e o banquete

incessante dos “conquistadores”.

A barbdrie — frequentemente chamada de estado de excecdo, por teoricamente ser a
contraposicdo e o empecilho do progresso da civilizagdo — e a violéncia desmedida dos
vencedores ndo sdo acasos ou erros de um percurso histérico previamente destinado para um
futuro harmoénico, pacifico e iluminado. Esse estado de excegdo foi — e continua sendo — a regra,
o proprio cotidiano dessas populagdes. Para Benjamin, o progresso e a barbdrie sdo, na verdade,

duas faces concilidveis da mesma moeda da modernidade capitalista.

Segundo Jeanne Marie Gagnebin (1987, p. 8), a semelhanca da visdo da historiografia
tradicional com o materialismo mecanico criticados acima ¢ que ambos “[...] se apoiam na
mesma concepcao de um tempo “homogéneo e vazio” (teses 13 e 14), um tempo cronologico e
linear”, que corre uniformemente de modo abstrato, estéril, sintético, infinito e indiferente. Em
ambas concepg¢des, ha uma certeza do ponto de chegada, como se independente das agdes
humanas. A histéria, movida pelas certezas, estd fechada para outras possibilidades, para o
inesperado e para o que foge de sua “norma”. Assim, a representa¢do enquanto linearidade
continua e ininterrupta do tempo histérico, com aparéncias de neutralidade, possui um forte
cariter ideolégico de manutengio do status quo (GAGNEBIN, 2014). E um tempo mecénico e
quantitativo, que precisa ser rebatido, segundo Benjamin, por um tempo qualitativo, propiciador
de uma base para a transformacdo e a emancipagdo dos oprimidos, via uma ruptura

revolucionaria.

Para isso, o autor elenca duas acdes fundamentais e indissocidveis: a rememoracao € a
redencdo. A partir principalmente de sua segunda tese, Benjamin (1987) ird apontar que hd uma
ligacdo entre os vencidos de hoje e seus antecessores. Dessa forma, os sofrimentos e também
as lutas das geracodes passadas ndo estdo totalmente perdidas: eles tocam e permanecem nas
seguintes (LOWY, 2005). As classes oprimidas, nesse sentido, podem encontrar em seus
ancestrais o necessario para sua luta e resisténcia presente, a partir da experi€ncia oriunda das
incontdveis derrotas sofridas no decorrer da histéria. E para alcancar essa experiéncia é
necessdria a realizacdo da rememoracao dessas pessoas e de suas batalhas. Nesse processo de

contemplacgdo consciente das injusticas passadas € possivel se conectar com o inestimavel que
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ficou para tras, tanto o sofrimento inacabado das vitimas das lutas de classe no decorrer dos
tempos, quanto as potencialidades revoluciondrias que demonstraram as possibilidades
existentes de transformacdo radical da realidade, que tantas vezes quase conseguiram se
efetivar. Porém, retirar do esquecimento antigas reinvindicagdes coletivas ndo € o suficiente.
Atuando de forma conjunta com a rememoracao, € necessdria também uma acao redentora desse
passado no presente, uma reparacdo desse sofrimento e uma cicatrizacdo dessas profundas

feridas.

Essa redencao para Benjamin — fugindo do significado estritamente teoldgico do termo
e indo ao encontro do materialismo — €, na verdade, uma autoredencdo que os oprimidos

precisam realizar por si mesmos?!’

, até porque ela é apenas uma potencialidade. Segundo
Michael Lowy (2005, p. 52), “Deus esté ausente, e a tarefa messidnica ¢ inteiramente atribuida
as geracdes humanas. O tnico messias possivel € coletivo: € a propria humanidade, mais
precisamente [...] a humanidade oprimida”, que deve resgatar a for¢a dos seus caidos. “Numa
situacdo de combate e de perigo, os dominados de hoje podem subitamente se recordar de lutas
anteriores similares, e atualizar essa experiéncia (Erfahrung) em sua pratica” (GAGNEBIN,
1982, p. 72, grifo da autora). Sendo assim — rememorar, a fim de redimir os crimes contra os
vencidos do passado — potencializa a constitui¢io dos individuos, inseridos na coletividade®!®
da qual fazem parte, enquanto sujeitos de sua propria historia, que estd aberta e pode ser
transformada. Do ponto de vista politico, essa abertura significa a possibilidade — e ndo a
garantia — tanto da consumacao de catdstrofes e da perpetuacdo da barbdrie, quanto da eclosdo

de grandes movimentos emancipadores (LOWY, 2005). Na analise benjaminiana, ndo é s6 o

presente e o futuro que permanecem abertos, mas também o proprio passado.

217 Nesse ponto indo de encontro com Karl Marx (2011, p. 25), quando ele afirma que “Os homens fazem a sua
propria histéria; contudo, ndo a fazem de livre e espontanea vontade, pois ndo sdo eles quem escolhem as
circunstancias sob as quais ela é feita, mas estas lhes foram transmitidas assim como se encontram”.

218 A preocupacdo de Benjamin com uma histdria coletiva politicamente associada a 6tica dos oprimidos o afasta
de dois dos autores que o influenciaram nas suas discussdes presentes em Sobre o conceito de historia: Nietzsche
e Proust. Parte da critica tecida na constituicdo da proposta benjaminiana de escovar a histéria a contrapelo tem
forte conexdao com Friedrich Nietzsche, no que toca a nogdo da necessidade de se nadar contra a corrente da
histéria presente no grande rio do poder. “A diferenca decisiva entre os dois é que a critica de Nietzsche é feita
em nome do individuo rebelde, o herdi — mais tarde, o super-homem. A de Benjamin, ao contrario, é solidaria
aos que cairam sob as rodas de carruagens majestosas e magnificas denominadas Civilizagdo, Progresso e
Modernidade” (LOWY, 2005, p. 73). Ja sobre o que se refere & Marcel Proust, Carolina Catini (2019, p. 227) pontua
que ao “reter elementos da narrativa da experiéncia de Proust, Benjamin também se separa dele: o encontro do
passado com o presente ndo pode liberar o individuo solitario do julgo do tempo, uma vez que a redenc¢do do
passado sé pode ser fruto da experiéncia histdrica, necessariamente coletiva”.
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3.1. Memorias desde o subterraneo

A partir da noc¢do de rememoracao tal qual trabalhada por Walter Benjamin em Sobre o
conceito de historia*"®, podemos verificar que os conflitos existentes na esfera social se
estendem para o campo da memoria, de maneira mais ou menos explicita. De fato, essas
disputas t€ém um forte impacto nas relacdes de poder estabelecidas entre grupos e individuos. A
memoria oficial, comumente relacionada a4 meméria nacional’”, se impde, coagindo
determinados enquadramentos € marcos sociais ao deixar atrds de si escombros de minorias
politicas vencidas no mesmo lugar em que se constroem monumentos exaltando a perspectiva
tornada hegemonica. Tal como ocorreu na cidade mexicana de Mitla, onde partes das antigas

construcdes zapotecas foram destruidas pelos espanhéis e suas pedras®?!

utilizadas para a
edificacdo do templo catélico de San Pablo Apostdl, cujas cipulas cor de sangue se destacam
na paisagem oaxaquenha. Apenas um dos incontdveis exemplos possiveis dentro da historia da
colonizagdo, cujo elemento da barbarie se manteve como continuum ap0s as independéncias. A
formacdo dos Estados nacionais na América Latina teve como um de seus pilares a busca das
elites pela constituicdo de enquadramentos do passado que reforcassem a formagdo de uma
memoria — regada de patriotismo, nacionalismo, identidades, herdis etc. — pautada nas

narrativas hegemonicas (JELIN, 2002). Muitas das quais permaneciam no poder

independentemente das mudancas existentes nas rupturas formais com as metropoles coloniais.

Possuidora de aceitacdo e credibilidade, por conta das instituigdes sociais que consegue
se fazer presente cotidianamente e em larga escala, a memoria oficial apaga — ou melhor, tenta
apagar — outras memorias divergentes ao afirmar-se enquanto verdade absoluta. Mas, ainda que
exista a preponderancia da memoria hegemonica, ela ndo ocorre sem contrapontos ou
resisténcias. Apesar de construir sobre si um discurso fechado e totalizante, a hegemonia ndo

consegue impor uma dominagdo total sobre a vida.

Mesmo em momentos adversos, € muitas vezes extremos, as memorias dos
marginalizados nos jogos de poder permanecem vivas enquanto se espera melhores condi¢des
politicas: transmitem-se as lembrancas em redes internas — ou subterrdneas, nas palavras de

Michael Pollak — em que se fiam os tecidos de memorias coletivas destoantes da hegemonica.

219 E também a partir de outras referéncias no campo de estudos da memdria, como Ecléa Bosi, Michael Pollak e
Madrcio Seligmann-Silva.

220 Como salientam Elizabeth Jelin (2002) e Michael Pollak (1989).

221 Segundo Ecléa Bosi (2009, p. 439): “As lembrancas se apoiam nas pedras da cidade”. O espaco — e
especialmente o territério, enquanto cultura enraizada no espaco — é o grande marco social da memodria,
conjuntamente com o tempo.
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E estas, “[...] sea en la forma de relatos privados de transmision oral o como practicas de
resistencia frente al poder, ofrecerdn narrativas y sentidos diferentes del pasado, amenazando
el consenso nacional que se pretende imponer” (JELIN, 2002, p. 41). Afinal, a memodria, sendo
uma operacdo coletiva de acontecimentos e interpretagdes do passado, também engloba em si
os sentidos de identidade, tanto de um individuo quanto de um grupo. Segundo Ecléa Bosi
(2003, p. 16), “[...] do vinculo com o passado se extrai a forga para a formagdo da identidade”.
Daf a potencialidade dessas memorias internas que circulam em processos contra hegemonicos,

que Frei Betto???

chamou de politica submersa, na qual parte significativa dos movimentos
populares se insere ao ndo conseguirem — ou mesmo nao quererem — se ligar diretamente e

explicitamente com a politica hegemonica dos de cima.

Em periodos de aprofundamento da barbérie e do autoritarismo — como nos regimes
ditatoriais latino-americanos durante a Guerra Fria — ha a monopolizagao radical das discussoes
publicas pela(s) narrativa(s) dominante(s). Nesses momentos, as memorias contra hegemonicas
— proibidas e perseguidas — terdo grande dificuldade de continuarem circulando. Porém podem
sobreviver, principalmente através de redes subterrdneas (JELIN, 2002), presentes na politica
submersa, do cotidiano de organizacgdo e formas de solidariedade. Como vimos anteriormente,
nas ditaduras militares na América Latina essas redes foram fundamentais para a continuidade
e expansdo da educacao popular, apesar da violenta repressdao do periodo. Ao mesmo tempo, a
educagdo popular se mostrou também uma das formas possiveis de manter focos de organizacao
em tecidos sociais violentados, especialmente com a manutencdo da existéncia de formas

educativas contra hegemonicas.

Por ter sido uma das formas de atuacdo politica perseguidas durantes as ditaduras, o
campo da educacao popular possui constantemente uma especial preocupagao com esse periodo
histérico. Com frequéncia, tal inquietacio se relaciona com uma busca por manter viva e atuante
as memorias contra hegemonicas desse periodo. No que toca esse ponto, Mario Garcés reflete
em seu depoimento acerca do modo como, em nosso continente, essa memoria normalmente

estd sendo trabalhada apds os periodos de redemocratizagio:

El tema es que mucho de la memoria en el Cono Sur estd asociado a la memoria de
violacién de los derechos humanos. Y en menor grado a la memoria de las luchas
populares. O sea, también este boom de la memoria de alguna manera [...] esta mas
centrado [...] al tema de la violacion de los derechos humanos. Lo cual me parece
importante... para América Latina es muy importante. Pero también tiene limite en
sentido de que inscribe mucho en la denuncia de las victimas de la violacién de los

222 Em Freire; Betto (1994).
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derechos humanos y tiene dificultad en para reconocer a las victimas al mismo tiempo
como militantes del proyecto emancipatorio. Entonces, ahi estamos en una zona un
poco compleja, digamos. Lo cual se tornd razonable porque en una primera etapa
habia que lograr que los Estados ejercieran justicia, verdad, terminar con la impunidad
y, por tanto, el factor de la denuncia era muy importante. Y ha sido muy importante y
creo que el Brasil ha pagado los costos de no haber dado toda la importancia que tenia
digamos, /no? A la memoria del terrorismo del Estado, a la memoria de la dictadura.
Y creo que nosotros nos permitimos dar un paso mayor (GARCES, Entrevista, 2019).

Sendo assim, mesmo nos paises que mais trabalharam a memdria dos periodos
ditatoriais, ela foi colocada no campo do debate publico apenas parcialmente. Nos casos
levantados por Garcés, a rememoracdo conseguiu se efetivar, porém de forma seletiva. Um
primeiro passo foi possivel: denunciar os crimes cometidos pelo Estado contra os direitos
humanos. E esse processo € fundamental tanto para quem sofreu durante esse violento processo
possa ter seu direito a palavra, quanto no sentido de disputar as narrativas histéricas em termos
sociais amplos adentrando no interior das instituicdes formais, inclusive no que se refere a

escola.

Como em todo esse campo, a memoria nacional também ndo € totalmente cristalizada e
imune as disputas presentes na sociedade: os movimentos organizados conseguem pressionar o
Estado para que as memorias de baixo possam também fazer parte dessa memdria nacional, ao
exigir que ela ndo seja um mondlogo eterno vindo das mesmas bocas que historicamente se
lambuzam no banquete do progresso. Garcés salienta que paises como Argentina, Chile e
Uruguai criaram, apesar de suas limitagdes, mecanismos € formas de restauracdo dos lagos
sociais a partir da palavra das vitimas da ditadura, através, por exemplo, da constituicdo de
espacos de memoria relacionados com as violéncias exercidas pelo Estado no periodo e também
com a realizacao de comissoes oficiais de investigacao desses crimes cometidos, inclusive com
casos de consequéncias judiciais e penais. Em grande medida, foi possivel uma disputa ampla

e enraizada socialmente das narrativas hegemonicas.

Grande parte dessa memoria sé foi reconhecida pelos meios oficiais por conta da pressao
de movimentos relacionados a diversos segmentos da sociedade, mas mais propriamente das
vitimas e de seus representantes. Nesse sentido, encontraremos em nosso continente uma grande
quantidade de organizagdes vinculadas a luta pela memoria, pela justica e se contrapondo a
barbérie promovida pelas ditaduras e também pelas institui¢des que herdaram caracteristicas de
seu funcionamento perverso. O movimento mais emblemadtico e influente que vem realizando

esse trabalho cotidiano de pressdo popular voltado a memdria daquelas pessoas que foram — e
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vem sendo — violentadas pelo terrorismo de Estado???

(KOROL, 2018a; ZIBECHI, 2018),

¢ as Madres de la Plaza de Mayo

[...] que aprendieron del legado de sus hijos, y proyectaron este aprendizaje en un
nuevo esfuerzo: la creacién de la Universidad Popular Madres de Playa de Mayo.
Crecieron con la ausencia-presencia de sus educadores, que les ensefiaron valores
como la dignidad, la solidaridad, y la ética de la entrega. Nacieron como sujeto
histérico, negando la negacién producida por el poder de sus hijos, como sujetos
constituyentes de un movimiento revolucionario. Educadas en esta ausencia, se
volvieron sujetos presentes de un nuevo proyecto de resistencia cultural que asume,
como premisa, y como consecuencia de esta misma dolorosa experiencia, la necesidad
de aportar la formacion sistemadtica de los militantes populares (KOROL, 2004, pp.
125-126).

Desde os entornos dessa praca no centro politico de Buenos Aires, na qual realizam suas
passeatas desde 1977, até para além do territdrio argentino, as madres ¢ também as abuelas
vem impulsionando nas dltimas décadas um profundo debate sobre a memoria enquanto um
dos pilares fundamentais do nosso viver e da nossa luta e, sendo assim, uma das prioridades em
termos de atuacao politica, especialmente no que toca o resgate da memoria daquelas pessoas
que ndo mais estdo presentes>**. Esse debate é realizado tanto no meio dos movimentos — do
qual os coletivos ligados a educacdo popular possuem significativa capilaridade — quanto em
embates com o Estado, em especial com as forcas armadas, e também com a Igreja

(SZALKOWICZ, 2019).

Entretanto, apesar da existéncia de experiéncias consistentes de luta por justica e
memoria, Daniel Fauré e Estaban Miranda (2016), apontam que em um caso no qual em alguma
medida hd um grande acimulo de memdrias acerca da ditadura — como no Chile — as praticas
existentes nao conseguiram enfrentar, de forma coordenada e consistente, a batalha constante
da e pela meméria contra hegemonica presente no interior da sociedade’?. As anilises e,
principalmente, os modos de colocar em acOes transformadoras essa grande fonte mobilizadora
ainda ocorrem geralmente de maneira muita timida e pouco organizada. Assim, € possivel dizer

que as experiéncias autdbnomas dessa atividade de rememoracdo tiveram um alcance aquém do

223 Terrorismo de Estado que n3o se restringe aos periodos ditatoriais. Afinal, ele, que se manifesta “[...]
enquanto toda e qualquer forma de violagdo da condi¢cdo humana e da liberdade da vida praticada por esta
instituicdo, acompanha a génese do Estado Moderno. O legitimado monopdlio da coer¢do, acrescido das
derivagdes judicidrias fundamentais para a sua operacionalizagdo (mesmo que tais derivacdes estejam de facto
reguladas pela sociedade), permite ao Estado a legitimacdo de um poder politico que utiliza irrestritamente a
violéncia” (MARIANA, 2017, p. 34, grifos do autor).

224 Especialmente quando se trata das pessoas assassinadas e, mais especificamente, das detenidas
desaparecidas.

225 "Batalla que, por mas que se quiera, no frena, se reactualiza y vuelve a emerger una y otra vez.” (FAURE;
MIRANDA, 2016, p. 16).
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necessdrio e do possivel. O que foi suficiente para reconstruir sentidos comuns territoriais,
especialmente nos movimentos populares locais, mas que ndao conseguiu confluir em relatos
nacionais de grande impacto estrutural. Segundo os autores esse cendrio tem relacio com o
modo como foi realizado o processo de redemocratizacao:
Seamos claros. La sociedad civil en su conjunto no ha tenido, desde la salida pactada
a la democracia, instancias colectivas para hacer converger los recuerdos sobre su
propio pasado. Entré a la transicion cargada de experiencias muy significativas pero
que no fueron adecuadamente procesadas, las que luego fueron requisadas en la
aduana de la memoria oficial concertacionista. En el constante ejercicio de su
(re)construccion, debié enfrentar el bloqueo persistente de la memoria oficial, que
s6lo toler6 aquellos relatos donde la sociedad civil dependia de la clase politica, donde
la clase popular era catalogada como un constructo ochentero condenado a
desaparecer via integracion al mercado y donde los sectores juveniles -sobre todo los
jovenes urbanos y populares- eran un peligro potencial para la democracia, sin voto,
sin voz, sin memoria. Dicho en breve: para la sociedad civil en general, y para los

sectores populares en particular, el costo de salir del espanto dictatorial fue debilitar
su memoria social (FAURE; MIRANDA, 2016, pp. 15 — 16).

O enfraquecimento da memoria aparece como uma constante na forma como o poder
hegemonico opera os periodos de transi¢ao atuando para neutralizar, deslegitimar ou mesmo
tentar silenciar tais memorias oriundas do passado recente, ou mesmo do longinquo. O pacto
para sair das ditaduras levou em conta a tentativa de apagamento de poténcias importantes
deixadas no passado. Mario Garcés traz isso a tona ao salientar a dificuldade de se reconhecer
as vitimas dos crimes das ditaduras enquanto militantes atuando em contraposi¢@o ao sistema
vigente e aos grupos politicos e sociais que o0 dominam. Como foi ainda mais frequente a partir
dos anos 90, o caréter utdpico e mesmo o programa politico defendido por esses militantes foi
esvaziado, e as vitimas sdo incorporadas a narrativa oficial mais enquanto individuos que
sofreram com um “acaso”, um “deslize” ou um “retrocesso” ocorrido na historia desses paises,
do que como quem se propunha a romper com o status quo. Entretanto, nem mesmo as
memorias contra hegemonicas que possivelmente chegaram ao interior da histéria oficial

possuem a certeza de que continuardo operando dessa forma.

O presente € incapaz de conseguir resgatar o passado em sua totalidade. Afinal — como
bem nos recorda o filme Nostalgia da Luz, de Patricio Guzman — esse € um frdgil tempo
presente. Ainda mais perante a velocidade do tempo social no qual vivemos hoje, ele
rapidamente se torna passado, produzindo uma quantidade de acontecimentos que ndo podem
ser plenamente evocados para a atualidade, para nosso cotidiano. Assim, diferentemente do que
pontuaram — e seguem reiterando — concepgdes baseadas no positivismo e no historicismo, nao

é possivel reter a histéria da maneira exata como ela ocorreu (LOWY, 2005). As narrativas
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histéricas sdo sempre parte de disputas politicas e, como tais, ndo sdo passiveis de serem
efetivamente analisadas a partir de uma suposta e normalmente autoafirmada neutralidade, que
ao ndo se posicionar costuma reforgar as visdes dos poderosos. Apesar das marcas e dos marcos
deixados pelo passado, a tarefa de representar o que ja aconteceu € uma construcdo que se
relaciona com o presente de quem narra, relacionado com suas interpretagdes e seus proprios
pontos de vista politicos a partir — ou ndo — dos rastros deixados no solo do tempo, dos
fragmentos sobreviventes do ontem. Apesar de ja realizado, o passado continua em movimento,
posto que ele pode ser remodelado pelo presente, inclusive através dos proprios processos de

transmissao desse passado.

Isso reforca a ideia de historia aberta, inclusive quando se trata do préprio passado: das
memorias em disputa, ndo ha narrativas realmente seguras e invariavelmente consolidadas para
a eternidade, especialmente quando se trata das perspectivas contra hegemonicas. H4 sempre o
perigo de deixar a tradicdo de resisténcias dos grupos oprimidos ser subjugada pelo
conformismo, pela deturpacdo e/ou pela imposi¢do do esquecimento e do silenciamento. A
partir dessa constata¢do, Walter Benjamin (1987, pp. 224 - 225) afirma que o “dom de despertar
no passado as centelhas da esperanca € privilégio exclusivo do historiador convencido de que
também os mortos ndo estardo em seguranca se o inimigo vencer. E esse inimigo nio tem

cessado de vencer”.

1225, como lembrou Mario Garcés — o

Em nosso continente - e especialmente no Brasi
negacionismo e o revisionismo a partir das 6ticas das elites procuram apagar ou ao menos
remodelar a seu bel-prazer eventos como as ditaduras, a escravidao, os genocidios dos povos
origindrios, entre tantos outros. Essas duas formas de distorcer e esconder acontecimentos sao
partes constitutivas e constantes nas narrativas dos vencedores, daqueles que podem contar sua
histéria de maneira oficial através da imposi¢ao pelo uso desmedido do poder. O negacionismo
e também o revisionismo desses eventos estao intimamente ligados com o desprezo com relacdo

ao passado traumdtico’”’” (CAPELATO, 2019). Entretanto, as politicas que pautam um

esquecimento imposto do trauma nao ajudam

226 Dado os poucos avancos no campo do trabalho com a memédria das ditaduras em comparagdo com seus
vizinhos.

227 Sobre esses processos profundamente traumaticos, Mario Garcés (2011) pontua que “todos nuestros paises
del cono sur, vivimos una experiencia de tal magnitud, de tal violencia, de tal terror, que superd nuestra propia
imaginacion histérica. Nadie en Chile podia imaginarse lo que seria el Golpe, todos lo nombrabamos, todos
sabiamos, era como el cuento del lobo, pero nadie podia decir: “Mira, el golpe va a significar dos mil
desaparecidos, treinta mil torturados, quinientos mil exiliados”. Eso no lo podiamos creer".
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a esquecer um passado doloroso, mesmo que, num primeiro momento, o facam calar.
Essas politicas preparam muito mais o retorno do passado recalcado, a repeti¢do e a
permanéncia da violéncia, uma forma de memdria pervertida que, na verdade, nos
impede de nos livrar, de nos desligar, do passado para poder enfim viver melhor o
presente (GAGNEBIN, 2014, p. 263, grifo da autora).
A grande questdo é que o progresso da dita civilizacdo — moderna e capitalista — é
perpassada por essa repeti¢ao e por essa permanéncia, que, recalcadas, nao s6 ndo permitem de

fato o esquecer®*

, como incessantemente reatualizam a barbarie. Os crimes realizados pelo
Estado durante as ditaduras — assassinatos, torturas, desaparecimentos etc. — permanecem € se
aprofundam num presente traspassado por sua violéncia seletiva, que afetam cotidianamente os
grupos que desde o inicio da colonizacdo foram violentados pelo poder oficial. Isso acontece
principalmente por conta da continuidade das estruturas — e mesmo dos préprios individuos e
grupos sociais — que se mantém dominantes apesar, ou talvez por conta, das transi¢des “lentas,

seguras e graduais” que sdo realizadas de cima para baixo em diferentes momentos da histéria

latino-americana.

As violéncias s6 podem ser encerradas quando rompida a continuidade da barbarie
promovida pelos poderosos, como explicita Claudia Korol (2018a), cuja fala se refere
diretamente ao contexto da ditadura argentina, mas que também poderia se relacionar a todo
um histdrico de violéncias cometidas sistematicamente em nome do progresso no continente,

que se mantém presente:

Una historia de siglos de impunidad, los volvié omnipotentes. Por eso es tan necesario
el castigo a los responsables de esos crimenes. No se trata, como algunos banalizan,
de simple impulso punitivista, o de revancha. Se trata de un ejercicio de poder popular.
Para poner un corte en la cadena de violencias, y un “ya basta” a la impunidad. Para
ello, fue y es necesario el papel de los y las testigos, que tuvieron que hacer el esfuerzo
de re-vivir y re-cordar (volver a pasar por el corazén y por el cuerpo), los dolores
sufridos, mostrando las heridas y lo que la bisqueda de sobrevivir lleva a regiones del
olvido.

Em termos benjaminianos, faltaria a consumacio da redencdo: a realizacdo do que

Benjamin chamou de “um salto de tigre em direcio ao passado’??’

, que “[...] consiste em salvar
a heranca dos oprimidos e nela se inspirar para interromper a catastrofe presente” (LOWY,

2005, p. 120). E um salto?>* que, ao se impulsionar no passado combativo, tem a possibilidade

228 Aqui o esquecimento do passado ja redimido, que permitiria se libertar dos sofrimentos vividos historicamente
(GAGNEBIN, 1999; 2014).

229 Em Benjamin (1987, p. 230).

30 Em Walter Benjamin: aviso de incéndio, Michael Léwy (2005, p. 120), traz uma interpretacdo acerca da
imagem felina: “A revolucdo presente se alimenta do passado, como o tigre do que encontra no mato. Mas trata-
se de uma constelacdo momentanea, que é preciso saber apreender; dai aimagem do “salto” da fera no tempo”.
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de romper com a continuidade da barbarie numa explosdo revoluciondria. E esse movimento sé

é possivel no interior de um tempo qualitativo, mais especificamente o tempo de agora®’,

em
que o presente permeado pelos fragmentos do passado pode explodir a linha que guia o

continuum das vitdrias dos opressores.

Sendo assim, ndo se trata de construir uma memoria represada pelo papel de martirio,
mas sim uma memoria de resisténcia e rebeldia, que — em movimento — se relacione com as
proprias lutas passadas e presentes. Nessa mesma dire¢cdo, Mario Garcés continua seu

depoimento ao afirmar que

Hay que reconocer la otra cara de la memoria, que es la cara de las luchas, de la
militancia, de los proyectos de cambio social. Creo que estamos en esta encrucijada,
por eso creo que necesitamos seguir trabajando la memoria de las victimas, pero al
mismo tiempo enriquecer esta mirada con una perspectiva mds de luchas
emancipatorias. Yo creo que esto sin ser sistemdtico propiamente, porque la
Educaciéon Popular hoy en Chile es menos sistemdtica, hay menos actores
constituidos, menos recursos... Estd presente, aun esta presente en lo que llamamos
en Chile de sitios de memoria, que son sitios ya recuperados, como centros de
detencion, centros de exterminio, centros de tortura... En fin, tenemos varios en todo
el pais. En estos lugares se hacen encuentros, se hacen conversaciones y se promueven
conversaciones (GARCES, Entrevista, 2019).

H4 uma importincia muito grande em manter — ativos — esses espagos recuperados de
memoria. E especialmente os recuperados através das lutas. O espaco € um dos principais

marcos de referéncia da memoéria>>?

e através dele podem surgir narrativas que estavam
enterradas, encobertas sob as ruinas. S3o locais propicios para que as palavras proibidas
daquelas pessoas que foram silenciadas, possam voltar a circular e, assim, suas recordacoes
possam tornar a serem trabalhadas. Mesmo consumado, esse passado pode ser trazido ao
presente de forma coletiva e organizada — e ndo individualmente — na perspectiva ndo de

simplesmente conservd-lo ou aprecid-lo, mas de libertd-lo. Na verdade, em um processo de

dupla libertacio: dos oprimidos de ontem e também dos de hoje.

Apesar do processo autoritdrio, diversos setores organizados da sociedade civil
historicamente levantaram trincheiras no campo da memoria. Uma dessas experiéncias em

nosso continente € descrita por Mario Garcés, em entrevista:

Nosotros en Chile “inventamos”, entre comillas, “creamos”, digamos, unos talleres de
memoria popular en lo principio de los 80, que fueron muy importantes en ECO.
Nosotros producimos materiales educativos que estaba pensado para invitar a que las
comunidades conversaran sobre su proprio pasado y verian como ellos forman parte
de la historia social y politica de la nacién, digamos, del pais, de la sociedad. Eso

21 Em Benjamin (1987), Jetztzeit.
232 Como em Maurice Halbwachs (2004) e Ecléa Bosi (2009).
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también se debilité6 un poco con la transiciéon. Después colaboramos mucho con
procesos de historias locales, digamos, historia de los barrios, de las poblaciones,
como decimos en Chile (GARCES, Entrevista, 2019).

Os talleres de recuperacion de la Memoria Popular, organizados no Chile
especialmente junto a setores da Igreja e com destaque para a Pastoral Juvenil, reuniam
diferentes setores, tanto das camadas populares, quanto da classe média. No auge da ditadura
de Pinochet — quando nenhuma institui¢do formal, inclusive também a universidade, tinha
abertura ou mesmo se preocupava com temas relacionados a memoria ou a histéria oral — as
organizacgdes vinculadas com a educacdo popular com sentido emancipatério foram um vetor
importante para exercer essa necessidade de se trabalhar coletivamente as memorias
marginalizadas e proibidas. Mario Garcés (2011) aponta, em uma fala realizada na Universidad

de Chile em 2009:

Ahora, ;por qué la Educacién Popular?, porque nosotros nos dimos cuenta, y por ah{
hemos comprobado, que muchas de esas historias no estaban escritas, o sea si un joven
preguntaba sobre la historia del movimiento obrero, uno no le podia decir: mira, léete
este libro o revisa esta pelicula, porque no existia y lo que existia, como les dije antes,
que era como Herndn Ramirez Necochea y que ademads no se encontraba en ninguna
parte, era el siglo diecinueve, no era el siglo veinte. Entonces, nosotros ahi nos dimos
cuenta de que en realidad [...] para poder reconstruir esa historia, de los pobladores,
de las mujeres, de los jovenes, de los cristianos, etc., etc., el Gnico camino que
teniamos disponible en ese momento era la memoria de los propios pobladores, de los
jovenes, de los cristianos, de las mujeres, etc.

Yo en mas de una vez digo que casi inventamos la pdlvora, porque... pero
alimentamos una necesidad, digamos, como pura... porque la propia experiencia de
los sujetos nos decia que en esa etapa de plena Dictadura, una manera de resistir a la
Dictadura era la memoria; o sea, nosotros como pueblo no somos lo que los militares
dicen, no son los que aparecen en la television, no son los discursos oficiales, o sea el
pueblo tiene otra historia, entonces lo que nosotros hicimos fue conectarnos con esa
necesidad y contarnos nuestra propia historia.

Além da sobrevivéncia dessas memorias, muito da reorganizagdo popular no interior da
sociedade autoritdria passa pela possibilidade de acessar experiéncias do passado. Ainda
segundo Mario Garcés (2011), grande parte dessas oficinas voltadas a discussdo sobre a
memoria popular tinha como atuagio recontar e recitar, a partir de perguntas acerca da histdria
presente oralmente, experiéncias do movimento operdrio, dos partidos, das organizacdes

formadas por mulheres, dos grupos cristdos, de juventude, das poblaciones®” etc. Ou seja,

233 As poblaciones sdo dreas de moradia popular precéria que surgiram no Chile principalmente entre os anos 50
e 80, através de ocupagles de terra por seus proprios moradores ou, em alguns casos, por meio de a¢des do
Estado. Se mostraram como formas de se adaptar e responder aos graves problemas urbanisticos —
principalmente no que se refere a habitagdo popular — no Chile e mais especificamente na capital, Santiago. Além
disso, se constituiram como um dos mais importantes meios de organiza¢do popular do periodo. Um grande
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muito sobre as lutas histdricas presentes naquela sociedade, que essencialmente confrontavam

a narrativa hegemoOnica imposta pela ditadura.

Como se evidencia na citagdo que fizemos de Elizabeth Jelin e também nos talleres de
recuperagdo da memoria popular durante a ditadura chilena, a oralidade € uma caracteristica
fundamental no processo de transmissdo de experiéncias no interior de redes internas presentes
na politica submersa®**. No caso dos estudos dos grupos a2 margem ou excluidos da histéria
oficial, precisamos estar atentos nao apenas as produgdes escritas, dado que as tradi¢cdes desses
grupos sdo em grande parte perpetuadas oralmente, mesmo em contextos alfabetizados
(THOMPSON, 1998). As memorias dos oprimidos sdo passadas, em grande medida, no boca a
boca, através do tecido de experiéncias fiado pelas geracoes (BENJAMIN, 1987; FREIRE;
NOGUEIRA, 1991). E o tecido que veste e calga os pés das mulheres e dos homens que
caminham fazendo sua histéria. Sdo as bocas do tempo de Galeano. Sdo os ruidos do tempo
humano fazendo seu passo. A oralidade aparece como um acesso possivel a esse poderoso
acumulo de experiéncias, que através dos sé€culos, se mostrou a grande fonte humana de
conservacio e difusio do saber através das geracdes>* (QUEIROZ, 1988). No caso da educacdo
popular em movimentos sociais latino-americanos a atencao a oralidade e a essas experiéncias
contidas nas préticas precisa ser redobrada ao buscarmos memorias, sentidos e cosmovisdes
que ndo se encontram nos grandes livros e almanaques da historiografia, ou que 14 até podem

figurar, mas usualmente de modo caricato e/ou marginal.

Entretanto, essa fonte resguardada pela oralidade ndo necessariamente estara sempre
acessivel ou, ao menos, nio com a mesma potencialidade, como bem lembra Walter

Benjamin?3®

. Vivemos em um tempo que vai sendo comprimido entre um passado cada vez
mais descartdvel e um futuro que se precipita sobre nds, implacidvel (GOUREVITCH, 1975;
KEHL, 2009). E a transmissao de experiéncias € incompativel com essa temporalidade ansiosa
alinhada ao avanco do progresso, visto que para se transmitir através da palavra € preciso tempo
para enunciar e, também, tempo para ouvir. As dristicas mudancas da temporalidade causadas

pela predominéncia da técnica nas relagdes humanas — e da humanidade com seu entorno — é

pano de fundo do esfarelamento da experiéncia na modernidade, especialmente no capitalismo

marco na histdria dos movimentos de pobladores foi a toma da poblacion de La Victoria, em 30 de outubro de
1957 (GARCES, 2002).

234 Sendo que de nem sempre esses relatos estdo em dmbitos estritamente privados, como havia ressaltado
Elizabeth Jelin.

235 Maria Isaura Pereira de Queiroz (1988) destaca que a prépria escrita foi uma cristalizagdo da oralidade.

236 Nos textos Experiéncia e Pobreza e O Narrador, respectivamente de 1933 e 1936 (BENJAMIN, 1987).
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(KEHL, 2009). Se ficou tao dificil contar uma histéria — passar adiante uma experiéncia — é
porque o capitalismo foi destruindo formas comunitdrias de transmissdo e tradi¢do
(GAGNEBIN, 2014). Enquanto antigamente ou em outros contextos, essas experiéncias eram
passadas nos proprios ambientes de trabalho, hoje essa nos parece uma realidade cada vez mais
distante, quando no interior da légica da busca insacidvel pela acumulacdo que estd colada as
formas de trabalho desse sistema. O tempo hegemdnico no modo de vida capitalista deixou de

237 _ cada vez

lado o 6cio, dedicado a rememorar histérias (KEHL, 2009). Ocio — ou o tédio
menos se faz presente nos postos de trabalho e também nas principais formas e institui¢des de
transmissao da cultura. A escola, juntamente com outras formas ligadas ao poder hegemonico,
historicamente e genericamente exerce um importante papel em consolidar a forma de se viver

no capitalismo, ou, a0 menos, a de tentar sobreviver a ele.

3.2. As memorias de baixo

A educacdo popular com sentido emancipatério historicamente se afirmou enquanto
alternativa a educacdo hegemonica, que no capitalismo se expressa nos ultimos séculos
especialmente pela forma genérica da educagdo formal escolar oficial. Os projetos pedagdgicos
escolares burgueses, teoricamente igualitdrios e preocupados com a liberdade dos individuos,
terdo — sistematicamente e estruturalmente — uma importante funcao no interior do sistema ao
reforcar, justificar e consagrar as desigualdades sociais e as l6gicas opressoras, legitimando a
ordem e a manutengdo de hierarquias**®. Em Thompson (1998), encontramos a instituigio
escolar como um dos principais agentes de ensino da regularidade e disciplina, necessarios para
a lenta internalizacdo do uso-econdémico-do-tempo, em especial pelas classes trabalhadoras.
Esse uso contrasta com o tempo qualitativo, propiciador de relagdes sociais e pessoais mais
enriquecedoras € descomprometidas, base para o transformador (BENJAMIN, 1987), para o
aparecimento do inesperado e, também, do emancipador. O tempo qualitativo € o tempo que

propicia o ato de narrar e transmitir experiéncias.

Para Ecléa Bosi (2003), as instituigdes formais de educacdo reproduzem versdes
hegemonicas das memorias coletivas, solidificando certa memoria social ao deixar de lado

hesitacdes, loucuras, perplexidades e desencontros de outras memorias coletivas, assim como

B7"0 tédio é o passaro de sonho que choca os ovos da experiéncia" (BENJAMIN, 1987, p. 204).
238 De maneiras relativamente distintas, essa reflex3o critica acerca do papel da educac¢io formal aparece em
Pierre Bourdieu (1987), Carlos Rodrigues Branddo (1981) e Fernando Cardenal (1987).
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das memorias individuais. Nesse processo, diversas memorias marginais sdo invizibilizadas,
assim como as reivindicagdes, utopias e lutas dos grupos em questdo. Os quais sdo novamente
desqualificados, em prol de um projeto que se atenta apenas a reforcar algumas poucas formas
de se exercer a humanidade (MUNDURUKU, 2017). Segundo Carlos Rodrigues Brandao
(2002, p. 38), os produtores da histéria oficial na América Latina sdo “[...] os senhores da
Metrépole e seus enviados a Coldnia, e, depois, os senhores das sucessivas classes dominantes
e seus sucessivos emissarios”. Seus relatos seletivos foram cristalizados e transmitidos
principalmente a partir da escola, de forma mais ampla com a crescente generalizacdo dessa

instituicdo em nosso continente no decorrer do século XX. Essa histdria oficial é baseada em

99239

sucessoes de “acasos””, ocultamentos e em “bravos atos épicos”, que vao tampando os

buracos presentes no continuum da sequéncia linear da historiografia oficial. O préprio Brandao
(1982, p. 68, grifos do autor) escreve, no inicio dos anos 80, um pouco mais dessa relacdo,

presente no ensino de histéria do Brasil na educagdo formal:

Na histéria erudita e consagrada que existe nos livros de histdria dos colégios, o povo
s@o povos: indios, negros, caipiras. Nao sdo nomes proprios, a ndo ser por acidente. A
ndo ser quando um ou outro faz alguma coisa notdvel contra o senhor branco - como
Zumbi - ou pelo senhor branco - como Henrique Dias. A histdria contada pelo cronista
do senhor, para ele, tem nome e datas (foram o inferno da minha “Histoéria do Brasil”).
Tem glérias imensas: uma para cada nome, uma para cada data.

Mas a cultura dos livros € a cultura do povo. Nominada, quando consegue ser a de um
Aleijadinho (em geral os pobres t€m apelidos) ou andénima, quando é a dos mulatos
que fizeram o que existe por debaixo da musica erudita do Barroco Mineiro. Ela é
principalmente a “cultura brasileira” dos “tipos” de gentes que a cultura livresca
tipificou: bahianas, jangadeiros, cantores de cordel, gaichos, caipiras e tantos outros.
Uma vaga cultura de “tipos” que sdo gentes folclorizadas (gaticho, bahiana) ou gentes
raciais (o branco, o negro, o indio). Raro sdo povos (grupos tribais, nominados através
de suas tribos e na¢des com a indicagdo das diferencas culturais) e, menos ainda,
classes populares. Outra maneira de dizer a mesma coisa. Na histdria oficial o her6i
costumeiro € o senhor ou o emissario do senhor. O sujeito do povo comparece como
massa: massa servil, a servigo, ou revolta (“no seu lugar” ou fora dele e da Lei).
Quando um her6i popular é nominado ele é excegdo e tende a virar mais um mito do
que o sujeito de um fato, ou de uma histéria: Zumbi, Felipe Camardo, Sepé Tiaraju.
Mas na mesma histéria oficial da cultura brasileira, a cultura é a do povo. As gentes
que ndo sdo nomes de pessoas, sao tipos de cultura, de tal sorte que o pais se redivide
entre bahianas, jangadeiros, seringueiros, cangaceiros e caipiras.

Nesse relato, o educador evidencia que, na escolarizagdo — a depender da vontade

tinica?* das elites narradas como vencedoras, protagonistas e herdeiras da histéria — a meméria

239 “por acaso”, “descobriram” o Brasil, para ficarmos em apenas um exemplo corriqueiro.

240 Aqui, é importante ressaltar que Brand3o escreve sua analise ainda durante o periodo da ditadura, no qual as
possibilidades de contraposi¢cdo e questionamento ao curriculo oficial sdo extremamente restritas.
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dos historicamente vencidos chega aos cadernos e as salas de aula de forma estereotipada,
superficial, cindida, atomizada, individualizada enquanto excec¢do e/ou em referéncia as classes
dominantes. Anteriormente, j4 haviamos frisado, a partir de Alfredo Bosi (1992a), que a cultura
erudita tem como diferencial o poder de conseguir ser juiza e censora em nome da constitui¢ao
de uma “historia universal”. E importante frisar que essa relagdo niio estd presente apenas no
curriculo, e muito menos presa as aulas de histéria, mas atua estruturalmente nas diversas
dimensdes do mundo escolar.

Essa identificacdo com a memoria dos vencedores ndo se restringe, entretanto, apenas
as instituicoes formais oficiais. Ela faz parte também de outras formas de educacgado voltada as
classes populares, como no caso da educagdo de adultos, em seu sentido ligado aos interesses
das elites e voltado a regulacdo e “moderniza¢cdo” do sistema hegemodnico vigente. Ligada a
instituicdes domesticadoras — como entidades patronais, igrejas, fundagdes empresariais etc.,
de maior ou menor vinculo com o Estado — essa modalidade educativa ¢ a “memoria do
conquistador” (BRANDAO, 1984c), que busca ganhar enraizamento social espoliando e
eliminando ndo sé outras formas de se educar, mas também as memorias existentes em Seus

espacos de atuacdo.

Logo, no capitalismo moderno ha sistematicamente e estruturalmente o funcionamento
da espoliagdo das lembrangas (BOSI, 2013), que atua de forma conjunta com outras formas de
espoliacdo presentes nessa sociedade. Nesse violento processo hd um desenraizamento que
aliena o individuo ou toda uma coletividade de sua prépria vida, raizes e histéria, a0 mesmo
tempo que usurpa e integra fragmentos das narrativas dos de baixo para o interior dos discursos
dos vencedores, como, por exemplo, na educacio oficial supracitada. Decorrente a isso, o que
também poderiamos chamar de espoliacdo da memdria é uma forma de inviabilizar a
rememoracdo e, especialmente, os processos que podem buscar redimir o passado através da
revolta, da rebeldia e da indignacdo. Assim, essa forma de espoliagdo estd intimamente
relacionada com a tentativa de enfraquecer nio sé as narrativas divergentes das oficiais, como

também os proprios movimentos contra hegemonicos.

Sendo assim, seria de se esperar que — ao se contrapor as varias facetas e formas de
atuacdo da educacao bancdaria — a educagdo popular que estamos analisando historicamente se
preocupasse com a edificacdo de memdrias contra hegemdnicas no seu interior, especialmente
nos seus momentos mais efervescentes, como em diversas experiencias de seu ciclo

revoluciondrio. Acerca dessa questdao, Mario Garcés aponta em depoimento:
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Yo creo que la memoria estuvo desde el origen de la Educacién Popular. Quiza de una
manera no muy sistemdtica, sin que se conceptualizara, también de manera mads
restricta. Pero muchos procesos de Educacién Popular apelaban a la memoria como
fuente de saberes, de aprendizajes, de identidades de los grupos etc. (GARCES,
Entrevista, 2019).

A partir do educador, podemos pensar que por um lado hd uma presenca e em uma
relativa constancia da preocupagdo com a memoria dentro do campo da educagao popular com
sentido emancipatdrio, como uma base importante na constru¢cdo de conhecimentos visando a
constituicdo de propostas politicas contra hegemonicas. Inclusive, Sebastido Vargas (2018)
destaca que historicamente a dualidade entre memoria e esquecimento é uma das oposi¢oes
mais frequentes presentes nos discursos dos movimentos latino-americanos>*!, demonstrando
sua presenca ao menos no que se refere a expressao publica das lutas. Dentre os movimentos
do continente nos quais a memoria se configura enquanto central para as lutas, o autor destaca

a atuacdo dos Sem Terra®*? no Brasil e dos zapatistas no México.

Ao mesmo tempo, contudo, essas memorias muitas vezes ndo sido devidamente
sistematizadas, como, na verdade, parte substantiva das producdes dos movimentos. Nesses
espacos, as sistematizagdes sdo fundamentais para a constru¢do das proprias memorias
(KOROL, 2006). As lutas populares — se e quando sistematizadas — “[...] deixam-nos uma série
de experiéncias que, recopiladas, adquirem caracteristicas de conhecimento, dotando-nos de
elementos que precisam ser transferidos aos grupos populares como parte de seu saber
acumulado” (MEJIA, 1989a, p. 35). Elas podem se tornar uma fonte fértil de anilises,
autoconhecimento, identidade, memoria e de criagdo coletiva (KOROL, 2006). O descaso ou a
impossibilidade cotidiana da sistematizacdo gera uma menor organizacdo das experiéncias
passadas e, assim, uma maior dificuldade na articulagdo dos processos de rememoragdo. Esse
problema se intensifica por conta de que reconhecer, recompilar e sistematizar sdo apenas
partes —mesmo que essenciais — do processo de potencializar as lutas atuais a partir do passado.

Tanto na perspectiva benjaminiana (GAGNEBIN, 1982), quanto nos movimentos de educacio

241 Assim como verdade e mentira; paz e guerra; vida e morte; e palavra e siléncio (VARGAS, 2018).

242 Que defendem que a memdria é muito mais do que um olhar racional para o passado: “Cultivar a mem©ria é
mais do que conhecer friamente o préoprio passado. Por isto talvez exista no MST uma relagdo tdo proxima entre
memdria e mistica. Através da mistica do Movimento os Sem Terra celebram a sua prépria memaria, de modo a
tornd-la uma experiéncia mais do que racional, porque entranhada em todo o seu ser humano. Fazer uma agdo
simbdlica em memdria de um companheiro que tenha tombado na luta ou de uma ocupagdo que tenha dado
inicio ao Movimento em algum lugar, é educar-se para sentir o passado como seu, e portanto como uma
referéncia necessdria as escolhas que tiver que fazer em sua vida, em sua luta; é também dar-se conta de que a
memdria é uma experiéncia coletiva: ninguém ou nada é lembrado em si mesmo, descolado das relagGes sociais,
interpessoais...” (MST, 1999, p. 10).
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popular, se contentar com a colecdo de fatos do passado ndo € suficiente para que os

acontecimentos ocorridos se tornem ativos e cotidianos nas lutas.

Além disso, nem sempre houve — ou hd — por parte dos agentes educadores um olhar
atento relacdo as memorias das camadas populares. Os educadores enquanto mediadores de
classe, comumente externos a realidade e ao cotidiano de uma determinada comunidade onde é
realizada praticas de educagdo popular, tendem a ter dificuldades — ou mesmo ignorar — a
histéria dos setores populares daquele territério (COSTA, 1981). A forma como o termo e a
concepc¢do de conscientizacdo foi muitas vezes utilizado dentro do campo da educacdo popular
também teve impactos na maneira como as memorias dos de baixo foram encaradas por agentes
“estudados”. Novamente hd o perigo de reeditar, agora no campo da memoria, o vanguardismo
e uma diferenciagio que hierarquize (CHAUI, 1980). Da mesma forma, a maior incorporagio
e o didlogo com diferentes aportes — indigena, quilombola, feminista, decolonial etc. —
principalmente a partir da década de 1980, resgataram outras possibilidades de compreensao da
memoria dentro dessas experiéncias. Carlos Rodrigues Branddo, salienta essa discussido em seu

depoimento:

E eu tava te dando exemplos para mostrar como é que (e ai sim, eu acho que é um
momento profundamente decolonizador da nossa educagio) [...] com o melhor das
intengdes nds partimos de uma educagdo popular em que a gente dialogava com outro
povo ou com o povo, ouvindo, respeitando, mas com a certeza de que o saber deles é
um ndo saber, porque é um saber... ou ingé€nuo — Paulo Freire chegou a cunhar, depois
ele desistiu dessa categoria, consciéncia ingénua — ou entdo imposto pelo inimigo,
pelo hegemonico, para usar uma expressao do Paulo Freire, o poder hegeménico. Até
avangar para a ideia de que saberes indigenas, quilombolas, camponeses, que sdo
saberes da memoria, que sdo lembrangas, que inclusive passam de geracdo em
geracdo... Af ja é mais antropologia do que educacgdo popular, ndo é? Sao valores que
ndo podem sequer ser comparados com os meus. Por exemplo, se eu vou numa tribo
tapirapé, numa comunidade quilombola do Rio Sao Francisco ou numa comunidade
camponesa aqui perto de Campinas e pego as pessoas que reconstruam a sua historia,
eu ndo posso como historiador critico, como antropo6logo inclusive, dizer “essa é uma
mitica, ela ndo é cientifica. A minha é”. Se eu tiver cem versoes de historia, cada uma
€ uma versdo com grau préprio de legitimidade. Isso vale para a ciéncia. Hoje em dia
a gente tem defendido muito isso. Até em termos de linguagem. O povo ndo fala
errado. O povo ndo fala a norma culta. Mas se ele se comunica bem... Com o dialeto
piracicabano, que a gente folcloriza como sendo do caipira... Entdo essa é a linguagem
correta dele. Tanto que alguns professores de portugués até estdo comecando a
condenar a correcdo do menino que “fala errado”. Ele ndo t4 falando errado. Ele ta
falando certo, a linguagem dele. A mesma coisa vale para a meméria (BRANDAO,
Entrevista, 2019).

Entdo novamente encontramos nessa educa¢do contradi¢des relacionadas as
hierarquizacdes que estruturam a sociedade em que vivemos. Se na educag¢do popular com

sentido emancipatério, a palavra ndo pode estar aprisionada pelo poder — tanto hegemonico,
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quanto aquele presente nas hierarquias internas do movimento — o resgate da memoéria e a
constru¢do das narrativas contra hegemonicas precisam estar relacionadas com préprias logicas,
lutas e perspectivas existentes em cada coletividade. Essa (re)constru¢do — esse trabalho —
coletivo da memdria estd intimamente relacionada com o tempo, o espaco, a linguagem, a
identidade e a histéria de um grupo (GAGNEBIN, 2014). Dada essa complexidade, a memoria
se comporta enquanto tecido que sustenta as relacdes (BRANDAO, 1982).

Evidentemente, existem ambiguidades e contradicdes no interior das memdorias
populares, posto que, dentro desse campo conflitivo, as memorias hegemodnicas conseguem se
fazer presentes através de mecanismos diversos, como a escola, a midia, a igreja, a inddstria
cultural etc. Entretanto, ndo € a concepg¢do vanguardista que — de um olhar externo — consegue

rememorar. Afinal, esse € um processo coletivo, vinculado a histéria de cada grupo.

Além disso, apesar de sua presenca generalizada, as memorias hegemonicas nao sao
docilmente absorvidas pelas camadas populares, sendo que nos processos de conflito entre
diferentes narrativas, hd movimentos de incorporacdo de Oticas oficiais, mas também de
subversdao destas. Tal dindmica conflitiva tem profunda relacdo com a forma como cada
coletividade trabalha a partir de sua organizacdo politica, de seus marcos de referéncia
historicos e de suas redes subterrdneas de transmissdo de conhecimentos e narrativas dos
grupos. Tanto o depoimento anterior de Branddo quanto o seguinte evidenciam essas relagoes.
Nele, o educador novamente d4 um exemplo a partir de experiéncias do final dos anos 60 ligadas
a setores da Igreja relacionadas com o que viria a ser a Teologia da Libertacdo, que —
diferentemente de vertentes teoldgicas europeias calcadas no progresso — concebe a histdria a
partir dos oprimidos, dos pobres, entendidos como os grandes portadores da poténcia de
salvacdo (QUERIDO, 2016). Essas experiéncias tém grande preocupacdo e proximidade com

trabalho da tradi¢cdo cultural das camadas populares.

Vou te dar o exemplo 14 da Diocese de Goids, que foi a mais avangada [...] no Brasil
e tudo isso, junto com Dom Pedro [Casalddliga] 14 em Sdo Félix. O pessoal de igreja
j4 nos tempos de pré Teologia da Libertagcdo. Chamava Igreja do Evangelho.
Inclusive, muito perseguidos... padres presos, expulsos, mortos... Quando eles
chegam, eles partem do principio... Eu acompanhei isso de perto ali... que eu em 67,
no ano que Dom Tomds [Balduino] foi para Goids, eu fui assessorar ele como
educador popular. Entdo, a primeira concepg@o que se tinha é que o que o povo tinha
como memoria [...] que ele traduzia nos seus rituais, em suas festas, nos seus cantos
era alguma coisa do opressor, para usar expressdes do tempo, de uma Igreja
colonialista que foi imposta ao povo. Entdo, quando ele canta 14 da [...] Folia de Reis,
existe, digamos assim, uma estrutura auténtica popular que é dele, mas que todo
contetido é na verdade um contetiido dominante, alienado. Af o pessoal comeca a fazer
cantos, salmos conscientizadores, inclusive para cantar nas missas, nas festas. E eu,
inclusive, desde o comeco criticava. Ndo sé 14, mas também na Diocese de Goids,



157

mais quando eu ia. Eu ia em muita reunifio nesse tempo. Era muito misturado o pessoal
de igreja, desses outros movimentos e tudo. Antes de MST, tudo isso... Antes do PT,
ndo é?

Entdo, chega o momento que comeca a haver uma inversdo. Nunca eu vou me
esquecer uma assembleia diocesana em Goids, que foi aberta com uma Folia de Santo
Reis. E chegou a0 momento... Inclusive, foi até o0 momento da morte... morte ndo, a
retirada de Dom Tomads da Diocese de Goids, mas se repetiu em varios lugares em que
o pessoal da igreja comegou a incentivar o povo, musicos, poetas populares a criarem
suas proprias musicas, mais conscientizadoras. Tem uma produgdo enorme. Inclusive,
o MST que ¢é origindrio da Igreja... Pouca gente sabe, mas o MST foi criado através
de comunidades eclesiais de base. Ele tem hoje em dia — eu até num artigo meu chamo
a atengdo pra isso — tem uma quantidade de miisicas, de CD, de rituais... Eu tive num
grande encontro 14 no Maranh@o, num programa de alfabetizacdo do MST, e fiquei
muito impressionado com a riqueza, com a beleza, o que eles cantam, o que eles tém...
Inclusive, CDs que eu ganhei por ai a fora. E, no entanto, porque isso ndo € divulgado?
Porque pouca gente sabe disso? (BRANDAO, Entrevista, 2019).

No final dessa passagem de seu depoimento, Branddao chama a atencdo acerca da
importancia da sistematizacdo da cultura popular, ndo necessariamente a partir de modelos
académicos e/ou estritamente centralizados na escrita. Afinal, existem uma enorme variedade
de formas de sistematizacdo, exatamente por também existir diversas tradicdes e expressoes
possiveis das memdrias das camadas populares. Segundo Beatriz Costa (1981, pp. 29 — 30, grifo

da autora),

As iniciativas das camadas populares de cada lugar sdo as suas formas de luta e
resisténcia a tudo o que as domina; ou melhor, € a histéria dos interesses das camadas
populares frente aos interesses das camadas sociais dominantes.

Esta histdria € tecida ndo apenas nas lutas explicitas e diretas (greves, etc.) como
também nas formas de expressdo artistica, nas festas, nas lendas, nos modos de
vivéncia e expressdo religiosas nos tipos de relacionamento entre vizinhos e
companheiros de trabalho, nas formas de organizagio, etc.

Nao podemos, entdo, deixar de lado o cardter dinamico dessa cultura popular, que é
capaz de diferentes maneiras realizar pontes entre o passado e o presente, articulando distintos
acontecimentos, momentos, grupos e relagdes. O(s) povo(s) resiste(m) através de seus simbolos
(KOROL, 2018a), nas expressdes que a histéria encontra para revelar-se, mesmo quando hd a
imposi¢ao do siléncio e/ou a obrigatoriedade daquilo que Eduardo Galeano (2015a) chama
simplesmente de “mentira”, a mentira da narrativa dos poderosos. Encontram-se fontes de
conhecimento alternativas, pelas quais as memorias dos grupos sistematicamente vencidos
trabalham — ou melhor, podem trabalhar — para que ndo sejam aniquiladas pelo poder. Dentre
tantas outras, poderiamos citar jogos, brincadeiras, festas, celebragcdes, lutas, luto, cultos,

cancgodes, poesias, desenhos, tecidos, rimas, trocadilhos, escritos marcados nos corpos, pinturas
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243

e grafias que marcam os muros?*, “los difuntos pintados en la pared con aerossol”?**, formas

245

autdnomas de trabalho~", palavras gritadas nas ruas ou sussurradas ao pé do ouvido, reunides,

lendas, mitos, misticas**®, enfim, histérias.

Dessa forma, € preciso uma especial atencdo a essas expressdes. Contudo, apesar da
existéncia de indmeras manifestacdoes da memoria popular, quando ndo organizadas e
sistematizas coletivamente, elas costumam se encontrar difusas, marginalizadas, escondidas e

enterradas nos processos conflitivos do campo da memdria.

Evidentemente h4 uma dificuldade de generalizarmos a forma como todos movimentos
ligados a educacdo popular estiveram atuando ou lidando com suas préprias memdorias nas
dltimas décadas. Afinal, essa educacdo popular — que busca “pensar onde os pés pisam” —
esteve, pelo menos em tese, em permanente dindmica com sua propria realidade local — com
demandas e caracteristicas comunitdrias proprias — a0 mesmo tempo que atenta também a
contextos distintos ou mais amplos. Como nos relembra Oscar Jara, em entrevista:

Primero que nada, debemos saber que los procesos de educacion popular sélo pueden
entenderse en funcion del contexto histérico, social, politico y cultural en que han
surgido. No existe “una” educacion popular aislada de su significado histdérico. Por
eso es que tampoco es homogénea ni estatica, los procesos de educacién popular son,

a la vez: a) un fendmeno sociocultural y b) una concepcién educativa que ha sido
construida desde esa practica histérica.

Todo proceso de educacién popular estd vinculado a una iniciativa de organizacion,
de participacién, de movilizacién o de lucha de los sectores sociales populares. Por
eso, las narrativas de la educacion popular pueden contribuir a entender la dindmica,
los desafios de los movimientos y procesos populares en los que surgieron y de los
que forman parte (JARA, Entrevista, 2020).

Assim, as experiéncias de educacdo popular podem — em suas diversas formas de

manifestacdo — auxiliar no autoconhecimento dos proprios movimentos, de sua realidade, das

243 “Aqui no Brasil as grandes empresas invadem os cantos vagos das ruas com os seus out-doors. Mas nas
entrelinhas dos muros os pobres e os jovens reconquistam com tinta de pincel ou de spray o direito a palavra”
(BRANDAO, 1987, p. 14, grifos do autor).

244 Nas ruas de Managua apds a vitdria sandinista, eram relembrados e exaltados nos muros mais os rostos dos
mortos — contraditoriamente sinalizando a luta vencida — do que os comandantes vivos que eram parte da junta
de governo (BRANDAO, 1987). O que nos lembra a frase atribuida ao jornalista e escritor argentino Rodolpho
Walsh: "Las paredes son la imprenta de los pueblos". Ou entdo a mirada de Alejandro “Mono” Gonzélez, um dos
fundadores da BRP — Brigada Ramona Parra, que entende os muros como as lousas do povo (PINTO, 2018). O
trecho citado no corpo do texto faz parte da musica La Perla, do grupo porto-riquense Calle 13.

245 Que possuem em si a memoria de formas de trabalho outras — mais dignas — em relacdo aquelas baseadas
nos moldes generalizados na sociedade moderna capitalista.

245 Muito comum no cotidiano do MST e de movimentos influenciados por ele, a mistica é a ritualizacdo,
construcdo e reafirmacdo identitaria de valores do movimento, através das raizes do passado e sua ligagdo com
o dia-a-dia. Sua simbologia reside em cantos, poesias, instrumentos de trabalho, bandeiras etc. (BARBOSA, 2015).
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relagdes que ele estabelece em seu territério e, também, das que sdo estabelecidas em seu
interior. Esse aspecto potencialmente possui profundas implicacdes nas organizagdes, ao
dinamizar processos reflexivos que se relacionam com seu préprio passado ou com o passado
de outros grupos e movimentos. A organiza¢ado frente as tarefas do presente exige compreender
essas experiéncias ja ocorridas e desenterrar as raizes das memdrias coletivas para retomarem
sentido e atualidade (JARA, 1984). Ou seja, recuperar os conhecimentos que nio circulam — ou
que sdo marginais — nos meios oficiais, mas que se mantém em canais alternativos e
subterraneos de troca de experiéncias dos de baixo (MEJIA, 1989a). Disso deriva a
possibilidade de pensar a memoria na educacdo popular como um instrumento de reflexao e,
principalmente, constituicdo de uma cultura politica®*’ que consiga embasar outras formas de
ser e estar na sociedade. De modo critico, os conhecimentos rememorados t€ém que retornar
sistematicamente a favor das causas das camadas populares (BRANDAO, 2002), sendo
elemento fundamental para a constru¢do de contra hegemonias ao desafiar as narrativas dos

poderosos e, simultaneamente, potencializar as lutas atuais com experiéncias passadas.

247 Assim, concordando com Juan David Miranda Gonzélez (2020, p. 75) ao “[...] compreendemos a cultura
politica como aquelas praticas sociais marginalizadas pelos sistemas politicos e que se desenvolvem de forma
subterranea construindo relagdes sociais diferentes”. Nesse caso, ndo se trata de uma cultura politica qualquer,
mas sim uma com carater emancipatorio capaz de ser for¢a-motriz de projetos de sociedade e de mundo que
estremecam, revolucionem e sejam alternativa ao que havia se autoproclamado como a civilizacdo (MARIANA,
2017).



160

Entre a palavra e o siléncio: algumas consideracoes finais

[...] toda palavra é capaz de poesia; todo sentido é capaz de siléncio.

Eni Orlandi**®

La flor de la palabra no muere, aunque en silencio caminen nuestros pasos. [...] Al
olvido sélo regresan quienes rinden su historia.

Comité Clandestino Revolucionario Indigena - Comando
Geral do Exército Zapatista de Libertagdo Nacional?*

Ja falamos que ha uma rela¢do profundamente conflituosa entre memorias oficiais e
marginais, sendo que essas ultimas muitas vezes permanecem apesar da violéncia e da
imposicao hegemonica, através de redes subterraneas de circulagdo. Memorias dos grupos
marginalizados preservam-se vivas, mesmo quando confinadas ao siléncio, que ndo € sinbnimo
de vazio®°. Esse siléncio pode ser resisténcia: ele pode conservar experiéncias dentro de um
grupo minoritdrio nos jogos de poder dos de cima. Segundo Pollak (1989, p. 5): “O longo
siléncio sobre o passado, longe de conduzir ao esquecimento, € a resisténcia que uma sociedade
civil impotente opde ao excesso de discursos-oficiais”. A historia da cultura popular € tecida

desses siléncios (BOSI, 2003).

Segundo o movimento zapatista, durante a longa noite dos quinhentos anos, desde o
inicio do processo de colonizag@o europeia no continente que viria a ser chamado de América,
“[...] silencio, dignidade y resistencia fueron nuestras fortalezas y nuestras mejores armas”
(EZLN, 1998). O siléncio se configurou como uma maneira de resguardar partes fundamentais
da cosmovisdo dos grupos e povos em resisténcia, suas memdarias ancestrais, suas histdrias de
sofrimento e também de lutas. No caso zapatista, essas memorias sairam do siléncio em 1994,
quando comunidades descendentes dos povos maias em Chiapas decidiram junto ao Exército
Zapatista de Libertagdo Nacional — e ap6s de 10 anos de preparagdo na Selva Lacandona —
declarar guerra ao mau governo do Estado mexicano. Uma guerra utilizando as armas militares,
mas também uma guerra para colocar em disputa os discursos e as narrativas, dialogando
principalmente com outros grupos oprimidos. Ou, em termos zapatistas, uma luta entre el fuego

v la palabra (MARCOS, 2003). O momento de tornar publico parte de sua visdo de mundo, e

248 Retirado de As formas do siléncio, de Eni Orlandi (2007, p. 166).
249 Trecho da Cuarta Declaracidn de la Selva Lacandona (EZLN, 1996).
250 Como trabalhado exaustivamente por Eni Orlandi (2007) em seu livro As formas do siléncio.
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consequentemente parte de suas memdrias, ndo foi em uma circunstancia em que a hegemonia
estava preparada para ouvir e dialogar com a cosmovisdo dos marginalizados, mas sim em um
momento de perigo®', de necessidade de acdio e de luta para que suas palavras, que por tanto
tempo essas mulheres e homens as carregaram caminhando em siléncio, ndo se perdessem no
esquecimento apos fortes e violentas investidas decorrentes nas ultimas décadas dos interesses
do capitalismo neoliberal globalizado em suas comunidades, aprofundando o estado de excecdo
instaurada desde a colonizag¢do. Nesse caminhar, a palavra é arma, assim como o siléncio é

estratégia®>.

Em dinamicas entre o uso insubordinado da palavra e do siléncio, tanto o advindo do
silenciamento quanto o que opera como modo de resisténcia (BOSI, 2003), as préticas de
educagdo popular ligadas a movimentos populares se mostraram, nas ultimas décadas, como
possiveis alternativas para se trabalhar essas memorias e experiéncias marginais, fortalecendo
as narrativas e lutas populares ao rememorarem o passado desses grupos. Defendendo uma
educacgdo libertadora, esses processos pautaram — e pautam — que 0s grupos oprimidos sejam
sujeitos de sua propria histdria e protagonistas de seu tempo, se contrapondo a “liberdade” de
serem sistematicamente espoliados e expropriados pelos poderosos do mundo. Nesse sentido,

Oscar Jara aponta em entrevista que

Hay una relacién fundamental entre historia y memoria. Muchas veces las historias
“oficiales” nos muestran cosas distintas a las que ocurrieron. Por eso es importante
trabajar con los propios sujetos populares, de los pueblos, grupos, territorios y
comunidades, el rescate de la memoria propia a partir de su propio saber. Es una forma
de tener voz en la historia.

Eso no es tampoco automatico. Es importante hacer todo un proceso de recuperacion
de la memoria histérica, de forma critica y construyendo la mirada propia de forma
colectiva y participativa.

Ademas, la memoria no tiene sentido s6lo como una mirada hacia “lo que pas6”, sino
como una mirada de aprendizaje para lo que hoy “queremos hacer que pase, que
suceda” (JARA, Entrevista, 2020).

251 “Momentos nos quais se colocou o “risco” de criar condiges para sua prépria emancipacdo ou para se tornar,
uma vez mais, instrumento de desenvolvimento das relagdes burguesas” (CATINI, 2017, p. 8).

252 Segundo o Subcomandante Insurgente Marcos (2003), em entrevista com Gloria Mundz: “Y cuando estamos
en silencio no sabe qué estamos haciendo. Un ejército que ha usado la palabra de una manera tan fundamental
como arma, cuando calla, les mueve a preocupacion. No sabria precisar cuando mero el silencio adquiere
peso...”. Um pouco desse peso foi demonstrado em 21 de dezembro de 2012, quando em cinco cabeceiras
municipais no estado mexicano de Chiapas os zapatistas realizaram uma marcha silenciosa, em uma mensagem
de luta e resisténcia (EZLN, 2012).
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Assim, os movimentos de educacdo popular podem ser espacos € momentos para o
trabalho da memoria social construida desde os antepassados, recordando memorias marginais
que se colocam em conflito com as memorias hegemonicas e oficiais, que sistematicamente
tentam se impor — mesmo dentro dos processos de educacdo popular — pela cooptagao ou

destrui¢io??,

O presente carrega em si o passado. Nunca estamos totalmente sds: carregamos a
sociedade em nés®*. O passado, assim, ndo estd acabado. Na Quinta Declaracdo da Selva
Lacandona (EZLN, 1998), o movimento zapatista afirma que nas lutas e nas praticas de
resisténcia ndo se estd sozinho, pois seus mortos continuam nessas batalhas cotidianas. Seus
passos ecoam para além de suas vidas individuais. Nossos pés continuam o caminho do tempo,
tentando ndo apagar suas pegadas. E no processo do caminhar, os caminhos se recriam. Como

afirma Claudia Korol (2018b, p. 26),

Nuestros pies pisan sobre las huellas dibujadas por nuestras ancestras, y otras veces
inventan atajos. Nuestras revoluciones se recrean desde el deseo, el placer, la alegria
de la lucha. En sus rotaciones descolonizan, despatriarcalizan, desmercantilizan
nuestras danzas y andanzas. Tienen el color de la tierra, y el horizonte de la rebeldia.

Assim, os movimentos de educagdo popular de nosso continente — no caso dos que
buscam criar um verdadeiro estado de excecdo através da afirmacao da(s) histéria(s) dos de
baixo — tem potencialmente um importante papel na construgdo e transmissao dessa concepcao
histérica que ndo permite esquecer os mortos € os vencidos — suas lutas, resisténcias e utopias

—nao calando novamente suas vozes.

Em momentos em que as memorias marginais estdo subterrdneas ou mesmo em
momentos de perigo, quando elas precisam emergir ou florescer do mais profundo das ruinas
deixadas pela barbarie do poder e do progresso, apenas permanecem vivas na sociedade as
memorias que, de algum modo, sdo trabalhadas a partir de seus marcos de referéncia atuais
(HALBWACHS, 2004). Elas podem ser subterraneas, mas nao enterradas como num jazigo.
Assim, € preciso trabalhar as lembrancas, fazé-las circular em alguma medida, mesmo que em

um siléncio — cheio de sentidos — perante a hegemonia. E a rememoracao é a retomada salvadora

253 Ambos os projetos fortalecidos pelas agendas extremamente conservadoras e neoliberais que estdo em plena
ascensdo atualmente no continente.
254 Como trabalhado por Maurice Halbwachs (2006).
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255

do passado~”. Salvadora do esquecimento. Uma salvacdo coletiva. Sobre a ameaga do

esquecimento, Ecléa Bosi (2003, p. 64) pontua que:

O eclipse da palavra advém da destruicao:
- do espago biografico das vitimas,

- da prépria pessoa,

- da sua memodria.

Dessa forma, para os movimentos contra hegemonicos, o passado pode ser reconstruido
nao simplesmente como refligio, mas como “[...] uma fonte, um manancial de razdes para lutar”
256 . o 257

, que tem seus alicerces nas memorias das lutas daqueles que tombaram, em suas narrativas
ainda presentes entre os individuos e na coletividade dos grupos populares. Ou seja, nas

palavras e também nos siléncios, que ndo sao homogéneos e vazios.

255 Tanto em Benjamin (1987), quanto nas analises realizadas por Jeanne Marie Gagnebin (1999) e Ecléa Bosi
(2003) a partir desse autor.

256 Como em Bosi (2003, p. 66).

257 “A narrativa é sempre uma escavac3do original do individuo, e tens3o constante contra o tempo organizado
pelo sistema. Esse tempo original e interior é a maior riqueza de que dispomos” (idem).
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APENDICES

APENDICE A - Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

A Educaciao Popular Sob o Céu da Histéria:
um estudo a partir da rememoracio em Walter Benjamin

Pesquisa sob a responsabilidade de Ian Gabriel Couto Schlindwein
Orientacao de Carolina de Roig Catini
Niimero do CAAE: 89306318.5.0000.8142

Vocé estd sendo convidado a participar como voluntirio de uma pesquisa. Este
documento, chamado Termo de Consentimento Livre e Esclarecido, visa assegurar seus direitos
como participante e € elaborado em duas vias, uma que deverd ficar com vocé e outra com o
pesquisador.

Por favor, leia com ateng@o e calma, aproveitando para esclarecer suas duvidas. Se
houver perguntas antes ou mesmo depois de assind-lo, vocé poderd esclarecé-las com o
pesquisador. Se preferir, pode levar este Termo para casa e consultar seus familiares ou outras
pessoas antes de decidir participar. Nao haverd nenhum tipo de penalizacao ou prejuizo se vocé
ndo aceitar participar ou retirar sua autoriza¢do em qualquer momento.

Justificativa e objetivos:

O objetivo principal do estudo € investigar, a partir da perspectiva histérica de Walter
Benjamin, se a no¢do de rememoracdo estd presente em movimentos sociais latino-americanos
ligados a educagdo popular com sentido emancipatério e como sao interpretadas por educadores
populares que sistematizaram experiéncias desses movimentos.

Procedimentos:

Vocé esta sendo convidado a participar de uma gravacao em dudio, que serd armazenada
digitalmente. Este estudo ird realizar entrevistas com educadores populares latino-americanos.
Os dados obtidos serdo utilizados a fim de subsidiar as discussdes realizadas pelo autor da
pesquisa.

As entrevistas serdo realizas em um local e data escolhidos pelo proprio entrevistado,
dentro de suas possibilidades. Estimamos que o periodo para a realizacdo da entrevista seja de
aproximadamente 2 (duas) horas.

Durante a entrevista o pesquisador fard perguntas sobre sua trajetéria de vida e seu
conhecimento sobre a educacdo popular no contexto latino-americano das dltimas décadas.
Voce ficard livre para discorrer ou ndo sobre os assuntos levantados durante a conversa.

Desconfortos e riscos:

A pesquisa ndo prevé riscos aos participantes. Enfatizamos que em qualquer momento
(antes, durante e/ou apds as entrevistas) os entrevistados poderdo retirar-se da pesquisa, bem
como os materiais que porventura ji tenham sido gravados.
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Beneficios:
Nao ha beneficio direto aos participantes da pesquisa. Contudo, como beneficio indireto,
pontuamos a contribui¢do para o debate acerca da educacio popular na América Latina.

Sigilo e privacidade:
Para fins da realizac@o de debates no interior da pesquisa, sua identidade serd divulgada
na publicacao do resultado final do trabalho.

Ressarcimento e Indenizacao:
O pesquisador ndo se compromete com o ressarcimento de despesas como transporte,
didrias etc., excetuando despesas ligadas a alimentacdo durante a realiza¢ao das entrevistas.
Voce terd a garantia ao direito a indeniza¢d@o diante de eventuais danos decorrentes da
pesquisa.

Armazenamento de material:
O pesquisador se compromete a
e manter os dados da pesquisa em arquivo digital pelo periodo de 5 (cinco) anos apds
o término da pesquisa, sob sua guarda e responsabilidade;
e disponibilizar os dados da entrevista ao entrevistado, sempre que requerido, assim
como o resultado final da pesquisa;

Em caso de falecimento ou condi¢do incapacitante, os direitos sobre o material
armazenado deverao ser dados a:

Contato:

Em caso de dividas sobre a pesquisa, vocé poderd entrar em contato com o pesquisador
Ian Gabriel Couto Schlindwein, através do e-mail iangabrielcs @hotmail.com.

Em caso de dentincias ou reclamagdes sobre sua participacdo e sobre questdes éticas do
estudo, vocé poderd entrar em contato com a secretaria do Comité de Etica em Pesquisa (CEP)
da UNICAMP das 08:30hs as 11:30hs e das 13:00hs as 17:00hs na Rua: Tessdlia Vieira de
Camargo, 126; CEP 13083-887 Campinas — SP; telefone (19) 3521-8936 ou (19) 3521-7187;
e-mail: cep@fcm.unicamp.br.

O Comité de Etica em Pesquisa (CEP).

O papel do CEP € avaliar e acompanhar os aspectos éticos de todas as pesquisas
envolvendo seres humanos. A Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP), tem por
objetivo desenvolver a regulamentagdo sobre protecdo dos seres humanos envolvidos nas
pesquisas. Desempenha um papel coordenador da rede de Comités de Etica em Pesquisa (CEPs)
das institui¢des, além de assumir a func¢do de 6rgao consultor na drea de ética em pesquisas

Consentimento livre e esclarecido:
Ap6s ter recebido esclarecimentos sobre a natureza da pesquisa, seus objetivos, métodos,

beneficios previstos, potenciais riscos € o incomodo que esta possa acarretar, aceito participar:

Nome do(a) participante:

Data: / /

(Assinatura do participante)
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Responsabilidade do Pesquisador:

Asseguro ter cumprido as exigéncias da resoluciao 466/2012 CNS/MS e complementares
na elaboracdo do protocolo e na obten¢do deste Termo de Consentimento Livre e Esclarecido.
Asseguro, também, ter explicado e fornecido uma via deste documento ao participante. Informo
que o estudo foi aprovado pelo CEP perante o qual o projeto foi apresentado e pela CONEP,
quando pertinente. Comprometo-me a utilizar o material e os dados obtidos nesta pesquisa
exclusivamente para as finalidades previstas neste documento ou conforme o consentimento
dado pelo participante.

Data: / /

(Assinatura do pesquisador)



