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RESUMO

O presente trabalho examina os principais pressupostos que fundamentam o projeto de
reconstru¢do da Teoria Critica empreendida por Habermas e analisa a produtividade dessa
proposta para a educagdo. Para tanto, o trabalho expde, além do diagnostico habermasiano sobre
a crise do projeto da modernidade, os principais conceitos e argumentos que constituem as bases
teorico-metodoldgicas da sua obra, especialmente da Teoria da agdo comunicativa. Baseado na
tese da colonizacdo do mundo da vida do filésofo alemdo, o estudo apresenta uma analise
atualizada de como o processo de colonizagdo se configura na educag¢do hodierna, explicitando,
de modo especial, as patologias produzidas pela predominancia das visdes tenocraticas,
neopragmaticas e pés-modernas na condug@o do processo pedagdgico. Usando como referéncia a
concepcao ampliada de racionalidade desenvolvida por Habermas, avalia-se o potencial
pedagogico da teoria comunicativa diante da crise da educagdo atual, bem como a sua
produtividade para a implementa¢do de um processo educativo criativo, critico e emancipatorio.
As conclusdes indicam que ainda ¢ possivel fundamentar-se racionalmente a educagdo pelo agir
comunicativo e que, se a humanidade mantiver a disposi¢ao de tomar suas decisdes por meio de
critérios fundamentados argumentativamente, a educacdo podera atingir o objetivo de exercer um
papel fundamental na formagdo de individuos comunicativamente competentes e socialmente

responsaveis.



ABSTRACT

This work examines the main assumptions which base the reconstruction project of the Critical
Theorry undertaken by Habermas and it analyzes the productivity of this proposal for education.
Therefore, the work exposes, besides the habernasian diagnosis about the crisis of the modernity
project, the main concepts and arguments which constitute the theoretical-methodological bases
of his work, especially of the Theory of communicative action. Based on the thesis of the world
settlement of the German philosopher’s life, the study presents an up-to-date analysis on how the
settlement process is configurated in today’s education , explicating especially the pathologies
produced by the predominance of the thematic, neoprogrammatic and post-modern views in the
conduct of the pedagogical process. Using as reference the amplified concept of rationality
developed by Habermas, one evaluates the pedagogical potential of the communicative theory
before the crisis of the current education, as well as its productivity for the implementation of a
creative, critical and emancipatory educative process. The conclusions show that it is still
possible to found education rationally by a communicative acting and that, if humanity keeps
willing to make its decisions by means of argumentatively founded criteria, education can reach
the goal of playing a fundamental role in the shaping of communicatively competent and socially

responsible individuals.
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INTRODUCAO

1 O problema: crise da racionalidade moderna e crise educacional

Ouvimos, diariamente, manifestacdes que enfatizam o fato de que estamos vivendo um
momento de ampla e profunda crise, um momento, sem duvida, de intimeros paradoxos. Ao
mesmo tempo em que assistimos a mutagdes de grande aparato, produzidas pelo desenvolvimento
técnico-cientifico, € que somos seduzidos pelas ideologias que apregoam a emergéncia de uma
sociedade globalizada e de uma consciéncia planetaria, constatamos, de outra parte, uma
crescente degradacdao da qualidade de vida e somos tomados pelo sentimento de perda de poder
diante da nova realidade que se configura; sentimo-nos incapacitados para agir diante de um
emaranhado de tecnologias crescentemente mais complexas, e para encontrar explicacdes

convincentes sobre o que esta ocorrendo no mundo atual.

Se, de um lado, destacam-se as conquistas e os beneficios da sociedade da informatica e
da tecnologia moderna na organizagdo da vida do homem, de outro, constata-se que os
movimentos sociais € as organizacdes representativas de grandes camadas populacionais,
comprometidos com a promog¢ao de lutas pela emancipagdo humana e a instituicdo de uma
sociedade igualitaria, mais justa e solidaria, parecem estar perdendo sua importancia, seu poder
de acdo e sua significagdo social. Dos poucos movimentos que resistem, a maior parte tem se
mostrado impotente no confronto com o poderio do adversario — adversario, alias, de dificil
identificagdo, pois quase sempre se apresenta disfarcado, maquiado, mascarado sob o argumento

técnico e da racionalidade funcional.

Ao mesmo tempo em que se apregoa que estamos vivendo no periodo de maior

desenvolvimento intelectual e cientifico, ressurgem, como profetas reveladores das verdades e



orientadores espirituais da “nova era”, magos, pais/maes-de-santo, pastores e bispos das mais
variadas estirpes. Enquanto isso, as instituicdes modernas, criadas com a finalidade de trazer
ilustracdo para a humanidade e de ajuda-la a sair da ignorancia, como as entidades culturais e
cientificas, dentre estas, a escola, apresentam um quadro de crescente enfraquecimento,
revelando-se cada vez menos eficientes no encaminhamento de solugdes para os problemas que

emergem e deixando de atender, dessa forma, as finalidades a que sdo destinadas.

A humanidade toda estd vivenciando, ao que parece, um sentimento de desencantamento
em relacdo ao poder transformador da razdo, manifestado no descrédito do atual estagio da
ciéncia e das perspectivas que essa oferece quanto ao futuro da humanidade. As criticas apontam
insistentemente que os conhecimentos cientificos — inicialmente concebidos como meios de
supressdo das angustias dos seres humanos perante os poderes da natureza e de libertacao diante
dos poderes sociais —, em seu sentido geral, tém sido utilizados sob a otica da racionalidade
estratégica, sendo encarados como recursos ideologicos voltados para a dominagdo, a
manipulagdo e o controle dos individuos. Ao mesmo tempo em que ocorre o crescimento das
lutas para a universalizacdo dos direitos individuais e coletivos em relacdo as conquistas
cientificas, crescem as dentincias que revelam a crescente manipulacdo, tanto ideoldgica como
bioldgica, do ser humano pela ciéncia. Assim, em vez de fortalecer o individuo diante da natureza
e diante da sociedade, a ciéncia tem-no tornado cada vez mais impotente e dependente; a ciéncia,
que surgiu na modernidade como principal recurso de libertagdo da espécie humana, torna-se o
seu principal meio de dominagdo. O preco que a humanidade precisa pagar pela extensdao do
poder cientifico sobre a natureza e a sociedade ¢ a impoténcia do individuo, concretizada

historicamente, frente as instituigdes e frente a sua propria existéncia.

A ciéncia moderna, a0 mesmo tempo em que promete um destino promissor para o
individuo, torna-o manipulavel econdmica, politica e psicologicamente. Isso cria uma situagao
paradoxal: na mesma medida em que o individuo ¢ convidado a pensar, agir e sentir por si mesmo
— em outros termos, ser autdbnomo —, explode em multiplas formas as reivindicagdes egocéntricas
¢ ele se encontra cada vez mais submetido as forcas do conformismo e do consumismo. Na
propor¢ao em que o “enriquece” com informacdes e lhe facilita o controle técnico sobre o seu
entorno, a ciéncia exige do individuo a rentuncia do mundo autofantasiado e da historia

pessoalmente vivida. Ao que parece, a sua identidade se torna cada vez mais dependente da



resignacdo a uma ordem determinada por forcas que lhe fogem do controle. Ou seja, o0 moderno
conhecimento cientifico ndo se encontra mais orientado por um fundamento subjetivo do
conhecimento: o sujeito estd morto € o que mantém o conhecimento sdo os sistemas auto-

referenciais. !

Durante cerca de trés séculos, a humanidade alimentou a esperanga de conseguir, por
meio da razdo, realizar o sonho de uma sociedade igualitaria, extirpando os males que,
indistintamente, afligem a todos os humanos. A mentalidade nascida com o Iluminismo
apresentava a humanidade perspectivas de progresso, de aperfeigoamento continuo, de evolugao e
de mudanca radical da realidade sociocultural e econdmica através de revolugdes cientificas e
culturais; ela concebia a possibilidade de um perfeito acordo entre a razdo e a realidade, fazendo
despertar a crenga de que as agdes humanas e a sociedade poderiam — e deveriam — ser racionais
em seu principio, em sua conduta e em sua finalidade. Com o desenvolvimento das ciéncias tudo
poderia ser explicado e a humanidade estaria em condi¢des de ndo apenas ter uma vida melhor,
mas de se orientar por uma ética racionalmente fundamentada e se tornar esclarecida sobre seu
porvir. Essas expectativas otimistas em relagdo ao futuro alimentavam indistintamente, em que
pese as diferengas, os sonhos de progresso de capitalistas e as utopias revolucionarias de
trabalhadores, de liderangas politicas e de adeptos dos movimentos de esquerda. Kant e Marx,
intermediados por Hegel, eram os representantes mais destacados da idéia da evolugdo da
sociedade para uma condi¢do de vida mais qualificada. Apesar das diferengas significativas que
apresentam sobre o processo de desenvolvimento da sociedade, todos acreditavam que a

humanidade poderia promover o seu proprio futuro de forma voluntéria e consciente.

Neste final de século, no entanto, a maior parte dessas esperangas que alentavam os
iluministas esvaneceu-se ¢ a humanidade encontra-se envolvida, depois de trés séculos de

esclarecimento, numa nuvem de irracionalidade. A racionalidade nascida com o Iluminismo

mantém-se fortalecida quase que tdo somente na sua dimensdo técnico-cientifica, instrumental,

teleologica, destinada a dominagdo e a manipulagdo dos fendmenos externos. E pior, esta

'Esta tese tem como seu principal articulador FOUCAULT, Michel (Microfisica do poder), mas dela também
comungam a quase totalidade dos demais filosofos poés-modernos.



racionalidade se transformou no principal mecanismo do desenvolvimento sdcio-econdmico € no
novo recurso de legitimagdo do sistema capitalista e da ideologia burguesa. Convertida em forca
produtiva e em instrumento ideoldgico, a ciéncia moderna ajuda a manter imperturbavel o sonho
liberal capitalista. Enquanto tudo o mais esta sob suspeita e ameacado de sucumbir, o
capitalismo, como modelo de desenvolvimento social e econdmico baseado numa cientificidade
técnica, mantém-se imponente diante de todas as demais formas de organizagdo e de produgio.”
Por conseqiiéncia, todas as teorias de oposi¢do ao sistema capitalista t€ém perdido o poder do
encantamento e tudo aquilo que ndo se incorpora ao ideério e a natureza propria do capital torna-
se arcaico e disfuncional. Os tempos atuais manifestam, segundo muitos intelectuais, o triunfo
definitivo do capitalismo sobre qualquer outra alternativa econdmica e socio-politica,
especialmente o socialismo e o comunismo. Para muitos desses, com o fim do império soviético,
os movimentos de oposicao ao liberalismo capitalista perderam seu horizonte e a grande utopia
da sociedade do trabalho, que vicejara no final do século passado e nos primoérdios deste como
alternativa a sociedade burguesa, mostrou-se irrealizavel. Nao ha mais, sequer, futuro, dizem
uns; a histéria acabou, prenunciam outros, ainda mais apressados.” Com o triunfo capitalista, o
futuro deixa de ser futuro e se torna exclusivamente presente; sem oposi¢do, sem contradi¢do, o
futuro torna-se uma eterna repeticdo do presente. Por isso, alguns pensadores chegam a apontar
que estamos vivendo o esgotamento de todas as ideologias ¢ o fim dos conflitos que durante anos
alimentaram a luta politica e as esperancas de milhares de seres humanos na perspectiva de uma
vida melhor. Para eles, a emergéncia da sociedade pos-industrial corresponde ao fim dos
antagonismos sociais na medida em que as questdes politicas transformam-se em questdes
técnicas, configurando-se o quadro que convencionaram chamar de o fim da histéria

Boaventura de Souza Santos sintetiza esse momento paradoxal da seguinte forma:

? Essa ¢ uma das teses desenvolvidas por HABERMAS, Jiirgen no texto Técnica e ciéncia como ideologia. Lisboa:
Edigdes 70, 1994, p. 45 e seq. (daqui em diante, TCI).

3 Sobre estas tematicas e suas causas, veja as analises realizadas por diversos autores na obra organizada por SADER,
Emir. O mundo depois da queda, Sdo Paulo: Paz e Terra, 1995.

# Destacam-se como defensores dessa tese FUKUYAMA, Francis ( O fim da historia e O fim da historia e o ultimo
homem), Jean-Frangois LYOTARD (O pés-moderno) e Gianni VATTIMO (O fim da modernidade).



Vivemos, de fato, num tempo simultaneamente de conflito e de repeti¢do. O grdo
de verdade da teoria do fim da historia esta em que ela é o maximo de consciéncia
possivel de uma burguesia internacional que vé finalmente o tempo transformado
na repeti¢do automatica e infinita do seu dominio. O longo prazo colapsa assim
no curto prazo e este, que foi sempre o quadro temporal do capitalismo, permite
finalmente a burguesia produzir a unica teoria da historia verdadeiramente
burguesa, a teoria do fim da historia. O total descrédito desta teoria ndo interfere
em nada com o sucesso dela enquanto ideologia espontinea dos vencedores. O
outro lado do fim da historia ¢ o slogan da celebracdo do presente tao cara as
versdes capitulacionistas do pensamento pés-moderno.’

Diante desse quadro, o panorama dos movimentos sociais que apresentam ideologias
rivais a0 modelo liberal capitalista ¢ pouco motivador, vislumbrando-se reduzidas e limitadas
alternativas no plano das estratégias de mobilizacdo e de reativagdo dos movimentos de oposi¢ao
e, menos ainda, no plano da fundamentag¢do de um projeto mais amplo e radical de transformagao
social. Em decorréncia, prevalece uma situacdo de desencanto e de estagnacdo politica dos
movimentos sociais comprometidos com a luta por uma sociedade melhor; a maior parte da
humanidade vive instantes de limitadas perspectivas, de caréncia tedrica e de imobilidade pratica,
de falta de base de fundamentagdo racional em relagdo ao futuro. Aproveitando-se disso,
expande-se a literatura futurista, imaginativa, falsa, e vicejam, naquelas instdncias em que as
ciéncias positivas nao se arvoram o direito de opinar, as explicagdes pseudocientificas e os

conhecimentos fortuitos e triviais.

A crise deste final de século ¢ global, afetando a vida humana medularmente e em todas
as dimensoes; ¢, sem duvida, a maior crise ocorrida desde o Renascimento, pois, diferentemente
de outras que a antecederam, a crise da modernidade assume uma abrangéncia muito mais ampla
e profunda, na medida em que coloca sob suspeita ndo somente toda a cultura surgida sob a égide
da razdo iluminista, mas a potencialidade da razdo em fundamentar e orientar um projeto
historico. A especificidade da crise civilizatoria atual pode ser resumida como a da duvida no
potencial emancipador da razdo; relaciona-se a questdo da significacdo da vida humana e do

problema do poder de intervengdo da humanidade sobre a realidade por esta vivenciada através

> SANTOS, Boaventura. Para uma pedagogia do conflito. In: SILVA, Luiz et al. Reconstrucdo curricular: novos
mapas culturais, novas perspectivas educacionais. Porto Alegre: Sulina, 1996, p.15.



da sua racionalidade; envolve, portanto, o sentido da cultura moderna e a possibilidade de

sobrevivéncia do projeto civilizatério gerado pelo [luminismo.

A crise atual pode ser caracterizada, afirma Oliveira, como a “crise contra a razao, contra
a ilustragdo, numa palavra, contra a modernidade”,® sendo provocada pela “implosdo da unidade
da razio e da perda das justificagdes metafisicas”.” E a crise que assinala o esgotamento da
crenga no poder unificador da razdo e o fim da esperanga de se poder construir um mundo mais
justo e igualitario. Além de colocar sob suspeita a crenga em um futuro melhor, a crise atual estd
gerando uma desconfianga incontrolavel em relagdo as virtudes do proprio exercicio da razao e
despertando ou revigorando alternativas que vao do esoterismo a irracionalismos das mais

extremadas coloragdes.

Com efeito, a origem dessa crise localiza-se em duas patologias presentes na concepgao
de razdo surgida a partir da modernidade: o hiper-racionalismo e o irracionalismo. Sub ou
superestimada, a razdo deixou de ser compreendida em seus limites e possibilidades; nao
entendida em sua natureza, reduzida em sua dimensio, tornou-se, entdo, um instrumental de
fundamentacdo de visdes dogmaticas e totalitarias e de justificagdo de atitudes irracionais e

relativistas.

A razdo, alcada a uma condigdo plenipotenciaria, tornou-se a nova irracionalidade; cobriu-
se com o manto do determinismo, da absolutiza¢do, o que provocou a negacao da sua propria
natureza. Ao ser afirmada preponderantemente como racionalidade técnico-cientifica e destituida
de qualquer dimensdo ética, a razdo perdeu sua condicdo de auto-referencialidade e de
criticidade. Aclamada pelos iluministas como principal instrumento da agdo autdnoma do homem
no mundo, fonte do entendimento e de fundamentagdo de todos os atos da humanidade, ela
tornou-se — a medida que foi destituida de sua unidade e universalidade, de seu carater instituinte
— um recurso eficaz no processo de manipulacdo inescrupulosa de individuos e grupos para a
implementacdo de uma nova barbarie. Em vista disso, a razdo foi utilizada para planejar, executar

€ manter os mais cruéis projetos politicos contra a humanidade.

® OLIVEIRA, Manfredo. A filosofia na crise da modernidade. S&o Paulo: Loyola, 1989, p. 11.
"PRESTES, Nadja. Educacdo e racionalidade. Porto Alegre: Edipuc, 1996, p.11.



A crise da razdo iluminista, entretanto, ndo ¢ analisada da mesma forma pelos diferentes
intelectuais que dela tém se ocupado. Ela tem sido enfocada por abordagens que ndo apenas
divergem quanto a sua origem e perspectivas, como defendem teses radicalmente opostas em
relacdo a possibilidade do seu enfrentamento pela razdo moderna. A critica a racionalidade
moderna e ao projeto da modernidade no seu todo tem feito surgir tendéncias de analise que vao
desde a retomada das abordagens classicas e a tentativa de reconstru¢ao da sua natureza reflexiva,
critica, até as visdes irracionalistas e niilistas pos-modernas. Nesse confronto, debatem-se
correntes de propensdes determinista, indeterminista, racionalista, irracionalista, neomoderna,

pos-moderna. Estamos, assim, vivenciando, de acordo com o diagnostico de Novaes,

o momento da grande cisdo que separa o homem do ser, o sujeito do objeto, a
ciéncia da filosofia, a liberdade da necessidade, o acaso da razdo, a razdo da
imaginagdo, a paixdo da razdo.(...) Vemos que, ao longo da historia, foram sendo
criados conceitos que se contrapuseram a razdo. Esses contrapontos produziram
imagens da razdo que, em ultima instancia, levam a nega¢do da propria idéia de
razao, abrindo, dessa maneira, caminhos para as crises. [...] Sdo experiéncias
racionais e imaginarias desfeitas e refeitas no curso do tempo.

Nesse emaranhado de criticas divergentes, um ponto de concordancia torna-se, porém,
explicito: a constatacdo da perda da forca unificadora e emancipadora da razdo, decorrente do
reducionismo ou da absolutizagdo a que foi submetida. Como conseqiiéncia disso, a civilizagao
moderna, erigida a base dessa racionalidade, tem perdido a validade de sua vigéncia, sendo
rejeitados, com insisténcia, os principios e os valores propostos por ela. Isso tem levado a

. . . , v g , + 9
humanidade a viver, no dizer de Rouanet, um vacuo civilizatorio.

O fato de a razdo estar em crise nao ¢, no entanto, em si, um problema; faz parte de sua
natureza colocar-se sob suspeita, duvidar de si mesma, problematizar-se, defrontar-se com crises

e contradi¢des. Ou seja, conforme afirma Novaes,

a razdo ndo é autonomia plena que existe fora do seu contrario, mas uma
autonomia que se constitui no triunfo sobre cada um dos contrarios, ndo fugindo
deles, mas lutando com eles e submetendo-os.(...) A razdo, no sentido forte do

$NOVAES, Adauto (org.). A crise da razdo.Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996, p.11
Y ROUANET, Sérgio P. Mal-estar na modernidade. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1993, p. 11.



termo, traz em si mesma uma logica atormentada que, a cada momento, presta
10
contas do poder que exerce.

O problema, portanto, que atualmente preocupa aqueles que ainda acreditam no poder
emancipatério e critico da razdo nao diz respeito ao fato de ela estar sendo colocada sob a mira da
critica, mas ao fato de alguns intelectuais tentarem, por meio de visdes reducionistas, eliminar ou
reduzir o poder esclarecedor, critico e emancipador da racionalidade humana, tornando-a
devedora de determinagdes heteronomas. Estes intelectuais a ameacam tentando destruir a sua
unidade e seu poder critico, considerando sua natureza reflexiva como deficiéncia. Com isso,
tentam destitui-la de sua forga demarcatoria das fronteiras entre a civilizagdo e a barbarie,
colocando em xeque a possibilidade de fundamentagao da validade da cultura moderna com base
em principios racionais universais; em outros termos, desacreditam do poder utopico do projeto

da modernidade e declaram o seu fim.

Esclarecimento e libertagdo constituem as duas grandes perspectivas da utopia iluminista,
cuja fonte € a razdo, faculdade do julgar e do entendimento. Dela, e somente dela, podera emergir

um novo homem, sdbio e instruido. Segundo Kant,

Esclarecimento é a saida do homem de sua menoridade, da qual ele proprio é
culpado. A menoridade é a incapacidade de fazer uso de seu entendimento sem a
dire¢do de outro individuo. O homem é o proprio culpado dessa menoridade se a
causa dela ndo se encontra na falta de entendimento, mas na falta de decisdo e
coragem de servir-se de si mesmo sem a dire¢do de outrem. Sapere aude! Tem
coragem de fazer uso de seu proprio entendimento, tal é o lema do
esclarecimento."

Formar um sujeito critico e transformador, disseminar a racionalidade como fonte de todo
o conhecimento, como compreensdo universal; eis o ideal pedagédgico do Iluminismo. A
compreensdo universal envolve tanto o desenvolvimento da capacidade cognitiva como a da

pratico-moral; o que ¢ comum a ambos ¢ a capacidade explicativa tltima, ou seja, a capacidade

""NOVAES, op. cit., p. 11.
" KANT, Immanuel. Resposta a pergunta: o que é esclarecimento ? In: Textos seletos. 2 ed., Petropolis:Vozes, 1985,
p. 100.



de fundamentar os conhecimentos e as agcdes por meio de argumentos e principios racionais. A
principal atitude pedagogica ¢ a autonomia do sujeito no questionamento dos fundamentos

ultimos do seus atos pratico-morais € cognitivos.

Assim, a educagdo assume, no [luminismo, um papel determinante como fator formador e
emancipador da humanidade, lancando sobre ela a responsabilidade de ser o principal recurso
para a constru¢ao de uma sociedade livre, justa e igualitdria. Os iluministas créem no poder
emancipador da razdo e estabelecem que a educacdo € o espaco adequado para a consecugdo
deste projeto; nela corporificam os ideais do progresso permanente das ciéncias, da constituigao
de um sujeito auténomo e livre, da constru¢ao de uma sociedade emancipada e de uma cidadania
igualitdria e justa; acreditam que, por meio dela, poderdo ser superadas as diferengas
socioculturais e estabelecido o nivelamento de direitos e deveres entre todos os individuos
indistintamente. Em decorréncia dessa visao, a partir do século XVIII, ocorre uma intensificagao
da preocupagdo com o pensamento pedagdgico e com a atitude educativa. A educagdo adquire
uma perspectiva totalizadora e redentora, sendo nela depositado todo poder de transformar a

. . . 12
sociedade, “perante o signo do homem pedagogicamente reformado”.

No entanto, como ja dissemos anteriormente, as expectativas emancipadoras dos
iluministas fracassaram. Em conseqiiéncia, ndo tarda surgir uma vasta literatura que denuncia os
limites e, em certo sentido, o fracasso do pensamento iluminista e do projeto pedagogico a ele
inerente.” Na atualidade existe um grande grupo de criticos que seguem a mesma postura de
descrenga em relacdo ao poder emancipatério da racionalidade iluminista e do seu projeto
pedagdgico. Em tese, todos eles manifestam concordancia com o diagnostico feito por Adorno e
Horkheimer segundo o qual, embora “o esclarecimento tenha sempre perseguido o objetivo de
livrar os homens do medo e de investi-los na posicdo de senhores”, este mesmo esclarecimento
nao somente acabou frustrando tal expectativa, como contribuiu de forma decisiva para a

emergéncia de grandes catastrofes, de tal forma que a “terra totalmente esclarecida resplandece

2BOTO, Carlota. 4 escola do homem novo. Sdo Paulo: Unesp, 1996, p. 21.

' Nietzsche ¢ o primeiro a duvidar do valor redentor da fé cientifica ¢ a mostrar a incompatibilidade da ciéncia
moderna com a vida. Seguem-lhe muitos outros como, por exemplo, Kierkegaard, Heidegger, Husserl, o segundo
Wittgenstein, os pensadores da Escola de Frankfurt e os pés-modernos. Veja a respeito, neste trabalho o capitulo 2.
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sob o signo de uma calamidade triunfal.”'* A educagdo, enquanto recurso do esclarecimento, ¢
cumplice dessa calamidade, o que revela que ela “ndo € necessariamente um fator de
. ~ 55 15 . . ~ , . .
emancipacdao”, ° mas instrumento de implementacio de uma nova barbarie. Com efeito, a
literatura que denuncia o carater reprodutor da educagdo ampliou-se significativamente a partir
- . . A . 16 , .
dos anos 70 e as argumentagdes procedem das mais variadas tendéncias.”” A duvida sobre a
possibilidade de se poder fundamentar racionalmente o ato educativo, fugindo de relativismos e

de visdes deterministicas, ¢ um desafio a ser enfrentado por todos os pedagogos contemporaneos

e por aqueles que trabalham com a educagao ou com ela se preocupam.

O diagnoéstico que a maior parte dos criticos faz da atual crise educacional ¢ de que se
trata de uma ocorréncia que se insere no contexto da crise da racionalidade moderna,
sintetizando, de certa forma, a derrocada das idéias e dos ideais da modernidade e do Iluminismo.
“O que esta em crise”, diz Rouanet, “¢ o projeto civilizatério moderno, elaborado pela ilustragao
européia a partir de motivos da cultura judeu-cléssico-crista e aprofundado nos dois ultimos
séculos subseqiientes por movimentos como o liberal capitalismo e o socialismo™.!” Conceitos
fundamentais desse projeto, como universalidade, subjetividade e autonomia, estdo sendo
questionados, a0 mesmo tempo em que proliferam principios opostos, como o particularismo, o
relativismo, o hiperindividualismo, o determinismo e o esoterismo. O mundo que se pensava ter
sido secularizado e desencantado pela razdo torna, agora, a ser reencantado pela circulacdo de

novas forgas espirituais poderosas.

. y e ~ 18 . ~
Nesse contexto historico, a educagdo, = especialmente pensada em fung¢do de um futuro

utopico, perde sua principal finalidade de ser. Nascida sob o amparo da utopia moderna, com o

4 Cf. ADORNO, Theodor e HORKHEIMER, Max. Dialética do esclarecimento. Rio de Janeiro: Zahar, 1985, p.16
(daqui em diante, DE).

" MAAR, Wolfgang Leo. A guisa de introdugdo: Adorno e a experiéncia formativa. In: Theodor W. Adorno -
educagdo e emancipacdo. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1995, p. 11.

' Sobre o papel reprodutivista da educagdo destacamos especialmente os trabalhos de Althusser, Bourdieu, Passeron,
Establet, Baudelot e Giroux .

""ROUANET, op. cit., p. 9.

0 conceito de educacdo ¢ de dificil definigdo, pois envolve multiplos significados. No sentido mais comumente
utilizado, é entendida como a soma das agdes intrinsecas as escolas e as instituicdes que tém por finalidade o
desenvolvimento de habilidades e habitos da clientela, bem como a assimilagdo de conhecimentos considerados
importantes para a formagdo intelectual desta; compreende qualquer tipo de atividade, desde a assimilagdo de
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fim desta, torna-se estéril, sem horizonte. Dai sua crise, crise que expressa, em sintese, a situagao

de toda a sociedade atual: a falta de perspectivas, de utopia, de esperanca, enfim, de futuro.

A crise da educagdo atual estd, portanto, diretamente vinculada a questdo do esgotamento,
pelo menos parcial, do projeto da modernidade. As criticas que sucessivamente tém sido feitas a
racionalidade moderna a atingem de forma direta, pois, no desenrolar da crise da razdo, podem
ser encontrados elementos identificadores das limitacdes e contradigdes da educacdo vigente. A
explicagdo de suas deficiéncias encontra-se, assim, na identidade profunda que existe entre ela e

o0 projeto iluminista.

Diante dessa constatacdo, dentre as questdes que hoje se apresentam aos educadores, estao
as seguintes: a modernidade e seus ideais de autonomia e de esclarecimento estdo esgotados ou €

P . ~ . ~ . 19 .
possivel continuar buscando uma razao esclarecida e uma educacdo emancipadora? ~ O projeto

conhecimentos abstratos até capacitagdo profissional e técnica, podendo referir-se a todo e qualquer procedimento
desenvolvido pela escola, independentemente do que os alunos aprendem. Pode ser entendida como toda a
aprendizagem decorrente da participacdo dos alunos na vida da escola e o desenvolvimento de valores, de crengas, de
virtudes exigidos por uma determinada comunidade, entidade ou sociedade; envolve tanto o processo formal de
ensino e aprendizagem como todas as demais atividades ndo curriculares que se desenvolvem no interior do contexto
escolar. No entanto, o sentido do conceito educagdo ndo se restringe a essa concepgdo formal, existindo muitas
outras maneiras de educar e diferentes contextos educacionais. Em certo sentido, a propria vida nos educa, pois ela
nos ensina e transmite valores, conhecimentos e habilidades que se tornam indispensaveis para podermos participar
de maneira efetiva na vida social e no contexto em que vivemos. Neste sentido, a educagdo ¢ um fendmeno universal
e permanente, designando o processo geral de assimilagdo, pelos individuos, dos valores e das finalidades de uma
determinada sociedade; designa também resisténcias e inovacdes diante das contingéncias que a vida apresenta. No
presente trabalho, estaremos nos referindo a educago neste duplo sentido: enquanto processo ensino-aprendizagem,
tratando-a por educagdo formal ou escolar; em sentido lato, por educagdo. Buscaremos, com isso, aborda-la em sua
multiplicidade de expressodes, seja como processo social basico através do qual o individuo adquire a cultura de uma
determinada época, seja como manifestagdo de atitudes de oposicdo e de resisténcia aos processos de dominagao
cultural. Entendemos que ndo existe um modelo educacional a ser seguido, mas processos educacionais que
manifestam o conflito e os consensos produzidos historicamente pelos seres humanos na busca de solugdes para os
desafios que a vida langa sobre a humanidade; entendemos, também, que o processo educacional se desenvolve em
diferentes contextos ¢ por meio de diferentes processos, sendo a escola um desses contextos, ndo exclusivo, embora
privilegiado.

' Os conceitos de educacdo emancipadora ¢ emancipagdo aparecem, no decorrer da histéria do pensamento
humano, apresentando uma diversidade de sentidos. No presente trabalho, na maior parte das vezes, estes conceitos
serdo usados no sentido que Habermas lhes atribui, ou seja, como “expansdo dos processos de agdo comunicativa”.
Embora Habermas considere de fundamental importidncia o desenvolvimento técnico e cientifico para o
melhoramento da vida material da humanidade e ndo dispense a aquisi¢do do conhecimento como um recurso
indispensavel para tal desenvolvimento, ele considera que a humanidade s6 se emancipa através do desenvolvimento
da competéncia comunicativa de todos os seus membros, ou seja, pelo desenvolvimento da capacidade de questionar
e de fundamentar argumentativamente reivindicagdes de validade para as posi¢des assumidas na interag@o social. No
entender do autor, emancipada torna-se aquela sociedade que se liberta da coercdo mediada pelo poder através da
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pedagogico nascido com o Iluminismo estd superado ou ainda apresenta um potencial de
transformacao? Tais questoes sdo desafiadoras para todas as pessoas envolvidas com a educacao
contemporanea, as quais t€ém a obrigacdo de buscar uma saida para o problema da
fundamentacao da educagdo, pois, caso a emancipagao e o esclarecimento ndo sejam possiveis, a
educacdo perderd sua razao de ser ou, entdo, tornar-se-4, de vez, um instrumento de repressao e
de reprodugado social. Conseqilientemente, pouco ou nada restard aos professores fazer, a ndo ser,
submeterem-se a situagdo vigente e reproduzir o status quo, sentindo-se impotentes e a mercé de

20
um processo que lhes foge ao controle.

As alternativas que tém surgido como solucdo para essa situagdo paradoxal sdo
diversificadas. Algumas das tendéncias atuais que buscam respostas a crise da racionalidade e da
educagdo modernas sdo o neopositivismo (neopragmatismo), o neoconservadorismo e o pos-
modernismo. Tais abordagens tém recebido, em nome da flexibilidade intelectual e da
“cientificidade”, acolhimentos nem sempre muito criticos de diversos pensadores e pedagogos
contemporaneos. Diante de um quadro de confusdo e de duvida, velhas formulas epistemoldgicas
positivistas sdo retomadas e indicadas como solugdo para os problemas da ineficiéncia da
atividade pedagodgica; tedricos neopragmaticos defendem o retorno da pedagogia escolanovista,
renovada, como alternativa aos fracassados modelos tradicionais; pds-modernistas defendem o

fim da pedagogia autoritaria e conservadora, baseada, segundo eles, em concepg¢des metafisicas e

reflexdo, fundamentando-se exclusivamente na coer¢ao do melhor argumento como critério de validade de qualquer
decisdo. Em outros termos, so existira emancipacdo quando a sociedade for capaz de alcangar consensos fundados
argumentativamente. A emancipac¢do, portanto, ndo ¢ um ‘estado de ser’ ou uma ‘forma de proceder’; ele representa
uma atitude ou uma disposi¢@o quase-transcendental dos individuos de sempre buscarem através da argumentagéo, e
somente através dela, o fundamento do agir entre si e a respeito do mundo. A base da emancipagdo em Habermas
concentra-se no conceito do ‘entendimento’. “Entendimento significa comunicagio enderecada a um acordo valido.”
Cf. HABERMAS. Teoria de la accion comunicativa, I. racionalidad de la accioén y racionalizcion social. 4 ed.
Madrid: Taurus Humanidades, 1992, p. 500, (daqui em diante, TAC 1). Veja, também, COHN, Gabriel. A teoria da
acdo em Habermas. In: CARVALHO Maria do Carmo B. de (org). Teorias da a¢do em debate. Sao Paulo: Cortez,
1993, p. 72.

%0 restabelecimento do potencial critico e emancipador da educagdo ¢ um objetivo comum dos autores da Teoria
Critica. As abordagens diferenciam-se, no entanto, no que se refere aos pressupostos ao processo que devera
conduzir a tal restabelecimento. Nossa op¢do, neste momento, pela abordagem habermasiana justifica-se pela
produtividade que constatamos nesta teoria no que diz respeito a renovagdo do processo pedagogico. A produtividade
das idéias dos demais representatntes da Teoria Critica tem sido destacada por outros pesquisadores, alguns dos quais
sdo mencionados no decorrer deste trabalho.
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em metarrelatos, propondo a implementacao de uma pedagogia que leve em conta as diferengas e
as especificidades locais e desconstrua as visdes megalomaniacas e esquizofrénicas prevalecentes
na cultura ocidental. Todas essas tendéncias, ressalvadas as suas especificidades, tém algo em
comum: manifestam algum tipo de resisténcia a visdo unificadora e universalizadora da
racionalidade nascida com o iluminismo. Embora as criticas que apresentam possam servir para
fazer a razdo voltar-se sobre si mesma e avaliar sua propria natureza e especificidade, o risco
desses reducionismos ¢ que percamos as conquistas até agora alcancadas pela modernidade e
voltemos aos tempos imemoraveis da razdo mitologica. Nao faltam constatagdes, inclusive
recentes, que apontam para esse perigo: guerras étnicas, discriminagoes de toda ordem, violéncia,
injustica, exploragdes econdmicas e sociais, persegui¢cdes politicas e raciais sdo justificadas por

critérios de racionalidade que ndo apresentam o carater de universalidade.

As alternativas que surgem com as tendéncias mais progressistas também ndo tém
conseguido fugir de diversas contradigdes que decorrem de uma visao reducionista da
racionalidade. A vinculacdo da emancipagdo da humanidade a razao instrumental, expressa pela
utilizagdo da categoria trabalho como recurso para a realizacdo de tal projeto, ndo tem sido
confirmada no desenrolar da historia. A categoria trabalho e todas as outras categorias a ela

inerentes se tém mostrado insuficientes para fundamentar um projeto de libertagao.

No entanto, a preocupacdo com o poder fundamentador da razdo continua a desafiar os
pensadores, especialmente aqueles que trabalham com a educagdo. Diante disso, o desafio
langado por Habermas de retomar o projeto nascido com a modernidade, buscando nele
encontrar, através de um processo reconstrutivo, alternativas racionais que possam retomar e dar
continuidade ao projeto emancipador da humanidade, pode ser muito proficuo. O caminho aberto
por Habermas se constitui, no nosso entender, em um referencial produtivo para o
restabelecimento do poder critico da racionalidade humana e do papel transformador da

educacgao.

2 Delimitando o problema: a crise da fundamentacio racional da educacéo.

Introduzimos, no item anterior, alguns topicos do panorama geral da crise da modernidade

e nela situamos a origem da crise da educagdo moderna. Nesse momento passamos a analisar de
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forma mais abrangente a configura¢dao concreta dessa crise educacional. Para tanto, partimos do

diagnostico dos principais problemas que afetam a educagdo no atual momento.

Se atentarmos para os diferentes diagnosticos’’ expostos sobre a educagdo
contemporanea, constataremos que todos eles nao fogem, em termos gerais, do seguinte quadro
de problemas: a falta de principios e de valores claros; a inadequada formagao dos educadores,
pouco criticos e pouco criativos; a caréncia intelectual da clientela escolar; a falta de habitos de
leitura e de escrita de professores e de alunos; a “pobreza cultural” de grande parte do
estudantado; os curriculos e programas ultrapassados; a auséncia de tecnologia de ultima geragao;
as técnicas e procedimentos pedagdgicos improdutivos; a visdo dicotomizada de teoria e pratica;
os conteudos vagos, ndo atraentes e teoricamente pouco consistentes; os critérios € as
modalidades de avaliacdo punitivos e ndo pedagogicos; os livros e os materiais didaticos
inadequados e de ma qualidade; as instalagdes precarias e insuficientes; os prédios e laboratdrios
sucateados; a auséncia de comprometimento entre a escola e a comunidade e vice-versa; a pouca
valorizagdo, por parte dos poderes publicos, do profissional de ensino e da educagdo como um
todo.”? Sdo todos problemas que, de alguma forma, afligem os sujeitos envolvidos com a

educagdo, confirmando o quadro desalentador em que esta se encontra.

A dentncia da crise da educagdo ¢ permanentemente feita por professores, alunos, pais,
especialistas da area, autoridades do setor, ou por homens e mulheres comuns da rua, o que
. . . ~ AL s . . r 23
significa que, hoje, a constatacdo da existéncia da crise educacional ¢ de consenso.” A

insatisfacdo em relacdo aos resultados obtidos pela educagdo ¢ manifestada a todo o momento e

! Utilizamos o termo ‘diagnostico’, nesse momento, em um sentido lato de “manifestacio de opinido” ou de
“constatagdes”, feitas pelas pessoas sem qualquer preocupagdo com o rigor cientifico de uma pesquisa. Nossa
intencdo ¢ de, apenas, fazer uma relagdo das apreciagdes, mais ou menos convincentes, que sdo feitas por diferentes
individuos sobre a educacéo. Nosso diagnostico acerca do problema em analise serd exposto logo a seguir.

2 Apenas como uma ilustragio desse fato, basta verificar os investimentos que os governos dos paises da América
Latina fazem por aluno em comparagdo com os paises desenvolvidos: América Latina U$ 252; paises desenvolvidos
US$ 4.170. Cf. Correio do Povo. Porto Alegre: 12/04/1998, p. 8.

3 Isto pode ser constatado, também, na preocupagio manifestada pelos Governos de 34 paises das Américas reunidos
na 2 Cupula das Américas que, verificando que o baixo nivel de escolaridade ndo combina com desenvolvimento e,
especialmente, com produtividade, definiram a educagdo como desafio prioritario para os proximos anos e
manifestaram o propdésito de realizar vultuosos investimentos no setor. Cf. Zero Hora. Caderno de Economia. Porto
Alegre: 19/04/98, p. 6-11.
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as criticas procedem dos mais diferentes setores,”® assumindo matizes intelectuais variados:
conservadores ou neoconservadores, progressistas radicais ou progressistas moderados, todos,
indiferentemente, acusam-na de inadequada, ultrapassada, reprodutora, desatualizada, esclerosada
e improdutiva. Os conservadores, especialmente os de tendéncia neoliberal, acusam-na de ndo
atender as necessidades do mercado, ou seja, aos setores produtivos e empresariais,
responsabilizando-a pela pobreza e ignorancia dos pobres e excluidos e pelo subdesenvolvimento
mundial. J& os neoconservadores consideram-na corrompida ¢ ndo comprometida com os ideais
da tradicdo e dos bons costumes. Por fim, os progressistas, radicais ou moderados, t€ém-na taxado

de reprodutivista, co-responsavel pela situacdo de desigualdade e de injustica social.”

Todas essas manifestagdes revelam uma certa verdade sobre a situacdo educacional da
atualidade, mas ndo explicitam, com transparéncia, a natureza e a real abrangéncia do significado
dessa crise. A crise educacional atual até pode ser de facil constatacdo, mas o conhecimento da
sua origem, de sua especificidade e dos fatores ou causas que a determinam ndo sdo tdo Obvios.

Entre a constatagdo do fato e o seu diagndstico depurado existe uma consideravel distancia, que

2 Vejamos as manifestagdes, por exemplo, sobre a recente avaliagdo do ensino de segundo grau no pais. Diante do
desempenho ruim nas provas de matematica (média de 27% de acertos) e lingua portuguesa (média de 36 % de
acertos), o Ministro da Educagdo assim se expressou: “Ndo ha surpresa em relagdo ao desempenho, porque nos
detectamos, por meio da pesquisa que fizemos no sistema de avaliacdo do ensino basico, que havia problema no
segundo grau, que o segundo grau estava tendo um desempenho académico sofrivel, e € isso que esse exame mostra
claramente.” Folha de Sdo Paulo. Terceiro Caderno. Sao Paulo: 27/03/98, p.6. O editorial com o titulo O funil do
despreparo do mesmo jornal afirma: “O mau desempenho em matérias basicas para a escolarizagdo como lingua
portuguesa e matematica indica, no entanto, que faltam a muitos desses estudantes pré-requisitos fundamentais para a
assimilagdo de novos conhecimentos exigidos por um mercado de trabalho cada vez mais marcado pela
competitividade.” Logo adiante, complementa o articulista: “Esse desafio, por sua vez, remete a outro problema até o
momento ainda ndo encarado com a devida importancia: o da qualificag@o dos professores. Segundo dados oficiais,
21% dos professores que atuam nas pré-escolas, classes de alfabetizagdo e entre 1% e 4* séries do ensino fundamental
ndo tem a formagdo exigida por lei. Ja recente pesquisa da FIPE aponta que, a cada 20 professores do ensino
fundamental, um deles tem apenas o 1° grau; 43% do total tem 2° grau com magistério, requisito legal para que
possam lecionar até a 4" série; e somente 38% tem formacao universitaria, exigéncia para que possam ensinar entre
5% e 8 séries.” Folha de Sdo Paulo. Editorial. Sao Paulo: 27/03/98, p. 2.

* Na classificagdo dessas tendéncias, baseamo-nos no trabalho de HABERMAS, Jiirgen. A nova intransparéncia.
Novos Estudos Cebrap. Sdo Paulo, n.18, set./1987, p. 110-111, (daqui em diante, Nova Intransparéncia), em que ele
identifica trés grandes tendéncias de reagdo diante da crise de legitimacdo do capitalismo tardio: o legitimismo
socioestatal, que prega a consolidacdo das conquistas do capitalismo ¢ do Estado do Bem-estar a qualquer custo; o
neoconservadorismo, que se manifesta favoravel as conquistas do capital, mas renega as conquistas do Estado do
bem-estar e, por fim, a dissidéncia dos criticos do crescimento, que assumem uma posi¢do ambigua perante o Estado
social, pois, a0 mesmo tempo em que defendem as conquistas do Estado do Bem-estar, assumem uma postura
antiprodutivista, pregando a interrup¢do do crescimento e a indiferenca diante das conquistas do capitalismo.
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estabelece o diferencial entre as concepgdes imediatistas, acriticas e parciais que podem ser
estabelecidas sobre a realidade educacional e aqueles conhecimentos mediados cientificamente,
isto ¢é, construidos argumentativamente com base numa visdo de totalidade do fendmeno. Uma
situagdo de crise pode ser diagnosticada a partir das percep¢des do senso comum, mas, para que

seja explicitada e convenientemente compreendida, exige discernimento, reflexdo, analise.

Toda situacdo de crise manifesta-se para os individuos sob forma de inseguranga, duvida,
insatisfacdo, ameaca, medo; causa ansiedades e perturbacdes de toda ordem: intelectuais,
emocionais, morais. Sua causa ou origem pode ter multiplas motivagdes: pode decorrer da duvida
de se ter que escolher entre uma nova e desconhecida realidade ou de permanecer submisso a
situacdo vigente para poder sobreviver; pode significar a perda de referenciais tedricos ou a
ruptura da organizagdo geral do saber; pode representar, ainda, a perda de todo e qualquer
referencial para avaliar e estabelecer a diferenga entre o bem e o mal, o certo e o errado, o justo e
o injusto. A crise ¢ inerente a vida humana, acompanhando a todos, por toda vida,
indistintamente. Toda crise envolve, antes de tudo, o sentido da existéncia dos envolvidos € o
valor de todas as coisas que os cercam; relaciona-se, em geral, ao desafio das pessoas de terem
que enfrentar as questdes e os problemas que diariamente lhes aparecem. Uma crises torna-se
mais aguda quando as pessoas ja ndo conseguem interferir sobre os fatores ou as circunstancias
que tornam anormal a vida no dia-a-dia; a incapacidade de entender e orientar as agdes e de poder
interferir sobre o contexto em que vivem as torna descrentes e as impossibilita, por vezes, de dar

um sentido racional a existéncia.

As crises contemporaneas sao determinadas, cada vez mais, por fatores mais globalizados.
Em tempos de capitalismo tardio, pos-industrial e de globalizacdo, a maior parte das crises tem
origem no interior desse mesmo processo; em outros termos, as crises atuais sao decorrentes de
crises sistémicas, embora ndo se limitem a solucdes sistémicas. Por isso, as crises atuais, para que
possa ser superadas, precisam ser entendidas no contexto global em que elas ocorrem,

explicitando os determinantes histéricos que a condicionam.

A crise educacional contemporanea se insere no interior do quadro das crises do sistema
capitalista tardio, expressando o esgotamento da utopia da sociedade moderna, alicergada sobre o
desenvolvimento cientifico e tecnoldgico e sobre o planejamento estratégico. A ciéncia e a

técnica assumiram o posto da ideologia e o planejamento estratégico configurou-se como
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burocracia; o esgotamento da racionalidade instrumental foi complementado pela crise do

“Estado do Bem-estar Social” e de todos os setores a ele vinculados, como € o caso da educagao.

Nesse quadro de diagnosticos, pode-se constatar que a questdo mais crucial — que, em
ultima instancia, ¢ provocadora de todos as demais circunstancias antes elencadas — vincula-se ao
problema da falta de perspectiva da educag@o no final deste século. Parece que a educacao perdeu
seu poder transformador, emancipador, em decorréncia da crise da racionalidade em que esta se
sustenta. Em nenhum momento da histéria da humanidade, a educagao foi tdo questionada quanto
ao seu potencial criativo e critico como na atualidade, questionamento que decorre da
problematizacdo a que esta submetida a racionalidade moderna, especialmente a nascida com o
[luminismo. Questiona-se a validade dos pressupostos e principios dessa racionalidade,
enraizados no espirito do instrumentalismo e da subjetividade; denunciam-se a logica e o
reducionismo positivistas predominantes na concep¢do do conhecimento moderno e a
absolutizacdo do método cientifico, que tem por base as ciéncias nomoldgicas; contesta-se o
carater de neutralidade do saber positivista ¢ sua pretensdo de permanecer isento de interesses e

de injung¢des ideoldgicas.

O questionamento, porém, nao para por ai; hoje, o proprio cerne da racionalidade nascida
no Ocidente estd sob suspeita. As criticas atuais demonstram que, desde a origem, a racionalidade
apresenta uma contradicdo basica ndo resolvida. Partindo de um diagnostico depurado da
racionalidade prevalecente na atualidade, diversos criticos constatam que ela traz, no seu interior,
um paradoxo que acaba por leva-la a fatalidade de ndo poder apresentar alternativa ou horizonte
de superacdo. A razdo perdeu o seu carater prospectivo, emancipador; concebida e gerada como
esclarecimento, ela ja ndo consegue esclarecer-se a si mesma e sequer dar-se conta da contradigao

interna que vive e da falsidade de sua condicao.

De fato, vivemos em um momento em que somos tomados pela sensa¢do de uma
penetrante limitacao racional, em que a falta de perspectivas, de utopias, de esperanca decorre da
visdo de uma racionalidade reduzida. A educagdo nao foge desse quadro, pois, nela, a
predominancia de uma visdo positivista, fragmentaria, tem levado os profissionais a se sentirem
incapazes de implementar a qualidade que a sociedade atual exige do ensino. A educagdo parece
ter perdido seu horizonte porque a racionalidade que lhe da sustentacdo carece de reflexao.

Assim, a confusdo, a falta de sentido, a precariedade dos ideais tem origem na auséncia de uma
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fundamentacdo racional consistente e de uma compreensao das possibilidades e limitagdes da

propria racionalidade humana.

A educagao sempre esteve medularmente vinculada a idéia de fundamentagdo. A historia
revela que os pedagogos permanentemente buscaram, na filosofia, os pressupostos que lhes
pudessem fornecer clareza e seguranca para os seus projetos educativos. Atualmente, esta sendo
colocada em duvida a validade de tal pretensdo. Vivemos em uma sociedade essencialmente
pluralista e falibilista e a idéia sobre a possibilidade de uma fundamentagdo racional, universal,
para o saber ¢ para o educar estd sendo questionada. Da mesma forma como a razdo esta sendo
decomposta em multiplos fragmentos, a educagdo passa a ser pensada e realizada tendo por
referéncia visdes contingentes e a multiplicidade de sentidos. Em outros termos, tudo vale e nada
mais ¢ possivel de ser efetivamente fundamentado; a educagdo atual tende a se tornar

exclusivamente epocal e a ndo ter mais compromisso com principios universalizaveis.

Em que consiste essa falta de fundamentacdo racional da educagdo contemporanea? A
resposta a esta questdo centraliza o problema de investigagdo do presente trabalho, cujo inicio
parte da analise do déficit da racionalidade moderna, explicitando seus excessos e reconstruindo
seus potenciais. As confrontagdes com alguns dos expoentes criticos da razdo moderna servirdo
de referencial para a reconstituicdo daqueles elementos que preservam o poder reflexivo e
construtivo da razdao. Neste confronto, serdo abordadas especialmente as contradi¢cdes ou aporias
dos criticos que anunciam o fim do ideal emancipador da razdo, sobretudo dos tedricos do pos-
modernismo. Acreditamos que a identificacdo dos excessos dos iluministas ¢ dos extremismos
dos criticos da modernidade nos ajudard a recuperar a real natureza da razao, permitindo que se
delimitem as possibilidades de sua atuagdo. Com esse intuito, buscaremos na teoria critica da
Escola de Frankfurt, especialmente na reconstru¢do empreendida por Habermas, as bases teoricas
deste trabalho, para que possamos estabelecer juizos analiticos que permitam enfrentar as

questdes que a situagdo da educacio atual desperta.”

26 A vinculagio de Habermas 4 tradigdo da Teoria Critica ¢ hoje questionada por diversos intelectuais. Vejamos, por
exemplo, o que escreve Rodrigo DUARTE: “E apesar de alguma vinculagdo remanescente de Habermas a rubrica
‘Teoria Critica’, observa-se que o ‘/linguistic turn ’ na filosofia, ao qual Habermas entusiasticamente aderiu, salvo
raras excegdes, aproximou-a perigosamente do autodemissionismo positivista, portanto, daquele exercicio intelectual
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Os dois reducionismos mais marcantes na atualidade, segundo o diagndstico

. ~ . .. , 27 .
habermasiano, sdo o neoconservadorismo e o relativismo pds-moderno.”” O neoconservadorismo,
baseado na ideologia positivista, tecnocratica e funcionalista, tem obstruido o caminho da
emancipacao na medida em que elimina a reflexibilidade, reduz o conhecimento a procedimentos
técnicos e recomendagodes estratégicas e nega qualquer possibilidade de fundamentagdo ao agir
normativo. As repercussdes dessa racionalidade positivista, tecnicista, sobre o processo

pedagdgico sdo sintetizadas, da seguinte maneira, por Giroux:

Com efeito, o exercicio do magistério vem sendo crescentemente subordinado a
divisdo técnica e social do trabalho, o que, ou amarra o professor aos ditames de
especialistas que foram removidos do contexto da sala de aula, ou serve para
aumentar a distancia politica entre aqueles que controlam a escola e aqueles que
trabalham no dia-a-dia, de fato, com os estudantes e com os curriculos. No
primeiro caso, os professores sdo relegados a tarefas instrumentais que deixam
pouco ou nenhum espago para o discurso e as praticas sociais de oposi¢do. A
pedagogia, assim, é reduzida a implementagdo de taxionomias que subordinam o
conhecimento a formas de reificacdo metodologica, enquanto as teorias de ensino
tornam-se cada vez mais técnicas e padronizadas, no interesse da eficiéncia, do
gerenciamento e do controle de formas limitadas de conhecimento.™

denunciado por Adorno [...] como correlato filosofico da divisdo do trabalho imperante no ambito da producdo
material, cabendo-lhe um papel meramente propedéutico ao todo-poderoso conhecimento cientifico.” (DUARTE,
Rodrigo. Adornos: nove ensaios sobre o filésofo frankfurtiano. Belo Horizonte: Ed. UFMG, 1997, p. 180).

*"Em O discurso filoséfico da modernidade Habermas classifica tanto os neoconservadores como os pos-modernos
de “pds-modernos”, visto que ambos apregoam o fim da modernidade; distingue-os, porém, pois constata que,
enquanto o0s neoconservadores pregam o esgotamento da modernidade cultural, defendendo as conquistas da
modernidade social, os pds-modernos, denominados por Habermas de “anarquistas”, despedem-se da modernidade
em seu todo. O “adeus neoconservador a modernidade”, escreve Habermas, “dirige-se portanto ndo & desenfreada
dindmica da modernizac¢do social mas antes a capa exterior de uma autocompreensdo cultural da modernidade que
parece ter sido ja ultrapassada.” (HABERMAS, Jirgen. O discurso filosofico da modernidade. Lisboa: Dom
Quixote, 1990, p. 15, daqui em diante, DFM). Falando dos pds-modernos anarquistas, ele complementa: “Também
eles proclamam o fim do iluminismo e avangam para 14 do horizonte da tradi¢do da razdo [...]. Mas, diferentemente
do que acontece com os neoconservadores, os anarquistas despedem-se da modernidade no seu todo.”(Ibid., p. 16).
No decorrer do texto e em outros trabalhos, Habermas identifica como alguns dos principais intelectuais
neoconservadores Daniel Bell, Arnold Gehlen, Peter Berger, Nathan Glazer, Robert Nisbet, Edward Shils e Richard
Lowenthal. Como os principais anarquistas, ele identifica Michel Foucault, Jacques Derrida, Frangois Lyotard e
Gianni Vattimo. No presente trabalho, estaremos denominando o primeiro grupo de “neoconservadores” e os
anarquistas de “pds-modernos”.

28 GIROUX, Henri. Escola critica e politica cultural. 3 ed. Sdo Paulo: Cortez, 1992.
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Hodiernamente, o positivismo assume sua versdo atualizada, com novas coloragdes, na
abordagem neoconservadora. Esta abordagem caracteriza-se por defender e apregoar as
vantagens e a legitimidade do avancos técnico-cientificos, especialmente aqueles que contribuem
para a produtividade e rentabilidade econdmica e negam a validade das conquistas culturais e os
avancos no campo dos direitos humanos, defendendo o retorno a vivéncia da cultura tradicional.

Escreve Habermas:

A doutrina conservadora [...] esta baseada num padrdo simples. O mundo
moderno aparece como o mundo do progresso técnico e do crescimento
capitalista; toda a dindmica social, que esta baseada em ultimo sentido, em trocas
privadas, é moderna e desejavel; os recursos motivadores sobre os quais se
desenvolve esta dindmica necessitam prote¢do. O perigo se apresenta nas
transformacgoes culturais, nas mudangas de motivagoes e de atitude, na alteracdo
dos padroes (de comportamento) e de identidade atribuidos a entrada de
inovagoes culturais nas formas tradicionais de vida. Portanto, o legado da
tradicdo deve conservar-se em todo o possivel. *

Constatando a desvinculagdo que essa abordagem estabelece entre ciéncia e as

necessidades vivenciais das pessoas, o autor complementa:

No referente a ciéncia, a mensagem [dos neoconservadores] é simples. Se o
progresso cientifico ja ndo tem “interesse para uma politica de idéias”, se a
solugdo dos problemas cientificos ndo estuda os problemas de nossa vida, entdo as
culturas altamente especializadas tém pouco a oferecer a vida cotidiana, exceto
inovagoes técnicas e recomendagoes sociotécnicas. A habilidade para orientar a
pratica se atribui somente as ciéncias historicas, em que a narrativa significa
reatualizar as tradi¢ées e garantir as continuidades.™

No entender de Habermas, o conservadorismo tem obtido, nesses ultimos tempos, um
grande espago no contexto das Ciéncias Sociais. Caracteriza-se por afirmar uma visdo
antropoldgica pessimista e por reafirmar visdes de mundo tradicionais, negando as conquistas

culturais, o ideal da sociedade democratica, o Estado do Bem-estar Social e os valores de uma

2 HABERMAS, Jiirgen. El criticismo neoconservador de la cultura en los Estados Unidos y en Alemania Occidental:
un movimiento intelctual en dos culturas politicas. In: BERNSTEIN, Richard (Org.). Habermas y la modernidad.
Madrid: Catedra, 1994, p.142.

Tbid., p. 144-145.
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educacdo universal, livre e igualitdria, ao considerar tais dominios como ideais de uma

racionalidade ultrapassada e utopica.

Como podemos perceber, no pensamento neoconservador mantém-se a concepgao
positivista da ciéncia, especialmente aquela que nega a possibilidade de uma fundamentacao
racional para as agdes pratico-morais humanas, reduzindo toda a atividade racional a
procedimentos técnicos. As tendéncias pdés-modernas também ndo deixam de limitar de forma
extrema o potencial da racionalidade moderna, restringindo as pretensdes de verdade a dimensdo
de jogos de linguagem locais e a regras do discurso que se impdem facticamente, equiparando
todos os standards de racionalidade a habitos e convengdes de validade circunstancial. Na
realidade, sdo duas posturas que se complementam, definidas por Habermas  como
conservadoras: “o contextualismo”, diz ele, “¢ apenas o verso da medalha de um
logocentrismo”.*' Essas duas visdes, embora apresentem diferentes nuancgas, tém tido grande
penetragdo no campo educacional, influenciando o surgimento de muitas posturas pedagogicas,
as quais vao desde a defesa de concepcdes retrogradas e dogmaticas até a defesa de modalidades

anarquistas e discriminadoras.

Com efeito, j4 menciondvamos anteriormente, de forma sucinta, as implicagdes da crise
da racionalidade moderna sobre a educacdo. Como subsidiario dessa racionalidade, o conflito
inerente a razdo moderna repercute implacavelmente sobre o processo educacional; por isso, o
mundo pedagoégico também se encontra em conflito. Essa constatagdo também ¢ feita por
Goergen ao afirmar que: “Se a racionalidade e a normatividade estdo em crise, a educacdo que
ensina saberes e comportamentos ¢ atingida diretamente por isso.”> Em decorréncia, as
tradicionais concepc¢des empirico-analiticas e racionalistas que davam sustentacdo a educacdo
estdo sendo submetidas a questionamentos € as respostas que eram dadas as questdes corriqueiras
da educagdo ja ndo apresentam a mesma aceitabilidade e carecem de legitimidade. Diante disso,

novas abordagens tedricas, com os mais diferentes matizes, circulam constantemente nas

' HABERMAS, Jiirgen. Pensamento pos-metafisico. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1990, p. 60 (daqui em diante,
PPM).

32 GOERGEN, Pedro L. A critica da modernidade e a educagio. Pro-posi¢des. Campinas: Unicamp, v. 7, n. 2 [20],
Jjul/1996, p. 22.
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instituigdes de ensino, buscando resolver as questdes educacionais que emergem da crise da

racionalidade.

Propostas de tendéncia pragmatista, neoliberal, neo-humanista, personalista,
reconstrutivista, progressista, holistica, construtivista, desconstrutivista, dialético-critica sao
alguns dos “modelos” que circulam pelos corredores, salas de aula, salas de coordenagoes,
gabinetes de diretores e saldes de reunides. Aprender fazendo, aprender a aprender, desenvolver
habilidades, formar para o mercado de trabalho, restabelecer a fungdo moralizadora da escola,
instituir a qualidade total, incentivar a autocriatividade, formar o espirito critico, aperfeigoar a
natureza humana, humanizar o aluno, aprender brincando, despertar para a cidadania, promover o
engajamento politico sdo alguns dos slogans que tém aparecido nas escolas como solugdo para os
problemas decorrentes da crise generalizada que nela se apresenta. S3o pensamentos
concorrentes, alguns excludentes, outros complementares, que se confrontam e coexistem num
mesmo contexto, formando uma verdadeira confraria eclética e pluralista. Fosse isso a
manifestagdo de um desenvolvimento teorico e a expressao de uma maturidade democratica,
estariamos caminhando, com certeza, para a realizagdo do mais evoluido e complexo projeto
pedagdgico jamais imaginado. No entanto, o caso ndo ¢ bem esse, pois, a0 contrario, essa
proliferagdo de abordagens expressa, na maioria das vezes, a crise pela qual passa a educacio
atual, especialmente relacionada a racionalidade. A demanda por essas abordagens concorrentes
ndo ¢ resultado de escolhas deliberadas e justificadas, mas resulta de escolhas aleatoérias,
geralmente carentes de argumentagdes fundamentadas e de critérios legitimadores. Diante do
quadro de inseguranga, de duvida e da auséncia de perspectivas claras para a educagdo, qualquer

proposicao tem servido como alternativa de solucao.

A maior parte das propostas traz presente em suas concepgdes uma dimensao relativista
de conhecimento e de principios, expressa em dois sentidos: na auséncia da no¢do de verdade
vinculada a €tica e na contingéncia dos critérios de formulagdo dos conhecimentos e valores. Sao
propostas que ndo se preocupam com a verdade de seus resultados, a racionalidade de seus
argumentos e a coeréncia ética de seus procedimentos, ou seja, reduzem o conhecimento
cientifico, racional, a um somatério de comentarios e observagdes motivadas pelo senso comum.
Diante desse quadro, a confusdo e a inseguranga generalizam-se, surgindo uma situagdo ambigua:

enquanto crescem 0s materiais instrucionais, os recursos técnicos € os manuais de orientagao,
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decresce qualitativamente o desempenho do professor. Apesar de aumentar a quantidade de

recursos € de informagdes colocados a disposi¢ao desse profissional, ampliam-se as suas duvidas

sobre o que ensinar e como agir; os objetivos e os fins educacionais tornam-se cada vez mais

confusos e vagos. Diante da dificuldade de discernimento, os mais diferentes conhecimentos

assumem o mesmo grau de validade e os valores tornam-se contingentes, dependentes da cultura

de cada um ou, entdo, configura-se na escola a predominancia do ideario sistémico, cujo quadro

¢ descrito com propriedade por Goergen:

Um dos mais recentes e sensacionais lances da racionalidade contempordnea sdo
os sistemas de informag¢do, comunicag¢do, armanezamento e informatiza¢do de
dados. Ainda ndo se fez uma reflexdo mais aprofundada do significado destes
recursos para o campo de educac¢do. De modo geral, a discussdo se restringe ao
registro da frustrante sensagdo (da educa¢do) de ndo conseguir acompanhar o
ritmo acelerado do crescimento do saber e da transferéncia de informagoes
facultados pela técnica hoje disponivel. Ha ainda poucas referéncias a relagdo
entre informatizagdo, performatividade e legitimagdo do discurso cientifico e
ético. A performatividade confere legitimacdo ao discurso e a informagdo sobre a
realidade, potencializada pela informatizagdo das informagoes, aumenta a
performatividade. Pela educacdo refor¢a-se esta circularidade que ja ndo
transcende a realidade, mas se legitima e se compraz na eficiéncia de sua
confirmagdo. Verdade e justica em si sdo desqualificadas como temas teoricos,
metafisicos, vazios e sem sentido pratico. Esta educagdo forma um homem capaz
de viver “feliz” e “em paz” num sistema socio-economico que condena a miséria
grande parte da populagdo,; forma um homem capaz de viver “feliz” e “em paz”
num sistema juridico cujo jogo argumentativo favorece descaradamente setores
privilegiados da sociedade; dessensibiliza o homem para a tragédia humana da
miseria, da fome, da destrui¢cdo e da morte e o coloca na trilha da luta pela
conquista do dominio sobre o outro através da sua destrui¢do e aniquilamento.
Neste sentido, ¢ exemplo a perspectiva da teoria dos sistemas que admitindo o
critério da performatividade como critério geral de legitimagdo, o impoe também
ao sistema educacional. O ensino serda tanto mais valorizado quanto mais
efetivamente contribuir para a performatividade do sistema geral através da
formagdo das competéncias exigidas. Este, o sistema geral, ndo é questionado.
Neste contexto, sdo privilegiadas todas as disciplinas que enquadram, adestram e
qualificam o aluno para atuar dentro do sistema e todas as outras, reflexivas,
culturais, artisticas e criticas de modo geral colocadas em segundo plano.™

3 1Ibid., p. 24.
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O confronto dessas concepcdes leva ao acirramento das divergéncias entre professores,
coordenadores pedagogicos, diretores, alunos, pais; acentua o sentimento de incompeténcia e de
impoténcia do professor, que cresce proporcionalmente ao numero de propostas alternativas que
lhe sdo expostas. Jogado nesse emaranhado de teorias ou pseudoteorias, acaba, geralmente,
desestimulado para buscar uma saida racionalmente fundamentada, aceitando acriticamente a
proposta que lhe parece de mais facil aplicagdo ou reiterando a pratica que tradicionalmente ja

vinha desempenhando.

Essa situacdo da educagdo ndo representa um fendmeno isolado na sociedade
contemporanea ¢ nela se retrata a crise de todo um projeto nascido com o Iluminismo.
Atualmente, os sinais da derrocada desse modelo de racionalidade, que surge com a expectativa
de tornar a sociedade justa e igualitaria e o homem livre e feliz, j4 sdo amplamente conhecidos. A
“deusa razao” feneceu sobre as ruinas que ela mesma produziu; por conseqiliéncia, hoje estdo em
questionamento tanto os fundamentos ontologicos e antropoldgicos do modelo de saber empirico-
analitico, que a partir daquele movimento tém fundamentado a educacdo, quanto o seu potencial

emancipador enquanto fundamentado na racionalidade instrumental.

A crise da racionalidade tem envolvido tedricos de todas as tendéncias ou matizes
ideologicos: liberais ou progressistas, conservadores ou revolucionarios. A maior parte dos
envolvidos com a educagdo vém retratando esse sentimento de decep¢do ou de frustracio em

relag@o ao poder transformador da educacao.

Os ideais da modernidade e do Iluminismo constituiram, nesse ultimo século, o artigo
central da critica e da luta politica; a crenga no poder transformador da ciéncia, a fé na liberdade e
na ilustracdo — como valores fundamentais para a constitui¢do de uma nova sociedade — foram
assumidos e defendidos como ideais de validade universal por liberais e progressistas.** Estes

valores e principios constituiram-se em base comum de reivindicagdes politicas de ambas as

**Entendemos, no decorrer deste trabalho, como liberais todas as tendéncias pedagogicas que se baseiam nos
principios liberais ou neoliberais, especialmente as duas abordagens mais recentes: o neoconservadorismo ¢ o pos-
modernismo. Por progressistas sdo entendidas as tendéncias de fundamentagdo marxista, de modo especial a teoria
critica da Escola de Frankfurt.
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tendéncias e servem de referencial de luta para movimentos conservadores e revolucionarios.
Embora haja diferencas quanto as formas de consecucdo de seus ideais, as duas tendéncias

mantém em comum a crenga na validade dos principios e dos ideais iluministas.

Os progressistas entendem que a limita¢do do projeto iluminista esta na falta de realizacdo
dos ideais modernos, considerando que a sua realizagdo depende da superacdo das atuais
condi¢des econdmicas e da instauragao de uma sociedade democratica e igualitaria. Nessa visao,
o estado de uma educacdo auténtica e legitima serd atingido quando a educacdo deixar de ser
contaminada pelas distor¢des de uma sociedade capitalista e mercantil. Assim, nas condigdes
atuais ela pode realizar apenas um trabalho de media¢do — importante, mas limitado pelas

contradi¢des do sistema socio-econdmico capitalista.

As tendéncias liberais, de outra parte, insistem em preservar seu principio
hiperindividualista, colocando os limites da realizagdo dos ideais iluministas no plano da
natureza humana, ou seja, acreditando que nao cabe realizar nenhuma interferéncia sobre a
liberdade do individuo. Este seria soberano, ndo se podendo proceder sobre ele qualquer tipo de
intervengao; pode-se, isto sim, oferecer-lhe “igualdade de oportunidades”, jamais “igualdade de
condi¢des”. Deve-se distinguir entre tratar as pessoas de maneira igual e fazé-las iguais, ou seja,
o principio da liberdade deve sempre prevalecer sobre o da igualdade. Com esses principios, o
liberalismo rejeita toda a discriminagao positiva e lanca sobre o individuo toda a responsabilidade
pelo seu sucesso ou fracasso. Este individuo, no entanto, como produto das contingéncias do
proprio sistema capitalista, torna-se cada vez mais abstrato e determinado pelas circunstancias do
proprio sistema: de um ser “naturalmente livre” converte-se em um ser de uma ‘“segunda
natureza”, esta, agora, adequada as demandas do mercado. O desdobramento desse processo ira
provocar a emergéncia das leituras dos teoricos da pos-modernidade, para os quais, em ultima
instancia, tudo ¢ circunstancial, tudo respira poder, sendo a propria razdo mero instrumental de

poder.

Na visdo liberal, a educagao ¢ vista como um problema privado, dependente de iniciativas
de parte do individuo; ¢ reduzida a mercadoria que, como qualquer outra, passa a depender do
consumo ¢ cujo valor torna-se dependente da competi¢do dos concorrentes e do poder aquisitivo
dos consumidores; constitui um sistema que tem uma fungdo bem especifica: reproduzir e

aperfeicoar o sistema maior no qual ela se insere — o capitalismo. A referéncia no planejamento
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curricular ¢ a sociedade de mercado. Em decorréncia, as questdes da profissionalizacdo e da
forma¢do de uma personalidade adequada para a convivéncia numa sociedade altamente
competitiva sdo os valores mais importantes na educacdo. Na visdo dos neoliberais, as
disfungdes do sistema se devem as caréncias inerentes ao proprio sistema; por isso, a solugdo
deve ser buscada em seu interior. Nao ha relagdo, pelo menos mais determinante, entre o sistema
educacional e o sdcio-econdmico, ou seja, a educacdo, como sistema, deve ser planejada,
orientada e avaliada por especialistas da area — os experts — os quais tém as condigdes de
oferecer as solugdes para os seus problemas. A validade do sistema ¢ avaliada pela eficiéncia que
apresenta na obtengdo de resultados, que devem ser passiveis de mensuracdo e de controle
técnico. Por isso, os fins — os objetivos — educacionais devem ser claros e sujeitos a verificagao
objetiva. Para os neoliberais, estdo superados os ideais da emancipacdo e da ilustracdo e ¢
questionavel a validade do direito de acesso universal a escola e dos principios de igualdade de

tratamento e da nao-discriminag@o no contexto escolar.

O problema da fundamentacao atual da educagdo insere-se no contexto das crises dessas
duas tendéncias. De um lado, os criticos de fundamentagdao marxista perderam, em grande parte,
sua perspectiva historica de superagdo, natural ou conduzida pela revolucdo, do sistema
capitalista e de instituicdo de uma sociedade comunista. O fracasso da experiéncia soviética, o
avanco das idéias liberais, a expansdo da manipulacdo ideoldgica através da midia, a
transformacao da ciéncia e da tecnologia em modernos aparelhos ideoldgicos do capitalismo, as
conseqiiéncias burocratizantes dos regimes organizados a partir de um planejamento global ¢ a
tendéncia que apresentam a se transformarem em regimes totalitarios, enfim, a capacidade
reprodutiva do sistema capitalista e de reconversao que apresenta diante das crises tém revelado
que o processo historico nao tem decorrido conforme as previsdes de Marx e de muitos dos seus

seguidores.

De outra parte, o fracasso do pensamento liberal, base do capitalismo, também ¢ nitido,
pois, apesar do aumento da riqueza e da produtividade pelo desenvolvimento tecnologico e
cientifico, o sistema capitalista ndo tem conseguido resolver os problemas das diferengas sociais;
ao contrario, tem feito, até, crescer o numero de pessoas marginalizadas e aumentado a
mortandade pela fome, pela miséria e pela violéncia de toda ordem. Os grandes ideais que estdo

na origem do pensamento liberal, além de ndo terem sido alcangados, atualmente estdo sendo
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negados como valores de direito universal. Ironicamente, tais ideais estdo sendo colocados sob
suspeita e radicalmente questionados quanto a sua validade. Diante do novo contexto do
capitalismo pos-industrial, altamente competitivo e envolvido com a crises de toda ordem, as
questdes dos direitos humanos e sociais, dos direitos trabalhistas, da justi¢a social, da cidadania,
passam a ser interpretados como empecilhos para o processo cumulativo do capital e, por isso,
precisam ser revisados, deflacionados e, até, eliminados. Também a educagao torna-se um recurso
de reconversdo dos ideais capitalistas em detrimento do seu ideal emancipativo, critico.
Inicialmente defendida como direito universal inalienavel, espaco de construgao da liberdade e da
cidadania, hoje ela ¢ questionada como direito e desmoralizada como potencial de formagao do

cidaddo livre, com visdo humanista e critico.

Assim, estdo sendo questionados, de um lado, o projeto educacional baseado nos
principios do liberalismo ou neoliberalismo, expresso na proposta pragmatico-tecnicista, e, de
outro, as propostas baseadas, tanto nos principios histérico-criticos como em principios das
tendéncias pos-modernas. O que ¢ comum nesses questionamentos € que fodos apontam para um
mesmo sentido: a necessidade de reconstrugcdo do modelo de racionalidade que os sustenta. A
historia da racionalidade desenvolvida no Ocidente nesses trés ultimos séculos mostra que ela
tem conduzido a humanidade muito mais para implementar novas formas de barbarie do que para
promover a emancipagdo dos povos. Nesse contexto, a educagdo, baseada em critérios de uma
racionalidade reduzida, instrumental, positivista, ndo escapou do mesmo destino, tornando-se um
instrumento de condicionamento e de adestramento dos individuos aos interesses economicos e

ideoldgicos prevalecentes.

Estd em xeque o projeto nascido com o iluminismo; estdio em xeque os ideais da
educacdo moderna. Diante desse quadro, surgem intimeras questdes: Estara, efetivamente,
esgotado o projeto da modernidade? Os ideais iluministas estdo definitivamente perdidos? A
razdo esgotou totalmente seu potencial criativo e libertador ? Existe alguma alternativa de
superagao dos limites da racionalidade moderna colocada sob suspeita? Qual ¢ a possibilidade da
fundamentacdo racional da educagdo diante da crise que se apresenta? Afinal, a educagdo pode,
ainda, ser fundamentada racionalmente? Pode ela se sustentar e ter perspectivas emancipadoras,
estando apenas fundamentada numa racionalidade relativista ou pragmatica? Quais sdo as

condi¢des de possibilidade de superagdo dessas visdes por uma abordagem universalista de
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educagdo? Sera que, pelo fato de estarem em questionamento as prematuras universalizacdes
produzidas pela racionalidade ocidental, automaticamente estd em questdo toda a pretensdao de
universalidade? Cabe-nos, tdo-somente, aceitar as concepgdes neopragmaticas e relativistas como
as unicas alternativas validas, tedrica e metodologicamente, para o trabalho pedagogico? Nas
perspectivas atuais, o que ensinar se todo o conhecimento ¢ destituido de verdade e se todo o
“conceito ¢ a morte do real”? O que exigir se a disciplina ¢ mero recurso de dominagao? Como
motivar se a aprendizagem depende, segundo algumas concepgdes, tdo s6 da disposicao
espontanea do aluno para o aprender? Por que se preocupar com conteudos se o que realmente
fica € aquilo que se faz aprendendo? Por que determinar a estrutura curricular e os programas da
escola se curriculos e programas siao veiculos de adestramento e de inculcagdo ideologica? Por
que educar se a educagdo, por mais critica que possa ser, representa uma deturpacao e limitagao
da propria vida? Por que manter a escola se existem tantos outros aparelhos mais eficientes para
formar a consciéncia do individuo? Afinal, resta-nos, tdo-somente, assumir a postura irracional
propagada pelos pds-modernistas ou viver sem outras expectativas que nao as ilusdes e

promessas do neoliberalismo?

De outra parte, podemos complementar a lista de problemas da educa¢ao contemporanea e

identificar alguns de seus desafios diante da crise atual no questionamento que realiza Goergen:

A pergunta que se coloca para a educagdo é como ela estabelece a relagdo entre o
saber cientifico e o saber popular, entre a cultura dos especialistas e o mundo,
sem entregar-se aos encantos do dominio ou do romantismo. Como encaminhar a
exigéncia da democratiza¢do do ensino quando se sabe de antemdo que poucos
poderdo efetivamente participar das decisoes. O sistema educativo se vé diante do
dilema de orientar-se para um saber teorico de elite que ndo terad serventia para a
grande maioria que fatalmente estara fora de qualquer processo decisorio ou
para um saber prdatico, de segunda ordem, que a exclui de antemdo desse mesmo
processo.”

Um passo importante para encontrar respostas a essas questoes pode ser a reflexdo critica
sobre os pressupostos da racionalidade moderna e sobre a reconstrucdo de uma fundamentagao

racional da educagdo na trilha aberta por Jiirgen Habermas, especialmente através de sua obra

> GOERGEN, op. cit., p. 24.
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Teoria da acdo comunicativa. Habermas nao é cético em relagdo aos avangos da razdo moderna e
reconhece a importancia das conquistas proporcionadas pelo progresso cientifico e pelo
desenvolvimento da moral e da arte. Insiste na necessidade de se fazer uma critica rigorosa sobre
tais conquistas para que estas se tornem recursos para a emancipagdo de toda a humanidade. O
autor desenvolve uma nova perspectiva sobre o problema da fundamentagdo do conhecimento e
do agir humanos restaurando a unidade entre o proceder tedrico-pratico e a exigéncia €tica desse
conhecer e fazer. Nisso podemos encontrar recursos muito produtivos para restabelecer o poder

critico e emancipatorio da educacao.

3 Objetivos e hipotese do trabalho

4

O objetivo do presente trabalho € explicitar e examinar os principais pressupostos da
fundamentacdo do projeto empreendido por Habermas de reconstruir a Teoria Critica, analisando
as implicacdes desta proposta sobre a educacdo. Para tanto, propde-se, de um lado, expor os
conceitos e argumentos que constituem as bases tedrico-metodologicas do pensamento de
Habermas e, de outro, sistematizar e avaliar o potencial pedagdgico da teoria da racionalidade

comunicativa, enquanto reconstru¢do da Teoria Critica.

Este trabalho ndo ¢, evidentemente, uma iniciativa isolada. Tem em vista responder ao
desafio langado por diversos pensadores e educadores brasileiros que estao voltados a explorar o
potencial da Teoria Critica da Escola de Frankfurt, como ¢ o caso de Pedro L. Goergen, Bruno
Pucci, Anténio Alvaro S. Zuin, Belarmino César G. da Costa, Newton Ramos-de-Oliveira,
Wolfgang Leo Maar, Barbara Freitag, Olgaria C.F. Mattos, Nadja H. Prestes, Irai Carone, Jeanne
Marie Gagnebin, Henrique G. Sobreira, Wagner L. Weber, Rodrigo Duarte, Dougals A. Junior,
Luiz Nabuco, Werner Markert, Rosa M. Martini, Jos¢ M. de Rezende Pinto e Angela P. R. Mazzi,
José Pedro Boufleuer, Mario Osorio Marques, Pedro Demo, dentre outros.*® E um trabalho que

pretende contribuir, portanto, para o desenvolvimento do potencial pedagdgico da Teoria Critica,

3% Qs principais textos ja publicados desses autores encontram-se relacionados na bibliografia final. Deve-se
destacar, porém, que um dos principais trabalhos sobre as contribui¢cdes da Teoria Critica para a educag¢@o, no Brasil,
vem sendo desenvolvido pelo grupo de pesquisa coordenado pelo professor Bruno Pucci, na Universidade Federal de
Sdo Carlos (UFSCar) e na Universidade Metodista de Piracicaba (Unimep), sob a denominagdo O potencial
pedagogico da teoria critica: andlise da proposta de uma teoria da Pedagogia Radical.
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procurando somar-se ao esfor¢o de encontrar nos trabalhos de Adorno, Horkheimer, Marcuse,
Benjamin e, no nosso caso, de modo especial na obra de Habermas, elementos produtivos para

revigorar o poder critico da educacdo na atualidade.

Entendemos que a preocupacdo central da Teoria Critica sempre foi a de restabelecer o
poder critico-libertador da razdo humana através do revigoramento da teoria dialética. Os tedricos
de Frankfurt preocuparam-se tanto em interpretar a sociedade contemporanea quanto transforma-
la. A emancipagdo constitui-se, pois, no desafio que preocupa todos os tedricos frankfurtianos e
Habermas ¢ herdeiro dessa preocupagdo. Da mesma forma que seus antecessores, Habermas
acredita na possibilidade da fundamentacdo racional do agir humano no mundo, ou seja, na
possibilidade de identificar principios ou pressupostos universais que possam orientar o pensar
o fazer do homem enquanto ser historico. A Teoria da ag¢do omunicativa, no nosso entender,
apresenta esse potencial na medida em que o seu projeto se volta para a preocupacao de encontrar
uma saida racional em contraposi¢cdo as abordagens reducionistas atuais, sem cair, no entanto, em

nova metafisica.’’

O poder emancipador da razdo, na perspectiva habermasiana, decorre de trés fatores
intimamente interdependentes: a universalidade, a unidade e a reflexibilidade. A universalidade
constitui a dimensdo que leva a superacdo das concepgdes contextualistas, relativistas,
particulares da realidade e que impde o cardter da totalidade. A unidade configura a
inseparabilidade das diferentes instancias da razdo, que, embora possam apresentar caracteristicas
especificas, mantém uma relacdo de interdeterminagdo. Razdo tedrica, razdo pratica e razdo
sensivel, embora apresentem caracteristicas especificas, formam a unidade da razdo. Ja a

reflexibilidade configura a propria natureza da razao; assim, sua negacgao representa a negagao da

propria racionalidade.

Habermas parte dessa concepgao ampliada de razdo, nela encontrando elementos para

restabelecer a crenga no seu poder emancipador. Em vista disso, substitui tanto a visdao

37 Para Habermas, vivemos na atualidade o tempo pés-metafisico, um tempo essencialmente pluralista e falibilista,
em que ndo hd mais lugar para um pensamento nos moldes da tradi¢do metafisica do pensamento ocidental. (Cf.
PPM, especialmente o capitulo 3).
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transcendentalista como a visdo cientificista de razao pela concepcao de uma razdo comunicativa.
Para Habermas, a razdo manifesta-se, historicamente, de forma lingiiistica, sendo a linguagem o
espaco da expressividade do mundo, a instdncia em que este se torna inteligivel. Com a
reviravolta lingiiistico-pragmatica,’® a linguagem assume seu papel real de constituidora de todo e
qualquer saber humano. Assim, pode-se afirmar que € impossivel compreender o mundo sem
linguagem. A linguagem ¢ o felos em que o mundo se torna inteligivel; o que significa dizer, em
outros termos, que a construgdo dos saberes depende das condigdes formais da agdo
comunicativa. A razao, enquanto comunicativa, ¢ a instancia desimpedida de compreensao, uma
vez que a realizagdo da compreensdo exige, sempre de novo, um processo cooperativo de

interpretacdo e o reconhecimento intersubjetivo.

A acdo comunicativa, de outra parte, exige reflexdo, pois expde a compreensdo a um
processo argumentativo em que deve prevalecer, como unico critério de valida¢do, o melhor
argumento. Dessa forma, enquanto estiverem no embate argumentativo, os sujeitos terdo de dar
sustentacao racional aos seus argumentos. Com isso, esclarece-se toda a estrutura do processo de

constituicao dos saberes e se tornam claras as razdes da aceitabilidade dos argumentos.

Partindo dessa concepcao inicial, Habermas se preocupa em fundamentar as condigdes de
possibilidade da agdo social tendo por base a racionalidade comunicativa. Inicia transferindo o
problema da fundamentagdo das agdes do plano de uma consciéncia solipsista para o plano da
interagdo lingiliistica e a situar o problema do conhecimento no processo das relagdes
comunicativas entre sujeitos concretos no mundo da vida.** Segundo ele, nada pode ser

reivindicado como verdadeiro, justo, veraz e inteligivel se ndo for fundamentado racionalmente

% A teoria da reviravolta lingiiistico-pragmatica representa uma ruptura radical com a concepgdo tradicional de
pensar o conhecimento e a linguagem. A pragmatica deixa de entender a linguagem como mera representagdo do
pensamento, passando a compreendé-la como constituidora do saber. A linguagem torna-se o fundamento
hermenéutico de toda e qualquer formagdo conceitual ou tedrica. A teoria da reviravolta pragmatica ¢ desenvolvida
no capitulo 3 deste trabalho.

39 Na tradugdo da lingua portuguesa (Dicionario Melhoramentos) esse termo aparece como féleo e tem significado de
fim, finalidade, completude. Preferimos manter a forma grega telos por conter um sentido mais abrangente, “daquilo
que age em vista de um fim” ou “aquilo que tem a sua propria finalidade”. Esta é também a forma geralmente
mantida nos textos filosoficos. Sobre o sentido grego do termo, veja PETERS, Francis E. Termos filosoficos gregos.
Lisboa: Calouste, 1974, p. 226-227.

*Sobre o conceito mundo da vida, veja nota 52.
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mediante argumentos. As pretensdes de validez t€m, portanto, um sentido pragmatico, ou seja,
sao os individuos, em interagdes concretas, pragmaticas, que definem os contetidos e a validade
dos valores e das afirmacdes acerca do mundo. A possibilidade do conhecimento depende, pois,
das condicdes de possibilidade da acdo comunicativa. Essa compreensdo de racionalidade tem, no

entender de Siebeneichler, duas grandes vantagens:

em primeiro lugar, o entendimento ndo pode jamais ser induzido a partir de fora,
porque tem que ser aceito como valido por parte dos proprios participantes da
comunica¢do. Em segundo lugar, abre-se a possibilidade de distinguir o
entendimento em relagdo a qualquer consenso ingénuo. Porque os processos de
entendimento, que tém por finalidade o consenso, tém de satisfazer
necessariamente as condi¢oes de um assentimento racional que se da ao conteudo
de um proferimento.*!

O conhecimento ¢ formulado na interacdo dos individuos, a partir da infra-estrutura
lingliistica que lhes ¢ comum. Essas condi¢des infra-estruturais da linguagem, considera
Habermas, devem estar necessariamente presentes para que haja entendimento. Estas condi¢des
ou pressupostos argumentativos sdo propriedades intrinsecas da linguagem com as quais
podemos produzir argumentos concludentes, resgatando ou rejeitando pretensdes de validez do
conhecimento, do agir pratico e da expressividade. Compreendem regras que se apresentam em
trés planos: no plano légico-semantico, no plano dialético dos procedimentos e no plano retorico
dos processos. Ou seja, em todo o agir comunicativo, os individuos em interagdo devem respeitar,
para ndo cairem em contradi¢io performativa,* regras ldgico-semdnticas, regras procedurais e

.. 43
regras processuais.

*! SIEBENEICHLER, Flavio. Jiirgen Habermas: razio comunicativa e emancipacdo. 3 ed. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro, 1994, p. 95.

*2Sobre o conceito contradi¢do performativa, veja nota 48.

* Habermas apresenta alguns exemplos de tais regras: Regras légico-semdnticas “1.1) A nenhum falante ¢ licito
contradizer-se; 1.2) Todo o falante que aplicar um predicado F a qualquer objeto ‘a’ tem que estar disposto a aplicar
F a qualquer outro objeto que se assemelhe a ‘a * sob todos os aspectos relevante; 1.3) Ndo ¢ licito aos diferentes
falantes usar a mesma expressdo em sentidos diferentes”; Regras procedurais: “2.1) A todo o falante s6 ¢ licito
afirmar aquilo em que ele proprio acredita; 2.2) Quem atacar um enunciado ou norma que ndo for objeto da
discussdo tem que indicar uma razdo para isso”; Regras processuais: “3.1) E licito a todo o sujeito capaz de falar e
agir participar de Dircursos; 3.2) a — E licito a qualquer um problematizar qualquer assergdo. b — E licito a qualquer
um introduzir qualquer asser¢io no Discurso. ¢ — E licito a qualquer um manifestar suas atitudes, desejos e
necessidades; 3.3) Nao ¢ licito impedir falante algum, por uma coer¢do exercida dentro ou fora do Discurso, de
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Com a proposicao pragmadtica do processo de construcdo do saber, Habermas passa a
recuperar, além da dimensao concreta do saber, isto €, a situacdo real da racionalidade, o carater
reconstrutivo dos saberes. Em decorréncia, reconstréi o potencial critico da racionalidade
moderna e fornece elementos para que se restabeleca a confianga na competéncia dos individuos
de constituirem, pela comunicagdo, conhecimentos verdadeiros, valores legitimaveis e

manifestacdes subjetivas auténticas.

Ao buscar recuperar as estruturas da racionalidade comunicativa da modernidade,
Habermas manifesta sua convicgdo de que vem ocorrendo um claro desenvolvimento progressivo
da aprendizagem humana. A modernidade e suas conquistas racionais manifestam a realizagao
universalmente significativa dessa aprendizagem; o carater reconstrutivo dos saberes revela que
a modernidade ndo esgotou seu potencial de desenvolvimento. Ao contrario, a tendéncia
evolucionaria® continua presente, pois cada instincia procura revisar permanentemente seus

proprios referenciais de validade.

Habermas insiste, nas suas argumentagdes, em que ndo vivemos um momento de
esgotamento de todas as energias utopicas da racionalidade nascida no Iluminismo, mas, apenas,
o esgotamento de um modelo de racionalidade que se tornou predominante desde o inicio da
modernidade, conseqiiéncia de um reducionismo produzido com vistas ao controle e a
manipulacdo da natureza externa e da propria natureza interior do ser humano. Preocupa-se, de
um lado, em realizar uma critica rigorosa desses reducionismos, identificando as contradi¢des e

os limites dessas abordagens; de outro lado, desenvolve um trabalho minucioso de reconstrugao

do potencial reflexivo e critico da razdo, retomando o projeto da modernidade sob a otica do

valer-se de seus direitos estabelecidos em 3.1 e 3.2.” (HABERMAS, Jiirgen. Consciéncia moral e agir comunicativo.
Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1989, p. 110-112, daqui em diante, CMAC).

* 0 conceito de evolugdo tem um sentido muito especifico em Habermas, na medida em que decorre da concepgio
de Piaget (e de Kohlberg), para quem a evolucdo social se baseia no progresso da experiéncia da espécie humana em
decorréncia da aquisi¢do e do aperfeigoamento de “estruturas ou competéncias cognitivas”. Este processo ndo se da
de forma natural, mas surge da aprendizagem — da atividade assimiladora — e possibilita a constituicdo da
racionalidade. Conforme afirma o proprio Habermas, o estruturalismo genético de Piaget é “um modelo que parece
muito promissor para a analise da evolugdo social, do desenvolvimento das imagens do mundo, de sistemas de
crengas e morais e do sistema juridico.” (Apud PRESTES, op. cit., p. 111. Veja, também, CMAC, p. 143 e seq.).
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paradigma da linguagem, procurando explicitar as evolu¢des conquistadas pela racionalidade

humana.

No entendimento de Habermas, a evolu¢do social ndo s6 se manifesta nas esferas das
forcas produtivas, mas também nas esferas da estrutura normativa e da personalidade.* A
evolucdo da racionalidade humana se expressa na capacidade de desenvolvimento que a espécie
humana manifestou ao estabelecer diferenciacdo estrutural entre as dimensdes da cultura, da
sociedade e da personalidade. A medida que cada uma dessas estruturas se torna auténoma,
conquista critérios proprios de argumentacao, de autocertificacdo, os quais, no entanto, nao sao
de validade absoluta; sdo faliveis e dependem de uma permanente revalidagdo. Dai seu carater
contingente e a necessidade de sua reconstru¢do continuada. Essa contingéncia dos saberes, no
entanto, ndo leva a conclusdo de que se tenha esgotado o potencial emancipador e criativo da
razdo humana, nem nos leva a concluir sobre a consequente contingéncia da razdo. A razio
continua mantendo seu carater de transcendentalidade, embora ndo na maneira concebida pela
metafisica, mas como uma competéncia universal da espécie, que, gragas a esse recurso, pode
tornar inteligivel seu mundo, estabelecer verdades, desenvolver consensos e se emancipar de
compreensdes e praticas reducionistas. A concepc¢do da falibilidade dos saberes de Habermas
mostra a necessidade de se estabelecer, constantemente, novos processos de entendimento, o que
sO ¢ possivel pela argumentagdo racional, ou seja, pela reflexibilidade. Dessa forma, todas as
contingéncias poderdo ser superadas: no plano da cultura, a medida que as tradi¢des se tornarem
flexiveis e reflexivas; no plano da sociedade, pela passagem de legitimagdes formais para

legitimagdes por normas; e, no plano da personalidade, pela estabilizacdo autodirigida através de

# “Assim como os processos de aprendizagem ndo se explicitam apenas na dimensio do pensamento objetivante,
mas também na da convic¢do pratico-moral, do mesmo modo a racionalizagdo do agir ndo se traduz apenas em
forcas produtivas, mas — através da media¢do da dindmica dos movimentos sociais — em formas de integragdo social.
As estruturas de racionalidade ndo se materializam apenas nos mecanismos do agir racional com relagdo ao fim — e,
portanto, em tecnologias, estratégias, organizagdes e qualificagdes —, mas também nas mediacdes do agir
comunicativo, nos mecanismos que regulam os conflitos, nas imagens de mundo, nas forma¢des de identidade.
Gostaria mesmo de sustentar a tese de que o desenvolvimento dessas estruturas normativas funciona como abridor de
caminhos para a evolugdo social, ja que novos principios de organizagdo social significam novas formas de
integracdo social; e essas, por seu turno, tornam possivel a implementagdo das forgas produtivas existentes ou a
producdo de novas, bem como o aumento da complexidade social.” HABERMAS, Jiirgen. Para a reconstrugdo do
materialismo historico. 2 ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1990, p. 34-35, (daqui em diante, PRMH).
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uma identidade abstrata. Para tanto, o recurso de que a espécie humana dispde ¢ a acdo
comunicativa, visto que somente quando os agentes assumem uma atitude performativa em
relacdo as diferentes reivindicagdes de validade ¢ que se torna possivel a constru¢ao de um saber

valido, racionalmente fundamentado.

Em seu extenso trabalho sobre o projeto da modernidade, o intelectual alemdo nao se
limita a denunciar os reducionismos a que foi submetida a razdo nos ultimos tempos e a reafirmar
seu potencial critico, mas se preocupa em desenvolver um arcabouco argumentativo consistente e
produtivo para o desenvolvimento de uma nova perspectiva critica. D4 sustentacdo a uma
fundamentacdo ampliada da racionalidade, evitando cair em fundamentalismos ou
contextualismos; enfrenta o fundamentalismo, criticando os limites das visGes filosoficas
tradicionais e positivistas, cuja caracteristica comum ¢ atribuirem um poder transcendental e
absoluto a razdo, defendendo um conceito histérico-pragmatico de racionalidade, que ja sempre
se encontra sedimentada no mundo da vida; distancia-se do contextualismo, desenvolvendo a
teoria da racionalidade comunicativa, mostrando que esta possui pressuposi¢des que transcendem
as coercoes determinadas pelas convengdes do mundo da vida e das instancias sistémicas. Dai seu
desafio de buscar uma nova luz para o entendimento da racionalidade em um referencial quase-

transcendental.

O proprio conceito de razdo comunicativa vem acompanhado da sombra
projetada por um brilho transcendental. Uma vez que os pressupostos
idealizadores do agir comunicativo ndo podem ser hipostasiados como ideal de
um estado futuro de entendimento definitivo, é necessdrio construir um acesso que
contenha uma dose razoavel de ceticismo. Uma teoria que simulasse para nos a
possibilidade de atingir um ideal de razdo cairia atras do nivel de argumenta¢do
ja atingido por Kant; ela trairia também a heranca materialista da critica da
metafisica. O momento de incondicionalidade guardado no dmago dos conceitos
discursivos e faliveis de verdade e da moralidade ndo constitui um absoluto,
quando muito um absoluto diluido em procedimentos criticos. [...] A razdo
comunicativa ndo passa certamente de uma casca oscilante — porém, ela ndo se
afoga no mar das contingéncias, mesmo que o estremecer em alto mar seja o
unico modo de ela “dominar” contingéncias.*®

PPM, p. 180-181.
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Como podemos perceber, Habermas encaminha sua argumentacdo favoravelmente ao
carter ndo contigente da razdo pelo conceito “quase-transcendental”.’’ Segundo sua tese, a
razdo tem uma dimensdo universalista, mas ndo fundamentalista; apresenta condi¢des de
promover um consenso universal, mas ndo tem como garantir tal universalidade de forma
definitivamente incontestavel. Habermas entende que ¢é possivel partir da idéia de uma
fundamentacdo pos-metafisica, quase-transcendental, tendo por base o principio da “contradigdo
performativa” desenvolvido por Apel. O principio ¢ simples: qualquer argumento, para ser
valido, precisa pressupor a validade do principio da argumentagdo, sob pena de se contradizer
no préprio argumentar.™® O principio da autocontradigio performativa ¢ o critério de teste que
distingue o método da fundamentagdo filoséfica quase-trancendental, de todo e qualquer exame
empirico de hipdteses faliveis. Deste modo, enquanto recurso reflexivo das condi¢des de validade

da argumentacdo, essa norma de fundamentagdo ndo se vincula a nenhuma situagdo especifica e

*"Habermas cria esse conceito para diferenciar sua concepgao sobre as condi¢des de possibilidades do conhecimento
da visdo transcendentalista de Apel Embora preserve o carater a priori dessas condigdes, Habermas considera que
elas poderdo um dia sofrer modifica¢des, contrariando Apel, que as considera transcendentais. Portanto, elas mesmo
sendo a priori, sdo também configuradas através das condi¢des basicas da espécie humana, a medida que esta se
auto-constitui na histéria. (Cf. SIEBENEICHLER, op, cit., p. 79).

* 0 conceito de contradicio performativa ¢ um dos termos centrais na teoria habermasiana. Habermas reconhece
que sua concep¢ao se baseia no principio desenvolvido por Apel, descrevendo-o da seguinte forma: “Aquilo que nao
posso contestar sem cometer uma autocontradi¢do atual e, ao mesmo tempo, ndo posso fundamentar dedutivamente
sem uma petitio principii 16gico-formal pertence aquelas pressuposigdes pragmatico-transcendentais da
argumentagdo, que ¢ preciso ter reconhecido desde sempre, caso o jogo de linguagem da argumentagdo deva
conservar seu sentido.” (CMAC, p. 104) Uma descricdo detalhada desse principio é feita por Xavier Herrero: “A
fundamentacdo da condig¢@o transcendental de possibilidade ndo poderda ser feita de um modo 16gico-dedutivo,
porque toda a fundamentagdo logico-dedutiva ja pressupde de novo esta condigdo transcendental de possibilidade.
Tentar fundamentar objetivamente o que essa mesma fundamentagdo pressupde, seria, obviamente, cair em um
circulo vicioso. A condi¢do transcendental de possibilidade, por estar sempre presente em toda a tentativa de
fundamentag@o, s6 podera ser descoberta e explicitada por estrita auto-reflexdo sobre toda a fundamentagio 16gico-
dedutiva. Esta explicagdo, por estrita reflexdo, ¢ fundamentacdo ultima. Ela possibilita reconhecer e tomar
consciéncia do que nds ja sempre estavamos pressupondo, implicitamente em toda a fundamentagido objetiva. Por
isso, por ser condi¢do transcendental do fato e condi¢do transcendental de toda a interpretagdo ou fundamentagdo
logico-dedutiva, ela ndo pode ser negada explicitamente sem autocontradicdo, porque ela estd necessariamente
presente na mesma negacdo. De onde se deduz que o critério ultimo para saber o que realmente é condicdo
transcendental de possibilidade e qual ¢, e poder distingui-la das outras contradicdes, ¢ a autocontradicdo
performativa, isto ¢, a contradicdo que surge quando se tenta negar com um proferimento explicito o que
necessariamente esta pressuposto nesse mesmo proferimento ou quando se tenta negar com uma fundamentagdo
explicita (légico-dedutiva) o que necessariamente estd pressuposto nessa mesma fundamentagdo. Portanto, o critério
ultimo de toda a fundamentagdo serd [...] a coeréncia ou consisténcia pragmatica entre a proposi¢do afirmada e as
suas condi¢des de possibilidade pressupostas no ato performativo da mesma proposi¢do.” (HERRERO, Xavier.O
problema da fundamentacéo ultima. Kritérion. n. 91, jul./1995, p. 8-9).
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nem regride ao infinito. A fundamentacdo ultima da linguagem pragmatica limita-se, assim, a
certificar-se de pressuposicdes que nao podem ser contestadas, sob risco de cair em contradi¢ao
performativa. Em sintese, todo aquele que entra em conversagdo sempre ja estd pressupondo a
validade do principio da argumentacdo e suas regras como  principio e regras que
aprioristicamente t€ém validade universal. A capacidade de argumentagdo ¢, assim, a instancia
soberana da razdo humana, pois somente ela possibilita a que qualquer agente da comunicagao
possa participar de uma discussdo publica e fundamentar argumentativamente verdades, valores e

expressoes.

Mas a razdo comunicativa de Habermas ndo ¢ autonomia plena e nem espontaneidade
pura; ela se encontra sempre situada historicamente e, como tal, manifesta-se na tensdo entre as
pretensdes de incondicionalidade e as contingéncias da facticidade. Nas palavras do proprio

autor,

A razdo comunicativa ndo é destituida de corpo, como se fosse a espontaneidade
de uma subjetividade constitutiva do mundo, em si mesma alheia ao mundo, e
também ndo constrange a historia — reivindicada para a automedia¢do absoluta
de um espirito historicizado — sob uma teologia que se fecha num circulo. Nao é
mais preciso superar o desnivel transcendental entre mundo inteligivel e mundo
dos fenomenos através de uma filosofia da natureza ou da historia; este desnivel é
mitigado através da tensdo entre a incondicionalidade de pretensoes de validez
que explodem e transcendem o contexto, de um lado e, de outro, a facticidade de
tomadas de posi¢oes através de sim e/ou ndo, dependentes do contexto, relevantes
para a agdo, que criam realidades sociais antes de qualquer situag¢do. Esta tensdo
emigra para o mundo vital daqueles que agem comunicativamente. Os mundos
irreconciliaveis de Kant, ou seja, o mundo objetivo dos fenomenos e o mundo
moral do agir regulado por normas, perdem sua dignidade logico-transcendental;
eles retornam novamente a prdtica comunicativa cotidiana, junto com o mundo
interior do sujeito empirico na forma de suposi¢do ou pressuposi¢cdo comuns, mais
ou menos triviais, que tornam possivel o uso cognitivo, regulativo ou expressivo
da linguagem “e assim, a referéncia a algo no mundo.*’

Assim, a razdo comunicativa se encontra aprioristicamente dada no mundo da vida de

forma efetiva e idealizada; ela mesma € que torna os conceitos e os valores faliveis e, portanto,

¥ PPM, p. 178-179.
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passiveis de criticas e reconstrugdes. A propria estrutura universal da comunicacdo responsavel
pela constituicio do mundo da vida se oferece como instrumento critico capaz de captar os
contextos historicamente existentes e transcendé-los, desmascarando a irracionalidade que
manifestam. Em outros termos, as mesmas estruturas de compreensdo presentes no mundo da
vida s3o responsaveis pela possibilidade de um autocontrole reflexivo do processo de

entendimento.

Nesse carater reconstrutivo e critico dos saberes, manifesta-se, no nosso entender, a
produtividade da teoria habermasiana para a educacdo. Na medida em que Habermas coloca a
validade das normas e dos conhecimentos na participacdo ativa/performativa da comunidade
envolvida, restabelece a autonomia do agir e do pensar dos sujeitos em interagdo. Conceitos e
normas sao resultantes das escolhas feitas a partir da fundamentagdo baseada em argumentos,
com o conhecimento € o consentimento de fodos os envolvidos, indistintamente. Assim, a
racionalidade ¢ uma conquista de toda a espécie humana e nao fruto do dote de apenas alguns
especialistas. Isso significa dizer que fodos os individuos, como portadores desse potencial,
poderdo dela dispor num processo progressivo e coletivo de aprendizagem. O potencial da
racionalidade ainda ndo se esgotou, o que nos mostra que a historia continua nas maos do
homens, ainda que essa historia seja de contingéncias e nao possua conteidos nem destinos ou
fins predeterminados. A humanidade tem ao seu dispor o recurso que pode emancipa-la. Contudo,

tal emancipagao depende de escolhas racionalmente argumentadas.

A educagdo, com base nessa visdo de Habermas, assume uma importancia singular: ela
pode se tornar uma instdncia importante na recuperagdo do poder transformador do
esclarecimento e na motivagdo para o desenvolvimento de processos de autocertificagdo
progressiva das diversas esferas. Por meio do agir comunicativo, ela pode justificar como
racionalizaveis as trés esferas culturais do mundo moderno: ciéncia e tecnologia, lei e moralidade

" .. 50
e estética e expressividade.

%0 “Racionalizar significa aqui o cancelamento das relagdes de coergdo que, penetrando imperceptivelmente nas
estruturas comunicativas impedem, — através de bloqueios intrapsiquicos ou intrapessoais da comunicagdo — que 0s
conflitos sejam afirmados conscientemente e regulamentados de modo consensual.” (PRMH, p. 34).



39

Como ja dissemos, a nossa hipotese sobre a validade da teoria de Habermas esta centrada
nessa sua visdo reconstrutiva da racionalidade e, em consequéncia, dos conhecimentos. Mas ¢é,
certamente, no fato de ele deslocar para o campo do mundo vivido a base de todo o
conhecimento, que a teoria se torna mais proficua para a educacio. A educacao deve se envolver
com a totalidade da vida do ser humano, ndo apenas com sua formacdo técnica ou profissional.
No nosso entendimento, uma educacdo de qualidade precisa se preocupar com a formagao socio-
cultural dos individuos, valorizando suas vivéncias e promovendo a racionalizagdo do mundo em
que vivem, para que possam tomar em suas maos a condugdo do processo de suas vidas. A
reconstrugdo critica do mundo vivido pode promover a emancipagdo dos individuos. Por isso,
acreditamos que € em sua vinculagdo ao mundo vital que a educagdo podera retomar seu maior
poder de influéncia sobre a formacdo de individuos criticos e criativos. A emancipacao do ser
humano ndo ¢ um problema essencialmente técnico, mas existencial; em vista disso, no entender
de Habermas, a educagdo deve se preocupar, fundamentalmente, em trabalhar com a instancia
vital dos individuos. Promover a descoloniza¢io’' do mundo da vida, através do desengate entre
sistema e mundo da vida®® e pela racionalizagio progressiva do mundo vital, é o grande desafio
da educacgdo. Para tanto, cabe-lhe desenvolver um duplo processo: de um lado, lutar para a
autonomizagdo do mundo da vida em relacdo ao sistema, superando as patologias que este

produz, como a fragmentagdo do mundo vital, o rompimento da agdo comunicativa, o

1O conceito  “descoloniza¢io do mundo da vida” tem uma importincia central na teoria critica de Habermas.
Compreende o processo de superacdo das patologias provocadas pela intervencdo da racionalidade sistémica
(dinheiro e poder) sobre o mundo da vida, através do restabelecimento da interagdo comunicativa de todos os
envolvidos. Maiores detalhamentos dos temas mundo da vida, sistema e colonizacdo e descoloniza¢do sdo
encontrados no capitulo 3 deste trabalho.

> Mundo da vida e sistema sio dois conceitos centrais na teoria da modernidade habermasiana. Sdo conceitos que
apresentam uma relagdo dialética e sao introduzidos por Habermas para especificar as esferas da reprodugdo social.
O Mundo da vida constitui a esfera que contribui para manter a identidade social e individual e compreende o acervo
de padrdes de interpretagio transmitidos culturalmente e organizados lingiiisticamente. E a instincia intersubjetiva
que se orienta, a principio, pelo agir comunicativo. O Sistema ¢ o conjunto de atividades orientadas e reguladas
estrategicamente com o objetivo de obter éxito e garantir a sobrevivéncia econdmica e politica das institui¢des.
Orienta-se, pois, por critérios econémicos (dinheiro) e politicos (poder). Assim, a diferencia¢do entre sistema e
mundo da vida ocorre, no entendimento de Habermas, pela diferenciacdo dos tipos de racionalidade embutidos em
cada uma destas instancias. Enquanto a evolucdo do sistema ¢ medido pelo aumento da capacidade de comando das
institui¢des, a avaliagdo evolutiva do mundo da vida da-se pela crescente autonomia das esferas da cultura, sociedade
e personalidade. (Cf. INGRAM, David. Habermas e a dialética da razdo. Brasilia: Ed. UnB, 1993, p. 153 e seq. e
HABERMAS, Jiirgen. Teoria de la accion comunicativa, II: critica de la razon funcionalista. Madrid: Taurus
Humanidades, 1992, p. 161 e seq., daqui em diante, TAC 2)
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esvaziamento cultural, a coisificagdo, a perda de sentido e de liberdade e a subsungao das esferas
publica e privada a racionalidade instrumental; de outro lado, proporcionando a racionalizagao
progressiva do proprio mundo da vida, para que, dessa forma, seja vencido o déficit de
racionalizagdo nele reinante, decorrente das patologias produzidas pela interferéncia do sistema

ou pela manutencao de residuos de cosmovisdes tradicionais.

Carr e Kemmis™ sintetizam com muita propriedade a validade da proposta reconstrutiva
da racionalidade de Habermas para a educacdo, indicando cinco pontos que revelam a

importancia da proposta:

1 — € uma teoria que rechaga a nogao positivista de racionalidade, objetividade e verdade,
introduzindo um conceito ampliado de racionalidade, muito frutifero para a andlise ¢ a
compreensao da realidade social atual, como ¢ o caso da educacdo. Ademais, Habermas ndo tem,
em sua construcdo tedrica, apenas o interesse técnico de resolver os problemas, mas vé as

Ciéncias Sociais como uma oportunidade de realizacdo da emancipacao dos participantes;

2 — ¢ uma teoria emancipadora na medida em que fundamenta na acdo comunicativa dos
individuos em interag¢do os significados e as interpretagdes sobre a realidade e o mundo vivido.
As proposigdes dos teoremas criticos sdo fundamentadas na linguagem e na experiéncia de uma
comunidade auto-reflexiva e atendem aos critérios da inteligibilidade, da autenticidade, da

veracidade e da verdade;

3 — ¢ uma teoria critica que institui processos de auto-reflexdo e que tem como propdsito

distinguir idéias e interpretacdes ideologicas, sistematicamente distorcidas, das ndo distorcidas;

4 — ¢ uma teoria que se propde a expor e superar aqueles aspectos sociais que frustram a

relagdo racional,

5 — ¢ uma teoria pratica, pois procura levar os individuos, em situagdes concretas, a

superarem suas dificuldades e frustracdes.

53 CARR, Wilfred & KEMMIS, Stephen. Teoria critica de la enseiianza. Barcelona: Martinez Roca, 1988, p. 168 e
seq.
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A implementacao de uma proposta pedagdgica com base na teoria comunicativa nao ¢ de
facil realizagdo. Alids, parece-nos até que ela tem uma dimensao bastante utopica; porém, ¢ por
meio das utopias que a humanidade alimenta seu potencial transformador. Ao colocar como
paradigma teorico-pratico a linguagem, o autor em estudo ndo somente aponta para uma nova
forma de constru¢ao da racionalidade — universal e normativa — como indica um novo papel para
as ciéncias criticas e para a filosofia. Esta, de modo especial, passa a exercer uma nova fungao, a
funcdo de mediadora: da fun¢do de “indicadora de lugar” ou de “juiza suprema”, passa ao papel
de “guardid da racionalidade” e “intérprete mediadora”.>* Como intérprete hermenéutica, a
filosofia deve se preocupar em resgatar as pretensdes de validade e de universalidade constataveis
nos atos de fala dos sujeitos em interagdo; cabe-lhe a fungdo de revelar as pressuposi¢des e 0s
procedimentos implicitos nas diferentes formas do saber - mesmo quando estes sdo
desempenhados intuitivamente, como ocorre, em grande parte, na pratica pedagdgica

desenvolvida nas escolas —, estimulando o didlogo e o discurso argumentativo como instrumentos

por exceléncia para a compreensao, orientagdo e conducdo da vida coletiva.

A filosofia, e especificamente a filosofia da educagdo, deve ser a guardia da racionalidade
no discurso e nas ag¢des educacionais, cabendo-lhe a custddia das pressuposi¢des do discurso
argumentativo e o zelo para que sejam encontradas, em todas as situacdes, solugdes racionais,
consensuais. E dela o papel de recolocar em movimento a cooperagio entre as ciéncias, a ética ¢ a

estética no contexto da vida escolar, restabelecendo uma critica social coletiva.

Uma proposta pedagogica baseada nos principios da a¢do comunicativa ¢, no nosso
entender, necessariamente libertadora, ou seja, tem como pretensdo o resgate do poder politico
da populagdo para a elaboragdo de valores e de principios educacionais comuns e universais, com
0 objetivo de conduzir a humanidade para o desenvolvimento democratico e de reconstruir o
sentido humano do projeto da modernidade. A pedagogia habermasiana ¢ terap€utica, pois propoe
o exercicio do auto-esclarecimento e da autonomia. Habermas ndo desconsidera a validade do

conhecimento técnico, mas destaca a acdo criativa do sujeito na agdo comunicativa com 0s seus

M CMAC, p. 17 e seq.



42

semelhantes, entendendo que o fundamento do processo pedagogico estd na agdo comunicativa,

que inclui o nucleo normativo, ético.

Habermas apresenta, em sintese, perspectivas produtivas para o enfrentamento das
questdes cruciais da educagdo na modernidade: a luta contra a colonizagao do mundo da vida, a
luta contra o dominio e a destrutividade da natureza externa e a luta contra a destruicdo da
subjetividade pela destituicdo da individualidade. S3o essas as hipoteses que pretendemos

fundamentar.

4 Estrutura do trabalho

A estrutura do trabalho, além da parte introdutdria, compreende outros cinco capitulos. No
primeiro, desenvolvemos a analise do diagndstico que Habermas realiza sobre a realidade atual,
especialmente das patologias do capitalismo tardio, destacando nele as analises sobre a crise de
legitimacdo no capitalismo pos-industrial, a transformacdo da técnica e da ciéncia na nova
ideologia do sistema capitalista e o diagnodstico sobre a colonizagdo do mundo da vida.
Consideramos que esse estudo preliminar ¢ muito importante para o entendimento do pensamento

de Habermas sobre as crises da modernidade, especialmente a educacional.

O segundo capitulo descreve a reconstru¢do desenvolvida por Habermas do discurso
filos6fico da modernidade. Nele, expomos o debate que o autor realiza no confronto com os
principais autores da tradi¢do filosofica que influiram sobremaneira no pensamento moderno, na
busca de elementos que lhe permitam restabelecer o poder esclarecedor e emancipador da
racionalidade moderna. Além disso, explicitamos o debate de Habermas com os autores
contemporaneos quando ele se preocupa em mostrar as virtudes e limitagdes de certas tendéncias,
mostrando que, ao contrario que afirmam, o projeto da modernidade continua vigente, embora
inacabado. Trata-se de um capitulo que explicita mais detalhadamente a tematica do confronto de
Habermas com o pensamento neoconservador e pds-moderno, uma das preocupacdes centrais

deste trabalho.

No terceiro capitulo, desenvolvemos o conceito de Habermas sobre a racionalidade
comunicativa, com a preocupagao de reconstruir a argumentacdo habermasiana acerca da relagao

entre razao e linguagem e dos fundamentos do principio do discurso como critério da validade



43

universal. Trata-se de esclarecer a compreensao de Habermas sobre o sentido pragmatico,
consensual da verdade e as limitagdes desta tese. No final do capitulo, sdo analisados os conceitos
mundo da vida e sistema e a concep¢ao de modernidade que Habermas desenvolve a partir

destes dois conceitos.

O quarto capitulo ¢ dedicado a andlise do processo de mudanga na concepgao sobre o
poder utopico, emancipador da educagdo. Além de realizarmos um confronto critico entre a
pedagogia que nasce com o [luminismo e as principais tendéncias pedagogicas da atualidade,
procedemos ao diagnéstico da crise da educacdo atual tendo por referéncia o conceito
habermasiano coloniza¢do do mundo da vida. Destacamos, especialmente, o conflito da relacdo

sistema e mundo da vida e as suas implicacdes sobre o processo pedagogico.

O quinto capitulo trata da explicitacdo da teoria da educa¢do emancipatoria fundamentada
na teoria do agir comunicativo de Habermas, tendo como preocupacao demonstrar a
produtividade da abordagem habermasiana na efetivagdo de um processo pedagodgico criativo,
critico e libertador. A tese central ai desenvolvida se fundamenta na proposi¢do de buscar na
racionalizagdo do mundo da vida elementos que possam descolonizar a educagdo e a vida no dia-
a-dia das pessoas. Entendemos que o mundo da vida € tanto o espago das patologias que precisam
ser esclarecidas e sanadas como “o horizonte comum e ndo problematico” em que se mantém
intacta a comunicagdo intersubjetiva e, portanto, o potencial capaz de promover o entendimento
livre entre os individuos. Nesse capitulo, em sua parte final, desenvolvemos a proposta acerca do
papel da filosofia e, especialmente, da filosofia da educacdo, na perspectiva da teoria
habermasiana, destacando o papel de “guardadora de lugar da racionalidade” e de “intérprete
critica” que a filosofia deve exercer junto as demais areas do saber, bem como, apresentamos as
contribui¢des que a teoria critica comunicativa pode trazer para a formagdo de professores nos

tempos atuais.



CAPITULO 1

1 O diagnostico habermasiano da crise da sociedade contemporanea

O entendimento da crise e a identificacdo das perspectivas da educag@o atual com base na
otica de Habermas exigem-nos um esclarecimento preliminar sobre a linha de abordagem que o
autor realiza da crise da modernidade, das patologias a ela inerentes e das possibilidades de
emancipacao que a sociedade moderna ainda mantém. Afinal, a inovagao teorica do autor se
configura tanto pela introducdo de novas abordagens sobre as perspectivas da modernidade
quanto pela reinterpretacdo das crises da sociedade contemporanea. No seu entender, ha uma
intima relagdo entre a forma de concepg¢do da crise e a perspectiva de sua superagdo; em outros
termos, dependendo da abordagem que for feita da crise, apresentam-se possibilidades de

superag@o ou esmorecem as expectativas de mudanga diante do imperativo da fatuidade.

O objetivo do presente capitulo ¢ esclarecer a abordagem habermasiana sobre as crises da
sociedade contemporanea, configuradas especialmente na crise da esfera publica burguesa, na
crise da sociedade do trabalho e na crise do Estado do Bem-estar Social e da sua progressiva
interferéncia no mundo da vida. A crise da esfera publica implica a sua mudanca estrutural ¢ a
queda numa nova intransparéncia; a crise da sociedade do trabalho desemboca no esgotamento da
ideologia do trabalho e na instauragdo da ciéncia e da técnica como a nova ideologia; e a crise do
Estado do Bem-estar Social vai provocar uma intensificagdo da interferéncia do mundo sistémico
sobre o mundo da vida na tentativa de sua colonizacdo. Este €, em termos gerais, o referencial de

abordagem do autor sobre a crise da sociedade atual.

Habermas desenvolve extensamente o seu diagnostico da crise da modernidade na quase

totalidade de sua obra. Torna-se dificil, conseqiientemente, selecionar entre seus textos os mais
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intensamente envolvidos com o tema, uma vez que podemos incorrer em alguma exclusdao que
pode ser muito prejudicial para a compreensdo da sua produgdo intelectual e para o
desenvolvimento do seu potencial critico. No entanto, por uma questao didatica e de limitacao de
tempo, fixar-nos-emos em seis textos em que o autor realiza de modo mais extensivo o estudo da
modernidade e das suas crises. Em Crise de legitimacdo no capitalismo tardio', ele apresenta
uma descrigao detalhada do problema do esgotamento do potencial de legitimagdo do capitalismo
pos-industrial. Esta questdo é retomada e aprofundada nos textos A nova intransparéncia,
Técnica e ciéncia como ideologia, Discurso filosofico da modernidade e Pensamento pos-
metafisico. Em todos estes, Habermas identifica a crise decorrente das interpretagdes
reducionistas do conceito de racionalidade, critica o retorno do pensamento conservador na
Filosofia e nas Ciéncias Sociais e enfrenta a tarefa de demonstrar que o projeto da modernidade
ainda ndo esta acabado. Mas ¢ na sua mais completa obra Teoria da a¢do comunicativa que
Habermas realiza o estudo mais acabado da crise da modernidade, destacando o processo de
colonizagdo do mundo da vida pelo sistema como a principal patologia da era poés-industrial.

Analisaremos, em seqiiéncia, os principais aspectos do seu diagnostico.

2 Conceito de crise e diagnéstico habermasiano das patologias do capitalismo tardio: crise

de legitimacao

Habermas inicia o texto 4 crise de legitimagdo no capitalismo tardio, buscando esclarecer
o conceito de crise, analisando inicialmente o seu sentido no receituario médico. Na Medicina, o
termo ¢ utilizado para caracterizar a fase mais aguda de uma doenga, em que o paciente passa a
depender de uma intervencdo de tratamento mais intensa para assegurar sua sobrevivéncia e
futura cura. No momento da crise, o médico precisa ficar atento para que possa verificar se a
capacidade de resisténcia do paciente ¢ suficiente para resistir a doencga; o paciente, por sua vez,
fica exposto a intervencdo externa. Nessa circunstancia, este experimenta uma situagdo de

impoténcia diante da doenga e de dependéncia da acdo do médico, uma vez que ndo pode agir,

"HABERMAS, I. 4 crise de legitimagdo no capitalismo tardio. 2.ed. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1980, (daqui
em diante, CLCT).
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pelo menos por algum tempo, por sua propria forca e vontade. Crise, nessa circunstancia,
significa exatamente essa situacdo de dependéncia e de perda dos poderes de intervengdo do
paciente. Tornar-se livre, em oposicdo, significa sair dessa situacdo de impoténcia e de

dependéncia.

A transposicdo desse conceito para o campo das Ciéncias Sociais traz implicita essa
concepcao de dependéncia de uma realidade objetiva e, ao mesmo tempo, a idéia da sua
superacgao. Esta &, pelo menos, a interpretacdo de Habermas: “Portanto podemos associar com as
crises a idéia de forga objetiva, que priva o sujeito de alguma parte de sua soberania normal.
Conceber um processo enquanto uma crise significa tacitamente dar-lhe um significado

normativo: a solugdo da crise concretiza uma libertagdo do sujeito colhido por ela”.?

Na seqiiéncia de sua exposi¢do, Habermas busca identificar outra fonte de sentido para o
conceito de crise na dramaturgia classica. Crise aparece aqui como o momento da tomada de
decisdo diante de uma situagdo de contradi¢do entre a estrutura da agdo sistémica e os sistemas de
personalidade; em sintese, ¢ o conflito entre liberdade e destino. O ponto culminante da crise é o
momento da mudanca de um processo de destino em que o conflito entre o personagem e as
moiras leva o primeiro a iminéncia de perder sua identidade; a estrutura do destino entra em

confronto com a estrutura de identidade do sujeito e o restabelecimento da harmonia se daré pela

quebra da forca contraditoria do mito, através da formagao de uma nova identidade.

Conceito similar de crise encontramos no cristianismo e em grande parte dos historiadores
de inspiragdo romanticista e messianica. Crise tem, nesses, um significado de perda de identidade
ou de perda de valores culturais, especialmente pela quebra de uma tradi¢ao. Apesar de a crise
representar uma ameaga para a integridade da ordem instituida, ela traz presente um potencial
evolutivo que esta na possibilidade do retorno as origens da historia ou na abertura de caminhos
para um futuro melhor. Assim, crise representa um momento de retomada do projeto historico

original e do plano escatologico. Para Habermas, nem mesmo Marx conseguiu fugir, na sua

2 CLCT, p. 12.
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analise historica, dessa visdo salvacionista, embora tenha o mérito de ter desenvolvido conceitos

cientificos na analise das crises sistémicas.

A abordagem sistémica ¢ outro recurso usado nas Ciéncias Sociais para explicar a crise
moderna. Segundo esta perspectiva, as crises surgem quando a estrutura de um sistema social ja
ndo apresenta possibilidades de resolver o problema de manutencdo do equilibrio do préoprio
sistema, necessario para sua sobrevivéncia. A crise, entdo, representa o desequilibrio e a
perturbacdo na estrutura de integracao do sistema. Crises econdmicas, sociais, politicas, culturais,
étnicas sdo interpretadas como estorvos para a integracdo do organismo social, como

desequilibrio do sistema.

Habermas, entretanto, descarta todos esses conceitos de crise por considera-los idealistas,
imprecisos e insuficientes para analisar a realidade da crise atual. As suas justificativas para isso

sdo resumidamente expostas por Siebeneichler:

a) O meio através do qual a tradigcdo se transmite e o meio no qual a consciéncia
dos sujeitos se forma estdo em continua transformag¢do, ndo sendo possivel
caracterizar com precisdo a fase mais aguda, critica, o momento culminante da
transformagdo de um processo cultural, a partir do qual tem inicio a formagdo de
uma nova identidade. b) A consciéncia de crise de uma época pode ser falsa.
Porque uma sociedade ndo entra em crise pelo simples fato de seus membros
afirmarem que ela esta em crise. ¢) Se tomarmos unicamente os fenémenos da
consciéncia como sendo indicadores das crises sociais e das rupturas da tradi¢ao,
nao terelgaos como distinguir entre “ideologia da crise” e experiéncias verdadeiras
da crise.

Com base nessas constatagdes, Habermas busca critérios mais objetivos para caracterizar
a crise da sociedade contemporanea, desenvolvendo um conceito de crise mais abrangente e
complexo, capaz de captar os sintomas poli-significativos da época atual, para os quais ainda ndo

. ~ ’ . 4
temos interpretacdes plausiveis.

Habermas concebe como crise a incapacidade da sociedade de resolver algum problema

central sem romper com determinados moldes ou estruturas culturais e institucionais. Para que se

3 SIEBENEICHLER, op. cit., p. 37.
* Ibid., p. 38.
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entenda essa concep¢do, torna-se necessario explicitar a visdo do autor sobre as mudangas

estruturais ¢ a formacdo da sociedade. Partamos, para tanto, da concep¢do do autor sobre o

processo de formagao da sociedade:

Formagdo de uma sociedade é, em dado momento, determinada por um principio
fundamental de organizagdo, que delimita no abstrato as possibilidades de
alteragdo das situagoes sociais. Por “principio de organiza¢do” eu entendo
regulamentacgoes altamente abstratas, brotando com propriedades emergentes em
degraus evolucionistas improvaveis e caracterizando, em cada nivel, um novo
estagio de desenvolvimento. Os principios organizacionais limitam a capacidade
de uma sociedade aprender sem perder sua identidade. Conforme esta definigdo,
problemas de condugdo podem ter efeitos de crises se (e so se) ndo puderem ser
resolvidos dentro do alcance de possibilidade que é circunscrito pelo principio
organizacional da sociedade. Principios de organizac¢do deste tipo determinam,
em primeiro lugar, o mecanismo de aprendizado do qual o desenvolvimento das
forcas produtivas depende; determinam em segundo lugar, o alcance da varia¢do
dos sistemas interpretativos que asseguram a identidade; e, finalmente, fixam os
limites institucionais para a possivel expansdo da capacidade de condugdo.”

Na seqiiéncia de sua analise, descreve trés propriedades universais dos sistemas sociais, as

quais, segundo ele, poderdo servir como parametros, tanto para a compreensao das crises dos

sistemas sociais como para a indica¢ao de possiveis alternativas de superacao. Essas propriedades

receberam as seguintes descri¢des:

a) mudanga entre sistemas sociais e suas circunstancias ocorre na produ¢do
(apropriacdo da natureza externa) e socializagdo (apropria¢do da natureza
interior) através de meios de expressdo que admitem verdade e normas que
tiveram necessidade de justificagcdo, isto é, através de pretensoes discursivas de
validade. Em ambas as dimensoes, o desenvolvimento segue padroes
racionalmente reconstruiveis. b) a mudanga de valores-metas de sistemas sociais é
uma fungdo da situagdo das forcas de produgdo e do grau de autonomia sistémica,
mas a variag¢do dos valores-metas é limitada por uma logica de desenvolvimento e
perspectivas do mundo, das quais os imperativos da integracdo do sistema ndo
tém influéncia. Os individuos relacionados socialmente formam um conjunto
interno que é paradoxal segundo o ponto de vista da conducgdo. ¢) O nivel de
desenvolvimento de uma sociedade ¢ determinado pela capacidade de
aprendizado permitida institucionalmente, em particular por questoes praticas e

> CLCT, p. 19.
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teorico- técnicas, se sdo diferenciadas e se processos discursivos de aprendizado
6
podem ocorrer.

Com base nesses trés parametros, Habermas tenta mostrar, em seqiiéncia, ao comparar
algumas formagdes sociais (primitiva, tradicional e liberal capitalista), os tipos de crises inerentes
a cada nivel de formacao social. Ao passo que, nas sociedades primitivas, a integracao social se
fundamenta nas relacdes de parentesco e as ameacas ao sistema sdo essencialmente de ordem
externa (confrontos interétnicos, guerras e conquistas), nas sociedades tradicionais, passa a
ocorrer a dominagdo de classes em forma politica, a medida que surge o direito positivo e o poder
¢ institucionalmente centralizado e legitimado ideologicamente do ponto de vista religioso ou
moral. As crises, nessa fase, decorrem das contradi¢ées de ordem interna, como ocorreu com 0s
questionamentos quanto a legitimidade do poder dos monarcas e dos privilégios dos nobres e
religiosos no inicio da revolucdo burguesa. Posteriormente, na formacao capitalista-liberal, o
principio organizativo passa a ser a relacdo capital-trabalho, em que o capital funda-se no direito
burgués e o trabalho se transforma em mercadoria, em bem de troca. A relagdo entre classes se
despolitiliza, assumindo um carater meramente administrativo-econdmico, ¢ o Estado assume a
fungdo central de manter e regular a economia. O mercado torna-se autdbnomo e se livra de
influéncias mais diretas dos fatores politicos e culturais. Nesse contexto, as crises geralmente
assumem coloragdes econdmicas (depressao econdmica, queda da margem de rendimentos e de
produtividade), sendo, muitas vezes, agravadas por fatores socioculturais (crescimento das
demandas e ampliacdo das exigéncias dos diversos grupos e entidades sociais). Por isso, afirma
Habermas, no capitalismo, toda a crise tem sempre um fundo econdmico; o mercado, apesar de
assumir uma coloracao ideoldgica apolitica, € o nucleo das crises no mundo moderno. As crises
ciclicas do capitalismo liberal criam as condi¢des infra-estruturais para a eclosdo das crises no
plano politico e ideoldgico; das crises econdmicas, nascem, inclusive, as esperangas e
expectativas revoluciondrias do proletariado. Tais crises desmascaram o carater contraditorio da

dominacao liberal pelo mercado e pela ideologia burguesa.

 CLCT, p. 20.
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A crise economica ¢ imediatamente transformada em crise social; pois, ao
desmascarar a oposi¢do das classes sociais, fornece uma critica pratica da
ideologia da pretensdo do mercado de ser livre do poder. A crise econémica
resulta de contraditorios imperativos sistémicos e ameaga a integragdo social. E
ao mesmo tempo, uma crise social na qual os interesses dos grupos em agdo
colidem e colocam em questdo a integracdo social da sociedade.’

Ao aprofundar a andlise da crise no desenvolvimento capitalista, Habermas centra-se
especialmente no estudo do capitalismo tardio ou avangado.® No capitalismo avangado, o Estado
assume as funcdes de organizagdo, planejamento e controle do capital monopolistico,
estabelecendo o fim do capitalismo competitivo. Esse ingresso do Estado na economia promoveu,
segundo Habermas, a reaproximacao da esfera econdmica da esfera politica, as quais, na fase do
capitalismo liberal, encontravam-se afastadas. Com isso, cria-se uma crescente necessidade de
legitimacdo, pois a dicotomia entre producdo socializada administrativamente e apropriagdao
privada da mais-valia torna-se cada vez mais explicita, especialmente em decorréncia das

constantes crises.

A crise de legitimagdo decorre da insuficiéncia dos aparatos ideologicos oriundos da
ideologia burguesa do periodo do capitalismo liberal, momento em que o Estado apenas mantinha
uma fun¢do suplementar no processo de acumulacdo de capital. Assim, a medida que assume o
papel central de controle do sistema, precisa socorrer-se de outro recurso legitimador, que ¢ a
democracia formal. Esta se caracteriza por garantir os direitos do cidaddo na esfera privada, mas

exclui a sua participacdo ativa na vida publica; ao individuo ¢ assegurado o funcionamento do

T CLCT, p. 44-45.

8 Em 4 crise de legitimagdo no capitalismo tardio, Habermas apresenta as caracteristicas do capitalismo tardio ou
avancado. Trata-se de um capitalismo organizado ou regulado pelo Estado, que, no plano econdmico, promove o
processo de acumulagdo de capital pela concentragdo de renda através de grandes empresas nacionais ¢
multinacionais, fortalecendo os oligopdlios, reduzindo os riscos da competicdo e acabando, dessa forma, com o
capitalismo liberal; neste plano, o Estado substitui o0 mecanismo de mercado, criando as condig¢des para a realiza¢ao
do capital. No plano administrativo, a interven¢do do Estado se d4 pelo planejamento globalizado, regulando o ciclo
econdmico e criando condigdes para a utilizagdo do excesso do capital acumulado; neste plano, o Estado tem o papel
de planejar, controlar e corrigir os mecanismos de mercado e de oferecer as condi¢des infra-estruturais necessarias
para a manuten¢do do processo de acumulag@o. No plano sociocultural, cabe ao Estado assegurar a legitimidade do
sistema, através de uma democracia formal; neste plano, a agdo do Estado se restringe a montagem de instituigdes
formais democraticas, independentes e especializadas, funcionalmente ocupadas por experts, cuja fungdo é assegurar
a ordem social através de mecanismos centrados nos direitos privados, enquanto que o dominio publico deve ser
mantido despolitizado. (Cf. CLCT, p. 47-52).
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sistema ¢ do Estado pela a¢do de planejamento e controle de tecnocratas. As decisdes ficam
restritas as esferas especializadas e legitimadas tecnicamente pelo fato de decorrerem de bases
cientificas, ou seja, a palavra final da solugdo possivel para os problemas de condugdo ¢ de
competéncia de técnicos e especialistas. Ao cidaddo cabe apenas acatar as decisdes, ser leal ao
Estado e usufruir dos beneficios que lhe sao oferecidos; ndo lhe compete externar opinides sobre
assuntos técnicos (e a administragdo publica esta reduzida a questdes técnicas), mas,
simplesmente, acolher as determinagdes das autoridades no assunto. A positividade da decisdo se
estabelece ndo a partir de uma participacdo ativa dos cidaddos, mas pelo critério da validade
técnica, pela funcionalidade ou efici€éncia pratica, processo que Habermas denomina de

“despolitizacao”.

Uma das decorréncias desse processo pode ser constatada na descaracterizagao das classes
sociais e, em conseqiiéncia, na demolicdo do potencial revolucionario da luta de classes. A
politica incrementada pelo Estado — de negociar as tensdes sociais de forma isolada, de dividir as
classes sociais em grupos, de mascarar os conflitos de classes, de despolitizar os movimentos
reivindicatorios — vem destruindo a identidade das classes sociais. No entanto, apesar dessas
tentativas sistémicas de resolver o problema das crises de legitimacdo, o capitalismo avangado
tem criado novas necessidades, as quais ndo tem conseguido satisfazer. Nisso se configura a atual
crise da consciéncia burguesa e a esperanca revolucionaria entre os trabalhadores e grupos de

resisténcia ao capitalismo globalizado e oligopolista.’

Habermas, no entanto, encontra elementos de limitacdo para o sistema capitalista em
fatores que vao além do proprio sistema e que poderdo provocar ndo somente o fim do atual

modelo de produgdo como também colocar em risco a propria sobrevivéncia da espécie humana.

Os rapidos processos de crescimento das sociedades capitalistas avancadas
confrontaram a sociedade mundial com problemas que ndo podem ser olhados
como fenomenos de crise especificos ao sistema, embora as possibilidades de lidar
com estas crises estejam limitadas pelo sistema. Estou pensando aqui no disturbio
do equilibrio ecologico, na violagdo dos requisitos consistentes do sistema de
personalidade (alienagdo) e as tensoes potencialmente explosivas nas relagoes

? Cf. CLCT, p. 50-52 ¢ 90 e seq.
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internacionais. Com a crescente complexidade, o sistema da sociedade mundial
transferiu seus limites para tdo longe dentro do ambiente, que se defronta contra
os limites da natureza; tanto externa como internamente, o equilibrio ecologico
designa o limite absoluto do crescimento."

O autor identifica, como ameagas concretas ao processo de crescimento das sociedades
capitalistas, a absoluta limitacdo dos recursos naturais necessarios a sobrevivéncia da espécie € o
esgotamento da habilidade ambiental de absorver o calor do consumo ascendente de energia e os
poluentes procedentes das industrias e dos grandes lixdes urbanos. Em sintese, o crescimento
exponencial da populacdo e da produgdo ird chocar-se, em algum momento, com os limites

bioldgicos do ambiente.

No plano antropoldgico, apesar de Habermas considerar que, na integragdo da natureza
interna, as barreiras ndo sdo tdo absolutas e que ndo ha possibilidade de se estabelecer um
delineamento claro dos limites de sistema de personalidade, deve-se levar em conta que certas
determinagdes sistémicas podem provocar a dissolugdo da organizacdo comunicativa de
comportamentos, colocando em crise as motivagdes dos individuos para a acdo. Observa que isso
ocorre toda vez que, nos processos de socializagdo, as motivacdes da acdo determinadas por
razdes inerentes a intersubjetividade lingiiistica, isto €, por convencimentos argumentativos, sao
substituidas por motivagdes sistémicas. Afirma o autor: “O equilibrio antropolégico menos
palpavel designa outro limite, que s6 pode ser ultrapassado ao preco da alteracdo da identidade

;. . .. 11 .
socio-cultural dos sistemas sociais”.” E, logo adiante, complementa:

Em contraste com o processo de socializa¢do da natureza externa, a integragdo da
natureza interna ndo se choca contra barreiras absolutas.(...) Duvido que seja
possivel identificar quaisquer constantes psicologicas na natureza humana que
limitem o processo de socializacdo por dentro. Vejo, contudo, uma limitagdo na
especie de socializagdo através da qual os sistemas sociais produziram até agora
suas motivagoes de a¢do. O processo de socializagdo ocorre dentro de estruturas
de intersubjetividade lingiiistica, determina uma organizag¢do de comportamento
presa a normas requerendo justificagdo e ha sistemas interpretativos que

O CLCT, p. 57.
Y CLCT, p. 57.
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asseguram a identidade. Essa organiza¢do comunicativa de comportamento pode
. . 12
tornar-se um obstaculo aos complexos sistemas decisorios.

Embora Habermas identifique na organizagdo comunicativa um potencial de resisténcia a
manipulacdo sistémica, reconhece, de outra parte, que a tendéncia atual ¢ a do avango de outras
formas de motivacdes que ndo mais se fundamentam em justificagdes comunicativas, o que leva

os individuos ao conformismo e ao surgimento das crises de motivagdo e de legitimagao.

Para Habermas, as crises de racionalidade/legitima¢do decorrem da incapacidade do
sistema politico de se legitimar diante das contradi¢des geradas pelo sistema economico, isto €,
do fracasso do sistema politico no processo de manutengdo da lealdade das massas por meio de
medidas administrativas capazes de estabelecer e sustentar estruturas normativas efetivas
exigidas pela circunstancia. Diante do crescimento das demandas e na impossibilidade do sistema
de atendé-las, cresce a necessidade da busca de legitimagdes através de recompensas conformes
ao sistema; contudo, quando as recompensas ja ndo sdo suficientes para atender as demandas,
eclode a crise. Ja as crises socioculturais resultam da interferéncia dos fatores econdmicos e
politicos no sistema das tradigdes, minando-as ou enfraquecendo-as, o que acaba afetando a
integracdo social e provocando o surgimento da crise de motivagdo. Em outros termos, as crises
decorrem do fato do capitalismo avangado criar novas necessidades e novas expectativas que nao
pode satisfazer. Isso é que Habermas afirma quando sintetiza as tendéncias das crises da

modernidade:

No capitalismo avancgado, tais tendéncias estdo se tornando aparentes ao nivel da
tradi¢do cultural. Sustento que as sociedades capitalistas avangadas, pré-supondo
que ndo tenham, em conjunto, superado a susceptibilidade da crise intrinseca do
capitalismo, estdo em perigo pelo menos diante de uma dessas possiveis
tendéncias de crise. E uma conseqiiéncia da contradicdo fundamental do sistema
capitalista, que, tendo outros fatores iguais, ou o sistema economico ndo produz a
quantidade necessaria de valores de consumo, ou o sistema administrativo ndo
produz a quantidade necessaria de divisoes racionais, ou o sistema de legitimag¢do
ndo fornece a quantidade necessaria de motivagoes generalizadas, ou o sistema

2 CLCT, p. 59.
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socio-cultural ndo gera a quantidade necessaria de significado motivador de
~ 13
agado.

As crises do sistema capitalista determinam a sua constante € a sua cada vez mais
intensa interferéncia no campo da cultura. A medida que as crises crescem, o capitalismo
interfere nas tradigdes, no ethos, na religido, buscando readapta-los ou substitui-los por visdes
mais racionais, isto €, mais controlaveis administrativamente. Habermas constata que tal
interferéncia tem seu preco. A cultura burguesa nunca foi apta para se reproduzir a partir de si
mesma, pois ideologias genuinamente burguesas ndo oferecem seguranca face aos riscos basicos
da vida (culpa, doengas, morte, abandono, pobreza); por isso, ela sempre apelou para tradicionais
visdes de mundo. No entanto, a medida que o desenvolvimento capitalista ocorre, esses recursos

se tornam disfuncionais. McCarthy sintetiza da seguinte forma essa constatacdo habermasiana:

A cultura burguesa, em seu conjunto [...] dependeu sempre da complementagdo
que, para efeitos de motivagdo, presumiam para ela as imagens tradicionais de
mundo (por exemplo, a religido, uma ética civil tradicionalista, o “ethos”
profissional da classe média, o fatalismo da classe baixa) e de orientagoes
especificamente burguesas, tais como o individualismo possessivo e o utilitarismo
benthamita. Porém, o processo de desenvolvimento capitalista tem acabado de
minar os residuos das tradi¢oes pré-burguesas dos quais se nutria o capitalismo
liberal. As visoes tradicionais do mundo resultaram ser socioestruturalmente
incompativeis com a expansdo da esfera da ag¢do estratégico-utilitarista, isto é,
com a racionaliza¢do (Weber) de dreas da vida anteriormente reguladas pelas
tradi¢coes;, ao mesmo tempo, resultaram ser cognitivamente incompativeis com o
crescimento da ciéncia e da tecnologia e com a difusdo de modos cientifico-
técnicos de pensamento que supunha a generaliza¢do da escolariza¢do formal.
Como resultado, os residuos das tradigcoes pré-burguesas, que contribuiram para
fomentar o privatismo civil e familiar-profissional, estdo sendo desmontados de
forma ndo renovdvel."*

As causas dessa disfuncionalidade entre motivacao-legitimacdo no sistema capitalista
ndo se restringem, no entanto, ao problema da incompatibilidade entre concepgdes de mundo

tradicionais e a racionalidade instrumental administrativa. Habermas constata outros fatores que

B CLCT, p. 66-67.
“ McCARTHY, Thomas. La teoria critica de Jiirgen Habermas. Madrid: Tecnos, 1995, p. 430.
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tornam disfuncional a relagdo entre as expectativas socioculturais e as exigéncias politico-
econdmicas, provocando crises sistémicas. Alguns componentes essenciais da ideologia burguesa,
tais como o individualismo possessivo e a orienta¢do para o lucro e o valor de troca estdo
perdendo sua forca legitimadora com as mudancgas sociais que estdo a ocorrer. A ideologia do
lucro, baseada na idéia de que as recompensas sociais sao distribuidas a base do lucro individual
e de que o mercado ¢ um mecanismo justo de destinacdo dessas recompensas, esta sendo negada
por uma realidade que manifesta grandes injusticas decorrentes do dominio do mercado. Os
mecanismos criados para compensar as desigualdades produzidas pelo mercado, como a
educacdo e a formacao técnica, sdo ineficientes, tanto por suas contradi¢des internas como pela
crescente problematicidade da conexdo entre a formagdo e as sempre ‘novas’ demandas.
Ademais, os processos de trabalho, cada vez mais fragmentados e monotonos — apesar da
modernizagdo apregoada —, a estrutura pouco competitiva dos setores mais organizados da
economia e a tendéncia ao nivelamento, pela redugdo salarial, das condi¢des de vida entre os
empregados de baixo nivel e os grupos acolhidos pela assisténcia social ou pelo seguro-
desemprego solapam a motivagdo para o trabalho e a produgdo. O individualismo possessivo
perde sua for¢a a medida que as preferéncias do individuo deixam de ser a preocupagdo com o0s
riscos basicos e com a satisfacdo das suas necessidades fundamentais de sobrevivéncia, passando
a ser suscetivel as novas interpretagdes e reinterpretagdes das necessidades que — apesar da
manipulagdo massiva — podem resultar disfuncionais para o sistema politico-econdmico. Além
disso, a qualidade de vida depende cada vez mais de bens de uso coletivo (satude, transporte,
educagdo...), que sdo menos passiveis de demandas diferenciadas e de apropriagdo privada. Por
fim, a orientagdo para o valor de troca debilita-se diante do crescimento daqueles setores da
populacdo que procuram nao mais reproduzir suas vidas através do mercado de trabalho, mas se
voltam para esferas ocupacionais cada vez mais desengajadas do mecanismo de mercado e
orientadas para fins concretos. De outra parte, o aumento do desejo do dcio cria outras

. o~ . . . . 1
necessidades que ja ndo podem mais ser satisfeitas monetariamente.'

' Cf. Ibid., p. 430-431.
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Habermas, contudo, ndo esgota nesses pontos o seu diagndstico, demonstrando, na
seqiiéncia de sua critica, que a disfuncionalidade da cultura burguesa apresenta-se especialmente
nas ambigiiidades de trés instancias: das ciéncias, da arte e da moralidade. As ciéncias vém
apresentando um carater de ambigiiidade, pois, além de exercerem um papel ideologico de
justificar tecnicamente os procedimentos administrativos e as intervengdes no contexto
sociocultural, tém atuado, pelo seu poder critico, na destituicdio do poder integrador das
concepgoes tradicionais de mundo. Entretanto, ndo tém conseguido assumir a fungdo integradora
da sociedade mantida, por exemplo, pela religido. A arte ndo deixa de ser menos ambigua, pois, a
medida que perdeu a sua aura e proclamou a sua radical independéncia em relagdo a sociedade
burguesa, tem assumido muito mais a fungdo de denunciadora dos descalabros da racionaliza¢ao
burguesa do que de expressao das virtudes e feitos da modernidade. A moralidade, por seu turno,
manifesta a ambigiliidade de seu carater de universalidade contra o individualismo e o solipsismo
exigidos no sistema capitalista. Alids, ¢ neste ponto que Habermas localiza o principal potencial
de resisténcia ao processo de racionalizagdo instrumental do mundo moderno. McCarthy

apresenta a seguinte descri¢do da tese habermasiana:

Os componentes das imagens de mundo que asseguram a identidade e resultam
operantes na integra¢do social —isto é, os sistemas morais e suas correspondentes
interpretagoes — seguem com crescente complexidade um modelo que, no plano
ontogenético, tem um paralelo na légica da evolucdo da consciéncia moral. Um
estagio coletivamente alcangado da consciéncia moral ndo pode perder-se
enquanto se mantém a continuidade da tradi¢do, do mesmo modo que ndo pode se
esquecer de um saber obtido coletivamente]...]. Me parece, todavia, que a forma
de reprodugdo da vida sociocultural apresenta uma chamativa assimetria |[...].
Como os mecanismos que causam os saltos evolutivos nas estruturas normativas
sdo independentes da logica evolutiva destas, ndo existe a fortiori nenhuma
garantia de que uma evolugdo das for¢as produtivas e um aumento da capacidade
de controle sistémico provoquem precisamente aquelas transformagoes
normativas que se ajustem aos imperativos do controle sistémico do sistema social
[...]. Ndao podemos excluir o caso de que um aumento das for¢as produtivas que
eleve o poder do sistema conduza simultaneamente a transformagoes das
estruturas normativas que limitam a autonomia do sistema, ao gerar novas
pretensées de legitimacdo que estreitam o espaco de variacdo dos valores-meta.'®

' Ibid., p. 432-433.



57

Como podemos perceber, ao entender como evolutivamente dispares as instancias
politico-econdmicas e socioculturais, Habermas ndo apenas sinaliza o ponto de origem da crise
da atualidade, como identifica nesta crise a dimensdo da possibilidade emancipativa da
sociedade. Apesar das tentativas do mundo sistémico impor-se sobre o mundo da vida, as
exigéncias de legitimacdo racional tém levado a sociedade a perceber e resistir a tal tentativa de

manipulagao.

Dessa forma, a cultura, que sempre fora um campo de autolegitimagao dos individuos em
interagdo social, passa a receber uma legitimacao aurida do sistema economico e politico. Esta
interferéncia, contudo, é ambigua e disfuncional; por isso, Habermas acredita que esse sera um
campo que jamais poderd ser totalmente administrado. Com isso, cria-se a possibilidade da
resisténcia e o surgimento de valores universalistas incompativeis com o processo de acumulacao

do capital. Percebendo isso, afirma Habermas:

Uma crise de legitimagdo so pode ser predita se as expectativas que ndo podem
ser cumpridas ou com a disponivel quantidade de valo, ou em geral, com
recompensas conforme o sistema — sejam produzidas sisyematicamente. Uma crise
de legitimacdo, entdo, precisa ser baseada numa crise de motivagdo — isto é, uma
discrepdncia entre necessidade de motivos declarados num Estado, pelo sistema
educacional e pelo sistema ocupacional de um lado, e a motivagdo apresentada
pelo sistema sociocultural por outro lado."”

E diz ainda, em seqiiéncia: “Falo de uma crise de motivacdo quando o sistema
sociocultural muda de tal modo que seu produto se torna disfuncional para o Estado e para o

sistema de um trabalho de Estado”.'®

Dando continuidade a sua reflexdo, Habermas amplia o debate sobre o problema da
legitimagdo no capitalismo tardio, buscando analisar os fatores motivacionais com base na
relacdo destes com a internalizagdo de expectativas subjetivas dos individuos quanto ao sistema
socio-econdmico e politico. A tese de Habermas ¢ a de que existe uma disfuncionalidade

crescente entre o desenvolvimento politico-econdmico € o desenvolvimento sociocultural.

7 CLCT, p. 97-98.
8 CLCT, p. 99.
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Baseando-se na teoria do desenvolvimento motivacional-cognitivo-moral de Piaget e Kohlberg, o
autor entende que esta ocorrendo um processo constantemente evolutivo de descentragdo do
sistema interpretativo'®, o que provoca o conflito entre as determina¢des sistémicas e as
exigéncias socioculturais. Em outros termos, como o desenvolvimento ndo apenas ocorre no
plano técnico-organizativo € no agir instrumental-estratégico, mas também no plano do saber
pratico e no agir comunicativo, toda a vez que a instancia -politica ndo atende as expectativas e
necessidades da sociedade civil, o conflito entre sistema e mundo da vida aflora e se intensifica.
As crises decorrentes desses conflitos, na compreensdo de Habermas, sdo muito importantes para
o desenvolvimento da aprendizagem da humanidade. Em Para a reconstrucao do materialismo

historico, ele descreve como percebe esse processo:

As sociedades so “aprendem” em sentido figurado. Para os processos evolutivos
de aprendizagem das sociedades, gostaria de afirmar duas séries de condi¢oes
prévias: por um lado, problemas sistémicos ndo resolvidos, que constituem
desafios; e, por outro, novos niveis de aprendizagem, ja alcanc¢ados no plano das
imagens do mundo e, portanto, disponiveis de modo latente, mas ndo ainda
incorporados nos sistemas de agdo e, portanto, institucionalmente ineficientes. Os
problemas sistémicos se expressam como fenomenos de perturba¢do no processo
de reprodu¢do de uma sociedade (normativamente fixada em sua identidade).O
fato de emergirem problemas que sobrecarregam a capacidade de dire¢do e de
controle de uma sociedade, capacidade que é estruturalmente limitada, é um fato
contingente; quando emergem problemas desse tipo, a reprodugdo da sociedade é
colocada em questdo, a ndo ser que ela aceite o desafio evolutivo, mudando a
forma existente de integragdo social, que limita o emprego e o desenvolvimento
dos recursos. Saber se essa mudanga é efetivamente possivel — uma mudanga que
Marx descreve como revolugdo das relagoes de producdo — e como ela é possivel
do ponto de vista de uma logica do desenvolvimento, ndo é algo que possa ser

! Habermas desenvolve esta tese especialmente em dois textos: Para a reconstru¢do do materialismo histérico e
Teoria da ag¢do comunicativa II. Sobre a apropriacdo que Habermas faz das idéias de Piaget e Kohlberg, ¢
significativo o trabalho de FREITAG, Barbara (Piaget: encontros e desencontros, Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro,1985), texto em que a autora descreve especialmente a transposi¢do que Habermas faz da fraseologia e da
dindmica da psicogénese aos processos evolutivos da sociedade. Apesar de tecer sérias criticas as deficiéncias da
apropriagdo feita por Habermas e de considerar discutivel a sua analogia entre a psicogénese ¢ a dinadmica da
producdo coletiva, Freitag reconhece que € possivel estabelecer um encontro entre a psicogénese e a teoria da a¢ao
comunicativa. Para tanto, é preciso que se descarte a idéia da homologia entre individuo e sociedade e se estabeleca
uma clara distingdo da relagdo dialética que ocorre na sua interagdo.
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formulado com base nos problemas sistémicos, trata-se, antes, da questdo do
, . 20
acesso a um novo nivel de aprendizagem.

Como podemos perceber, embora Habermas, de um lado, acolha a idéia dialética de que a
evolucdo da humanidade s6 ocorre quando do surgimento de crises sistémicas e sociais, de outro,
ele ndo concorda que a evolugcdo possa ocorrer sem que se formem novas estruturas de
racionalidade suficientemente convincentes para criar uma ordem social. Em outros termos, o
autor defende a tese de que as capacidades gerais de resolucdo dos problemas socioculturais e
sistémicos dependem de dois pressupostos: de condi¢oes psicologicas de aprendizagem e da
disposi¢do, ainda que de forma latente, de concepgoes de mundo que originam as novas
informacgoes que sao individualmente adquiridas e materializam as novas institui¢des. Com isso,
Habermas busca restabelecer a importancia da instancia superestrutural na histéria. Muito embora
ele reconhega os grandes avangos de carater material, ndo deixa de atribuir uma valorizagdo
central as mudancas no plano cultural. Destacando o amadurecimento onto e filogenético,
Habermas mostra que as solugdes para os conflitos contemporaneos podem ser influenciadas por
determinagdes superestruturais com o uso de uma racionalidade que promova a integragao

consensual.

Para nosso interesse especifico quanto a educagao, cabe destacar que a visao de Habermas
sobre a crise sistétmica ¢ de suma importancia no sentido de esclarecer a possibilidade de
mudancga social. Segundo ele, um sistema s6 ¢ passivel de mudanga quando ja ndo consegue
responder as expectativas que ele mesmo cria e quando perde o poder de controle sobre o
processo de reproducao social. Em conseqiiéncia, a crise do sistema ¢ condi¢do necessaria para as
inovacdes evolutivas. No entanto, ¢ pelo fato de Habermas restabelecer um papel fundamental
para a instancia da superestrutura que a educacdo torna-se um elemento central no processo de
desenvolvimento de uma sociedade mais racional e livre, contribuindo para fazer desabrochar e
ampliar as possibilidades estruturais de racionalizacdo do agir e do saber em todas as instancias

21
humanas.

20 PRMH, p. 36.
2l PRMH, p. 40.
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3 Novas formas de dominag¢do: técnica e ciéncia como ideologia

Outro diagnostico de Habermas sobre a modernidade se refere a identificacdo da ciéncia e
da técnica como os principais instrumentos de manipulagdo ideoldgica e de dominagao nas mais
diferentes esferas da vida cotidiana. Nesse ponto, Habermas retoma o estudo realizado pelos seus
antecessores da Escola Critica, ampliando a andlise e revelando as conseqiiéncias nefastas da
predominancia da visdo positivista na ciéncia e na técnica contemporaneas. Ele se incorpora a
controvérsia entre positivistas e criticos dialéticos através, especialmente, de quatro trabalhos:
Teoria analitica de la ciencia y dialéctica®, Consecuencias praticas del progresso tecnico-

. ’ 23 . . ’ . . A . . .
cientifico™, Conhecimento e interesse e Técnica e ciéncia como ideologia.

A Teoria Critica levou muito a sério a analise das contradi¢des e limitacdes do
positivismo, tendo sempre em vista, como sua principal meta, repensar e reconstruir o significado
da emancipagdo humana, resgatando a razdo a logica da racionalidade positivista. Por isso, a
critica dos teodricos da Escola de Frankfurt ao pensamento positivista consiste em diagnosticar as
patologias da modernidade, explicitando os mecanismos ideologicos que regem a consciéncia e
as praticas dos individuos nas sociedades do capitalismo avangado e tendo como foco principal a
ameaca que representa para humanidade a visdo reducionista do positivismo e a sua concepgao

st ‘A . 24
tecnocratica de ciéncia.

Tais abordagens identificam, como principal limitacdo do positivismo, a sua tentativa de
estender os principios das ciéncias naturais como padrdo metodologico para todas as areas do
saber. Operando dentro de um quadro de referéncia desvinculado de compromissos é€ticos, o
positivismo superestima os fatos como dados objetivos, atribuindo um valor privilegiado a
neutralidade do método como garantia de acesso a verdade. A fungdo teodrica esgota-se na

explicitacdo das regras da logica formal e no controle da adequada aplicacdo do método e dos

2 HABERMAS, Jiirgen. Teoria analitica de la ciencia y dialéctica. In: ADORNO, Theodor et al. La disputa del
positivismo en la sociologia alemana, Barcelona: Grijalbo, 1973, p. 147-180.

% HABERMAS, Jiirgen. Consecuencias praticas del progresso tecnico-cientifico. In: HABERMAS, Jiirgen. Teoria e
praxis. Madrid: Tecnos, 1987, p. 314-334, (daqui em diante, TP).

24 Veja a respeito HORKHEIMER, Max. Teoria critica. Buenos Aires: Amorrortu, 1974.



61

conceitos sobre a realidade exterior. Dessa forma, a ciéncia torna-se um instrumento de coleta e
classificacdo dos fatos, ndo havendo nenhuma preocupagdo em relagdo a dimensao historica dos
fenomenos, as contradigdes e as mudangas do processo e as questdes relativas a interacao entre
poder, conhecimento e valores. O positivismo desconhece que possa haver qualquer relagao entre
génese ¢ validade, considerando que o método cientifico é neutro e que, por isso, nao tem
qualquer relacdo com aspectos normativos. Em outros termos, o método cientifico ¢ ahistorico:
“O positivismo s6 pode valorizar a ‘fé¢ na razdo’ quando desvinculada, enquanto conhecimento,
de um envolvimento com a praxis na medida em que a razdo limitada aceita a manipulacao

correta das regras l6gico-formais e metodolégicas (...)”.>

A teoria da neutralidade axioldgica defendida pelos positivistas sedimenta-se, segundo
Habermas,”® no dualismo que eles estabelecem entre fatos e decisdes. Esta separacdo levanta o
problema da legalidade do uso do referencial metodolégico das Ciéncias Naturais nas Ciéncias
Sociais. A conclusdao dos positivistas, porém, ndo € pela aceitacdo de tipos de racionalidades
diferenciadas para cada uma dessas areas do conhecimento e, sim, pelo reconhecimento da
impossibildade da agdo racional no plano da acdo pratica. Rejeitam qualquer possibilidade de
fundamentar racionalmente procedimentos e decisdes sociais, a ndo ser enquanto dimensdes de
uma conexdo funcional de regularidades empiricas, ou seja, s6 podem ser analisados
racionalmente aspectos da relagdo de correspondéncia entre meios e fins, jamais os principios ou
os fundamentos da agdo social. O que existe na sociedade passivel de formulagao cientifica sdo as
regularidades empiricas. Dessa forma, o positivismo mantém uma clara separacdo entre ser e
dever-ser, considerando que apenas o primeiro ¢ suscetivel de analise e planejamento racional.
Com isso, fica descartada a possibilidade de se pensar uma alternativa emancipativa para a
sociedade, pois o maximo que se pode obter ¢ um planejamento do destino da humanidade,
através do uso de técnicas sociais adequadas. A conducao historica e o projeto da humanidade, na
concepgao positivista, fundem-se, pois, numa perspectiva técnica; interesses sociais e interesses

de manuten¢ao do sistema econdmico integram-se em um Unico interesse pela manutengdo deste

2 C1, p. 288.
26 Cf. CI p. 286 ¢ seq.
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ultimo. Tal como a natureza, a sociedade pode ser manipulada como um mecanismo através do
desenvolvimento de habilidades técnicas. Dai a necessidade de transferir para o plano técnico-
administrativo o planejamento e a condugdo politica da sociedade, visto que, deste controle,
acreditam os tecnocratas, depende a evolucao da sociedade. Esta, todavia, tem um preco a pagar

por tal evolugdo: a sua propria despolitizagdo.

A medida que esse tipo de racionalidade se estende como padrio de cientificidade, o
conhecimento cientifico passa a assumir a fun¢do de legitimador das precedentes ideologias
dominantes. Diferentemente das ideologias anteriores, porém, a ciéncia como ideologia oferece o
elemento empirico constatavel como fator de legitimacao politica, passando a ser utilizada como
o principal recurso de manipulagdo da opinido publica. Isso se d4, de modo especial, segundo
Habermas, pelo controle técnico das demandas sociais, através do isolamento dos interesses e das
necessidades coletivas e da sua caracterizagdo como caréncias privadas, sem qualquer conotacao
politica. Tal estratégia faz com que as necessidades e os interesses ndo sejam percebidos como
extensivos a todos e, portanto, identificados como demandas de classes sociais. Isso, para o autor,
ndo elimina os conflitos de classes, mas os disfarca e os torna latentes, configurando, dessa
forma, uma renovada modalidade de dominacdo alienante. Esta alienagdo ¢ reforcada pela
formacao de identidades distorcidas e pela inculcagdo de falsas concepgdes de opinido publica e

de participagio politica produzidas pela manipulagio dos meios de comunicagdo de massa.”’

Assim, o capitalismo avangado tenta conseguir estabelecer um controle mais eficiente

sobre as crises que emergem em conseqiiéncia das contradi¢des que lhe sdo inerentes.

Pois agora, diz Habermas, a primeira for¢a produtiva, a saber, o progresso
técnico-cientifico submetido a controle, tornou-se o fundamento da legitimagdo.
Esta nova forma de legitimagdo perdeu, sem duvida, a velha forma de ideologia. A
consciéncia tecnocratica é, por um lado, menos ideologica do que todas as
ideologias precedentes, pois, ndo tem o poder opaco de uma ofuscag¢do que
apenas sugere falsamente a realizagdo dos interesses. Por outro lado, a ideologia
de fundo, um tanto vitrea, hoje dominante, que faz da ciéncia um feitico, é mais
irresistivel e de maior alcance do que as ideologias de tipo antigo, ja que com a
dissimulagcdo das questoes ndo so justifica o interesse parcial de dominagdo de

2 TCI, p. 76 e seq.



63

uma determinada classe e reprime a necessidade parcial de emancipag¢do por

parte de outra classe, mas também afeta o interesse emancipador como tal do
. 28

género humano.

A implementacdo da sociedade tecnocraticamente administrada através do Estado produz,
no entender de Habermas, diversas patologias. Uma delas ¢ a reducdo das possibilidades de
reacdo contra o sistema por parte dos grupos sociais ou das classes, na medida em que o Estado
desenvolve ndo somente mecanismos de controle e de manipulagdo através da mass media, mas,
também, politicas de compensa¢do que asseguram a lealdade das massas. De outro lado, a
consciéncia tecnocratica, por ser menos abordavel pela reflexdo e por ndo se apresentar
exclusivamente como ideologia, torna mais dificil a identificacdo dos problemas de exploracao e
do processo ideologico inerente ao sistema vigente. Porém, o mais eficaz — e cruel — resultado
desse processo ¢ a destruicdo do potencial de autodeterminacdo e de autocompreensdo cultural

dos individuos. Diz Habermas:

A eficacia peculiar desta ideologia reside em dissociar a autocompreensdo da
sociedade do sistema de referéncia da ac¢do comunicativa e dos conceitos de
interagdo simbolicamente mediada, e em substitui-lo por um modelo cientifico. Em
igual medida, a autocompreensdo culturalmente determinada de um mundo social
da vida é substituida pela autocoisificacdo dos homens, sob as categorias de agdo
racional dirigida a fins e de comportamento adaptativo.”

A forca ideolodgica da técnica e da ciéncia centra-se no seu poder pratico de promover o
desenvolvimento econdmico e de incrementar os niveis de consumo da populacdo; elas se
apresentam como variaveis independentes, fundamentais, das quais dependem a manutengdo e a
ampliacdo do poder produtivo e consumidor; propagam a idéia de que a estabilidade e o
desenvolvimento economico e sociocultural dependem de uma adequada estrutura administrativa
e da intervencdo competente de tecnocratas. A populacdo, conseqiientemente, passa a acreditar
que sua felicidade e o seu bem-estar dependem do desenvolvimento técnico-cientifico; os

interesses sociais passam a coincidir, dessa forma, com os interesses sist€émicos.

2 1CI, p. 80.
¥ TCI, p. 74.
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As denuncias das aberragdes resultantes desse tipo de concepgao de racionalidade foram
desenvolvidas amplamente pelos tedricos da Escola de Frankfurt, especialmente por Adorno e
Horkheimer, na obra Dialética do esclarecimento, e por esse ultimo em Eclipse da razdo.
Habermas vé nesse reducionismo uma das grandes patologias da modernidade que precisa ser

contestada.

4 Nova teoria de modernizacdo: a racionalidade sistémica e a colonizacio do mundo da

vida.

O aprofundamento da leitura sobre a crise da modernidade ¢ realizado por Habermas no
decorrer de toda sua principal obra, Teoria da agdo comunicativa. Entretanto, é no seu capitulo
final que ele aprofunda sua tese de colonizagio do mundo da vida®®. Nesse texto, o autor
reconstroi o diagnostico do nosso tempo, de Weber, observando especialmente que a diluicao das
formas de razdo objetiva acaba provocando o esfacelamento da forga unificadora ndo coercitiva
que as convicgdes do mundo compartilhadas coletivamente possuiam. A subjetivacdo da razao
provoca o desaparecimento da capacidade de reconciliacdo dos interesses particulares com os
interesses coletivos. Habermas reconhece a validade do trabalho de Weber e acolhe os seus
diagnosticos sobre a perda do sentido ¢ a perda da liberdade *' em decorréncia da tecnificagio e
burocratiza¢do do mundo moderno. No entanto, reavalia essas conclusdes, na busca da superacao
de algumas inconsisténcias que ele identifica na avaliacdo de Weber, destacando dois limites na

teoria weberiana que precisam de reformulacdes:

a) a andlise de Weber sobre o processo de racionalizacdo ¢ apenas parcial e isso decorre
do fato de ele assumir um conceito de racionalidade restrito, isto é, a racionalidade
intrumental ou a racionalidade com respeito a fins. Esta racionalidade ¢ restrita
demais, no entender de Habermas, para dar conta de toda gama de fenomenos a que

Weber se propoe a analisar; por isso, considera que, para chegarmos a um diagndstico

3% Veja TAC 2, p. 427 e seq.
3! Max WEBER elabora esses diagnosticos especialmente em duas obras: 4 érica protestante e o espirito do
capitalismo. Sdo Paulo: Pioneira, 1987, ¢ Economia y sociedad. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econémica, 1992.
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mais completo sobre a realidade do nosso tempo, precisamos de um conceito de
racionalidade mais complexo, que englobe também os aspectos pratico-morais e

estético-expressivos, ou seja, do conceito de uma racionalidade comunicativa;

b) Weber, apesar de iniciar seu diagnostico da modernidade analisando a racionalizagao
no nivel das visdes de mundo, ndo desenvolveu um conceito de racionalidade
substancial capaz de esclarecer o processo de racionalizagdo cultural e o surgimento
das suas diferentes esferas. No entender de Habermas, Weber usa um conceito
complexo de racionalidade, porém pouco esclarecido, equiparando o padrdo de
racionalizagdo que representa a racionalizag@o instrumental, proprio do capitalismo,
com a racionalizacdo social em geral. Por conseqiiéncia, Weber ndo consegue
diferenciar e preservar os elementos positivos do processo de racionalizagdo ¢ acaba

caindo numa percepgio negativa sobre o potencial emancipativo da racionalizagdo.*

Para dar conta dessas limitagdes, Habermas propde uma reinterpretagdo da emergéncia
dos subsistemas da agdo racional que ultrapasse os moldes da teoria da agdo e que explicite o
amplo e complexo processo de racionalizagdo decorrente do progressivo desenvolvimento da
capacidade de aprendizagem da humanidade. Habermas vai encontrar no modelo comunicativo
uma compreensao mais profunda e complexa para o processo da racionalizagdo. Para tanto, acha
importante manter separados, analiticamente, os processos de racionalizacdao das esferas da agdo
comunicativa dos subsistemas de acdo econdomica ¢ administrativa. Tal separacdo ¢ de
fundamental importancia para a alternativa tedrica que Habermas apresenta para analisar

criticamente a sociedade moderna com base em duas novas categorias: sistema € mundo da vida.

Nao ¢ nosso interesse, nesse ponto, aprofundar-mo-nos na reconstrucdo da teoria da
racionalidade de Weber, empreendida por Habermas, mas apenas nos servir dos elementos dessa

reconstrugdo que nos possam ajudar a realizar o diagnostico da crise da modernidade. Nesse

32 Essa sintese foi retirada, com pequenas alteragdes, do texto de CENCI, Angelo. A reconstrugio habermasiana das
teses da teoria da racionalizagdo de Weber. In: Etica, racionalidade e modernidade. Passo Fundo: Ediupf, 1996, p.
42-43,
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sentido, sistema € mundo da vida sdo as categorias que servem de referenciais, justamente por ser

a partir delas que Habermas realiza a sua leitura da modernidade.

A tese de Habermas sobre as patologias da modernidade é sintetizada como o processo
que ele denomina de “colonizacdo do mundo da vida”, que significa a interferéncia, em grau cada
vez maior, da racionalidade sistémica no mundo da vida. Habermas, baseado em Marx, retoma a
idéia desenvolvida por este de que, no capitalismo, ocorre uma crescente instrumentalizacao das
formas tradicionais de vida, especialmente pela transformagdo do trabalho concreto em unidade
de forca de trabalho abstrato. Esse processo, bem como a reificagdo das relacdes de mercado, que
atribui a elas uma vida quase natural, torna-se, no entendimento de Habermas, a mediatizagdo do
mundo da vida, provocando o desacoplamento e a autonomizacdo do sistema econdmico.
Diferentemente de Marx, no entanto, Habermas considera que esse processo nao ocorre, apenas,
no plano econdmico, estendendo-se também as outras esferas da vida, ou seja, a reificagdo atinge
a quase totalidade das instancias da vida humana, destruindo ndo apenas as formas de vida
tradicionais, mas também as formas pos-tradicionais e as proprias conquistas da modernidade.
Assim, a colonizacdo ndo representa, apenas, uma ameaca de reificagcdo das relagdes econdmicas,
mas a dominacdo da racionalidade sist€mica, instrumental, em instancias em que deveria
prevalecer a racionalidade comunicativa. A reificagdo que Habermas quer esclarecer ¢ aquela
decorrente da expansdo da integracdo sistémica, que comega a solapar as funcgdes essenciais a

reprodu¢do do mundo da vida racionalizado.

A colonizagdo do mundo da vida comega a ocorrer quando os meios sistémicos do
dinheiro e do poder passam a deslocar a “socializacdo comunicativa” e comegam a assumir a
funcdo integradora que a esta cabe no plano da integragio social. A medida que o mundo da vida
passa a ser subordinado aos imperativos sist€émicos, os elementos pratico-morais acabam sendo
eliminados da vida privada e da vida publica e o cotidiano torna-se cada vez mais monetarizado e
burocratizado. O fenomeno da ‘“jaula de ferro”, descrito por Weber, e o processo de
“coisificagdo” de Marx ocorrem, no entender de Habermas, em razio dessa dominagdo do mundo
sistémico sobre o mundo da vida. E o que ele expressa ao descrever a sua tese sobre as patologias

da modernidade:

A hipotese global que de tudo isto se obtém para a andlise dos processos de
modernizacdo ¢ que o mundo da vida, progressivamente racionalizado, acaba
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desacoplado dos ambitos de agdo formalmente organizados e cada vez mais
complexos que sdo a Economia e a administra¢do estatal, ficando sob sua
dependéncia. Esta dependéncia, que provém de uma mediatizagdo do mundo da
vida pelos imperativos sistémicos, assume a forma patologica de uma colonizagdo
interna na medida em que os desequilibrios criticos na reprodugcdo material (isto
¢, as crises de controle analisaveis em termos de teoria dos sistemas) so podem
evitar-se ao custo de perturbagoes na reprodugdo simbolica do mundo da vida (ao
custo de crises, pois, que ‘“subjetivamente” experimentam-se como amea¢as d
identidade ou de patologias).”

Em decorréncia desse processo, Habermas realiza uma nova leitura das teses de Weber
sobre a perda da liberdade e a perda do sentido, constatando que o avango da burocratiza¢do nao
¢ decorrente de uma forma mais avangada de racionalizagdo, como afirmara Weber, mas ¢ um
sinal de um novo nivel de diferenciacdo sist€émica, vinculada ao crescente desacoplamento da
economia e do Estado do sistema institucional do mundo da vida. Esse desacoplamento pode ser
constatado em trés dimensdes: a) na relagdo de indiferenca entre organizagdo e personalidade na
medida em que, cada vez mais, as instituigdes desvinculam as ac¢des ajustadas ao sistema das
estruturas de sentido e de motivagao do individuo, fazendo com que este, sob a alegacao da livre-
escolha, opte por uma “pertenca voluntaria” e “obediente” a organizacao, passando a considerar a
vida privada como mera contingéncia; b) a relacdo de indiferenca da organizacdo para com a
cultura e a sociedade, expressa pela pratica do principio da neutralidade ideologica em relagdo as
tradi¢des culturais, para, através disso, resguardar seu espaco de configuragdes de programas e
garantir sua propria legitimagdo mediante o mecanismo da instrumentalizacdo da cultura a
servico de sua manutengdo; c) a independentizacdo da organiza¢do em relacdo aos contextos do
mundo da vida - pela neutralizagdo das acdes sistémicas em relagdo ao ambito da vida,
delimitando os campos de atuacdo de cada sistema - e a suspensdo, pelo menos parcial, das agdes
comunicativas no ambito das ag¢des sist€émicas, passando as agdes a serem administradas através

de mecanismos de controle assegurados por meio do direito formal.**

3 TAC 2, p. 432-433.
¥ Cf. TAC 2, p. 436-438.
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Diferentemente de Weber, Habermas ndo entende que o paradoxo da racionalizagdo nao
tenha saida e que a humanidade esteja condenada a uma “jaula de ferro” como conseqiiéncia do
processo de burocratizagdo. O processo de “desacoplamento” entre mundo da vida e sistema pode
representar uma possibilidade concreta para que a humanidade supere certas limitagdes que
anteriormente impediam seu desenvolvimento racional. Habermas percebe que o diagndstico
weberiano da racionalizagdo € incompleto e que, apesar do avango da burocratizagdo no mundo
sistémico, este nao consegue se independentizar totalmente de contextos do mundo da vida;
mesmo os ambitos de agdo organizados formalmente continuam sendo orientados pelo
mecanismo do entendimento.”® Por isso, ele propde uma nova leitura do diagnostico do nosso
tempo, afirmando que a perda de sentido e a perda da liberdade devem ser compreendidas como
“cfeitos de um distanciamento entre sistema ¢ mundo da vida”.>® A explicacio nio deve ser
buscada nos diferentes tipos de orientacdo da agdo, como pretendia Weber, mas entre dois tipos

diferentes de socializag3o.

A perda de sentido e a perda da liberdade nao decorrem, portanto, do desenvolvimento da
racionalidade burocratica no mundo sistémico, mas do avango desta racionalidade sobre o mundo
da vida, na tentativa de coloniza-lo. Por isso, a busca das explicagdes desses fenomenos nao pode
ser feita concentrando-se a analise apenas em uma dessas instancias, mas, sim, na relagdo entre
ambas e no rompimento das suas fronteiras. SO quando a esfera sist€émica invade a esfera do
mundo da vida € que surge o problema da perda de sentido e da perda da liberdade; de outra
parte, o surgimento desses fendmenos s6 se torna factivel porque existe um “fundo de
possibilidades projetadas contrafactualmente”, que torna possivel organizar a acdo social de
forma diferenciada da acdo sistémica. Sem esse fundo de possibilidades contrafactuais — que se

encontra assentado no mundo da vida, sendo assegurado pela reprodugdo racional deste ultimo

3% Habermas utiliza o conceito de entendimento dentro da sua concepgio de racionalidade comunicativa, atribuindo-
lIhe dois sentidos essenciais: “a) como compreensdo dos atos de fala; b) como produgdo do entendimento, isto é, a
realizagdo do consenso entre os participantes da comunicagdo acerca de fatos, objetivos, avaliagdes, normas sociais €
experiéncias e vivéncias subjetivas.” (Cf. SIEBENEICHLER, op. cit., p. 169, nota 49).

3 TAC 2, p. 451.
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através da ““socializagdo comunicativa”—, ndo emergiriam os problemas da perda de sentido e da

perda da liberdade.

A garantia da manutencao desse fundo de resisténcia a colonizagdo nao ¢ assegurada por
nenhum outro recurso que ndo a propria agdo comunicativa entre os individuos, porém o destino
final desse processo ¢ incerto. A unica garantia que a humanidade tem em relagdo ao futuro dessa
resisténcia reside na sua propria necessidade social, historicamente produzida, de integridade
moral e politica, ou seja, estamos a mercé de nossa capacidade reflexiva de estabelecer valores
morais ¢ de nossa capacidade de definir formalmente nossa identidade social, coletiva, e nossa

individualidade. Para tanto, dispomos de um Unico recurso: o agir comunicativo.

Para Habermas, o processo de reificagao, denunciado por Marx e aprofundado por
Lukécs, ocorre a medida que a expansdo da integracdo sist€émica comeca a solapar fungdes
essenciais a reprodu¢do do mundo da vida racionalizado. A colonizacdo ¢ decorrente, pois, da
intromissdo dos meios sist€émicos do dinheiro e do poder nas trés esferas de reprodugdo
simbolica: na transmissdo cultural, na integragdo social e na socializacdo. Essas esferas so
conseguem manter sua validade racional quando motivadas comunicativamente, isto ¢, quando
determinadas por atitudes performativas dos individuos em interagdo. A ‘“socializag¢dao
comunicativa” nao pode, no entender de Habermas, ser substituida pela socializacdo através do

dinheiro e do poder sem produzir patologias.

A tese de Habermas sobre as patologias da modernidade ¢ a de que “o mundo da vida,
progressivamente racionalizado, fica desligado dos ambitos de a¢ao formalmente organizados e
cada vez mais complexos que sdo a economia ¢ a administragdo estatal, ficando sob sua
dependéncia”.’” O mundo da vida torna-se mediatizado pelos imperativos sistémicos e adota a
forma patologica de “colonizacdo interna”, em que os desequilibrios da reprodu¢do material so6
podem ser controlados sob o custo de “perturbac¢des na reprodugdo simbolica do mundo da vida”.
Os problemas nos planos economico e administrativo encontram solugdo na monetarizacao ¢ na

burocratiza¢do da pratica da vida cotidiana nos ambitos privado e publico. O sistema econdomico

TTAC 2, p. 432.
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resolve suas dificuldades de forma unilateral, submetendo a seus imperativos a forma da vida
doméstica e 0 modo de vida de consumidores e empregados. O sistema administrativo, por sua
vez, encontra suas solugdes apoderando-se dos processos espontaneos de formagdo de opinido e
da vontade coletiva, esvaziando-os de conteudo e conectando-os a processos técnicos e a

.. ~ . . 38
legitimagdes procedimentais.

Habermas constata que, por meio desse processo de colonizacdo do mundo da vida, o
capitalismo avancado tem obtido relativo sucesso em tornar indcua a luta de classes e em
neutralizar cada vez mais a esfera publica como espaco de participacao efetiva dos cidadaos. Esse
sucesso deve-se, segundo Habermas, as compensagdes que o capitalismo avancado oferece em
troca do controle sobre os papéis de empregado e de cidaddo, as quais — controladas pelo
sistema ¢ a ele favoraveis — sdo oferecidas através dos papéis de consumidor privado e de cliente
publico do Estado de Bem-estar. Com isso, o cidaddo e a sociedade tornam-se duplamente
dependentes do sistema: de um lado, pela transferéncia de seu poder decisorio como cidadao para
a instancia burocratica do Estado e, de outro, pela sua quase inteira submissdo aos ditames do
consumo. Assim, o individuo torna-se sujeito aos imperativos do controle burocratico,
administrativo e econdmico em detrimento da sua liberdade e de sua autonomia inerentes a seu
mundo da vida. Com a imposi¢do legaliforme do Estado, a esfera da vida privada perde sua forga
de orientagdo, gerando problemas de legitimacdo; o dever ético passa a ser substituido por
atitudes instrumentais e a acdo politica fica reduzida a luta pelo exercicio do poder legitimo,
indiferente a qualquer valor ético e a qualquer compromisso social. Isso € que ird provocar o
surgimento das patologias, como a perda da liberdade, a perda do sentido € o empobrecimento

cultural, as quais ameagam o mundo da vida.

O empobrecimento cultural do mundo da vida, outra conseqiiéncia da sua colonizagao,
relaciona-se ao progressivo ingresso da cultura de especialistas, que provoca a desintegracdo da
cultura, a qual constitui a base da pratica cotidiana dos individuos. As formas de argumentagao
cada vez mais sofisticadas e herméticas dos especialistas tornam dificil ou quase impossivel a

compreensao das argumentacgdes por parte da maioria dos individuos. A especializagdo, a medida

3 Cf. TAC 2, p. 432 ¢ seq.
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que penetra no mundo da vida, deforma-o e torna a comunicagdo cada vez mais incompreensivel
para a maioria de seus participantes; as informagdes cientificas e técnicas, cada vez em maior uso
para validar certas concepg¢des de vida em detrimento de outras, sdo articuladas através de
discursos herméticos e especializados que tornam dificil a compreensdo e alijam da participagao
nas tomadas de decisdes grande parte da populacdo; o avango da cultura dos especialistas sobre o
mundo da vida vai, lentamente, debilitando o desenvolvimento do conhecimento cotidiano e
impedindo que este possa se articular como ideologia. Dessa forma, castra-se o potencial
transformador inerente ao conhecimento cotidiano e sobrepde-se a ele o modo de pensar

sistémico.

A medida que cresce o hermetismo das culturas dos especialistas, cresce também a
dificuldade do individuo médio de fazer uso efetivo do arsenal cognitivo da modernidade
cultural. Apesar de ser diariamente bombardeado por uma quantidade cada vez maior de
informagdes, o cidaddo da sociedade moderna sente-se cada vez mais confuso e impotente para
avaliar qualquer informagdo: “o poder de sintetizagdo da consciéncia cotidiana lhe ¢ roubada,
tornando-a fragmentada.” A fragmentacdo da consciéncia é a forma de manipulagdo ideologica

que hodiernamente predomina. Com efeito, escreve Habermas:

No lugar da falsa consciéncia, hoje aparece a consciéncia fragmentada, que
impede o esclarecimento a respeito do mecanismo da reificagdo. As condigoes
para uma colonizagdo do mundo da vida sdo conseqiientemente preenchidas: logo
que ¢ despido de seu véu ideologico, o imperativo de subsistemas independentes
pressiona, a partir do exterior, o mundo da vida e compele a assimila¢do, como
senhores coloniais numa sociedade tribal. E as perspectivas da cultura nativa sdo
tdo dispersas, que ndo podem ser suficientemente coordenadas a ponto de permitir
que as atividades da metropole e mercado mundial sejam decifradas de um ponto
de vista periférico.*

Habermas esta convencido de que a fragmentagdo da consciéncia, promovida pela cultura
desintegradora dos especialistas, estd provocando o enfraquecimento do poder critico e

transformador da sociedade. A alienagdo, a desintegracdo da identidade coletiva, o

39 WHITE, Stephen K. Razdo, justica e modernidade: a obra recente de J. Habermas. S&o Paulo: icone, 1995, p. 114.
* Apud, ibid., p. 114.
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empobrecimento cultural, a perda de significacdo, o enfraquecimento da solidariedade e a
expansdo do individualismo possessivo sdo patologias que refletem a dominagdo do mundo da
vida pela nova ideologia sistémica que se expande por meio da cultura dos especialistas. O efeito
desse processo e das patologias que ele cria traz um duplo beneficio para o sistema politico-
econdmico: de um lado, oferece ao Estado meios de se livrar da pressao de ter que legitimar suas
acOes — estas sdo legitimadas por razdes técnicas e cientificas, ndo por razdes politicas e éticas —
e, de outro, mina os elementos de oposi¢ao pela eliminagdo da solidariedade, sempre uma forga

de resisténcia ao processo de alienacdo e isolamento que o sistema promove.

Habermas vé nisso tudo a expansdo do poder de manipulacdo do sistema capitalista
avancado. Com o aumento da tolerdncia ¢ a acolhida cada vez maior de solugdes meramente
instrumentais, com a extensao do cinismo e da indiferenga coletiva, com o aumento do nimero de
pessoas que evitam assumir qualquer orientacdo politica, cresce o poder manipulativo do sistema.
As patologias do mundo moderno sdo, portanto, mecanismos de controle social que impedem o
surgimento de crises sistémicas e evitam que possam emergir concepcdes alternativas de controle
e de administracdo do Estado, ajudando a manter e a consolidar o modelo produtivo. O grande
desafio que se coloca nos dias atuais, em termos de movimentos de oposi¢ao, €, pois, a luta

contra a fragmentacao da consciéncia e a colonizacdo do mundo da vida.



CAPITULO 2

1 A crise do esclarecimento: desconstrucio x reconstrucio do projeto da modernidade

O diagnoéstico de Habermas ndo se esgota na analise das patologias socioculturais e
econdmicas da sociedade moderna, uma vez que ele tem como desafio localizar, nas raizes mais
profundas da racionalidade moderna, as causas dessa crise. Para tanto, lanca seu olhar critico
sobre o projeto que nasce com a modernidade, buscando nele encontrar argumentos que sejam
capazes de dar sustentagdo ao processo de reconstru¢do do poder emancipador da racionalidade
humana. O projeto filosofico de Habermas consiste em descortinar o processo historico que
provocou o surgimento de uma visdo reduzida de razdo, visdo expressa tanto pelas abordagens
conservadoras como pelas pos-modernas, cuja tese fundamental prega a ruptura entre
racionalidade e modernidade e, em conseqiiéncia, o esgotamento do projeto da modernidade. O
autor joga-se, com dedicagdo, contra as teses dos intelectuais que defendem o esgotamento do
potencial libertador da humanidade e o fim do projeto iluminista, mostrando as incongruéncias de
tais teorias; retoma o projeto da modernidade e desloca a discussdo sobre este para o plano de

uma racionalidade comunicativa.

Para Habermas, a modernidade cléassica tornou-se impotente e incapaz de resolver suas
aporias por ter trabalhado, ao longo do processo de sua constitui¢do, com um conceito reduzido
de racionalidade. A crise da modernidade decorre, assim, de um déficit de racionalidade, nao do
seu excesso. Segundo o autor, a superagao das aporias da modernidade so6 sera possivel pela
reconstrucao da racionalidade no contexto do paradigma da comunicagdo; apenas sob o amparo
de um conceito amplo de razdo ¢ que a critica dirigida a modernidade torna-se pertinente. Para

tanto, Habermas lanca-se no desafio de reconstruir o discurso filosofico da modernidade,
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buscando encontrar nos diferentes filésofos elementos capazes de elucidar as aporias da

racionalidade moderna e, a0 mesmo tempo, argumentos capazes de auxiliar na sua reconstrugao.

2 Retomada do projeto da modernidade

A modernidade, enquanto um periodo especifico da historia da humanidade, ¢ de dificil
definicdo, e as divergéncias quanto ao significado e a periodicidade desse fendmeno sdo
diversas." Nossa abordagem, no entanto, fundamentar-se-4 na concep¢io que Habermas
desenvolve especialmente em suas obras Discurso filosofico da modernidade e Teoria da agdo

comunicativa.

A modernidade, segundo Habermas, designava, por volta de 1800, o novo tempo iniciado

em torno de 1500, marcado pelos grandes acontecimentos historicos da descoberta do novo
. 2 .

mundo, do Renascimento e da reforma protestante.” Este novo tempo tem como principal

caracteristica uma relacdo essencial com uma nova racionalidade que comecga a se desenhar

especialmente na Europa, a qual, segundo Habermas, ¢ diagnosticada com muita propriedade por

Weber.

Para Max Weber era ainda evidente a rela¢do intima, ndo apenas contingente,
portanto, entre a modernidade e aquilo que ele designou como racionalismo
ocidental. Ele descreveu como racional esse processo de desencanto que levou a
que a desintegragdo das concepgoes religiosas de mundo gerasse na Europa uma
cultura profana. As modernas ciéncias empiricas, a autonomiza¢do das artes e as
teorias da moral e do direito fundamentadas a partir de principios levaram ai a
formagao de esferas culturais de valores que possibilitaram processos de
aprendizagem segundo as leis internas dos problemas teoricos, estéticos ou
pratico-morais, respectivamente. Mas ndo foi apenas a profaniza¢do da cultura
ocidental que Max Weber descreveu do ponto de vista da racionalizagdo, foi

" O debate sobre o conceito de modernidade apresenta-se hoje numa gama extensa de obras. Para o presente trabalho,
no entanto, além das obras de Habermas — especialmente DFM —, basear-nos-emos, basicamente, nos textos de
MELLO E SOUZA, Nelson. Modernidade: desacertos de um consenso. Campinas: Unicamp, 1994; LOWI, Michel.
A escola de Frankfurt e a modernidade: Benjamin ¢ Habermas. Novos Estudos Cebrap. n.32., mar/1992, (119-127),
KARL, Frederick R. O moderno e o modernismo. Rio de Janeiro: Imago, 1988; KUMAR , Krishan. Da sociedade
pos-industrial a pés-moderna. Rio de Janeiro: Zahar, 1997.

2 Cf. DFM, p. 16-17.
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sobretudo o desenvolvimento das sociedades modernas. As novas estruturas
sociais estdo marcadas pela diferencia¢do desses dois sistemas, interligados de
modo funcional, que se cristalizaram em volta do cerne organizatorio da empresa
capitalista e do aparelho burocrdtico do Estado.

Para Habermas, foi Hegel quem, pela primeira vez, tomou consciéncia, no plano
conceitual, da relagdo interna entre modernidade e racionalidade; foi ele quem, inicialmente,
elaborou um claro conceito de modernidade, explicitando a dindmica interna de suas figuras. Por
isso, a apropriagdo do conceito hegeliano de modernidade ¢ de fundamental importancia nado
apenas para que entendamos o problema de sua relagdo interna com a racionalidade, mas para
‘. : ~ r1: . . 994

podermos avaliar a razdo daqueles que fazem suas analises partindo de outras premissas’™,

como ¢ o caso de Nietzsche, de Heidegger e dos p6s-modernos.

Hegel denomina a modernidade como novos tempos ou tempos modernos, caracterizados

pela expectativa positiva que nele se cria em relagdo ao futuro.

O espirito da época [Zeitgeist], um dos novos termos que inspiraram Hegel,
caracteriza o presente como uma transi¢cdo que se consome na consciéncia da
aceleragdo e na expectativa do que ha de diferente no futuro. “Nao é dificil, —
escreve Hegel no prefacio a Fenomenologia do Espirito — ver que o nosso tempo é
um tempo de nascimento e de passagem para um novo periodo. O espirito rompeu
com o que era até agora o mundo da sua existéncia e representacdo e estd a ponto
de o afundar no passado, esta a operar a sua transfiguragdo/...]. A frivolidade e o
tédio que vdo minando o que ainda existe, o vago pressentimento de um
desconhecido sdao prenuncios de que se prepara algo de diferente. Este esboroar
gradual [...] é interrompido pelo nascer do sol que, qual um relampago, revela de
subito a imagem do mundo novo”.”

O mundo novo ou moderno diferencia-se do mundo antigo porque se abre
prospectivamente para a dimensao do futuro em cada momento do presente, que so € presente na
medida em que se consome em relagao ao engendramento do futuro, na medida em que repete e

intensifica o limiar de um novo comego. A consciéncia historica da modernidade é uma

*DFM, p. 13-14.
* DEM, p. 16.
> DFM, p. 17-18
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consciéncia que tramita entre 0 novo € 0 novissimo tempo, novo tempo que anuncia a ruptura
com o passado, a aurora da Aufkldrung, ultimo estagio da histéria. O novo tempo ¢ o tempo da
revolucao, da emancipacao, do progresso, do desenvolvimento, da crise, do espirito do tempo, do

dominio pleno da razao.

A modernidade representa a libertacio do homem de toda e qualquer outra dependéncia
que ndo a da autofundamentagdo racional. A modernidade ndo pode e ndo quer mais tomar de
empréstimo seus critérios de medida e de orientacdo dos modelos passados, fornecidos por outra
época, oriundos da tradicdo, da religido ou da metafisica. A modernidade quer e precisa criar a
partir de si mesma a sua propria normatividade, tornando-se, portanto, dependente de si mesma
na cria¢do de referéncias valorativas fundamentadoras; ela ndo pode fugir mais do destino de ter

que se autodeterminar.

A racionalidade moderna tem sua origem no empirismo e no racionalismo do século XVI.
Bacon, com o seu empirismo, langa os fundamentos da ciéncia moderna, acreditando que o
homem poderd, através dela, chegar a resolver seus problemas de provimento e de controle,
provendo os recursos necessarios para sua sobrevivéncia e planejando procedimentos adequados
para a manipulagdo da natureza e a organizagdo racional e participativa da sociedade. O
instrumental universal desse controle e planejamento seria a razdo, elemento comum a toda a

espécie humana.

Bacon, assim como todo o empirista, considera que, para que o ser humano atinja um grau
de maturidade intelectual e possa promover o desenvolvimento do mundo, tera que abdicar da
tradi¢do escolastico-medieval e do pensamento cléssico (filésofos gregos), os quais sdo de pouca
utilidade pratica. Sua proposta de conhecimento baseia-se numa visao pratica e utilitaria do saber,
ou seja, o conhecimento deve ser avaliado pelos resultados efetivos que apresenta na solucao de
problemas concretos que atingem o ser humano. O conhecimento ¢ um instrumental de poder e
seu significado estd em proporcionar ao homem condi¢des para dominar € manipular a natureza,
bem como para desenvolver a organizacao da sociedade de forma racional, planejada e controlada

por parametros cientificos.
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O projeto de Bacon ¢ desenvolvido em sua obra Novum organum,® que pode ser resumida

nos seguintes pontos:

c)

d)

o0 homem ¢ “o ministro e intérprete da natureza” e pode aprender a domina-la pela
observacdo; para tanto, ele deverd desenvolver instrumentos que possam ajuda-lo a

conhecer e a controlar a natureza;

até o presente momento, o trabalho de investigagdo e os métodos utilizados pela
humanidade tém apresentado poucos resultados; o que conseguiram foi o homem a
cometer muitos enganos € a permanecer na ignorancia € na supersticdo em relacdo a
natureza. Por isso, faz-se necessaria uma depuracdo critica dos métodos até agora

utilizados para que se possa localizar as causas dos equivocos que produziram;

os erros cometidos pelos pensadores no decorrer da histéria decorrem de conclusdes
precipitadas em relacdo a pesquisa e a negligéncia nos processos de observacao e de

analise dos fatos e dados observados;

a base sobre a qual se assenta o conhecimento anterior € equivocada e, por isso, ndo
adianta seguir esse caminho. Deve-se iniciar a reestruturacdo da ciéncia a partir de
seus fundamentos, retornando a investigacdo dos fenomenos, partindo dos fatos
concretos oriundos da experiéncia para, depois, chegar a formas gerais. O método do
conhecimento ¢ indutivo e s6 o respeito ao seu processo permitira que se chegue a

conhecimentos verdadeiros.

Esses principios de Bacon sdo o fundamento da ciéncia moderna; sdo principios que

rompem com a visdo tradicional do conhecimento e que lancam a idéia da possibilidade de que a

razao humana seja capaz de, por meio de um método adequado, conhecer e manipular a natureza

na medida em que esta apresenta regularidades e leis fixas que a mantém. A proposta de Bacon

inaugura a era da fé na razdo, que passa a ser compreendida como um recurso seguro e eficaz

para a construcao de uma nova realidade social, econdmica, politica e cultural.

% BACON, Francis. Novum organum. 2.ed., Sdo Paulo: Abril Cultural, 1979. (Col. Os pensadores).
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Descartes e seus seguidores racionalistas constituem outra corrente que langa bases,
embora sob outra otica, da racionalidade moderna. Ja no inicio de seu Discurso do método’,
Descartes deixa transparecer uma nova atitude frente a existéncia e a razdo, quando destaca
especialmente o carater subjetivo desta tltima, mostrando a sua condicdo de assentamento na
existencialidade humana. A base da racionalidade ¢ a condicdo humana colocada sob suspeita
quanto a sua possibilidade de conhecer. Do ser humano localizado historicamente, dotado de
racionalidade, que desenvolve argumentos no sentido de tornar claros e distintos os fundamentos
que lhe permitam chegar a certezas em relacdo a existéncia de si mesmo e do mundo, emerge o
conhecimento. Assim, o conhecimento ¢ produto da atividade reflexiva da razdo humana, nao

fruto de revelagdes e emanagdes de entidades magicas.

Descartes teve o mérito de identificar as duas caracteristicas fundamentais da
racionalidade moderna que permaneceriam, a partir de entdo, como seus principios fundamentais:
a autonomia e a reflexibilidade. O autor constata que a razao tem como atributo de sua natureza o
fato de poder colocar tudo sob suspeita e de refletir sobre as condi¢des de possibilidade do
conhecimento verdadeiro; isso ela obtém gracas sua condi¢do de autonoma. Somente uma razao
despojada de pressupostos e livre das amarras socioculturais pode colocar tudo sob discussdo e
ndo aceitar nada como verdadeiro sem antes dissecar detalhadamente cada aspecto. Descartes
inaugura, dessa forma, um estilo de filosofar que ira perpassar a modernidade, em que as disputas
argumentativas acontecem sob a égide do tnico tribunal aceitavel e confidvel: a razdo autonoma,
subjetiva. O éxito do empreendimento cartesiano depende, no entanto, do uso de um método
rigoroso de andlise: inicia com a duvida, desenvolve-se pela separagdo e analise e encerra-se com
a sintese e o ordenamento claro e distinto das idéias ou dos conceitos. Esse deve ser o processo

permanente e inconcluso da constru¢do do conhecimento humano.

Como podemos perceber, a argumentacdo de Descartes, fundada no cogito, estabelece a

subjetividade como instancia de fundamentacdo do conhecimento e criadora de significagdo. E a

7 DESCARTES, René. Discurso do método. 2.ed., Sdo Paulo: Abril Cultural, 1979, (Col. Os pensadores). Veja,
também, COTTINGHAM, John. 4 filosofia de Descartes. Lisboa: Edigoes 70, 1989.
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consciéncia subjetiva, racional e autonoma quem produz seus proprios atos e sentidos e, s assim,

ela pode fugir de enganos e das ilusdes que emanam do seu entorno.

Em Bacon e Descartes, apesar das oOticas diferentes de suas abordagens, a razao torna-se
plenipotenciaria no estabelecimento da verdade e do progresso da humanidade. Nesses autores, a
razdo, como medida de todas as coisas, ndo tem um estatuto apenas ldgico, mas também
axioldgico, que se expressa no reconhecimento do homem como valor, a partir de sua condi¢dao
de ente racional. Por isso, em ambos, conhecimento e emancipagdo vém atrelados, pois sdo
produzidos por uma subjetividade que tem poder de dominar a natureza e de estabelecer o sentido
de toda a realidade. A razdo ¢ fator de progresso e de felicidade, ¢ ela que cria os meios
adequados e estabelece os fins; assim, a razao torna-se unidade plena e o sujeito transforma-se
num novo senhor. O sujeito livre assume a condi¢@o de juiz e de senhor como atribui¢do de sua
condicdo de portador do instrumental da razdo; com isso, nada poderd se opor ao exercicio da
racionalidade e a consecugcdo do seu ideal de liberdade e de autonomia humanas. A plena
realizacdo da racionalidade deverd levar a humanidade a sua plena sabedoria, a realizagao da sua
felicidade. Em Bacon e Descartes, a realizacdo racional vincula-se profundamente com a

realiza¢do moral.

A visdo plenipotenciaria e unitaria da razdo de Bacon e Descartes traz, contudo, duas
conseqiiéncias problematicas: o problema da unidade do método e da unidade do objeto.
Considerando tratar-se de uma mesma razao que se aplica nos varios campos de conhecimento ¢
como se trata de estabelecer sempre o mesmo tipo de certeza que tem por paradigma a evidéncia
matematica, chega-se a conclusdo de que so ¢ possivel conceber um tnico método. Em qualquer
circunstancia, o saber objetivo exige a mesma atitude metodoldgica. De outra parte, se a
objetividade € constituida a partir dessa unidade metodica, segue-se que um unico tipo de objeto
¢ adequado a esse método. Embora possa existir uma diversidade de objetos, o conhecimento
evidente implica a constituicdo de uma uniformidade intelectual dessa diversidade de objetos.
Assim, ao estabelecer a evidéncia do conhecimento matematico como modelo para todo o
conhecimento verdadeiro, Descartes acaba reduzindo o potencial cognoscitivo da humanidade e
prejudicando uma visdo mais clara da relacdo entre o tedrico e o pratico. O modelo de
racionalidade estd definitivamente posto e, como tal, todos os dominios do saber devem segui-lo;

o sentido ultimo do progresso do conhecimento estd, entdo, na expansao desse modelo.
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Esse modelo de racionalidade também continua presente, em certo sentido, em Kant,
filésofo que vai reforcar ainda mais o carater formal do conhecimento na medida em que depura
a estrutura puramente formal da estrutura da razdo e refor¢a a argumentacdo a favor de sua
unidade absoluta. Em Kant, o conhecimento ¢ fruto da atividade solitaria da razdo subjetiva e o
estatuto da cientificidade depende da conformacdo das novas realidades a uma definigdo prévia
de conhecimento objetivo. A autonomia da razdo, conceito tdo caro para Kant, exige um alto
preco, pois a autonomizagdo da razdo implica a imposi¢ao de um modelo de racionalidade ao
qual deve subordinar-se todo o conhecimento. Com isso, a autonomia da razdo acaba tornando-se
uma for¢ca homogeneizadora que pressiona a incorporagdo de novos conteidos ao modelo formal
da racionalidade, a qual permanece invariavel em sua estrutura geral. Mesmo sem intencao, Kant
fornece elementos que irdo provocar o surgimento do dogmatismo positivista. Habermas
denuncia esse fato quando descreve de que forma a visao solipsista da razdo pratica de Kant

valida as leis morais, dando origem ao agir estratégico.

A intersubjetividade da validez das leis morais, admitida a priori mediante a razdo
pratica, permite a redugdo do agir ético a ac¢do monologica. A relagdo positiva
da vontade com as vontades dos outros é subtraida a comunicag¢do possivel e
substituida pela concorddncia transcendentalmente necessaria de atividades
teleologicas isoladas, que obedecem a leis universais abstractas. Sendo assim, a
ac¢do moral, no sentido de Kant, apresenta-se mutatis mutandis como um caso
especial do que hoje chamamos de ac¢io estratégica.®

A epistemologia positivista e seus critérios de cientificidade sdo, com efeito, a
manifestacdo mais acabada dessa idéia de racionalidade estratégica. Baseado no modelo da
objetividade e do formalismo fisico-matematico, o positivismo reduz o conhecimento ao processo
de conformagdo a esse modelo, do que decorre um resultado cruel: a homogeneizacao de todos os
fatos e a perda do poder critico-reflexivo da razdo. A razdo, ao conceber-se como absoluta e

invariavel, deixa de pensar-se a si mesma, perdendo, com isso, seu carater autocertificador e

$TCI, p. 22.
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autofundamentador. E isso que Habermas expressa numa frase lapidar em Conhecimento e

interesse: “recusar a reflexdo, isto é o positivismo”.’

A critica a visdo homogeneizadora da razdo em Kant, contudo, ja recebe suas primeiras
elaboracdes em Hegel. Diante do quadro de perda de referenciais e desafiado pela necessidade de
superar as fragmentacdes que a visdo kantiana engendrara, Hegel vai encontrar uma nova
estrutura de sustentagdo da razdo moderna: a subjetividade. Tal subjetividade, em Hegel, ndo
conecta a sua constituicdo com a reflexdo de um eu solitario sobre si mesmo, mas a concebe a
partir da unificagdo comunicativa de sujeitos opostos. O conceito hegeliano de subjetividade,
como identidade do universal e do particular, opde-se aquela unidade abstrata da consciéncia pura
de Kant, a razdo formal, que se autoconstitui solipsisticamente. Para Habermas, ao introduzir o
conceito de subjetividade, Hegel descobre um novo principio, que vai se constituir no principal
propulsor dos tempos modernos. O proprio Hegel reconhece isso quando afirma que “o principio
do mundo moderno em geral ¢ a liberdade da subjetividade; segundo este principio todos os
aspectos essenciais patentes na totalidade espiritual desenvolvem-se para aceder aos seus

.. 1
direitos”. '’

A subjetividade, na concepgao de Hegel, envolve liberdade e reflexao, e tal estrutura ¢ que
possibilita o despertar da modernidade para a consciéncia de si mesma, que ¢ a condi¢do para sua
autocertificagdo. Baseando-se em Kant, Hegel percebe que € no plano da reflexdo transcendental
que o principio da subjetividade apresenta-se livre e autonomo para julgar e decidir acerca de
questdoes suscitadas pelas esferas do saber tedrico, do saber pratico e do saber estético.
Diferentemente, porém, de Kant - cuja subjetividade ¢ formal e imovel e cujo aparato categorial €
fixo e igual em todo o ser racional -, Hegel concebe um sistema em que o sujeito ¢ vivo e
dindmico, que vai se construindo historicamente e cujo aparato racional se constitui livre e
substancialmente no tempo. Sob o pano de fundo do principio da subjetividade, Hegel identifica

quatro elementos que caracterizam a modernidade, assim sintetizados por Habermas:

’ CI, p. 23.
' Apud DFM, p. 27.
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a) o individualismo: no mundo moderno a peculiaridade infinitamente particular
pode fazer valer as suas pretensoes, b) direito a critica: o principio do mundo
moderno exige que o que deve ser reconhecido por cada um se lhe apresente como
algo legitimo, c) autonomia do agir: é caracteristico dos tempos modernos o
facto de nos querermos responsabilizar pelo que fazemos; d) filosofia idealista:
Hegel considera ser tarefa dos tempos modernos que a filosofia apreenda a idéia
que sabe de si propria."!

O principio da subjetividade ¢ o que promoveu os principais acontecimentos da
modernidade: a Reforma, o Iluminismo e a Revolucdo Francesa. Ele ¢ que tornou a fé religiosa
reflexiva, que proclamou o principio do livre-arbitrio como a base substancial do Estado e que
fundamentou o direito e a ética no terreno presente da vontade humana. Além disso, ¢ ele que
determina a configuragdo da cultura moderna na medida em que, através da ciéncia objetivante,
despe a natureza da magia e liberta, simultaneamente, o sujeito do conhecimento; por meio da
arte, consagra o principio da subjetividade e transforma a expressividade em auto-realizacdo e em
auto-exteriorizacdo e, por meio da moral, reconhece a liberdade subjetiva como unico

fundamento da obrigagdo moral.

Hegel constata, no entanto, que o principio da subjetividade, com sua estrutura de
autoconsciéncia e reflexdo, ndo ¢ fonte suficiente para estabelecer toda a orientagdo normativa,
para unificar as esferas da ciéncia, da moral e da arte e para estabilizar ou promover uma nova
formacao historica, regenerando o poder unificador que anteriormente pertencia a religido. Em
decorréncia, Hegel desenvolve o conceito de Absoluto, buscando com ele assegurar o poder
unificador da razdo. No entender de Habermas, essa op¢ao de Hegel, apesar de, formalmente,
garantir o poder unificador da razdo, retirou desta o poder de, efetivamente, interferir na
realidade, pois ela ndo mais se dirige contra a realidade, mas apenas contra as abstragdes difusas
que se intrometem entre a consciéncia subjetiva e a razao configurada objetivamente. A realidade
ja esta pré-decidida, pré-coordenada, predeterminada. Dessa forma, conclui Habermas, “a
filosofia nao pode ensinar o mundo a ser como ele deve ser; nos seus conceitos apenas se reflete a

realidade como ela é”.12

""DFM, p. 27-28.
2 DFM, p. 50.
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Hegel, com essa posi¢do, torna a modernidade um problema. A racionalidade subjetiva

que, em Kant, assumira a posi¢ao de juiza suprema perante a qual tudo aquilo que reclama

qualquer validade tem que apresentar uma justificacdo, torna-se, na visdo hegeliana, menos

poderosa. Esse filosofo constata que o principio da racionalidade subjetiva havia se transformado

num expediente autoritario; por isso, busca uma saida através do movimento dialético do

absoluto. No entanto, a saida de Hegel, através da tese do movimento dialético do espirito

absoluto, no entender de Habermas, produz um novo problema:

A faculdade de reflexdo aplicada a si mesma revela-se, claro estd, também o
negativo de uma subjetividade autonomizada, posta de modo absoluto. Por isso, a
racionalidade do entendimento, que a modernidade sabe que ¢ sua propriedade e
a qual reconhece como unico vinculo, alarga-se até a razdao seguindo as pegadas
de uma dialética do iluminismo. Contudo, enquanto saber absoluto, esta razdo
acaba por tomar uma forma que é de tal forma imponente que ndo so resolve o
problema inicial da autocertificagdo da modernidade, como resolve demasiado
bem: a questdo sobre a autocompreensdao genuina da modernidade perece ao som
das gargalhadas ironicas da razdo. Pois a razdo ocupou agora o lugar do destino
e sabe que todo o acontecer de significado essencial ja foi decidido. Assim, a
filosofia de Hegel satisfaz a necessidade de modernidade de autofundamentagdo
somente ao pre¢o de um alargamento da atualidade e de uma desagudizacdo da
critica. Por fim, a filosofia retira o peso da sua presenca, destroi o interesse que
hd por ela e recusa-lhe a vocagdo para a inovagdo critica."”

E complementa Habermas:

Hegel nao ¢ o primeiro filosofo que pertence aos tempos modernos, mas é o
primeiro para o qual a modernidade se tornou um problema. Na sua teoria torna-
se visivel a constelagdo conceptual entre modernidade, consciéncia do tempo e
racionalidade. No fim ¢é o proprio Hegel que destroi esta constelagdo, porque a
racionalidade, dilatada até o espirito absoluto, neutraliza as condi¢oes sob as
quais a modernidade adquiriu uma consciéncia de si mesma. Com isto Hegel ndo
resolveu o problema da autocertificacdo da modernidade. Contudo, para os
tempos posteriores a Hegel decorre dai a conseqiiéncia de que para o tratamento
deste tema so ganha op¢do aquele que conceber o conceito de razao de um modo
mais modesto."*

B DFM, p. 49.
“DFM, p. 50.
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Embora ndo concorde com a saida pela via do absoluto de Hegel, Habermas reconhece
que ele teve um grande mérito ao realizar uma avaliacdo positiva da modernidade, reconhecendo
os seus progressos e destacando o movimento autocritico da consciéncia que nela emerge. Nao
poupa criticas a Hegel, no entanto, no que diz respeito a sua fixa¢gdo no paradigma da
subjetividade quando da interpretagdo da modernidade. Hegel reconhece ser a subjetividade o
principio do novo tempo e, com base neste principio, avalia a superioridade do mundo moderno.
Graga a esse principio, ocorre, assim pensa Hegel, o duplo movimento que caracteriza o processo
emancipatorio e autocertificador da modernidade: a liberagdo infinita da particularidade e a
diferenciacdo e autonomizacdo da esfera do saber tedrico relativamente as esferas da crenca e da
acdo moral. Habermas, no entanto, ndo concorda com esse principio e busca novas fontes para

contestar Hegel e superar suas ambigiiidades.

3 Nietzsche: o ponto de viragem no pensamento moderno

A entrada de Nietzsche no cenario da modernidade ¢ considerada por Habermas como
Drehscheibe, placa giratéria ou ponto de viragem que altera a direcdo da trajetéria anterior
seguida pelo discurso filosofico da modernidade.'” Essa viragem apresenta um duplo aspecto:
primeiramente, por Nietzsche negar-se a reempreender a tarefa de proceder a uma nova revisao
imanente do conceito de razdo e optar por uma critica radical da razdo; em segundo lugar, por
assumir uma postura totalmente contraria ao projeto da modernidade, desacreditando da razdo
como recurso capaz de promover a emancipa¢ao humana e apelando a mediagdo do mito como
saida para os impasses promovidos pela modernidade. Nietzsche coloca sob suspeita o poder
esclarecedor da razdo e substitui a adaptagdo a ordem racional do mundo pela exaltacdo da
vontade, da paixdo; rejeita o pensamento do sujeito e mostra que este se identifica com o
utilitarismo e a subordinagdo. A subjetividade, enquanto unidade substancial, desempenha a

fun¢do de autoconservagdo sob a forma da dominacdo e do disfarce. Tanto o sujeito, como o

'S Cf. DFM, p. 89. Para analisar a tematica referente ao papel de Nietzsche no contexto da critica & modernidade,
estaremos utilizando os seguintes textos de HABERMAS, Jiirgen. Discurso filosofico da modernidade e Sobre
Nietzsche y otros ensayos. Madrid: Tecnos, 1994, (daqui em diante, SN).
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conjunto das categorias do entendimento e das regras da logica possuem estatuto de ficcdo que se
impde como a priori coercitivo a toda interpretacdo cotidiana ou cientifica do mundo. Este a
priori nasce, no entender de Nietzsche, do adestramento nas regras gramaticais da lingua de cada
povo e ¢ resultado da necessidade pratica de conservacdo e reproducdao da vida. A crenca na
verdade dos juizos sintéticos a priori repousa sobre estimativas de valor, correspondendo sempre
a tarefa de assegurar a existéncia; os juizos sintéticos sdo sempre, portanto, juizos de valor
fisiologicamente condicionados. Nao correspondem, em decorréncia, a uma realidade objetiva,
mas subsistem apenas em relagdo a um prévio contexto de interesse na realidade. O
conhecimento ¢ um meio de afirmacdo propria do homem e estd a servigo da adaptagdo e do
dominio da natureza. A rede de formas simbolicas, as teorias, criadas sobre a natureza, tem a
funcdo de colocar sob controle 0 meio ambiente ameagador e assegurar a reproducao da vida. A
ciéncia ¢ uma abstragdo concebida pela humanidade através da linguagem para garantir a
sobrevivéncia. “O peculiar ‘instinto de verdade’ ¢ s6 um dever moral ‘que a sociedade impde para
existir’: ser veraz quer dizer usar as metaforas comuns, e portanto, expressadas moralmente; [...]

9916

mentir segundo uma convengdo estabelecida.”” Na gramatica da linguagem, estdo dadas as

regras segundo as quais nds ordenamos categorialmente os conteudos metaforicos da ciéncia. A
ciéncia ndo deixa de ser uma ideologia, uma crenga criada pelo homem em vista de sua
sobrevivéncia. Ela faz parte de um mundo simbdlico que projeta fantasias e ilusdes desiderativas
que permitem uma satisfacdo virtual, a compensacao diante dos fracassos e a dissimulagdo das

debilidades e dos perigos reais. No entender de Giacdia Junior,

A teoria nietzschiana do conhecimento se apresenta, pois, como prosseguimento e
radicaliza¢do do proposito kantiano de critica da razdo; a questdo kantiana:
“Como sdo possiveis juizos sintéticos a priori?” substitui-se a suspeita
nietzschiana: “Por que é necessaria a creng¢a nos juizos sintéticos a priori?”.
Resposta: porque nessa necessidade logica impoe-se a coer¢do metalogica da
historia da natureza, isto é, a necessidade prdatica de conservagado e reprodugdo da
vida. A crenga na verdade dos juizos sintéticos a priori repousa sobre estimativas
de valor (Wertschazungen): damos preferéncia, a cada vez, aquela simbolica que

SN, p. 46.
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melhor corresponde a tarefa de assegurar a existéncia, isto ¢, a tarefa de
. o L 17
alargamento de nosso poder de disponibilidade técnica sobre a natureza.

Com efeito, para Nietzsche, a compulsdo que nos forga a considerar como verdadeiros os
prejuizos a priori da razdo nao resulta do fato desses serem verdadeiros em sentido
transcendental, mas seu sentido de verdade emerge da necessidade que temos de considera-los de
tal forma em fungdo da exigéncia de nossa sobrevivéncia. A necessidade pratica da reprodugdo da
vida € que nos leva acreditar nos prejuizos. A constitui¢do da razdo humana, da sua logica, das
suas categorias, decorre da necessidade de sobrevivéncia da espécie humana, sendo
determinadas, portanto, fisiologicamente: “a prescricdo de determinadas fungdes gramaticais €,

em ultimo sentido, a prescricdo de juizos fisioldgicos de valor”.'®

Em Nietzsche, portanto, a no¢do de verdade reduz-se a nogdo de prestabilidade para a
conservacao da vida e todo o conhecimento possivel ¢ inexoravelmente interpretacao e, portanto,
relativo e decorrente das condigdes empiricas de cada momento historico. O ato de conhecer ¢
um ato de crenca na verdade. Nao existe um “mundo verdadeiro™;'” a existencialidade de
qualquer mundo depende da infinita multiplicidade de crengas na verdade das interpretagdes

: 20
determinadas pelos nossos afetos.

No entendimento de Habermas, com essa postura, Nietzsche cai em contradi¢do e sua
teoria apresenta um déficit tedrico que o autor ndo consegue superar. Ao conceber as regras

transcendentais e de avaliagdo como decorrentes da necessidade fisiologica, Nietzsche

atesta que as fungoes constitutivas do mundo desempenhadas pelo aparelho
categorial inerente a linguagem devem ser pensadas como tendo se originado de
condi¢oes empiricas. O déficit teorico que a argumentagdo de Nietzsche, segundo
Habermas, ndo pode resolver, é que o sentido do termo empirico ndo pode mais
ser pensado, decididamente, no mesmo plano das categorias da razdo, surgidas

17 GIACOIA JUNIOR, Oswaldo. Nietzsche e a modernidade em Habermas. Perspectivas. Sdo Paulo, v. 16, 1993, p.
56-57.

'8 SN, p. 50-51.

1 “Toda a crenga, todo considerar verdadeiro é necessariamente falso, uma vez que inexiste todo e qualquer ‘mundo
verdadeiro’, resolvendo-se o unico mundo existente na multiplicidade das perspectivas e das interpretacdes.”
(GIACOIA JUNIOR, op. cit., p. 57-58).

2 Cf. CI, p. 305 e seq.
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como condi¢oes empiricas de conservagdo e crescimento do sujeito coletivo e que
se expressam no quadro transcendental das avaliacgoes. [...] Esse novo sentido do
termo “empirico” so poderia ser reportado a um plano metatedrico de auto-
reflexdo da critica do conhecimento, ao qual o discurso nietzschiano é forgado a
renunciar, do mesmo modo que se vé for¢ado a renunciar ao proprio conceito de
verdade: uma vez que os “preconceitos da razdo” sdo determinados por
apreciagoes valorativas de natureza fisiologica, a verdade dos juizos formados a
partir dos “preconceitos da razdo” jamais poderia consistir na correspondéncia
de um ‘“real em si”’; nossos juizos sintéticos a priori se legitimam e subsistem
apenas em rela¢do a um prévio contexto de interesse na realidade.”'

Com sua critica, Nietzsche acaba desacreditando totalmente da dialética do
esclarecimento, embora faca uso dela para criticar a racionalidade moderna; renuncia a toda a
critica conseqiiente do conhecimento e nega a idéia de progresso e da historicidade da razdo.”> A
modernidade foi até agora o triunfo do niilismo, da alienacdo da energia humana voltada contra o
proprio ser humano; a razdo da modernidade ¢, na medida em que busca conceptualizar a
realidade, objetivante e dominadora.”® Os preconceitos da razio sdo determinados por
apreciacdes de ordem fisiologicas e a verdade se reduz a nogdo de prestabilidade para a
conservagao e reproducdo da vida. A ciéncia ndo ¢ emancipatdria, mas niilista; ela age sob a
determinacdo de um Unico interesse, o interesse técnico da autoconservagdo. Seu critério de
verdade ¢ determinado pela utilidade biologica. Os seres humanos interpretam o mundo de
acordo com as suas necessidades e, por isso, ndo existe a possibilidade de se estabelecer uma
unica verdade sobre ele; o mundo ¢é passivel de varias interpretagdes, o que implica dizer que

. , . - N . 24
todo o conhecimento € apenas interpretacdo e, em decorréncia, relativo.

2! GIACOIA JUNIOR, op. cit., p. 57.

22 «“Com isso, pode-se agora declinar o outro ponto de vista, de acordo com o qual deve ser considerada a radical
mudan¢a de rumo impressa por Nietzsche ao discurso filosoéfico da modernidade. Se Nietzsche, por um lado, é
for¢ado a renunciar a uma revisdo critica imanente do conceito de razdo, seus proprios argumentos for¢gam-no, por
outro lado, a desacreditar, descartando-a, de toda a confianca na dialética da Aufkidrung , ainda que ele a utilize,
como estratégia de pensamento, para aplica-la a propria Aufkldrung histérica como arma de combate que pretende
explodir os simulacros onde se abrigara a razao moderna.” ( Ibid., p. 59).

2 Sobre a critica niilista do conhecimento em Nietzsche, veja SN, p. 31 e seq.

2 Cf. CI, p. 308-310. Veja, especialmente, citagio 128.
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Apesar da sua visdo pessimista sobre o poder do conhecimento,” Nietzsche continua
acreditando na possibilidade da regeneracao da espécie humana. Para tanto, a humanidade precisa
retornar a celebragdo do mito dionisiaco e da arte.”® Somente a rentncia ao ideal do ser individual
e o triunfo da vontade da vida permitirdo a libertacdo da humanidade. O homem moderno, vazio
de mitos, s6 pode esperar de uma nova mitologia a redencdo que podera suprir todas as
mediagdes.”” Dionisio ¢ vida, o principio supra-individual, unidade originaria que podera
restabelecer o real poder ao ser humano. Essa restauracdo da unidade originaria, entretanto, dar-
se-a pela obra de arte e ndo mais pelas celebragdes religiosas e pelo culto. Para Nietzsche, o
mundo sé pode ser justificado como fendmeno estético; a ciéncia, a moral e as demais
manifestagdes culturais nao tém qualquer potencial critico e emancipador. Para ele, somente na
experiéncia da obra de arte da vanguarda ¢ que se realiza a mediagdo que torna significativo o
apelo a recuperagao do mito e que reconstitui a unidade fragmentada pela modernidade. Nessa

restauragdo, nenhum espago sobra para a moral e a ciéncia. Por isso, escreve Habermas:

Na experiéncia estética, a efetividade dionisiaca é compartimentada e isolada

através de um “abismo de esquecimento” contra o mundo do conhecimento

tedrico e do agir moral, contra o cotidiano. A arte ndo da acesso ao dionisiaco

sendo a custa do éxtase — a custa da des-diferenciagdo dolorosa, da de-marcagdo
. . ~ . . . 28

do individuo, da fusdo com a natureza amorfa, interior e exterior.

Complementa essa constatagao, alertando para o perigo da postura nietzscheana:

Com Nietzsche a critica da modernidade renuncia pela primeira vez a preserva¢do
do seu conteudo emancipatorio. A razdo centrada no sujeito é confrontada com o
absoluto outro da razdo. E como contra-instdncia a razdo, Nietzsche invoca as
experiéncias da auto-desocultagdo, relegadas ao arcaico, de uma subjetividade
descentrada, liberta de todos os constrangimentos da cogni¢cdo e da teleo-

2% Habermas conclui que Nietzsche, em decorréncia da postura assumida, “partilha da cegueira de uma era positivista
face a auto-reflexdo.” CI, p. 311.

% “Entdo a saida nietzschiana consistird propriamente em despachar o programa dialético da Aufklirung, e, por
intermédio da critica historica da cultura histérica, em renunciar ao projeto moderno de reeditar o conceito de uma
razdo reconciliadora das proprias fragmentagcdes. O recurso mediatizado ao mito se apresenta como a saida
nietzschiana para fora dos impasses da modernidade, como salto no escuro para o outro absoluto da razdo.”
(GIACOIA JUNIOR, op. cit., p. 59).

7 Cf. DFM, p. 99.

% DFM, p. 99.
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atividade de todos os imperativos da utilidade e da moral. Essa “lacera¢do do
principio da individuagdo” transforma-se em caminho de fuga da
modernidade.[...] Nietzsche pode iludir-se a si proprio acerca desta contradi¢do
porque arranca o momento da razdo, que se valida a si mesmo no sentido proprio
do dominio radicalmente diferenciado da arte vanguardista, da conexdo com a
razdo tedrica e pratica, empurrando-o para o irracional metafisicamente
29
transfigurado.

Habermas diz, logo a seguir, que o problema de Nietzsche estd em ndo se aperceber de
que, mesmo por detras das manifestagdes estéticas, existem também manifestagdes de valor
subjetivas e escolhas de base cognitiva. Até mesmo ao buscar entronizar “o gosto” como 6rgao de
conhecimento para além do bem e do mal e para além do falso e do verdadeiro, Nietzsche
continua seguindo uma certa sugestividade do pensamento moderno. O erro de Nietzsche estd em
querer colocar a razao fora do proprio horizonte da razdo e em buscar uma alternativa num “algo
totalmente outro”; este outro, no entanto, € sempre o mesmo, pois “a vontade de poder do super-
homem aprende a se regozijar com a eterna recorréncia das mesmas coisas, sem esperanca de
redencdo sobrenatural ou de cessagdo do sofrimento, reconciliando-se com o &xtase puro e
altruista da valorizagdo pela valorizagio.””* O problema de Nietszche é conceber a arte como

uma instancia externa a razao.

Nietzsche torna-se, dessa forma, o ponto de viragem que dara inicio a uma nova critica ao
poder unificador, fundamentador e emancipatorio da razao. Tal critica provocara o surgimento de
diversos fulcros de pensamento que dardo origem a variadas vertentes tedricas, que vao desde as
mais céticas — ocupadas em desvendar as perversdes da vontade do poder e que encontra
sucessores em Bataille, Lacan e Foucault — até a tendéncias criticas iniciadas em metafisica — que

reivindicam para si um saber especial e, perseguindo o surgimento da filosofia subjetiva,

¥ DFM, p. 99.
39 INGRAM, op. cit., p. 118.
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encontram seguidores em Heidegger e Derrida. Desse fulcro, ndo escaparam nem mesmo Adorno

e Horkheimer.’!

Habermas nao ¢ indiferente a essas tendéncias, acolhendo como procedentes diversas
criticas por elas desenvolvidas, porém procura fazer um diagndstico critico da nossa época ao
mostrar tanto os excessos de algumas analises como as insuficiéncias e aporias que apresentam.
Sua preocupacgdo central ¢ mostrar a visao reducionista de racionalidade que essas teorias, no
geral, sustentam, reconstruindo uma concep¢do de razdo capaz de manter o seu poder
esclarecedor e emancipativo. A tese central que Habermas pretende desenvolver em suas analises
¢ a de que nem o “irracionalismo” de algumas abordagens nem as visdes de uma “razdo

totalizante™ apresentam solugdes satisfatorias para a racionalidade.

4 Heidegger: a destruicao da metafisica ocidental

Heidegger d4 continuidade, segundo Habermas, ao radicalismo do pensamento de
Nietzsche, na medida em que tenta renovar o messianismo dionisiaco e buscar a origem da crise
da racionalidade moderna nos primérdios da metafisica.’> Heidegger identifica, na historia da
metafisica, a fonte do engano do conhecimento da humanidade, que, ao se ocupar essencialmente
com o ente, esqueceu-se do ser. Ele comunga da idéia, predominante na metafisica, segundo a
qual o papel da filosofia deve ser a indagacdo sobre o ser e o seu principal desafio continua sendo
responder a pergunta: por que ha o ser e ndo o nada ? Constata, porém, que o sentido da pergunta
pelo ser perdeu-se no tempo e caiu no esquecimento. Em vez do ser, a metafisica, depois de

Platdao, ocupou-se, tdo-somente, do ente. A filosofia contemporanea ¢é a realizagdo das ultimas

3! Essa conclusdo de Habermas sobre Adorno e Horkheimer tem causado muitas polémicas. As criticas do autor, com
efeito, acusando os pais da Teoria Critica como herdeiros da visdo pessimista nietzschiana, extendem-se por diversas
passagens das obras do autor, especialmente no Discurso filosofico da modernidade e na Teoria da agdo
comunicativa. Nao podemos, neste momento, entrar no detalhamento destas analises e nem nas criticas recebidas por
Habermas por autores que ndo concordam com tal avaliagdo. Acreditamos, no entanto, que as criticas a Adorno e
Horkheimer sdo pertinentes quando dirigidas a obra Dialética do esclarecimento.

32 Na presente analise estaremos baseando-nos, especialmente, nos seguintes textos de HABERMAS, Jiirgen. A
corrosdo critico-metafisica do racionalismo ocidental. In: DFM, p. 131-155; Heidegger- obra e cosmovision-prélogo
a un libro de Victor Farias. In: Textos e contextos. Barcelona: Ariel, 1996, p. 75-113 (daqui em diante, TxC); Martin
Heidegger. In: Perfiles filosofico-politicos. Madrid: Taurus, 1984 (daqui em diante, PFP).
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possibilidades dessa metafisica que se esqueceu do ser, cuja expressao maior manifesta-se na
substituicdo da filosofia pelas ciéncias modernas. Em razdo da reducdo do sentido do ser ao
sentido dos entes, a realidade toda se transformou em uma objetividade manipuldvel por uma
subjetividade dominadora, fazendo progredir as ciéncias, mas acabando com a filosofia. A
concepgao de ser presente na metafisica tradicional originou o surgimento de uma concepcao de
mundo que conduz a dominagdo e a exploragdo. Para Heidegger, os males da racionalidade
instrumental, da racionalidade cientifica e técnica, ndo decorrem de um desvirtuamento
momentaneo ou de uma patologia da sociedade moderna, mas sdo fruto da perda do sentido do
ser cuja origem remonta ao inicio da racionalidade ocidental. A metafisica ocidental nasce
marcada por um subjetivismo niilista, com pretensdes de poder. As manifestagdes politicas e
militares do totalitarismo sdo a consumagdo desta concep¢ao metafisica nos tempos modernos.
Em sintese, totalitarismo, niilismo e globalizacao da técnica destinada & dominacao abrangente da

~ . ~ ;. . . . 33
terra sdo a realizacao da vontade de poder propria da metafisica nascida no ocidente.

Heidegger reconhece que foi Nietzsche que primeiro constatou que a origem do
subjetivismo niilista da idade moderna tem seu nascedouro na metafisica ocidental. Apesar dessa
constatagao, Nietzsche ndo conseguiu dela se desvencilhar. No entender de Heidegger, a obra do
autor representa a consumacao definitiva da metafisica moderna em que se realiza a eclipse total
do ser no sendo, ainda que, ele representa também a possibilidade de um novo comego ou de um

recomego, qual seja, o retorno ao ser originario esquecido a partir de Platdo.

Heidegger conclui que o destino histérico da humanidade ¢ predeterminado pela pré-
compreensdao ontologica ou pela concepcdo metafisica em que a humanidade se encontra

. . N ~ 34 . o .
enredada. Todo o sentido dos entes manifesta-se a luz desta concepgao de ser.” Assim, a historia

* DFM, p. 132.

3 Para o entendimento do pensamento de Heidegger, a compreensdo do conceito de ser; torna-se imprescindivel. Este
conceito foi intensamente desenvolvido pelo proprio Martin HEIDEGGER em diversos trabalhos, especialmente em
Ser e tempo. Petropolis: Vozes, 1986, 2 v. (daqui em diante ST1 e ST2) , em Introdugdo a metafisica. Rio de Janeiro:
Tempo Brasileiro, 1978, (daqui em diante IM) e em Carta sobre o humanismo. Lisboa: Guimardes Editores, 1985
(daqui em diante CsH). Ndo podemos, e nem ¢ objetivo deste trabalho, analisar amplamente tal conceito. Expomos
tdo-somente algumas defini¢des que o proprio autor apresenta nas obras mencionadas e que podem nos trazer alguma
compreensdo do conceito: “Enquanto procura, o questionamento necessita de uma orientagdo prévia do procurado.
Para isso, o sentido do ser ja nos deve estar, de alguma maneira, disponivel. J& se aludiu: nds nos movemos sempre
numa compreensio de ser. E dela que brota a questdo explicita do sentido do ser e a tendéncia para o seu conceito.
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da sociedade moderna ¢ a historia da metafisica nascida na Grécia com Platdo, que se caracteriza
como a historia do esquecimento do ser. Desde Platdo, o homem e o ser sdo pensados
metafisicamente como estruturas estaveis que impdem ao pensamento € a propria existéncia
humana a exigéncia de se constituirem logica e eticamente, em detrimento da liberdade do pensar
e do viver. Isso leva a humanidade a se esquecer do ser, de modo especial do Dasein, do ser-ai.
Ao se esquecer do ser, a sociedade moderna busca na subjetividade individual o subterfigio para
implementar um processo de controle e de manipulagdo, seja do mundo interno ou do mundo
externo. Os entes do mundo e a natureza interna do homem tornam-se objetivos e suscetiveis de
manipulagdo. A subjetividade humana passa a ser concebida como a base absolutamente certa do
representar e todos os entes tornam-se representagdo da consciéncia. A verdade transforma-se em
certeza subjetiva. Tudo € posto a servigo de uma insacidvel vontade de poder. Assim, as ciéncias
modernas se caracterizam por assumirem o papel de instrumentos de manipulacdo e controle,
contribuindo para a emergéncia do mal estar e da instauracdo de uma sociedade marcadamente
individualista, dominadora, niilista. O niilismo ¢ a eclipse total do ser pelo sendo, em que o
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homem, enquanto subjetividade dominadora, torna-se medida de todas as coisas.

O desenvolvimento do pensamento representativo-objetivista das ciéncias modernas ¢
feito as custas do desaparecimento do pensamento dos fundamentos ltimos do saber e do ser.
Por isso, para Heidegger, a tarefa da filosofia moderna ¢ destruir essa metafisica centrada no
sujeito — cuja origem remonta ao platonismo mas que encontra a sua mais acabada elaboracdo em
Descartes — e se voltar ao ser, ao Dasein, a existéncia enquanto tal. Esse ¢ o desafio que,

inicialmente, Heidegger se pde a desenvolver em Ser e fempo. Nesta obra, ele realiza uma

Nos ndo sabemos o que diz ‘ser’. Mas ja quando perguntamos o que ¢ ‘ser’ nds nos mantemos numa compreensdo do
‘¢’, sem que possamos fixar conceitualmente o que significa este ‘¢’.” (ST1, p. 31); “O que, todavia, ‘¢’ antes de
tudo, ¢ o ser. O pensar consuma a relagdo do ser com a esséncia do homem. O pensar ndo produz e nem efetua esta
relacdo. Ele apenas a oferece ao ser, como aquilo que a ele proprio foi confiado pelo ser.” (CsH, p. 3); “O ser possui
a significagdo indicada, que recorda a concepgdo grega da Essencializacdo do Ser, uma determinagao, portanto, que
ndo nos caiu por acaso do céu, mas que, desde milénios, vem dominando a nossa existéncia Histérica. Com um s6
golpe, pois, o nosso esforco em determinar a significagdo verbal do ‘ser’ se transforma expressamente naquilo que é
realmente: numa reflexdo sobre a proveniéncia de nossa Historia Oculta.” (IM, p. 118).; Uma sintese da concep¢ao
heideggeriana de ser encontra-se na apresenta¢do de Emmanuel Carneiro Ledo da edi¢do brasileira de Ser e tempo:
“O ser ¢ algo derradeiro e ultimo que subsiste por seu sentido, € algo auténomo e independente que se da em seu
sentido.” (ST1, p. 13.)

33 PINTO, F. Cabral. Leituras de Habermas: modernidade e emancipagdo. Coimbra: Fora do Texto, 1992, p. 139.
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analitica existencial, cuja preocupagao central ¢ explicitar o processo que deve pautar a busca da
compreensao do ser, uma vez que o ser humano €, por exceléncia, o ente que se coloca a pergunta
pelo sentido do ser e € nele que o ser se revela em toda a sua amplitude como presenga. Conclui
que a compreensdo do ser deve iniciar pelo conhecimento da existéncia humana. O acesso ao ser
se da na existéncia, no Dasein. Todo o conhecimento se fundamenta numa prévia pré-
compreensdo do horizonte da existéncia humana, no mundo da vida. Para compreender o ser,
deve-se investigar a natureza do ser como tal, suas modifica¢des e derivacdes no tempo. Com

isso, Heidegger reafirma um papel fundamental da filosofia diante do cenario das ciéncias.

Com a sua analitica existencial, Heidegger quer mostrar que a racionalidade humana nao
se esgota no nivel logico, epistemologico e metodologico. HA uma racionalidade que ¢ anterior,
que esta além de toda a teoria do conhecimento. A filosofia, em outros termos, ndo ¢ um
conhecimento que se deve ocupar da teoria do conhecimento, mas do ser, de modo especial, do
Dasein. A ocupagdo da filosofia deve ser este ser que existe de modo finito, histdrico, para-a-
morte. Para Heidegger, a filosofia deve ser o universo em que se dd o ser humano. A questdao

central que a deve ocupar ¢ o ser humano temporal, a sua facticidade.

Habermas reconhece que essa primeira fase da obra de Heidegger teve muita influéncia
sobre os pensadores, inclusive sobre sua propria formagdo.*® Seus trabalhos tiveram o mérito de
trazer a tona a problematica da facticidade e da historicidade do ser humano. De fato, Heidegger
tratou de fundar a existéncia humana na historicidade, entendendo o ser humano como ser do

mundo, o unico ser capaz de entender o ser e de fazer do mundo o seu proprio projeto. No

3% Habermas identifica dois momentos no pensamento de Heidegger: o primeiro compreende os escritos do periodo
pré-guerra, sendo Ser e tempo a obra principal deste periodo. Nesta primeira fase, além do fato de Heidegger ter
conseguido restabelecer, do ponto de vista epistemologico, a unidade entre sujeito e objeto através da ontologia
fundamental, ele ainda manifesta acreditar no poder critico da filosofia e no papel revolucionario do nacional-
socialismo. O segundo, que inicia logo depois de seu afastamento da reitoria da Universidade de Freiburg, tem na
Carta sobre o humanismo a sua sintese mais contundente. Heidegger assume, em sua fase tardia, uma postura
fatalista, uma vez que passa a entender a historia da humanidade como um acontecer do ser, sem que haja, por parte
dos individuos, qualquer poder de intervencdo sobre este acontecer. Heidegger desconecta a historia do ser dos
acontecimentos historico-politicos, ndo havendo para humanidade qualquer outra opgdo que ndo aderir e sofrer
pacientemente o acontecer do tempo. A filosofia cabe somente a fung¢io de esclarecer o acontecer do ser, levando a
humanidade a ficar atenta para o desvelamento do ser no tempo. Assim, o papel do filésofo se transforma em ser
poeta e pensador que, através de um contato direto com o ser, desvela o sentido ja sempre dado no ser.
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entanto, Habermas constata que Heidegger ja apresenta em Ser e tempo uma concepgdo que
elimina da razdo toda e qualquer possibilidade de reconciliacio entre racionalidade e
autoconsciéncia. Ao colocar sobre a existéncia humana a possibilidade da fundamentagao ultima
do conhecimento, o autor acaba negando a possibilidade da préopria auto-fundamentagdo. A
existéncia humana, a0 menos enquanto tal, ndo ¢ capaz de se fundamentar ontologicamente. Com
isso cai por terra seu projeto de buscar no Dasein a base de uma filosofia primeira.’’ Com efeito,

declara Habermas:

E o préprio Heidegger, [...], que poe no mesmo plano razdo e entendimento./...]
Sob este prisma, Heidegger consegue destruir tdo radicalmente a razdo moderna
ao ponto de, por um lado, ja ndo distinguir entre os conteudos universalistas do
humanismo, do iluminismo e até do positivismo e, por outro lado, as concepgoes
particularistas de auto-afirmagdo do racismo, do nacionalismo ou de tipologias
retrogradas do estilo de Spengler e Jiinger. Indiferentemente de as idéias
modernas surgirem em nome da razdo ou da destrui¢cdo da razdo, o prisma da
compreensdo moderna do ser desintegra todas as orienta¢oes normativas em
exigéncias de poder de uma subjetividade avida de seu proprio aumento.*®

A revolugao ontologica proposta por Heidegger, ou seja, a sua filosofia do retorno ao ser
apresenta, assim, suspeitas desde o inicio. O retorno ao ser representa privar o pensamento de

todo e qualquer propoésito ou interesse. E um pensamento que se consome na contemplacao do ser

37 Habermas constata que, embora ja nas primeiras obras de Heidegger possam ser encontradas indicagdes da visdo
fatalista ¢ de um determinado irracionalismo do pensamento do autor, ele ndo se livra completamente de um certo
poder decisério do individuo ou da coletividade na condugdo da historia. Apesar de Heidegger ter tentado fugir do
subjetivismo — e de um certo decisionismo subjetivo —, ele ndo obtém éxito neste empreendimento em seus primeiros
trabalhos. A categoria ontoldgica do Dasein — existéncia — ndo passa de uma subjetividade intuitiva que mantém o
poder de decisdo. Se Heidegger considera, de um lado, que o Dasein ndo pode eqiiivaler a interioridade, a
subjetividade, pois se manifesta no espago, de outro, conclui que o espago logo se manifesta irrelevante para a
revelacdo do sentido, sendo este lltimo apenas acessivel por meio do siléncio e da contemplagdo, ou seja, por um
exercicio interior do proprio individuo. Heidegger apercebe-se desta contradicdo e na ultima fase de sua produgdo
intelectual procura substituir este decisionismo subjetivo por uma ontologia fundamental em que o ser se da a
conhecer sem qualquer interferéncia da razdo humana ou qualquer poder de decisdo do sujeito sobre o processo de
revelagdo do ser. Em outros termos, Heidegger assume, em definitivo, uma “uma visgo fatalista do ser”. Habermas
considera que essa postura final é decorrente, até certo ponto, do comprometimento de Heidegger com o nazismo,
servindo como justificativa para sua indiferenga diante dos horrores cometidos por este regime. Com efeito,
Heidegger jamais reconheceu publicamente qualquer culpa em seu envolvimento com 0 nazismo; ao contrario, usou
a filosofia para justificar sua adesdo — bem como, a do povo alemdo — como uma decorréncia do esquecimento do
ser na historia. (Cf. TxC, p. 93-94).

¥ DFM, p. 133.
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e nada mais. Cabe-lhe apenas expressar o que ja esta dado no ser. Retornar ao ser ¢ deixar o ser
acontecer livremente; permitir que o ser seja. Dessa forma, o pensamento foge de qualquer
possibilidade de controle e previsao, ndo tendo qualquer interesse tedrico ou pratico. Nele o ser se
revela, se d4 em sua autenticidade. Por meio do pensamento, a existéncia se encontra com o seu
ser. O pensamento ndo tem nada a criticar nem a combater, nada a criar ou produzir, cabendo-lhe,
apenas, deixar o ser acontecer, revelar-se. Sua ocupagao deve ser o cuidado (Sorge), a solicitude

(Fiisorge), a preocupagio (Besorgen) com o ser.”’

Em Heidegger, o pensamento nega sua natureza critica, tornando-se indiferente diante da
ideologia e do acontecer da histdria. Privado de auto-reflexibilidade, o pensamento somente pode
contemplar-se sem possibilidade de contradi¢do. Pensar ¢ deixar ser e tdo-somente isso. O pensar
tudo tolera, nada pode contestar. Entrementes, arbitrariedade e arrogancia assumem, na filosofia,

a mesma validade de critica e modéstia.**

Para Heidegger ndo cabe ao homem escolher arbitrariamente o sentido da histéria e o
sentido do seu proprio existir; ao contrario, € o sentido que nos interpela, nos desafia, nos chama,
que d& o destino da historia. O sentido da existéncia e da historia, quem determina, ndo € o
homem, mas o ser. “O homem ja ndo ¢ mais o suporte do nada, mas sim o guardido do ser; o
estar-exposto ao medo cede a alegria e ao agradecimento pela graga do ser, o desafio do destino

4 ,
O seréo

cede a submissdo perante a fatalidade do ser, a auto-afirmacdo cede a abnegacao.
evento que se dd ao homem, a medida que o homem atende ao seu chamado. Ser homem ¢
acolher o chamado do ser como historicamente incondicionado e inevitavel. O ser ¢ mistério que
se revela sem possibilidade de previsibilidade, de programabilidade. “O acontecimento do ser s
fervorosamente pode ser experienciado e narrativamente descrito, ndo pode ser alcangado por

meio de argumentos, nem explicado.”” Nossa escolha se resume em acolher ou rejeitar o

3% Cf. BRONNER, Stephen . Da teoria critica e seus tedricos. Campinas: Papirus, 1997, p. 134.
0 Cf. Ibid., p. 138.

*' DFM, p. 148.

2 DFM, p. 148.
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chamado. A verdade e a liberdade emergem do ser e nio da autonomia de nossa razio.* A

proposito, conclui Habermas:

Heidegger rejeita o conceito ontoldgico-existencial de liberdade. O existente ja
ndo é mais considerado como o autor de projectos do mundo, a luz dos quais o
ente se expoe e ao mesmo tempo se subtrai; pelo contrario, a produtividade da
criagdo de sentido decifradora do mundo é transferida para o proprio ser. O
existente submete-se a autoridade do sentido do ser indisponivel e liberta-se da
vontade de auto-afirmacdo suspeita de subjetividade.™*

Em Heidegger, a liberdade ndo tem qualquer relacdo com a necessidade e ndo existe
qualquer instituicdo que possa torna-la possivel. A liberdade ¢ o fundamento dos fundamentos,
inerente ao ser. Diz respeito a no¢do de existéncia e ndo a vontade do ser humano. A verdadeira
natureza do homem nao ¢é o estar-ai, mas o “eis-ai-ser”’, ou seja, o reportar-se ao ser. O auténtico
do ser humano ndo se configura como o elemento substancial que permanece constante no
decorrer do tempo, mas, sim, na temporalidade que temporaliza o ser na histéria sendo “clareira”
do ser. O sentido ja sempre esta dado no ser; o homem apenas o torna presente no tempo.” Em
outros termos, hd um destino anénimo que conduz a histéria e os individuos estdo submetidos a

um processo historico que é, a0 mesmo tempo, contingente e pré-determinado.*

A necessidade nasce em decorréncia da vida coletiva, das relacdes sociais de uma
determinada época. O coletivo, o carater publico — das Man — ¢ portanto, a causa que provoca a

~ A . A . . 47
subversdao da experiéncia auténtica do homem como ser particular, como ser-para-a-morte.”” Ao

se coletivizar, o homem foge de sua natureza particular de um ser-para-a-morte, de sua

B Cf. STI, p. 243 e seq.; ST2, p. 193 e seq. e CsH, p. 72 e seq.

“ DFM, p. 149.

# Sobre a diferenciagdo entre o éntico e o ontologico, entre ente e ser, entre ex-sisténtia ( estar exposto a verdade do
ser) e existentia ( actualitas, realidade efetiva), cf. CsH, p. 50 e s. Veja, também, STI, p. 77 e seq. e STEIN, Ernildo.
Seis estudos sobre ser e tempo. Petropolis: Vozes, 1990.

* Cf. DFM, p. 150.

47«0 ente que, em seu ser, é essencialmente porvir, de tal maneira que, livre para sua morte, nela pode se despedagar
e se deixar relangar para o fato de seu pre [de ‘pre-sen¢a’, correspondente ao ‘Da-sein’ do original alemdo — nota
nossa] ¢ um ente que, sendo porvir, ¢ de modo igualmente originario o vigor de ter sido. Somente este ente,
transmitindo para si mesmo a possibilidade herdada, pode assumir o seu proprio estar-langado e, nesta in-stante, ser
para o ‘seu tempo’. Somente a temporalidade prépria, que é também finita, torna possivel o destino, isto é, a
historicidade em sentido proprio.”(ST 2, p. 191).
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autenticidade, e se objetiva como um ser mediocre e superficial. A liberdade representa o retorno
ao estado auténtico do ser-para-a-morte. E livre quem é capaz de, em sua soliddo, assumir a sua
condicao de ser mortal. Nao ha liberdade no coletivo; o coletivo é sempre manifestagdo de perda
da autenticidade, de mediocridade do homem diante do destino do ser. A vida publica ¢

. . . A« 48
tagarelice, curiosidade, ambivaléncia.

Esta posicao de Heidegger, negando o poder emancipador da humanidade na coletividade,
¢ o golpe final contra os principios emancipadores da heranca iluminista. Assim, seja por sua
concepgao da certeza interior e solipsista, seja pela aceitacao estodica do destino, seja pela posigao
herdica do individuo diante da morte, ou seja, ainda, pela defesa de que a verdadeira
autenticidade encontra-se fora e aquém do coletivo, Heidegger contribui, com estas concepgoes,
para levar os individuos e a sociedade ao conformismo e a submissdo a destinos pré-
estabelecidos.”” Posturas dessa natureza tornam-se recursos ficeis de serem utilizados para
justificar os mais barbaros regimes e as mais autoritdrias atitudes. Alias, tal uso podemos
encontrar no proprio Heidegger, a medida que buscou, através de sua filosofia, ndo s6 negar a sua
propria culpa — e a dos alemdes — pelos crimes cometidos pelos nazistas, mas encontrar
justificativas no “acontecer da histéria do ser” para responsabilizar as proprias vitimas pelo seu

destino.

5 A racionalidade instrumental: o esclarecimento sem esperanca

Adorno e Horkheimer colocam-se como desafio a elaboracdo de uma critica da razédo
instrumental, retomando a tese marxista da reificagdo desenvolvida por Lukacs, tomada agora

. . . 50
como categoria histérico-universal.

*ST1, p. 227 e seq.

# Cf. BRONNER, op. cit., p. 146.

5% Em nossa anélise, estaremos utilizando o texto de Theodor ADORNO e Max HORKHEIMER, Dialética do
esclarecimento ¢ o texto de HORKHEIMER, Max. Eclipse da razdo. Rio de Janeiro: Labor, 1976 (daqui em diante,
ER). A analise que aqui serd feita ndo tem o objetivo de realizar um confronto critico entre a abordagem
habermasiana ¢ a abordagem de Adorno e Horkheimer, mas tdo-somente destacar aqueles pontos problematicos
identificados por Habermas, especialmente nos textos mencionados, € que servirdo como desafio para a proposta de
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Entendem aqueles que o sentido fundante da modernidade ¢ o dominio sobre toda a
natureza externa objetivada e a natureza interna reprimida, constatando que a razdo — que havia
surgido como o recurso capaz de solucionar os problemas humanos — transformou-se num
mecanismo de destruicdo da humanidade. Na modernidade, toda a racionalidade foi submetida
aos ditames da racionalidade instrumental, cuja expressdo tedrica suprema ¢ a propria ciéncia
moderna que, entendida positivamente, troca toda a aspiragdo do conhecimento do mundo por sua
utilizagdo técnica. Essa tecnificagdo vai acabar num ceticismo ético, pois, & medida que a razao
instrumental expulsa a razdo dos campos da moral e do direito, reduz estas instancias a questoes
de ordem técnica. Dai a visdo um tanto catastrofica de Adorno e Horkheimer sobre a

racionalidade moderna.

O saber que é poder ndo conhece nenhuma barreira, nem na escraviza¢do da
criatura, nem na complacéncia em face dos senhores do mundo.[...] O que os
homens querem aprender da natureza é como emprega-la para dominar
completamente a ela e aos homens. Nada mais importa. Sem a menor
consideragdo consigo mesmo, o esclarecimento eliminou com seu cautério o
ultimo resto de sua propria autoconsciéncia. So o pensamento que se faz violéncia
a si mesmo é suficientemente duro para destruir os mitos.

As criticas de Adorno e Horkheimer a racionalidade demonstram que, desde a origem, ela
apresenta uma contradi¢do basica que precisa ser resolvida. Partindo de um diagnostico depurado
da racionalidade prevalecente na atualidade, eles constatam que a racionalidade traz no seu
interior um paradoxo que acaba por leva-la a fatalidade de ndo poder apresentar alternativa ou
horizonte de superacdo. A razdo perdeu o seu carater prospectivo, emancipador; concebida e
gerada como esclarecimento, ela, no entanto, ja ndo consegue esclarecer-se a si mesma. A razao

sequer se da conta da contradigdo interna que vive e da falsidade de sua condigao.

As reflexdes de Adorno e Horkheimer sdo fortemente marcadas por trés acontecimentos

historicos que influenciaram, decisivamente, o diagnostico que fazem da sociedade moderna e da

reconstrucdo da Teoria Critica do autor em uma perspectiva lingiiistico-pragmatica. Nossa leitura tera, portanto, um
viés habermasiano.
I DE, p. 20.
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racionalidade nela predominante: a burocratizacdo do socialismo revolucionario da URSS e do
Leste europeu; a ascensdo da experiéncia nazi-fascista na Alemanha e na Italia e a cultura de

massa (industria cultural) nos Estados Unidos.”

A experiéncia soviética confirmava o prognostico de Weber, de uma burocratizagao
acelerada do Estado e da sociedade em seu todo, com a conseqiiente destruicdo dos ideais de

democracia e de liberdade, principais aspira¢des dos trabalhadores nas suas lutas revolucionarias.

O crescimento do nazi-fascismo demonstrava a capacidade de as sociedades capitalistas
desenvolvidas responderem, em situagao de crise, & ameaca de uma mudanca revolucionaria com
a reestruturagdo do sistema politico para absorver a resisténcia do movimento operario

organizado.

Por ultimo, a evolugdo da cultura de massa, especialmente nos Estados Unidos, revelava,
de uma forma distinta, o poder integrador do capitalismo: sem o uso ostensivo de mecanismos
repressivos, a industria cultural conseguia ligar grandes massas da populagdo aos imperativos do
capital. Essas experiéncias contrastavam e negavam o potencial emancipador e revolucionario da
razdo, revelando o engano de muitos pensadores quanto ao seu potencial para a implantagdo de

uma sociedade igualitaria e livre.”

A racionalidade moderna nasce com a pretensdo de livrar os homens da condicdo de
escravos e de eleva-los a posi¢do de senhores. O Iluminismo tem como programa fundamental
implementar o reino da liberdade pela razao; em outras palavras, possui como horizonte utopico a
idéia de tornar os homens sujeitos de si mesmos e donos de sua histéria; alimenta a idéia de que a
razdo podera promover o conhecimento e o controle da natureza pela ciéncia e realizar a
instauragdo de uma organizacdo social igualitaria pela emancipacdo politica e pelo

aperfeicoamento moral dos individuos.

A crenca no poder emancipador da razdo constitui, para a maioria dos pensadores

modernos, algo inquestionavel. Autores, como Descartes, Bacon, Kant, Hegel, Diderot, Voltaire,

2 Cf. TAC 1, p. 465 ¢ seq.
33 Cf. TAC 1, p. 467.
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Rousseau e o proprio Marx, compartilham da tese de que, por meio da razao, e especialmente da
ciéncia, o homem podera atingir os ideais de felicidade, justica e fraternidade, construindo uma
sociedade igualitaria. Livrar o homem da ignorancia e conduzi-lo ao saber, submeter todas as
instancias da sociedade ao controle da razao para, racionalmente, administra-la, eis o lema basico

dos iluministas.

O sonho dos iluministas, contudo, ndo se concretizou. As expectativas em relagdo ao
poder emancipador da razdo foram minguando paulatinamente ou, sequer, se instituiram como
projeto; ao contrario, ao invés de uma sociedade livre e igualitaria, a racionalizacdo ocidental
produziu uma realidade social cada vez mais discriminadora e injusta. A sociedade racionalizada,
totalmente administrada pela razdo, transformou-se numa jaula de ferro, confirmando o
diagndstico weberiano da reificagdo burocratica da vida politica, com a conseqiiente eliminagao
da autonomia dos individuos: cresceram as diferengas socioculturais entre grupos e classes
sociais; houve um aumento progressivo de massas acriticas ¢ manipuldveis; intensificaram-se,
qualitativa e quantitativamente, vivéncias de desilusdo e de insignificancia dos individuos diante
de um mundo totalmente formal e amorfo; as estatisticas revelam que ¢ desmesuradamente
superior o numero de guerras e de conflitos surgidos no periodo da modernidade. Em sintese, a

. . , . ~ 54
sociedade moderna ¢ um acimulo de mal-entendidos, de frustragdes e de ruinas.

Esse diagnostico pessimista sobre os resultados do projeto iluminista ndo ¢ uma
.. . 55 . <7 .
exclusividade de Adorno e Horkheimer.”” Depois de Hegel, ¢ j4 em sua €poca, comeca a se
levantar um movimento de critica e questionamento em torno do potencial emancipador da razao

e, sobretudo, sobre o ideal dos iluministas. Recentemente, tais abordagens tém-se ampliado, pois

4 Cf. MATOS, Olgaria C.F. Os arcanos do inteiramente outro. Sdo Paulo: Brasiliense, 1989, p. 127.

> Essa interpretagdo de Habermas sobre a visio pessimista e aporética de Adorno e Hokheimer encontra iniimeras
contestagdes. A esse respeito, aqui no Brasil, destacam-se as analises de Rodrigo Duarte, que faz diversas objegdes a
leitura que Habermas realiza sobre a “critica totalizada” e o pessimismo de Adorno e Horkheimer. (Cf. DUARTE,
Rodrigo, op. cit., p. 131 e seq.).
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sao varios os filosofos que manifestam suas criticas em relagdo a racionalidade moderna,

mostrando o descalabro do predominio de uma racionalidade restritiva e manipuladora.®®

Adorno e Horkheimer tém o mérito de terem feito uma das criticas mais contundentes a
racionalidade vigente. = Preocupados com os desatinos produzidos pela racionalidade
instrumental, eles se langam o desafio de entender quais foram as motivagdes que impediram a
realizagdo do projeto iluminista e as causas que converteram a razdo — pensada inicialmente
como esclarecimento, autofundamentagdo e critica — em um novo mito. A preocupacao que 0s
persegue ¢ entender os fatores internos da razdo que impediram os homens, no mundo
contemporaneo, de ndo atingirem a posi¢cao de senhores e de se tornarem esclarecidos; buscam
encontrar na razao as explicacdes da regressao da sociedade a uma nova forma de barbarie. Para
Adorno e Horkheimer, o motivo bésico da frustragdo do projeto emancipador nascido com o
[luminismo e da crise da racionalidade moderna reside no proprio conceito da razao que orientou
tal projeto. Por isso, procuram demonstrar que o desenvolvimento da modernidade foi marcado

por um processo permanente de instrumentaliza¢do da razao.

No entender dos autores, a origem dessa instrumentalizagdo estd na progressiva
predominancia da razdo subjetiva sobre a razio objetiva. A medida que a razdo se transforma em
subjetiva, ela se formaliza e se torna incapaz de determinar se um fim ¢ desejavel ou nao, bem
como de estabelecer os principios que orientam a €tica e a politica. A razdo, dessa forma, reduz-se
a uma faculdade intelectual de coordenagdo das acdes, desvinculada de qualquer referéncia ao
mundo social; torna-se apenas um instrumento de mensuracdo, de quantificacdo, sem qualquer
relagdo com aspectos valorativos. A razdo torna-se, enfim, apenas formal, ndo mantendo

nenhuma referéncia com contetidos objetivos.’’

A razdo instrumental ¢ reducionista, unidimensional, levando o sujeito a desenvolver um

tipo de procedimento em que o mundo exterior ¢ reduzido a um objeto que pode ser manipulado

56 Neste sentido, além dos teéricos da Escola de Frankfurt, destacam-se, contemporaneamente, os pensadores pos-
modernos. Habermas identifica os tedricos preocupados com essa tematica no texto Discurso filosofico da
modernidade. Nao podemos esquecer, no entanto, as contribui¢des criticas de Husserl e det al. destacados
fenomendlogos como Gadamer, Ricouer, Ladriere, dentre outros.

>" Horkheimer desenvolve as anélises sobre as diferencas entre razio objetiva e razio subjetiva em Eclipse da razdo.
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de acordo com seu interesse. Isso determina um nivel de agdo teleoldgica exclusivamente técnica,
interesseira, em que predomina a dominagao do sujeito sobre o real; ao sujeito cabe estabelecer

os fins e eleger os meios de toda a acao.

Nesse tipo de acdo, desaparece qualquer motivagao valorativa e moral; a preocupagao nao
¢ a busca da verdade, mas o procedimento eficaz, o poder de manipulagdo e a obtencdao de

resultados imediatos. O saber confunde-se com poder, reduz-se ao poder.

Para Adorno e Horkheimer, a racionalidade que vem orientando o projeto da modernidade
apresenta esse carater dominador, regressivo, € nisso estd determinada a sua limitagdo enquanto
esclarecimento. A predominancia desse tipo de racionalidade tem levado a humanidade a sentir
medo diante do seu proprio destino e, temendo a verdade, submete-se a condugdo heteronoma de

um poder nascido de uma falsa clareza cientifica.

Assim, a razao, que nasceu com a pretensdo de libertar os homens do dominio do mito,
torna-se um novo mito encarnado na ciéncia positiva. Isso produz a coisificagdo ndo somente do
mundo exterior, mas, também, da subjetividade humana.”® O resultado desse processo é que a
razdo, que tinha como pretensdo a autodeterminagdo e o auto-esclarecimento humano, acaba

contribuindo para a instauracdo da mais radical e generalizada alienagao.

A superagdo desse quadro, para Adorno e Horkheimer, depende da revisdo critica da
concep¢do de racionalidade predominante no mundo moderno. Constatam os autores que o
grande problema atual reside no seguinte aporte: querer criar condi¢des para que o homem
conquiste a sua maioridade (capacidade de autodeterminagdo), operando com um conceito
reduzido e instrumental de razdo. Eles propdem, por isso, como desafio para a teoria critica, a
superacao de tal aporte pela investigacao do carater destrutivo e limitador da razdo; pretendem,
dessa forma, resgatar a dimensdo emancipadora do esclarecimento, pois consideram que, se esse

~ . .. , ;. . 59
nao se der ao trabalho de refletir sobre sua regressividade, estara selando seu proprio destino.

% Cf. DE, p. 40.
% Cf. DE, p. 13.
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Em Dialética do esclarecimento, Adorno e Horkheimer retomam e ampliam as reflexdes
em torno dos fatores responsaveis pela ndo-realizacdo dos ideais da razao moderna. Nesse texto,

levam ao extremo a tese da reificacdo. Nas palavras de Ingram,

ndo contentes em igualar a racionalizagdo formal com o surgimento do
capitalismo, especulam que a necessidade de impedir a gratificagdo de certos
impulsos bdsicos para garantir a sobrevivéncia exige o controle e a objetificacdo
racional do agente e da natureza. A idéia principal desse notavel tour de force é
que o mito ja é iluminagdo e esta reverte a mitologia; ou seja, simplesmente o
poder e o conhecimento séo sinénimos. *°

A razdo, que se apresenta como a for¢a combatedora do mito, ao assumir a forma
positivista, perde a sua dimensao principal - a reflexividade —, tornando-se mitologica sem deixar
de se apresentar como razdo. Com isso, ela conduz o projeto da modernidade as cegas,

provocando um movimento desenfreado e compulsivo de toda a sociedade.

Para conter esse movimento, ¢ preciso que a razao volte a ser o que, originariamente, ela
se propunha a ser: reflexiva. Para tanto, precisa superar o medo que dela se apropriou diante dos
avangos e das conquistas da ciéncia; necessita tomar conta de sua propria verdade pela
reflexibilidade. Esse ¢ o desafio, segundo Adorno e Horkheimer, que a razdo deve enfrentar se

quiser libertar-se das garras da instrumentalizagao.

No desdobramento dessa tese central, os autores apresentam duas idéias que sdao muito
proficuas para o entendimento da realidade atual e da crise que assola a modernidade: a primeira,
que envolve o conceito de esclarecimento, ¢ a segunda, que trata do conceito de industria
cultural. Ambos os conceitos reunem e reforcam o diagndstico que eles fazem da racionalidade

moderna.

A primeira idéia é, em grande parte, o desdobramento da tese central dos autores ja
descrita. O esclarecimento, que foi ao longo da histéria o programa basico do pensamento
humano ocidental ¢, na modernidade, obscurecido pelo modelo técnico-cientifico, modelo de

racionalidade instrumental que se tornou hegemonico. Esse obscurantismo do esclarecimento

% INGRAM, op. cit., p. 93.
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representa, como ja mencionamos anteriormente, a transformagdo da razdo em mito. Na base
dessa transformagdo, estd a conversdo do saber em técnica e a conseqiiente perda do poder de

auto-reflexdo que € proprio do esclarecimento.

Nesse sentido, os autores dizem que a organizacdo sociocultural do mundo
contemporaneo tende a confirmar o prognostico da conversdo correlata do esclarecimento no
positivismo. A ciéncia positivista representa o elemento evidente, tanto em sua atividade quanto
em seu sentido, do colapso atual da civilizagdo burguesa. O sentido dessa ciéncia torna-se
problematico pelo fato de a racionalidade que a movimenta provocar a autodestruicdo do
esclarecimento.”’ Essa racionalidade ndo se pergunta sobre seus pressupostos nem sobre seu
sentido; € uma racionalidade que substitui os fins pelos meios, agindo na esfera do como, sem se

perguntar pelo porqué.

A segunda idéia tematizada pelos autores, o conceito de industria cultural, permite-nos
analisar, empiricamente, as conseqiiéncias oriundas do processo de racionalizagdo da cultura e do
proprio obscurecimento do esclarecimento. O termo industria cultural é criado pelos autores para
dar conta, analiticamente, do tipico fendmeno das sociedades de massas contemporaneas, nas
quais a cultura ¢ transformada em mercadoria, isto ¢, cria-se, nesse contexto, uma industria que,
com base numa racionalidade técnico-instrumental, planeja, fabrica e distribui bens de consumo
culturais. Como processo simultaneo, a racionalizacao industrial da cultura provoca a reificagao
das pessoas, de suas relagdes, valores, concepcdo de mundo, etc. O fendmeno da industria
cultural conduz a sociedade contemporanea, segundo os autores, a um mundo totalmente

administrado.

Nas analises de Adorno e Horkheimer sobre a racionalidade moderna e sobre a industria
cultural, transparece um novo enfoque sobre o processo historico. Diferentemente das analises de
linha marxista da época, os criticos da Escola de Frankfurt deslocam o conflito para o plano da
relacdo entre o homem e a natureza, localizando a fonte das contradi¢des na propria origem do

pensamento ocidental. Identificam que a enfermidade da razdo encontra suas raizes ja na sua

' Cf. DE, p. 12-13.
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origem, isto ¢, no desejo que nasce da propria razdo de dominar a natureza. Essa ¢ a tematica

central de Dialética do esclarecimento.

Afirmam que a razdo nascida no ocidente considera natureza ¢ homem como opostos,
separados entre si como realidades distintas, em que a predominancia do ultimo somente sera
possivel pela dominagdo e subjugacdo da primeira. Na medida em que a razdo deixa de ser
objetiva e se identifica com a subjetividade dominadora, a natureza torna-se exclusivamente um
objeto de manipulacdo. Ao lutar contra a dominagdo mitica da natureza, o homem acaba
construindo uma racionalidade que o forca a negar a sua relagdo com o todo; assim, a

racionalidade ocidental caracteriza-se como formal, subjetiva, particular, instrumental.

Adorno e Horkheimer procuram mostrar que a tendéncia do homem a se tornar
dominador da natureza ja aparece nos contos mitologicos, fato que os autores identificam ao
analisar o personagem Ulisses.®> Constatam que a origem do desejo de dominagio deve-se ao
medo que o homem sente diante das ameacas da natureza. A forma que o ser humano encontra
para superar esse seu medo ¢ dominar a natureza e a tornar manipulavel segundo seus proprios
fins. Mas isto ele s6 podera fazer sacrificando-se a si mesmo enquanto natureza, sublimando seus

desejos.

No entender dos autores, a racionalidade ocidental, na medida em que concebe a natureza
como objeto e 0 homem como razdo dominadora, elimina da relagdo homem-natureza o elemento
da mediacdo, isto €, a interdeterminacdo do sentido da histéria. A realidade objetiva passa a ser
uma determinagdo da subjetividade humana, cuja objetivagdo ocorre através da racionalidade
instrumental, em outros termos, através do trabalho.®® A objetivagio pelo trabalho ndo é, portanto,
conforme pensava Marx, a auto-efetivacdo de uma natureza humana livre, mas um ato de medo
que leva ao controle da natureza externa e da propria natureza subjetiva. Com isso, perde-se a

nocdo da totalidade e da unidade homem-natureza, da relacdo dialética entre o eu ¢ a alteridade.

Como ja mencionavamos acima, os autores concluem que a ruptura dessa relacdo

mediadora homem-natureza traz, por conseqiiéncia, perdas significativas para o ser humano,

62 Cf. ADORNO e HORKHEIMER. Excurso 1. In: DE, p. 53-80
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sendo a principal delas a negagdo de sua propria identidade. Sempre concentrados no personagem
Ulisses, Adorno e Horkheimer desenvolvem argumentos que revelam que a vitéria de Ulisses
sobre o ciclope e as demais for¢as da natureza da-se as custas da perda de sua liberdade e de sua
identidade. Em sintese, a autonegagdo e a renuncia sao o preco que o homem deve pagar para

dominar, para estabelecer a ordem no mundo.

Contudo, tal dominacdo ndo produz efeitos negativos apenas para a subjetividade; a

natureza também produz vingangas: o retorno do homem a natureza apresenta-se como um
: . . L 64 . . -

retorno embrutecido, cujo resultado ¢ uma nova barbarie.”” Com efeito, o formalismo logico e o

instrumentalismo tem produzido fendmenos abomindveis:

. exterminio de grupos étnicos e pobres, guerras dos mais diferentes matizes, geralmente

produzidas por grandes Estados-nagdes;

. problemas ecoldgicos, frutos da exploragao desmesurada e cruel das grandes industrias

modernas;

. destrui¢do da sensibilidade afetiva e intelectiva do ser humano, decorrente de uma vida

vazia de sentido e sem criatividade.

Em conseqiiéncia, avolumam-se, na sociedade contemporanea, os exemplos de sadismo e
masoquismo; a arrogancia humana tem produzido a exploragao do homem pelo préprio homem; a
énfase excessiva na autonomia do homem sobre a natureza e sobre os outros seres tem provocado
o surgimento dos regimes totalitarios e das visdes antropoldgicas fechadas e prepotentes. A
historia, ademais, apresenta-se como uma total falta de esperanga, enquanto a racionalidade
instrumental reina absoluta determinando todas as instincias do real; a teoria torna-se estéril € a
transformacdo da realidade pela praxis configura-se impossivel. No entender de Adorno e
Horkheimer, contrariamente ao que pensara Hegel, a histéria mundial ndo é o progresso na

consciéncia da liberdade, mas a totalizacdo progressiva da dominagdo. O sentido da historia é

uma irremediavel contradi¢do entre o progresso ¢ a liberdade; a vitdria sobre a natureza externa,

8 Cf.,, JAY, Martin. Dialéctica de la imaginacion. Madrid: Tecnos, 1988, p. 409 e seq.
4 Cf. ADORNO ¢ HORKHEIMER. Excurso II. In. DE, p. 81 e seq.
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mediante o desencantamento do mundo e o progressivo desenvolvimento das forgas produtivas,
tem por preco a repressao crescente da natureza interna. A historia da racionalidade ocidental
configura-se, com efeito, como dominag¢do e abnegagdo. A auto-efetivacdo da razdo subjetiva
realiza-se como sublimagdo da natureza interna e da repressdo da natureza externa. Assim, a
dominagdo e a reificacdo sdo fenomenos derivados da propria razdo e ndo resultado de um
especifico processo historico ou de um sistema socio-econdmico determinado, como no caso
atual do capitalismo. A reificagdo ¢ um fendmeno omnipresente e acompanha toda a historia da
humanidade desde os primordios proto-historicos do devir humano, iniciando com a dissolu¢ao
da vida arcaica e o colapso do mito. Na sociedade moderna, plenifica-se a domina¢ao universal

do principio da troca; por isso, conclui Adorno, “o todo ¢ o ndo-verdadeiro”.®

Adorno e Horkheimer assumem, dessa forma, uma atitude marcadamente negativa em
relagdo a razdo e acabam num pessimismo que mantém poucas esperancas na dialética do
[luminismo. Até mesmo as alternativas adornianas da dialética negativa e da teoria estética
acabam mantendo essa visdo negativa da razao e se defrontando com aporias de dificil solucao.
Segundo Habermas, aqueles acabaram, ironicamente, num beco sem saida na medida em que
cairam na mesma contradi¢do que desde sempre dirigiram contra a critica tradicional: sua critica
ideoldgica ndo consegue fugir do modo adialético de pensar, do iluminismo ndo dialético do

pensamento ontoldgico. Escreve Habermas:

A critica tornada total, nunca se liviou de tal heranca. Pois a intengcdo de um
“derradeiro desocultamento”, que ha de arrancar de um so folego o véu pairando
sobre a confusdo entre razdo e poder, trai mais fortemente ainda um projeto
purista — similarmente ao projeto da ontologia de separar categorialmente ser e
aparéncia.®®

Ao se mostrarem descrentes dessa possibilidade, eles acabam contribuindo, embora de
maneira involuntaria, para o surgimento de uma humanidade sem projeto, que se autodestitui do

poder de dar sentido a existéncia e, em decorréncia, que se torna incapaz de se emancipar. Esse ¢

o quadro do qual parte Habermas para buscar uma saida pela via da racionalidade comunicativa.

8 ADORNO. Theodor. Minima Moralia: reflexdes a partir da vida danificada. Sao Paulo: Atica, 1993, p. 42.
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A genealogia da influéncia de Nietzsche sobre a critica da razao instrumental realizada por
Adorno e Horkheimer parece patente, transparecendo como pano de fundo de toda a critica
desenvolvida pelos dois frankfurtianos. No entender de Habermas, eles seguem o mesmo
itinerario nietzschiano da critica total a razdo e acabam também desembocando numa saida
irracional. No entanto, o legado de Nietzsche nao se esgota ai; ele ira fornecer elementos para o

surgimento de uma outra tendéncia, a pds-modernidade.

6 A fragmentacio da razio: as criticas pés-modernas

A corrente de pensamento pds-moderna tem como seus principais expoentes 0s
intelectuais franceses Foucault, Derrida, Lyotard e o italiano Vattimo, cuja tese comum assumida,
de origem nietzschiana, ¢ a da recusa de qualquer possibilidade de interpretagdo englobante do
mundo. Tais autores defendem a idéia de um mundo policéntrico que nega toda e qualquer
diferenciacdo categorial; abolem a primazia da teleologia na agdo, da responsabilidade na
legitimacdo da acdo e se mostram desinteressados pelo futuro da espécie humana; comungam,
ainda, da idéia do esgotamento do ideal iluminista de uma humanidade emancipada e consideram
0 projeto “sistema-sujeito”, postulado pela filosofia da historia, um projeto fracassado e que
precisa ser “desconstruido”. Os pds-modernos rejeitam a possibilidade da autoconsciéncia, da
autodeterminacdo e da auto-realizacdo do individuo, defendendo uma subjetividade descentrada,
liberta de todas as limitagdes da cogni¢do, da atividade destinada a fins, de imperativos do
trabalho e da utilidade; rejeitam a vida burocratizada e a monotonia imposta pela racionalidade
instrumental na modernidade. Da heranga da modernidade apenas preservam como valida a
experiéncia estética, acreditando que existe um fundo arcaico longinquo, uma forca poética

dionisiaca que mobiliza a espontaneidade da imaginacdo, a experiéncia subjetiva e a afetividade.

5 DFM, p. 129.
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Apesar das diferentes abordagens que fazem e dos caminhos diferentes que seguem, todos eles

mantém como questdo comum a critica radical a razio em nome daquilo que ela reprime.®’

Os po6s-modernos abandonam a razdo como faculdade capaz de dizer o todo, de criar uma
visdo de unidade na diversidade do real; afirmam que a finitude humana e a condi¢do da razao
como entidade historica produzem uma infinidade de razdes que geram dicotomias, tornando
irreconcilidveis a universalidade e a particularidade, a infinitude e a finitude. A razdo una,
articuladora de sentido, deixa lugar a um fervilhar infinito de sentidos sem nenhuma
possibilidade de unificacdo. Cada vez mais, prevalece uma multiplicidade de racionalidades que
ndo sdo mais capazes de fornecer certezas Ultimas e que valorizam as diferencas, as
particularidades, a efemeridade, a contingéncia. Os pds-modernos abrem mao dos metarrelatos
por ndo acreditarem ser possivel encontrar, sequer, um ponto de sustentacdo capaz de legitima-

los.

Os teodricos poés-modernos ndo acreditam que seja possivel fundamentar a verdade a partir
de diferenciagdes categoriais, nem se satisfazem em legitima-la em fun¢do da perfomance, isto €,
pelos critérios positivistas do melhor resultado, do desempenho técnico-cientifico. Embora
considerem que, no mundo moderno, de longa data, a validade do conhecimento ndo mais ¢
julgada em funcdo de determinada verdade, mas pelo desempenho que apresenta em relagdo ao
estabelecimento de um estado estavel do sistema, regulando-o ou antecipando possiveis

desequilibrios e mecanismos de controle sobre os mesmos, acreditam que essa concepgao

57 Os textos de referéncia para o presente trabalho sio: FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. 8.ed., Rio de
Janeiro: Graal, 1989; LYOTARD, Jean-Frangois. O pds-moderno. 3.ed., Rio de Janeiro: Jos¢ Olympio, 1990;
DERRIDA, Jacques. Margens da filosofia. Campinas: Papirus, 1991; e VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade:
niilismo e hermenéutica na cultura poés-moderna. Lisboa: Editorial Presenga, 1987. Também sao utilizados os textos
de : VATTIMO, Gianni. (org.). En torno a la posmodernidad. Bogota: Anthropos, 1994; JAMESON, Frederic. Pds-
modernismo. Sdo Paulo: Atica, 1996; HARVEY, David. Condi¢io pos-moderna. Sdo Paulo: Loyola, 1994;
WELMER, Albrech. Sobre la dialéctica de modernidad y postmodernidad. Madrid: Visor, 1993; e SANTOS, Jair. F.
dos. O que é pos-moderno. Sao Paulo: Brasiliense, 1997.
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esconde a base real sobre a qual a verdade se institui: a diferenca compreendida como

paralogia.”®

Os pos-modernos entendem que o mundo moderno ¢ um grande jogo de linguagens em
que acaba prevalecendo aquele jogo que for capaz de apresentar os melhores lances, que for mais
eficiente no confronto com os demais. Consideram que, com o avango da ciéncia e da técnica
modernas, a legitimacdo deixa de se basear nos relatos humanistas ou idealistas e passa a se
justificar pelo critério do desempenho. Perfomance e otimiza¢do sdo os dois referenciais da
validagao das ciéncias positivas modernas e a legitimagdo faz-se as custas da negagdo das

culturas narrativas populares.

Acreditam, no entanto, que a legitimacdao nao pode ser conseguida pela imposi¢ao dos
grandes relatos, nem por um consenso de desempenho universal, defendendo a legitimagao pela
heterogeneidade dos jogos de linguagem e pelos consensos locais e temporarios, sempre sujeitos
a anulacdo e a desconstrug¢do. Cada jogo mantém sua validade no seu contexto especifico, de tal
sorte que nenhum ¢ capaz de se legitimar no contexto dos outros jogos. Isso revela, segundo os
tedricos pos-modernos, que nao mais existe a possibilidade de um determinado jogo de
linguagem (metarrelato) estabelecer-se como verdadeiro e legitimo em relagdo aos demais. Por
isso, entendem que se deve abandonar a idéia dos relatos de legitimagdo idealista ou humanista,
em nome da disputa entre relatos. Em decorréncia, propdem uma ciéncia permissiva, um
conhecimento instavel, em que haja espaco para o contraditorio, o paradoxal, a desordem ¢ o

e 169
instavel.

6% «A esta nova disposigio corresponde evidentemente um deslocamento maior da idéia da razdo. O principio de uma
metalinguagem universal ¢ substituido pelo da pluralidade de sistemas formais e axiomaticos capazes de argumentar
enunciados denotativos, sendo estes sistemas descritos numa metalingua universal mas ndo consistente. O que
passava por paradoxo e mesmo por paralogismo no saber da ciéncia cldssica e moderna pode encontrar em algum
desses sistemas uma forca de convicgdo nova e obter o assentimento da comunidade dos experts. O método pelos
jogos de linguagem que seguimos aqui adota modestamente esta corrente de pensamento.”(LYOTARD, op. cit., p.
80). Em seqiiéncia, Lyotard complementa: “Convenhamos que os dados do problema da legitimagdo do saber,
estejam hoje suficientemente desembaracados para o nosso propésito. O recurso aos grandes relatos esta excluido;
ndo seria o caso, portanto, de recorrer nem a dialética do Espirito nem mesmo a emancipagdo da humanidade para a
validacdo do discurso cientifico pés-moderno. Mas, como vimos, ‘0 pequeno relato’continua a ser a forma por
exceléncia usada pela invengdo imaginativa, e antes de tudo, pela ciéncia” (Ibid., p. 111). Veja também, SANTOS,
Jair F. dos., op. cit., p. 84.

% Cf. LYOTARD, op. cit., p.99 e seq.
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O pensamento pds-moderno ¢ uma mistura de dentincias do niilismo, do vazio existencial,
da auséncia de valores, do hedonismo predominantes na sociedade atual, com a defesa de uma
sociedade totalmente andrquica e liberal e do individualismo absoluto; rejeita-se a idéia de
historia como um processo de progresso e de libertacdo; a histéria como uma seqiiéncia de
causalidades e fatos ndo ocorre. Nao ha classes ou grupos unificados; tudo € ecletismo e
pluralismo. O mundo e a histéria sdo conduzidos por movimentos irracionais, nao por fins e
valores racionais; ndo ha uma razido uniforme e universal capaz de dar unidade ao mundo e

estabelecer um sentido ultimo para a vida humana.

Os filésofos pés-modernos entendem que os grandes principios e concepgdes que tém
orientado o pensamento ocidental ndo passam de ilusdes e que € preciso desconstruir conceitos,
como razdo, sujeito, ordem, Estado, sociedade, sistema, pois eles sdo instrumentos de poder que
obstaculizam a emergéncia daquelas dimensdes que trardo novas perspectivas para a vida

humana: o desejo, a sexualidade, a linguagem, a loucura, a poesia, 0 jogo, a vida cotidiana.”

Aparentemente, a critica dos pés-modernos pode parecer inovadora e revoluciondria, no
entanto, Habermas alerta para o carater conservador dessa proposta. Embora concorde com
muitos dos diagnoésticos realizados pelos pés-modernos e ndo negue a existéncia de motivos para
0 pessimismo que manifestam em suas analises, Habermas ndo aceita a conclusdo desses
pensadores acerca do esgotamento da racionalidade moderna por considerar que eles acabam
confundindo os graus de coer¢do impostos pela racionalidade instrumental e o esgotamento de
determinado potencial utopico — sociedade do trabalho - com os graus de capacidade da razdo

humana enquanto um recurso de emancipagdo. Escreve o autor sobre a pos-modernidade:

Na cena intelectual alastra-se a suspeita de que o esgotamento das energias
utopicas denuncia ndo apenas um dos estados de dnimo passageiros do
pessimismo cultural, mas toca mais fundo. Ele poderia denunciar uma
transforma¢do da moderna consciéncia do tempo em geral. Talvez dissolva-se
aquele amalgama dos pensamentos historico e utopico,; talvez transforme-se a
estrutura do espirito da época e do estado agregado da politica. Talvez a
consciéncia da historia se des-carregue de suas energias utopicas: assim como no
fim do século XVIII, com a temporalizag¢do das utopias, as expectativas no paraiso

" Cf. SANTOS, Jair F. dos., op. cit., p. 73-74.
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imigraram para a vida terrena, hoje, duzentos anos depois, as expectativas
utopicas perderiam seu cardter secular e readotariam uma forma religiosa. Julgo
infundada essa tese do surgimento da pos-modernidade. Nem a estrutura do
espirito da época nem o modo de debater as futuras possibilidades da vida se
modificaram; nem as energias utopicas em geral retiraram-se da consciéncia da
historia. Antes pelo contrario, chegou ao fim uma determinada utopia que, no
passado, cristalizou-se em torno do potencial de uma sociedade do trabalho.”

A critica de Habermas aos poOs-modernos, que ele denominou de ‘“jovens

72 . yo rae
?’2 centra-se na idéia de que todos eles acabam, em suas criticas, solapando o

conservadores
poder critico ¢ emancipador da razdo; todos eles afluem para a mesma posi¢ao antiiluminista,
tém a mesma visdo fatalista da inevitavel conseqiiéncia terrorista das interpretacdes globais da
histéria e confessam a mesma postura critica contrdria a qualquer iniciativa de qualquer
intelectual favoravel a defesa da razdo humana. A figura de pensamento que lhes ¢ comum

repete-se, segundo Habermas, constantemente:

Ha uma sordida vontade de poder incrustada no proprio universalismo do
iluminismo, no humanismo dos ideais de emancipacdo e na pretensdo racional do
pensamento sistemdtico; logo que a teoria se dispoe a passar a pratica, cai a
mdscara por tras da qual aparece a vontade de poder dos mestres-pensadores da
ﬁlosoﬁc71,3 dos intelectuais, dos mediadores de sentido — numa palavra, da Nova
Classe.

Essa nova geracdo de pensadores perdeu a crenca numa razdo libertadora e tende a
interpretar todos os esforgos racionais como busca de autodestrui¢ao radical da humanidade. O
absurdo toma o lugar da razdo e a espécie humana planeja o atentado radical contra si mesma; a
arte e toda a cultura contemporanea nada mais sd3o do que a simbolizagdo do absurdo e do

apocalipse final.

No entendimento de Habermas, o grande limite dos pds-modernos reside no fato de

pretenderem desconstruir a filosofia do sujeito, utilizando-se dos conceitos pertinentes a essa

"' A nova intransparéncia, p. 105.

72 Estamos nos baseando na classificagdo que HABERMAS desenvolve no Discurso filosdfico da modernidade e no
artigo El criticismo neoconservador de la cultura en los Estados Unidos y en Alemania Ocidental: um movimiento
intelectual en dos culturas politicas. In: BERNSTEIN, Richard. Habermas y la modernidad, p. 127-152.

3 Apud PINTO, F. Cabral, ibid., p.162.
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mesma filosofia. Em outras palavras, os pés-modernos caem em contradi¢ao performativa na
medida em que desenvolvem uma critica total a razdo, negando-a, mas utilizando para isso
argumentos racionais. Mesmo quando remetem a critica em direcdo a elementos estéticos ou
lingiiisticos, ndo conseguem desvencilhar-se de elementos racionais; pensam colocar-se acima
das mazelas da racionalidade moderna, ignorando o horizonte fundamental em que se formou a
autocompreensao da modernidade ocidental, no entanto s6 conseguem falar a partir desse

horizonte.

Apel, companheiro de Habermas nessa luta contra os pds-modernos, expressa da seguinte

forma tal contradigao:

Em relagdo a tese global do pos-modernismo gostaria, antes de mais nada, que se
atentasse na seguinte resposta: o logos ou a razdo que se tém em vista aqui nao
podem — sob risco de autocontradi¢do performativa — ser idéntico ao logos e a
razdo pressupostos na exigéncia de validade da tese global. Com efeito, pode-se
ter em vista, sem perda de sentido, um conceito restrito de razdio — um tipo
abstrato de racionalidade enquanto objeto de relativizag¢do na historia do ser. Mas
o logos da filosofia pressuposto de fato na exigéncia de validade da tese ja foi
evidenciado em principio no tipo por mim apresentado da racionalidade — auto-
reflexiva — do discurso [...] A “diferenca ontico-ontologico” e, portanto, o ser
temporal, diversamente do ente e da “entidade”, so podem ser postos em
discussdo porque a diferengca enquanto tal pode, manifestamente, ser tematizada
de um modo lingiiistico, tornando-se, assim, “objeto” de enunciados verdadeiros
ou falsos [...]. A capacidade reflexiva para transcender-se do logos tem, antes, de
corresefnder em principio a capacidade de diferencia¢do de sentido da historia
do ser.

Apel ndo aceita a confusdo criada pelos pds-modernos — e nisso Habermas concorda com
ele — de ndo estabelecerem uma diferenciacdo entre os diferentes tipos de racionalidade e a
racionalidade enquanto tal, o que os levou a confundirem o discurso filos6fico com qualquer

outro tipo de discurso tedrico-literario e a ndo perceberem a diferenciacdo entre um discurso

" APEL, Karl-Otto. O desafio da critica total da razio e o programa de uma teoria filosofica dos tipos de
racionalidade. Novos Estudos Cebrap, Sdo Paulo, n. 23, mar./1989, p.73.
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ficticio ¢ um discurso com exigéncia de validade.” Para Apel, deve-se admitir que sempre existe
a possibilidade de distingdo entre uma persuasiao sugestiva € uma convicgdo fundamentada em

argumentos.

E Castoriadis, entretanto, que faz um diagnéstico mais radical do papel da teoria do pos-

modernismo:

O valor do “pos-modernismo” como teoria é refletir servilmente e, portanto,
fielmente as tendéncias dominantes. Sua miseria é fornecer delas apenas simples
racionalizagoes por trds de uma apologética pretensamente sofisticada, mas que
ndo passa de expressio do conformismo e da banalidade. Digerindo-se
agradavelmente com os discursos fiiteis, tdo em moda, sobre o “pluralismo” e o
“respeito da diferen¢a”, o “pos-modernismo” desdagua na glorificagdo do
ecletismo, na recuperagdo da esterilidade, na generaliza¢do do principio do “tudo
0 que funciona é valido”, tdo oportunamente proclamado por Feyerabend em
outro dominio. Sem sombra de duvida, a conformidade, a esterilidade e a
banalidade, o “tudo bem” sio tragos caracteristicos desse periodo.

Seria simplificar demais afirmar que as reflexdes dos pos-modernos constituem-se em
discurso de justificacdo do status quo, porém nao ¢ dificil identificar em suas argumentagdes
elementos que podem ser facilmente transformados em idéias legitimadoras da situacdo vigente.
Enquanto apregoa o multiculturalismo e tenta provar que a hiperindustrializagao atual ndo conduz
a uma sociedade hiperindustrial, mas, ao contrario, a dissociacao do universo cultural do universo
técnico e econdmico, a “ideologia” pos-moderna promove a separagdo da dimensdo cultural da
sua interdependéncia com a economia € com a politica. Com isso, afirma Touraine, “a

experiéncia e a linguagem substituem os projetos e os valores, a agdo coletiva perde toda a

existéncia, da mesma forma que o sentido da histéria.””’ E conclui o mesmo autor, logo adiante:

No caso do pos-modernismo, porém, é necessario superar uma dificuldade mais
seéria, pois até seu nome é curiosamente contraditorio, uma vez que ele recorre a
uma defini¢do historica — pos — para denominar um movimento cultural em

7 APEL d4 a essa tese a seguinte redagdo: “As pressuposicdes do argumentar que podem ser vistas como principios
de fundamentacdo ultima sdo aquelas que ndo podem ser contestadas sem autocontradigdo performativa e,
precisamente por isso, ndo podem ser fundamentadas logicamente sem circulo (petitio principii).” (Ibid., p. 71).

’* CASTORIADIS, Cornelius. As encruzilhadas do labirinto 3. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1992, p. 25.

" TOURAINE, Alain. Critica da modernidade. 3.ed. Petropolis: Vozes, 1994, p. 202.
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ruptura com o historicismo; isso incita em buscar num estado de sociedade a
explica¢do de um conjunto cultural que procura definir-se por si proprio, como
um texto.[...] O que perturba a relagdo do homem com a sociedade: ele estava na
posi¢do de produtor, de criador de uma historicidade; ei-lo agora, ndo mais
diante de uma natureza que ele transforma com suas maquinas, mas inteiramente
incorporado a um mundo cultural, a um conjunto de sinais e de linguagens que
ndo possuem mais referéncias historicas. Isso parece fragmentar definitivamente a
idéia de sujeito, sempre associada a de criagdo e mais amiude ao trabalho da
razdo. Tudo se fragmenta, da personalidade individual a vida social. Esta idéia
destroi o pensamento social cldssico, aquele pelo qual o triunfo da razdo permite
e impoe uma correspondéncia entre normas do sistema social e as motivagoes dos
atores, de forma que o ser humano aparece antes de tudo como cidaddo e
trabalhador. Doravante estd consumado o divércio entre o sistema e os atores.”

Se a separacdo que os pos-modernos querem introduzir entre sistema e a¢do dos atores
tem algum poder critico, torna-se de dificil constatacdo, mas o resultado inverso do seu uso
ideologico para justificar a ag¢do sistémica, tendo em vista comportamentos previsiveis a partir
das leis do mercado, ¢ facilmente verificavel. Afinal, nada melhor, para um mercado altamente
racionalizado do ponto de vista instrumental, que se defrontar com subjetividades enfraquecidas e
sociedades “desorganizadas e irracionais” para impor a ordem que a este convém. Segundo o
entendimento de Habermas, “embora sejam interessantes no fundamental, essas teorias
permanecem indiferentes aos resultados.”” Seus defensores sdo céticos e seu ceticismo deixa o
caminho livre para o fortalecimento das apologias do desenvolvimento tecnocratico e, com isso,
tornam-se cumplices de “uma ja veneravel tradigio do contra-iluminismo”.** Com efeito, todas as
teorias pds-modernas sdo altamente insensiveis ao conteudo ambivalente da modernidade cultural
e social. As suas teses de desdiferencializacao, de desreferencializacdo, de desmaterializagdo, de
desestetizagdo, de despolitizagdo, de dessubstancializagdo, acabam promovendo um sentimento
de vazio e de confusdo generalizada. A sociedade parece estar mergulhada numa geléia geral ao
mesmo tempo em que o mundo sistémico, orientado pelo dinheiro e pelo poder, continua

mantendo-se orientado racionalmente e complexificando-se cada vez mais. Esse paradoxo nao

" Ibid., p. 203.
” PPM, p. 310.
% DFM, p. 16.
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encontra nenhuma mediacdo no pensamento pos-moderno e, em decorréncia, nenhuma

possibilidade de superacao.



CAPITULO 3

1 A reconstrucio do projeto da modernidade e a teoria da racionalidade de Habermas

Habermas inicia a sua principal obra, Teoria da A¢ado Comunicativa, afirmando que sua
preocupagao sera desenvolver uma teoria de racionalidade, pois considera ser esta questdo o tema
principal da filosofia: “Pode inclusive dizer-se que o pensamento filoso6fico nasce da reflexdao
sobre a razdo corporificada no conhecimento, na linguagem e na agdo. O tema fundamental da

filosofia é a razdo.”!

A preocupagdo com a racionalidade liga-se ao objetivo que, desde o inicio, acompanha o
trabalho intelectual do autor: a reabilitagdio da idéia segundo a qual existe um sentido
universalista de razdo que se aplica a dimensdo moral-pratica e que pode levar a superar as
limitagdes impostas pela visao reducionista da racionalidade instrumental, restabelecendo o seu
poder emancipador. Habermas persegue esse objetivo por meio da reconstru¢dao racional da
interagdo lingiiistica, diferindo-se, nesse sentido, da maior parte dos filosofos que buscam

~ . ~ 2
entender a razdo, de modo geral, enquanto conhecimento ou agao.

"TAC 1, p. 15.

? “Se alguém quiser aventurar-se hoje ainda a defender a universalidade do conceito de racionalidade comunicativa
sem recorrer as garantias da grande tradigdo filosofica, sdo fundamentalmente trés as vias que se oferecem. A
primeira consiste em desenvolver, em termos de pragmatica formal, o conceito de acdo comunicativa que temos
introduzido propedeuticamente. Isto é: a tentativa de reconstruir racionalmente as regras universais € os pressupostos
necessarios dos atos de fala orientados ao entendimento, recorrendo para isso a seméantica formal, a teoria dos atos de
fala e a outros elementos da pragmatica da linguagem.[...] Em segundo lugar, podemos tentar avaliar a fecundidade
empirica de diversos elementos da pragmatica formal. Para tanto pode recorrer-se a trés ambitos de investigagdo: a
explicagdo dos padrdes patoldgicos de comunicagdo, a evolugdo das bases das formas da vida socio-culturais e a
ontogénese da capacidade de agdo.[...] Algo menos ambicioso seria, em ferceiro lugar, a reelaboragdo dos
delineamentos socioldgicos da teoria da racionalizagdo social que ja existem. Neste caso pode conectar-se com uma
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Ao propor uma reconstrucio’ racional da interagdo lingiiistica, Habermas assume a tarefa
de explicitar as regras inerentes a linguagem que tornam os sujeitos universalmente competentes
para interagirem comunicativamente e, assim, chegarem a um entendimento racional. Em outros
termos, seu desafio € reconstruir as regras pragmatico-formais que tornam o sujeito competente
para usar sentencas e expressdes com o objetivo de alcancar um entendimento. Através da
racionalidade comunicativa, pretende restabelecer a unidade entre razao pratica e razao tedrica e
instaurar uma nova mediagdo entre teoria e praxis. No seu entender, a linguagem apresenta um
telos de entendimento e uma idealidade que possibilitam uma orientagdo na base das pretensoes
de validade, tanto em relagdo a realidade do mundo objetivo como em relagdo ao mundo social e
ao mundo subjetivo.* Além disso, a linguagem possui o carater da auto-referencialidade, ou seja,

ela &, justamente, a unica coisa que podemos conhecer segundo a sua propria natureza.’

A opgao de Habermas pela interpretacdo da razao enquanto agdo comunicativa mostra, de
imediato, a sua concepcdo de racionalidade como um processo intersubjetivo. Para ele, a
diferenca entre a teoria da consciéncia e a teoria da racionalidade comunicativa nao € apenas de
conteudo e de método, mas da natureza da propria razdo. A razdo que se depreende da atividade
do sujeito cognoscente ¢ do sujeito da acdo ¢ solipsista e instrumental; sua intengdo € o dominio
teorico ou pratico do objeto. Ja a razdo subjacente a linguagem € uma razao intersubjetiva e
interativa, envolvendo, a cada momento, pelo menos dois participantes que buscam o

entendimento. Essa diferenga merece um melhor esclarecimento.

tradi¢do bem desenvolvida de teoria da sociedade. Porém, fique bem entendido que escolho este caminho ndo com a
intengdo de realizar estudos de tipo historico, sendo que me sirvo das estratégias conceituais, dos pressupostos e das
argumentagdes que vém desenvolvendo-se na tradi¢do que vai de Weber a Parsons, com a intengdo sistematica de
desenvolver os problemas que podem ser solucionados com uma teoria da racionaliza¢do delineada a base dos
conceitos fundamentais da acdo comunicativa.” (TAC 1, p. 193-194).

> O termo reconstru¢do tem um significado muito importante no pensamento de Habermas, que assim o define:
“Reconstrugdo significa, em nosso contexto, que uma teoria ¢ desmontada e recomposta de modo novo, a fim de
melhor atingir a meta que ela propria se fixou: esse ¢ o modo normal (quero dizer: normal também para os
marxistas) de se comportar diante de uma teoria que, sob diversos aspectos, carece de revisdo, mas cujo o potencial
de estimulo ndo chegou ainda a se esgotar”. (PRMH, p. 11).

* HABERMAS, I. Direito e democracia: entre facticidade e validade. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1997, 2
volumes, v.1, p. 20-21 (daqui em diante, DD 1 e DD 2).

> Cf. TCL p. 144.
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A teoria da consciéncia concebe a razdo enquanto relagdo de uma subjetividade com o
objeto do conhecimento. A subjetividade ¢ entendida como um conjunto de capacidades da razao
humana de estabelecer uma objetividade tedrica e pratica da realidade por ela abordada e o objeto
como qualquer coisa suscetivel de representacdo. A razdo subjetiva compreende, pois, duas
relacdes fundamentais entre sujeito e objeto: a representagdo e a ag¢do. Em ambas, esta
representado o poder de intervencao da razao sobre a realidade objetivada. O sujeito tem primazia
sobre o objeto, cabendo-lhe o controle tedrico e pratico sobre a natureza e sobre toda a realidade
circundante. Por isso, Habermas considera que, nessa concep¢do de racionalidade, sempre
prevalece o carater instrumental da razdo, uma vez que ela ¢ reduzida a uma dimensao
manipuladora e controladora; nela ha um privilegiamento do sujeito que conhece em detrimento
do objeto conhecido; o objeto ¢ mera representacdao interna da razdo e produto da agdo da
subjetividade sobre a natureza. A subjetividade, nesse contexto, assume um papel centralizador na
medida em que determina o conteudo e a forma do conhecimento. Conhecer passa a significar a
clara e transparente representagdo dos conceitos do sujeito para o proprio sujeito. Em sintese, a
consciéncia do sujeito sobre o mundo ¢ autoconsciéncia, isto €, representa muito mais o
conhecimento que o sujeito tem sobre si mesmo do que sobre a realidade externa. No dizer de
Habermas, “a autoconsciéncia, a relagdo do sujeito cognoscente consigo mesmo, oferece, desde
de Descartes, a chave para a esfera interna, absolutamente consciente, das representagdes que

temos dos objetos.”®

A filosofia da linguagem realiza sérias criticas a essa concepc¢ao de racionalidade,
questionando a visdo introspectiva e intuitiva do conhecimento e buscando mostrar a
insuficiéncia do paradigma da consciéncia como recurso suficiente para o entendimento do
processo do conhecimento humano; apresenta como recurso alternativo a fundamentacdo da
racionalidade comunicativa, encontrando nas expressdes gramaticais elementos que tornam
possivel o conhecimento de formas publicas da racionalidade humana. A filosofia da linguagem
parte do pressuposto de que € possivel certificar-se da realidade externa e interna através da

analise das representacdes e dos pensamentos, seguindo as formagdes gramaticais por meio das

8 CMAC, p. 28.
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quais eles sdo expressos. Para tanto, € preciso, no entender de Habermas, mudar de paradigma,

passando da “filosofia da consciéncia” para uma “filosofia lingiiistica”.

A alternativa semanticista, isto é, a simples analise formal das frases, ndo ¢, contudo, um
recurso suficiente para promover uma mudanga na visio da racionalidade moderna.” A linguagem
deve ser entendida ndo apenas como um recurso de representagdo, mas COmoO um recurso
pragmatico da interagdo dos seres humanos entre si. Em vista disso, ndo basta analisd-la na sua
estrutura logico-formal, como o fazem os semanticistas, mas € preciso explicitar a natureza que
ela apresenta no seu uso pragmatico, na concretude dos atos de fala. Em outros termos, é preciso
levar em conta as relagdes que se estabelecem entre os sujeitos quando se referem ao mundo e
agem interativamente, utilizando-se da linguagem. Para Habermas, ¢ preciso avangar na
compreensao do processo de constitui¢do do mundo e no entendimento da construgdo dos saberes
através da abordagem pragmatica ou teorico-comunicativa da racionalidade. Antes, porém, de
explicitarmos a teoria da racionalidade pragmatica, vamos esclarecer alguns conceitos da
lingiiistica que sdo fundamentais para o entendimento do processo de reconstrucdo da

racionalidade comunicativa empreendida por Habermas.

2 A guinada lingiiistica

Habermas desenvolve sua teoria da acdo comunicativa apelando para diversos conceitos
desenvolvidos por teodricos da lingiiistica. Ao se centrar sobre o paradigma lingiiistico, faz um

balango minucioso da evolucdo das tendéncias fundamentais no pensamento ocidental e procura

7 Habermas, neste particular, utiliza-se da critica de Karl-Otto Apel sobre a “falacia abstractiva” que subjaz ao
delineamento da logica da ciéncia que vem sendo desenvolvida na filosofia analitica da linguagem. Apel constata que
a andlise l6gica da linguagem orienta-se, predominantemente, as propriedades sintaticas e semanticas dos produtos
simbolicos e acaba estabelecendo uma separacdo entre os elementos constitutivos da lingua e a sua utilizagdo
pragmatica. O corte analitico que tal abordagem estabelece manifesta a concepgdo de que a dimensdo pragmatica da
linguagem ndo pode ser submetida a uma analise formal. Da mesma forma que Apel, Habermas considera que esta
analise ndo so é possivel, mas necessaria para que se possa captar o real sentido das emissoes. (Cf. HABERMAS,
Jirgen. Teoria de la accion comunicativa: complementos y estudios previos. Madrid: Catedra, 1994, p. 303-304,
daqui em diante, TAC 3).
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destacar a grande vantagem que a passagem da filosofia da consciéncia para a filosofia da

linguagem trouxe para as Ciéncias Sociais. Diz ele textualmente:

A passagem da filosofia da consciéncia para a filosofia da linguagem traz
vantagens objetivas, alem de metodicas. Ela nos tira do circulo aporético onde o
pensamento metafisico se choca com o antimetafisico, isto é, onde o idealismo é
contraposto ao materialismo, oferecendo ainda a possibilidade de podermos
atacar um problema que é insolivel em termos metafisicos: o da individualidade.®

A reviravolta lingliistica oportunizou o encaminhamento, no entender de Habermas, da
solucdo para o problema cronico do pensamento ocidental da dicotomia da relagdo entre
consciéncia e mundo, entre sujeito e objeto e entre objetividade e verdade. A filosofia pragmatica
da linguagem, de modo especial, na medida em que renuncia a idéia da possibilidade do acesso
direto aos fenomenos da consciéncia ou aos objetos externos e passa a entender o conhecimento
na forma de um acesso indireto através de expressdes e representagdes da linguagem, indica uma
solugdo viavel para as aporias identificadas na tradi¢cao ontoldgica, no idealismo e no empirismo.9
Ela aponta, com efeito, para uma nova forma de compreensao do entendimento, ou seja, substitui
a teoria do conhecimento, cuja preocupagao central era explicar as condi¢des de possibilidade do
conhecimento, pela filosofia da linguagem, que tem por desafio esclarecer as condigdes
lingtiisticas do conhecimento humano. Nesta ultima, a pergunta sobre a veracidade dos juizos —
problema que jamais foi resolvido satisfatoriamente na teoria do conhecimento — ¢ substituida
pela pergunta sobre o sentido das sentencas. Com isso, surge uma nova concepgdo sobre a

validade do conhecimento:

¥ PPM, p. 53.

? Nio sera possivel desenvolver, neste trabalho, as aporias e as criticas elaboradas pelas diferentes tendéncias
filosoficas na busca de uma saida para as contradicdes mencionadas. Resumidamente, podemos dizer que a
reviravolta lingiiistica provocou o surgimento de diferentes problematicas, passando as reflexdes a se desenvolver em
torno dos seguintes temas: na teoria do conhecimento, a critica transcendental da razdo passa a ser submetida a uma
critica sobre o sentido das proposi¢des; na ldgica, ocorre o confronto dos problemas da linguagens artificiais e das
linguagens naturais; na antropologia, ocorre a tematizagdo da correlagdo entre forma da linguagem e concepcdo de
mundo; na ética, busca-se a sua fundamentagdo estabelecendo-se a distingdo entre sentengas declarativas e sentengas
valorativas. (Cf. OLIVEIRA, Manfredo A. Reviravolta lingiiistico-pragmatica na filosofia contempordnea. Sao
Paulo: Loyola, 1996, p. 11-12).
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O ponto mdximo dessa transformag¢do da critica enquanto critica da consciéncia
para critica do conhecimento enquanto andlise da linguagem parece estar no fato
de que o problema da validade da propria verdade é considerado enquanto tal nao
mais como evidéncia ou certeza para uma consciéncia solitaria no sentido de
Descartes e também ndo mais como validade objetiva [...] para a consciéncia
enquanto tal no sentido de Kant, mas, primariamente, como problema de
formagdo de um consenso intersubjetivo d base de compreenséo lingiiistica."

A proposito, a filosofia analitica da linguagem representa uma radicalizagdo da critica do
conhecimento, na medida em que sua carateristica principal ¢ a substituicdo da pergunta sobre a
verdade dos juizos pela pergunta sobre o “sentido lingiiisticamente articulado”. A filosofia
analitica mostra que ¢ impossivel tratar qualquer problema filos6fico ou do conhecimento sem
resolver previamente a questdo da linguagem. Em sintese, ndo existe mundo independente da
linguagem ou mundo que ndo seja exprimivel na linguagem; a linguagem ¢ o espaco de

expressividade do mundo, a instincia de articulagio de sua inteligibilidade."’

A reviravolta lingiiistica fundamenta-se na convic¢ao de que a problematica da linguagem
¢ a problemdtica dos fundamentos de qualquer formacdo conceitual, de qualquer teoria da
ciéncia e de suas proprias proposicdes. A partir dela, a linguagem deixa de ser entendida como
instrumento de comunicagdo que se localiza fora do conteido do pensamento e passa a ser
compreendida como condi¢do de possibilidade e de validade da compreensdo, do pensamento
conceitual, do conhecimento objetivo e da acdo, constituindo-se numa grandeza “transcendental”,
no sentido que Kant atribuiu a este conceito, isto ¢, a linguagem torna-se a condi¢do de

possibilidade de todo e qualquer conhecimento humano enquanto tal. Por isso, afirma Oliveira,

a ‘filosofia primeira” ndo é mais a pesquisa da natureza ou da esséncia das
coisas ou dos entes (ontologia), nem também a reflexdo sobre os conceitos da
consciéncia ou da razdo (filosofia transcendental enquanto filosofia da
subjetividade), mas a reflexdo sobre a significagdo ou sobre o sentido de
expressées lingiiisticas (andlise da linguagem)."*

' 1bid., p. 254-256.
"' Cf. APEL, Karl-Otto. La transformacion de la filosofia, Madrid: Taurus, 1985 (2 tomos).
12 OLIVEIRA, Manfredo A. Reviravolta..., p. 266.
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A guinada lingiiistica apresentou, antecedendo a reviravolta pragmatica, duas abordagens:
a semAntica e¢ a semidtica.”” A semantica caracterizou-se pela preocupac¢io com a andlise das
formas das proposigdes, especialmente as assertdricas. Na abordagem semanticista, a analise da
linguagem ¢ realizada com base na logica, tendo como principal tarefa clarificar os processos do
emprego da linguagem desde o ponto de vista formal. O problema do semanticismo, no entender
de Habermas, ¢ que ele prescinde da analise da situagdo real da fala, do uso da linguagem e dos
seus contextos, em sintese, da pragmatica da linguagem. A abordagem logico-formal do
semanticismo leva a linguagem a perder o seu carater de auto-referencialidade, uma das
condigdes para que ela possa exercer uma funcao esclarecedora e emancipadora. O semanticismo
cai no erro de confundir a l6gica de uma asser¢do com o sentido de um ato de fala; expressoes
lingiiisticas s6 podem ser identificadas em si mesmas porque estdo estruturadas auto-
referencialmente, ndo porque possuem uma estrutura logica. Somente a guinada pragmatica

oferece uma saida para o semanticismo.

A segunda abordagem analitica da linguagem, a semidtica, cai, no entender de Habermas,

na mesma falacia abstrativa do semanticismo. Escreve o autor:

A guinada lingiiistica ndo se completou somente através da semdntica da
proposi¢do, mas também através da semiotica.[...] Entretanto, o estruturalismo
cai, de modo inteiramente semelhante, na armadilha de falacias abstrativas.
Elevando as formas andénimas da linguagem a uma categoria transcendental, ele
degrada os sujeitos e sua fala a condi¢do de algo meramente acidental. O modo
de os sujeitos falarem e agirem deve ser explicavel a partir de sistemas de regras
subjacentes. A individualidade e a criatividade do sujeito capaz de fala e de agdo,
em suma, tudo o que pode ser tido como propriedade da subjetividade, passa a ser
visto como fenomeno residual, que pode ser simplesmente posto de lado ou
desvalorizado como sintoma narcisoide (Lacan). Quem tentasse, mesmo assim,

3 As diferentes abordagens da filosofia da linguagem so serdo aqui mencionadas naqueles aspectos considerados
indispensaveis para a adequada compreensdo do presente texto. Além dos textos de Habermas, existem diversos
estudos que desenvolvem exaustivamente essa tematica, tais como: APEL, Karl-Otto. La transformacion de la
filosofia. op. cit., e Estudos de moral moderna. Petropolis: Vozes, 1994; TUGENDHAT,Ernest. Li¢des sobre ética.
Petropolis: Vozes, 1997 e Ligoes introdutodrias a filosofia analitica da linguagem, 1jui-RS: Unijui, 1992; BUBNER,
Riidiger, La filosofia alemana contemporanea. Madrid: Catedra, 1991; SIMON, J. Filosofia da linguagem. Lisboa:
Edi¢des 70, 1990; OLIVEIRA, Manfredo A. Reviravolta...., dentre outros. Os tedricos “classicos” desta tematica
constam na bibliografia final deste trabalho.
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fazer jus a esses fenomenos sob premissas estruturalistas, teria que deslocar tudo
o que ¢ individual e inovativo para uma esfera pré-lingiiistica, acessivel apenas a

da intui¢do."*
Diante dessas consideragdes, deve-se levar em conta que, apesar das aproximacdes que
existem entre a semantica, a semidtica e a pragmatica, as diferencas das duas primeiras com a
ultima sdo significativas: enquanto aquelas tematizam as frases ¢ as oragdes como unidades

, . . ~ . 15
elementares da lingua, a pragmatica ocupa-se das emissdes como unidades elementares da fala.

Habermas reconhece que a abordagem lingiiistica representou um passo decisivo para o
surgimento da teoria pragmatica da linguagem na medida em que trouxe a tona os problemas que
serdo posteriormente enfrentados pela pragmatica universal; constata que a passagem da
perspectiva ontoldgica da questdo da validade para a perspectiva pragmatica comega a se operar
ainda no seio da propria semantica veritativa. O passo inicial, nesse sentido, segundo Habermas,
foi dado por Dummet quando constata que a tese lingiiistica (Frege) segundo a qual
“compreendemos uma proposicao assertdrica quando sabemos quais sdo suas regras de
Veriﬁca(;éo”,l6 torna-se problematica na medida em que, numa atitude comunicativa, o ouvinte
nao tem como deduzir, sendo através da acdo comunicativa, quais sdo as razdes que levam o
emitente a levantar uma pretensdo de verdade em relacdo ao enunciado. Dessa forma, comenta

Habermas,

apoiado na distingdo pragmdtica entre truth e assertibility, portanto entre a
verdade de um enunciado e o direito de construir com ele uma proposicdo

“PPM, p. 57.

"> Habermas identifica as seguintes limitagdes nas abordagens semanticista e semidtica da linguagem: “Em muitos
casos vejo o perigo de que a analise das condi¢des do entendimento possivel sofra, de antemdo, um estreitamento,
seja tanto: — porque estes desenvolvimentos ndo generalizam com suficiente radicalidade, como ocorre, por exemplo,
na maioria dos estudos realizados na Lingiiistica acerca das pressuposi¢des semanticas e pragmaticas, que ndo
conseguem ultrapassar a instancia que representam os contextos privados e passar para pressuposi¢des universais e
necessarios; — ou porque seguem limitando-se aos instrumentos desenvolvidos na légica e na gramatica, mesmo
quando [...] estes resultam insuficientes para a apreensdo de relacdes pragmadticas; — ou porque procedem
apressadamente a uma formaliza¢do de conceitos basicos insuficientemente analisados, [...] que ocorre, por exemplo,
no caso das logicas dednticas que reduzem as normas de a¢do a imperativos; ou, finalmente, porque partem do
modelo de um ator solitario, que atua de forma racional com respeito a fins e, portanto,[...], ndo reconstréem
adequadamente o momento especifico de comunidade na compreensdo de significados idé€nticos ou no
reconhecimento de pretensdes de validez intersubjetivas.” (TAC 3, p. 306-307).

1 PPM, p. 117.



125

afirmativa, Dummet substitui o conhecimento das condi¢oes de verdade [...] por
um saber indireto: o ouvinte precisa conhecer o tipo de razées com as quais o
falante poderia eventualmente resgatar sua pretensdo de verdade. Em sintese:
compreendemos uma proposi¢do assertorica quando sabemos que tipos de razoes
um falante teria que aduzir, a fim de convencer um ouvinte de que ele (o falante)
tem razées para levantar uma pretensdo de verdade em relagio ao enunciado."’

Nessa virada epistémica de Dummet, Habermas vé a abertura do caminho para uma teoria
do significado ampliado em termos pragmaticos. A exigéncia da justificagdo discursiva proposta
para os enunciados que se pretende que sejam verdadeiros pode e deve ser generalizada para
outras instancias da comunicagdo, de modo a atingir todas as fung¢des da linguagem identificadas
por Biihler, quais sejam: a expressao das intengdes (ou vivéncias) de um falante, a representacao
de estados de coisas (ou algo com que o falante se depara no mundo) e a entabulagdo de relagdes
com um destinatario.'® Nisso se refletem os trés aspectos do entender-se sobre algo com um
outro: os signos realizam a fun¢do de expressdo das vivéncias ou intengdes do locutor, a fungdo
de exposi¢ao de objetos e estados de coisas e a fungao de apelagdo pela qual o locutor estabelece
uma interagio com um ouvinte.'” No entender de Habermas, apesar de as constatacdes de

Dummet serem limitadas, elas apontam uma saida pragmatica.

3 A virada pragmatica

Para construir sua concepc¢ao de racionalidade comunicativa, Habermas abastece-se em
diversos autores que tratam das questdes da pragmatica da linguagem, destacando-se
especialmente o segundo Wittgenstein, Searle, Austin, Chomsky e Apel. Com essa base e
contando com a contribuicdo de outros pensadores preocupados com o problema do
conhecimento humano, Habermas dedica-se a estabelecer as condigdes formais da racionalidade

comunicativa, procurando superar as fundamentacdes do tipo ontologico ou dedutivo. O conceito

7 PPM, p. 117.
'8 Cf. PPM, p. 106.
9 Cf. PINTO, F. Cabral, op. cit., p. 217.
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de racionalidade comunicativa de Habermas ¢ explicitado por intermédio da reconstrucdo da

pragmatica.

A reviravolta pragmatica demostrou que o conhecimento humano constitui-se pela agao
lingliistico-comunicativa. Com a reviravolta promovida pela pragmatica, a linguagem passa a
assumir uma fung¢do central no processo de constituicdo do conhecimento e da propria realidade
vital. De modo especial, a linguagem passa a ser entendida como acdo humana, acdo pratica,
factica, ou seja, como praxis interativa, como a¢do social, como media¢do que possibilita o

processo intersubjetivo de acordo com regras determinadas.

A pragmatica supera a visao tradicional do conhecimento de fundamentagdo ontoldgica e
racional-subjetista. O conhecimento deixa de ser compreendido como a adequada representacao
do real ou a constituigdo da objetividade por uma adequada unido da sensibilidade e do
entendimento pela agdo de uma subjetividade solipsista. A pragmatica substitui tanto a teoria
ontoldgica como a teoria da sintese transcendental da apercepgdo pela sintese transcendental da
interpretacdo mediada lingiliisticamente numa comunidade de comunicacdo; ela fundamenta a
validade dos enunciados no uso concreto da linguagem e nos interesses orientadores da interacao

comunicativa dos sujeitos.

A pragmatica representa uma ruptura radical com a concepg¢do tradicional de pensar o
conhecimento e a linguagem. Essa ruptura se da num duplo sentido: de um lado, supera a visao
reducionista de linguagem como mera representacdo do pensamento ou de mero instrumento de
comunica¢do do mesmo; de outro, rompe com a idéia da certeza ou da evidéncia pré-lingiiistica
do conhecimento e com o solipsismo metodoldgico inerente a essa concepgdo.”’ A pragmatica
atribui um papel central ao processo intersubjetivo de constituicdo dos conhecimentos,
concebendo que a linguagem ndo tem uma funcdo designativa e transmissora do conhecimento,

mas uma fun¢do constituidora do proprio saber. Diferentemente do pensamento tradicional, que

%0 Essa visdo de linguagem (com pequenas diferencas) ja aparece em Platdo e em Aristoteles e se mantém durante
muitos séculos, inclusive no pensamento moderno, através das concepgdes desenvolvidas pelo empirismo e pelo
racionalismo; comeca a ser alterada com a “reviravolta lingiiistica”, quando ela passa a ser analisada filosoficamente
como um problema central para o entendimento do sentido do conhecimento. Acerca desse tema, veja OLIVEIRA,
Manfredo, Reviravolta...., p. 17 e seq.
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admitia, em certo sentido, que o pensamento podia até se libertar de qualquer ligacdo a
linguagem, a pragmatica considera que esta ¢, enquanto dimensao hermenéutica, o fundamento
de toda e qualquer formagdo conceitual e de qualquer teoria. A pragmatica aloca a pesquisa sobre
os primeiros principios ou sobre as condi¢cdes de possibilidade do conhecimento humano nao
mais na natureza ou na esséncia das coisas (ontologia), nem na reflexdo sobre as categorias da
razdo ou da consciéncia (filosofia transcendental e filosofia da subjetividade), mas sobre a
significacdo ou o sentido das expressdes lingliisticas que emergem do uso da linguagem pelos
individuos em interagdo no mundo. Para a pragmatica, a linguagem ¢ uma grandeza
transcendental (quase-transcendental na linguagem de Habermas), que apresenta as condigdes
aprioristicas que tornam possiveis a compreensdo e a autocompreensao e¢ que validam o

pensamento objetivo e o agir humano.

A pragmatica demonstra que as condi¢des que tornam possiveis os objetos da experiéncia
nao podem ser imediatamente idénticas as condigdes que tornam validos os enunciados sobre os
objetos da experiéncia possivel, ou seja, que o a priori da objetivagdo nao € idéntico ao a priori
da argumentacgdo. Por isso, conclui Habermas, a grande vantagem desse acesso indireto através da
linguagem sobre o acesso direto de uma consciéncia intuitiva € que as “expressdes gramaticais
constituem algo acessivel publicamente; nelas podemos adivinhar estruturas, sem sermos levados
a nos referir a algo meramente subjetivo.””' Linguagem e entendimento sdo conceitos co-
originarios que se explicitam mutuamente; em conseqiiéncia, o conhecimento ¢ um problema que
diz respeito a relagdo linguagem-mundo, ndo a consci€éncia-mundo. A consciéncia ¢ uma fungao

da linguagem, ndo o inverso. Afirma o autor:

A identidade da consciéncia cognoscente, como em igual medida a objetividade

dos objetos conhecidos, so se constitui com a linguagem, na qual apenas é

possivel a sintese dos momentos separados do Eu e da natureza como mundo do
22

Eu.

Em outro momento, complementa:

21 PPM, p. 55.
2 TCI, p. 28.
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Atualmente, a problemadtica da linguagem assumiu o lugar da tradicional
problematica da consciéncia: a critica transcendental da linguagem substitui a
critica da consciéncia.[...] As regras transcendentais segundo as quais
estruturam-se os mundos da vida resultam-nos agora acessiveis (em termos de
andlise da linguagem) nas regras dos processos de comunica¢do.”

O desenvolvimento do enfoque pragmdtico apresenta a possibilidade de uma nova
abordagem das acdes sociais, as quais podem ser agora analisadas da mesma forma que as
relagdes internas entre simbolos. O saber de regras pré-teoricas de sujeitos que falam, constitutivo
do mundo da vida, estabelece as condi¢des de possibilidades do conhecimento das ag¢des sociais.
As acdes ndo sdao mais entendidas como decorrentes de procedimentos logico-transcendentais de
uma subjetividade solipsista, mas decorrem da interagdo lingiiistica dos sujeitos. Assim, “o
paradoxal postulado de uma investigacdo empirica em atitude transcendental ja ndo necessita

. . . . . ,q- . 24
conduzir a mal-entendidos, pode cumprir-se simplesmente mediante analise da linguagem”.

A reviravolta lingiiistico-pragmatica provocou uma nova maneira de articular as perguntas
sobre o conhecimento humano: das perguntas sobre a esséncia da causalidade ou sobre as
condic¢des de possibilidade do conhecimento confidvel, passa-se as perguntas sobre o sentido do
conceito de causalidade ou sobre as condi¢des de possibilidade de sentencas intersubjetivamente
validas a respeito da realidade em aprego. A critica do conhecimento passa do plano da validade
dos juizos para a validade do sentido articulado lingiiisticamente. As questdes filosoficas voltam-
se para o esclarecimento das condigdes de possibilidade da linguagem e o sentido do mundo
passa a ser entendido como algo totalmente dependente da linguagem; como ja afirmamos
anteriormente, a linguagem torna-se o espago da expressividade do mundo, a instidncia de
articulacdo de sua inteligibilidade. A tese fundamental consiste em considerar que ¢ impossivel
filosofar sobre algo sem filosofar sobre a linguagem, pois ela ¢ o elemento necessario,
constitutivo de todo e qualquer saber humano, de tal modo que a formulagdo de conhecimentos
intersubjetivamente validos exige reflexdo sobre a infra-estrutura lingiiistica. A questdo que se

coloca a filosofia contemporanea ¢ a da mediagao lingiiistica.

2 HABERMAS, Jiirgen. La Iégica de las ciencias sociales. Madrid: Tecnos, 1988, p. 203 (daqui em diante, LCS).
24
LCS, p. 204.
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Habermas acolhe grande parte das teses introduzidas pela guinada pragmatica, mas
constata que algumas abordagens apresentam, ainda, limitagdes ou ambigiiidades que precisam
ser superadas.”” Por isso, preocupa-se em construir sua propria teoria pragmatica, mediando
elementos da filosofia transcendental moderna e elementos provenientes da lingiiistica e da
filosofia da linguagem pragmatica. Desse processo de reconstru¢do, nasce a teoria da agdo

comunicativa.

4 A teoria da acdo comunicativa: a pragmatica universal

Para compreender o processo do entendimento humano, Habermas preocupa-se em
retomar o questionamento realizado por Kant sobre as condi¢des de possibilidade do

conhecimento. A pragmatica universal, afirma o autor, “assume a heranca da filosofia

9926

transcendental (transformada)””” e tem como tarefa apontar as condigdes de possibilidade do

entendimento humano. Por isso, Habermas procura articular a reflexdo sobre a linguagem com a

postura reflexiva da filosofia transcendental. Segundo McCarthy,

Igual a filosofia transcendental de Kant, a pragmatica universal propoe-se a
desvelar condi¢oes de possibilidade, porém o foco da atengdo desloca-se da
possibilidade de ter experiéncia dos objetos, a possibilidade de chegar a um
acordo na comunica¢do na linguagem ordindria. Ademais, abandona-se o forte
apriorismo do projeto kantiano (a dedugdo transcendental) em favor de um “a
priori relativizado”, de um a priori que reconhece condigoes empiricas de
contorno, o desenvolvimento filogenético e ontogenético das estruturas universais
e a interconecgdo estrutural de experiéncia e ag:do.27

2 As criticas de Habermas, conjugadas com as de Apel, dirigem-se especialmente a uma visdo dicotdmica entre
pensamento e linguagem, que ainda continua presente entre alguns pragmaticos, como, por exemplo, em
Wittgenstein. Segundo Apel e Habermas, ndo ¢é suficiente substituir o modelo designativo de linguagem por uma
descrigdo do seu funcionamento multiplo determinado pelas regras dos jogos de linguagem (determinadas apenas por
razOes praticas), mas deve haver a possibilidade de fundamentar transcendentalmente o “quase-
transcendentalmente”, os jogos de linguagem e, com isso, evitar-se cair num relativismo. No entender dos autores,
devem existir condi¢des a priori universais que tornem possivel o entendimento, pois, caso contrario, ndo seria
possivel a comunicagdo. Veja a respeito, TAC 3, p. 58 e seq. e, também, OLIVEIRA, Manfredo A. Reviravolta..., p.
275 e seq.

% CL p. 312.

2" McCARTHY, La teoria..., p. 323.
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Habermas, assim como Kant, acredita na existéncia de um sistema de regras a priori que
torna possivel o entendimento acerca das realidades; porém, em Kant, essa condi¢do ¢ dada pela
apercepcao transcendental do “eu penso”; em Habermas, realiza-se pela acdo comunicativa de
uma comunidade de falantes. No paradigma da linguagem do qual Habermas langa mao para
construir sua teoria comunicativa, o sujeito transcendental de Kant ¢ substituido pela comunidade
comunicativa e as categorias do entendimento passam a ser entendidas como competéncias
desenvolvidas pela espécie humana de criar produtos simbolicos. O papel da pragmatica
universal € reconstruir e tornar explicitas essas estruturas profundas e universais de competéncias

da espécie.”®

Ao reconstruir as condi¢des universais do entendimento humano, Habermas reconstroi o
conceito de transcendental de Kant, atribuindo-lhe, porém, uma conotacdo bem menos rigida.

Habermas esta de acordo, afirma McCarthy,

com a recepg¢do analitica de Kant, (por exemplo, por Strawson) em que a nogdo de
“transcendental” so pode manter-se em um sentido reduzido, isto ¢, [...] sem as
pretensoes da deducgdo transcendental. Toda a experiéncia coerente organiza-se
em uma rede de categorias, a medida que descobrimos o mesmo sistema de
conceitos fundamentais por detrds de toda a experiéncia, podemos considerd-los
como “‘quase-transcendentais » 29

Temos que ter sempre presente que, apesar de ndo perder de vista os demais
interlocutores, a critica de Habermas dirige-se especialmente a visdo reducionista de
racionalidade a que chegaram Adorno e Horkheimer ao afirmarem a impossibilidade de a razao
cumprir sua finalidade originaria de emancipar a humanidade. Na opinido de Habermas, a tese da
regressdo da razdo a um novo mito ¢ por demais negativista e, além disso, paradoxal, pois, na
mesma medida em que assinala a autocritica da razdo como o caminho que pode levar a verdade,
questiona a possibilidade de se chegar a verdade no atual estagio de alienacdo. Habermas

pretende, com a mudanca de paradigma, superar as aporias a que chegaram esses dois autores,

8 Habermas desenvolve essas idéias preliminarmente em Conhecimento e interesse ¢, de forma mais detalhada, em
Teoria da agdo comunicativa, e em Consciéncia moral e agir comunicativo.

2 .

’ McCARTHY, op. cit., p. 342-343.
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restituindo a razdo o seu poder emancipador. Esse proposito ele manifesta explicitamente quando

afirma:

Vou tentar mostrar que [somente] uma mudan¢a de paradigma para a teoria da
comunica¢do permite o retorno a um empreendimento que, a sua época, foi
interrompido com a critica da razdo instrumental; essa mudan¢a de paradigma
permite uma retomada das tarefas pendentes de uma Teoria Critica da
sociedade.™

\

O autor ndo aceita o recurso a racionalidde mimética proposto por Adorno como
alternativa de superacdo das limitacdes da racionalidade instrumental, pois essa, além de
permanecer “prisioneira das condi¢des da filosofia do sujeito”, comporta associacdes entre
pessoas que sdao também deliberadas, identificadoras e, portanto, intrumentais. A faculdade
mimética ¢ uma faculdade genuinamente contraria a razdo, mero impulso que ndo consegue
explicitar a integridade daquilo que ela diz estar sendo destruido pela racionalidade instrumental.

Por isso, afirma o autor,

o nucleo racional dessas realizagoes miméticas so se deixa descobrir quando se
abandona o paradigma da filosofia da consciéncia, ou seja, o de um sujeito que
representa os objetos e neles se esfalfa, em proveito de um paradigma da filosofia
da linguagem, do entendimento intersubjetivo ou da comunicagdo, e se subordina
0 aspecto cognitivo-instrumental a uma mais ampla racionalidade comunicativa.”

Habermas constata que Adorno, quando trata como complementares as idéias de

reconciliacdo e liberdade, torna quase tangivel o novo paradigma da linguagem, porém nao chega
32 .

a consumar essa passagem. - Esse desafio Habermas assume para si. Para tanto, procura mostrar

que somente a interagdo livre dos individuos através da linguagem torna possivel uma

reconciliagdo efetiva entre os seres humanos e, em certo sentido, também uma reconciliagdo entre

O TAC 1, p. 493.

'TAC 1, p. 497.

32 Rodrigo Duarte entende que este fato ndo decorre de qualquer falta de clareza de parte de Adorno, mas ¢é
conseqiiéncia de sua concep¢do sobre o poder da competéncia comunicativa. Escreve Duarte: “A critica
habermasiana prejudicou grandemente a percepcdo de que o elemento transcendental que esta a base da atitude
‘pratica’ do ser humano ndo ¢ a ‘competéncia comunicativa’, mas algo que lhe antecede, um desejo — racionalmente
mediado — de que tudo seja radicalmente diferente do que ¢, o qual pode denominar-se ‘impulso emancipatorio’,
sendo a capacidade da linguagem apenas um epifenomeno seu.” (DUARTE, Rodrigo, op. cit., p. 138).
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razdo e natureza, conforme propunha Adorno.”® Para Habermas, é com a a¢iio comunicativa que
se torna possivel ao ser humano resistir a desnaturalizagdo de si mesmo enquanto luta pela

autoconservacao.

Diferentemente da razdo instrumental, a razdo comunicativa ndo pode submeter-
se sem resisténcias frente a um processo de autoconservagdo cego. Ela se refere
ndo a um sujeito que se conserva relacionando-se com objetos em sua atividade
representativa e de ag¢do, nem a um sistema que mantém sua consisténcia ou sua
substancialidade delimitando-se frente a um contexto, sendo a um mundo da vida
simbolicamente estruturado que se constitui pelos aportes interpretativos dos que
dele fazem parte e que so se reproduz através da ag¢do comunicativa. Assim, a
razdo comunicativa ndo se limita a considerar por suposta a consisténcia de um
sujeito ou de um sistema, sendo que participa na estrutura¢do daquilo que havera
de se conservar. A perspectiva utopica de reconcilia¢do e liberdade esta baseada
nas condigoes mesmas da socializagdo (Vergesellschaftung) comunicativa dos
individuos, estd jd inserida no mecanismo lingiiistico de reprodugdo da espécie.**

Para Habermas, a racionalidade comunicativa contém, em si mesma, um telos
emancipador que torna possivel a manuten¢do do poder transformador da razdo. No telos da
linguagem pragmatica, ele encontra elementos para restabelecer o poder da razdo de normatizar e
dar validade ao agir humano. “Vou desenvolver a tese,” diz Habermas, “de que todo o agente que
atua comunicativamente tem que estabelecer, na execucdo de qualquer ato de fala, pretensoes
universais de validade e supor que tais pretensdes podem desempenhar-se.”® Como falantes, os
seres humanos participam de um entendimento racional e, no uso pragmatico da linguagem,

estabelecem entendimentos racionais e constituem as estruturas do mundo da vida.

O mundo da vida constitui um conceito complementar da a¢do comunicativa, um
substrato de “certezas” ou de evidéncias culturais e lingliisticas. A partir da reviravolta
pragmatica, o mundo da vida passa a ser entendido ndo mais em termos da relagdo consciéncia-
mundo, mas da relacdo linguagem-mundo. O mundo da vida é, para Habermas, o substrato de

conteudos, de “evidéncias originarias” que sustenta o processo argumentativo; ele ¢ o pano de

33 Acerca dessa tematica, veja o trabalho desenvolvido por BARBOSA, Ricardo Correia. Habermas e Adorno:
dialética da reconciliagdo. Rio de Janeiro: Uapé, 1996.

*TAC 1, p. 507.

3 TAC 3, p. 300.
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fundo, o horizonte onde se processa a racionalidade comunicativa e se preserva a possibilidade de
um consenso de fundo. O “agir comunicativo esta embutido no mundo da vida, responsavel pela
absorgdo dos riscos e pela protecio da retaguarda de um consenso de fundo.”*® Sendo constituido
intersubjetivamente, o mundo da vida ¢, ao mesmo tempo, um complemento da agdo
comunicativa e constituinte da racionalidade comunicativa. Assim, o mundo da vida, constituido
pelas regras transcendentais que nos sdao dadas pelos elementos que constituem o entendimento
possivel, torna acessivel ao nosso conhecimento as regras do processo de comunicacdo. Para
Habermas, o mundo da vida tem, pelo menos em parte, um status decorrente das regras
transcendentais do processo de comunicagdo e, por isso, torna manifestas as condigdes
transcendentais que fundamentam o agir comunicativo. Pelo mundo da vida, as regras

transcendentais da comunicagdo tornam-se objetivas.

A reconstrucdo da pragmatica universal empreendida por Habermas tem como fonte de
inspiracdo diferentes abordagens teodricas: o empirismo logico de Carnap, a postura de
Wittgenstein em suas duas fases, a teoria dos atos de fala da Escola de Oxford, a teoria
estruturalista e a gramatica generativa de Chomsky. Porém, trés fontes influenciaram,
sobremaneira, a reconstrucdo do autor nessa fase: o paradigma da filosofia da linguagem
introduzido por Austin, a teoria do desenvolvimento moral, construida por Kohlberg a partir da
epistemologia genética de Piaget, e a teoria socioldgica de Parsons, combinando categorias
fenomenologicas e hermenéuticas do mundo da vida com categorias sistémicas. Em razdo dos
objetivos deste trabalho, ndo vamos nos deter detalhadamente nestas influéncias, apenas
referencid-las a medida que se fizerem necessdrias para a clareza do texto. Os textos de Habermas
que utilizaremos para desenvolver o presente tema, além da Teoria da agcdo comunicativa, serao

Teoria da a¢do comunicativa: complementos e estudos prévios e A logica das ciéncias sociais.

Habermas, com sua pragmadtica universal, pretende explicitar as condi¢des universais que
tornam possivel o entendimento humano, acreditando que isso ¢ possivel por uma ciéncia

reconstrutiva:

36 PPM, p. 86.



134

Vou sustentar a tese de que ndo so a linguagem, sendo também a fala, isto é, o
emprego de oragoes em emissoes, é acessivel a uma analise formal. Da mesma
forma que as unidades elementares da linguagem (oragoes), também as unidades
elementares da fala (emissoes) podem ser analisadas por um procedimento
metodolégico de uma ciéncia reconstrutiva.®’

Partindo da distingdo estabelecida por Chomsky entre competéncia comunicativa e
desempenho lingiiistico,”® em que demonstra que, em toda a comunicagdo, o ator precisa
dominar, a priori, um sistema abstrato de regras geradoras da linguagem, Habermas desenvolve a
tese de que todas as estruturas da linguagem devem ser entendidas como decorrentes de um
processo comunicativo € que até mesmo as estruturas universais de possiveis situagdes
lingiiisticas sdo produzidas, também elas, lingiiisticamente. Todas as potencialidades e todas as
limitagdes da linguagem s3o dependentes, portanto, da linguagem enquanto um mecanismo de
atuacdo do homem no mundo. Embora Habermas reconheca a importancia dos estudos da
lingiiistica para o entendimento da estrutura da linguagem, considera que € preciso analisar a
linguagem como um mecanismo de uso nas intera¢cdes comunicativas. Dedica-se em reconstruir o
sistema de regras segundo o qual os individuos produzem ou geram situagdes de fala,
entendendo-se através da linguagem sobre o mundo. Trata-se de descrever o processo gerativo
dos atos de fala e de dele retirar os elementos universais que tornam possivel o entendimento
humano. Da base da validez da fala ¢ que Habermas vai retirar as condigdes a priori do

entendimento:

Vou desenvolver a tese de que todo o agente que atua comunicativamente tem que
entabular na realizacdo de qualquer ato de fala, pretensoes universais de validez e
pressupor que tais pretensoes podem efetivar-se. Na medida em que quer
participar em um processo de entendimento, ndo pode deixar de dispor das
seguintes pretensoes universais de validez (precisamente estas e ndo outras): a de
estar expressando-se inteligivelmente, a de estar dando a entender algo, a de estar
dando-se a entender e a de estar entendendo-se com os demais. O falante tem que
escolher uma expressdo inteligivel, para que falante e ouvinte possam entender-se
entre si; o falante tem que ter a inteng¢do de comunicar um conteudo proposicional

TTAC 3, p. 304.
3% CHOMSKY, Noam . Aspectos da teoria da sintaxe. Sao Paulo: Abril Cultural, 1975, v. 49, p. 235-286, (Col. Os
Pensadores).
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verdadeiro, para que o ouvinte possa compartilhar o saber do falante; o falante
tem que querer expressar suas intengoes de forma veraz para que o ouvinte possa
acreditar na manifestacdo do falante (possa confia nele); o falante tem que,
finalmente, eleger uma manifesta¢do correta em relagdo a normas e valores
vigentes, para que o ouvinte possa aceitar esta manifestagdo, de sorte que ambos,
ouvinte e falante, possam concordar entre si (grifo do autor) sobre esta
manifestacdo face a um fundo normativo reconhecido intersubjetivamente.*

A pragmatica assume, em Habermas, a dimensdo central da linguagem humana; por isso,
ele se preocupa em explicitar, por meio de um método reconstrutivo, maiéutico, as regras da
linguagem que tornam possivel a agdo comunicativa dos seres humanos. Ele estd preocupado em
esclarecer as regras pragmaticas que constituem a infra-estrutura das situagdes de fala enquanto
tais, langando sua aten¢do sobre a formagdo simbdlica do mundo e sobre o saber categorial
inerente as acdes lingiiisticas. Isso ele deixa muito claro quando fala da tarefa da pragmatica

universal:

A pragmatica universal tem como tarefa identificar e reconstruir as condi¢oes
universais do entendimento possivel.[...] Parto, pois,[...], do pressuposto que
outras formas de agdo social, como por exemplo, a luta, a concorréncia, o
comportamento estratégico em geral, podem considerar-se derivadas da agdo
orientada ao entendimento.*

Nessa sua tarefa reconstrutiva, Habermas utiliza-se de um referencial que lhe ¢ muito
caro; trata-se do desafio langado por Kant de buscar compreender as condigdes de possibilidade
do conhecimento humano. No entanto, como ja afirmamos anteriormente, Habermas busca
fundamentar essas condigdes de possibilidade ndo em um “eu transcendental”, mas nos processos
comunicativos dos individuos em interagdo no mundo da vida. O a priori possibilitador de
Habermas ¢, diferentemente do a priori absoluto de Kant, relativo e determinado pelas condigoes
circunstanciais empiricas dos atos de fala. O desafio da pragmadtica universal habermasiana
consiste em encontrar uma saida para a dicotomia nao resolvida em Kant, da relagdo entre ser e

dever-ser, entre teoria e praxis, em resumo, entre razao teorica e razao pratica.

¥ TAC 3, p. 300.
' TAC 3, p. 299.
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Em Habermas, as condi¢des de possibilidade do conhecimento humano, sua estrutura
universal e a conexdo estrutural entre experiéncia e ag¢do dependem do desenvolvimento
filogenético e ontogenético da humanidade. Habermas quer, através da explicitacdo das regras
que sdo operativas na constituicdo dos argumentos sobre a realidade, superar a dicotomia entre o
carater abstrato e o carater concreto do saber, entre objetividade e verdade. Essa superacdo ele

encontra na interacdo comunicativa. Afirma o autor:

A objetividade da experiéncia so poderia constituir uma satisfatoria condi¢do de
verdade, se ndo fossemos obrigados a entender o progresso cientifico como uma
continuagdo critica sucessiva de linguagens teoricas, as quais interpretam de
forma sempre ‘“mais adequada” a drea-de-objeto constituida a moda pré-
cientifica. Este “ser-adequado” de uma linguagem teorica é uma funcdo da
verdade das proposicoes teoricas, possiveis de serem articuladas com os recursos
desta linguagem; se a reivindicag¢do de tais proposicoes frente a verdade ndo fosse
satisfeita pela argumentagdo mas, sim, por meio de experiéncias, o progresso
teorico ndo seria concebivel sendo como produgdo de novas experiéncias e nao
como novas interpretagoes das mesmas experiéncias. Mais plausivel é, em
conseqiiéncia, a suposi¢do de que a objetividade de uma experiéncia ndo garante
a verdade da afirmacgdo correspondente, mas apenas a unidade desta experiéncia
na multiplicidade das afirmacées, através das quais ela é interpretada.”'

Habermas, porém, evita cair no relativismo e no ceticismo que acompanham muitas das
criticas a Kant. Embora renegue o conceito do “sujeito transcendental”, o autor ndo abandona a
proposta de Kant de fundamentar, nas condig¢des de legitimacdo argumentativa, as pretensoes de
validade de carater universal. Para tanto, desenvolve a teoria dos interesses orientadores do
conhecimento, que consiste na compreensao do duplo processo que determina a constituicdo da
realidade: os objetos sdo constituidos pela agdo instrumental e pela agdo comunicativa. O homem,
ao agir sobre a natureza e ao interagir com os outros homens, cria a objetividade passivel de ser
conhecida; a instancia instituidora dos objetos ¢ o mundo da vida, cuja natureza constitui-se da
conexao entre trabalho e interacdo e desta depende, essencialmente, o processo de formagao do

espirito e da espécie humana.*? A constituicio da objetividade em Habermas decorre, portanto, do

1 C1, p. 350.
2 Cf. TCI, p. 43.
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agir instrumental e do agir pragmatico dos homens no mundo. Desde que o homem ¢ homem, ele
sempre agiu no mundo da mesma maneira e usando as mesmas categorias basicas: a interagao € o

trabalho. Assim, por meio desses dois interesses, a realidade torna-se objetiva.

Como podemos perceber, a reconstrucao lingiiistica empreendida por Habermas tem a
caracteristica de uma racionalidade contingente, situada, histdrica; contudo, a0 mesmo tempo, ela
nao perde sua vinculagdo com a universalidade e a incondicionalidade. A razdo comunicativa,
com efeito, pde quase tudo como contingente; preserva, porém, como incondicionado, embora
ndo de modo absoluto, as condigdes que ddo origem a sua propria mediagdo lingiiistica. A
racionalidade comunicativa ndo nega a pluralidade, a diferenca, a contradigdo, contudo considera
que, para que haja a possibilidade de uma mediacao passivel de validade, as estruturas de um
entendimento lingiiistico sdo intransponiveis. Elas sdo condi¢des necessarias para o entendimento
enquanto tal, ou seja, condigdes que antecipam relagdes simétricas de reconhecimento mutuo,

livre de qualquer coagao.

O desafio de Habermas ¢ encontrar uma solugdo para o tradicional problema do conflito
entre razao situada e incondicionalidade. Por isso, ele vai tematizar na pragmatica universal os
pressupostos que podem levar a solugdo das aporias inerentes tanto as abordagens universalistas

transcendentais como as empiricas contextualistas.

A especificidade da razdo comunicativa, como Habermas a entende, é que ela é,
ao mesmo tempo, imanente, isto é, so encontravel em contextos concretos dos
jogos de linguagem e instituicoes da vida humana, mas, por outro lado,
transcendente, ou seja, ¢ igualmente uma “idéia regulativa”, na qual nos
orientamos, quando criticamos nossa vida historica. Para Habermas, a razdo
comunicativa manifesta como ilusorios os dilemas articulados na tradi¢do; em
outras palavras, para ele, ndo temos mais que escolher entre Kant e Hegel, mas
pensar a tensdo entre incondicionalidade / faticidade, transcendentalidade /
empiria, universalidade / particularidade, necessidade / contingéncia.™

Para alcangar seu objetivo, Habermas precisa explicitar e fundamentar o carater quase-

transcendental da linguagem e encontrar elementos que sustentem sua tese da validade do

* OLIVEIRA, Manfredo, Reviravolta..., p. 347.
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argumento como critério de verdade. Para tanto, apoia-se em Piaget e em Kolberg para esclarecer
as estruturas de entendimento inerentes ao agir comunicativo. O esquema que Habermas constroi
envolve diversos tipos de regras de validagdo que, no seu entender, sempre estdo presentes nas
acoes de fala dos individuos, ainda que de forma intuitiva. White sintetiza o esquema de

Habermas desta forma:

1 Competéncia cognitiva: dominio das regras de operagdes formais, logicas
(Piaget).

2 Competéncia do discurso [Sprachkompetenz]:dominio das regras lingiiisticas
para produzir situagoes de compreensdo possivel.

a) dominio das regras para produzir gramaticalmente sentencas bem formadas
(competéncia lingiiistica de Chomsky).

b) dominio das regras para produzir formas de expressiao bem formadas (regras
pragmaticas universais ou_formais).

3 Competéncia interativa ou ‘“‘competéncia de papel”: dominio das regras para
tomar parte em formas de interagdo cada vez mais complexas.™

O ator competente de Habermas ¢ aquele que tem, em primeiro lugar, o dominio das
regras de operagdes formais, quais sejam, a capacidade de assimilar o mundo objetivo e o mundo
social do seu entorno, sabendo interiorizar agdes e pontos de vista dos outros (assimilagdo) e,
concomitantemente, apresentando a capacidade de reorganizar suas estruturas cognitivas e
esquemas mentais (acomodac¢do) com a finalidade de interagir de forma cada vez mais reflexiva e
consciente. Para tanto, o ator deve ser capaz de: argumentar utilizando-se de regras
intersubjetivas do uso lingiliistico de uma determinada comunidade lingiiistica; tornar
compreensiveis sintatica e semanticamente suas proposigdes; justificar com razdes as pretensoes
levantadas; e fazer com que suas justificagdes sejam aceitas responsavelmente por todos.
Envolve, portanto, um processo evolutivo de descentracdo ou da passagem dos estagios sensorio-
motor, pré-operativo e operacional-concreto, até chegar ao estagio operacional-formal.* No
entendimento de Habermas, o desenvolvimento das regras das operagdes formais vai,

progressivamente, permitindo a cada individuo e a espécie humana como um todo, implementar

* WHITE, op. cit., p. 38.
4 Habermas incorpora, neste particular, como referencial de analise, o estruturalismo genético de Piaget. Sobre este
aspecto, cf. FREITAG, Barbara. Piaget: encontros e desencontros. p. 103 e seq.
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esquemas cognitivos e morais cada vez mais descentralizados e universais, levando a
racionalidade social a atingir graus mais sofisticados, mais elaborados e mais generalizaveis de
consciéncia coletiva. Neste sentido, ha um progressiva evolugdo da capacidade pratico-cognitiva,
tanto individual como coletiva, que implicara na emergéncia de novas concepcdes € estruturas de
mundo. E por ja possuirem a capacidade de atingir novos niveis de aprendizagem e por ja estarem
disponiveis novas concepgdes de mundo — ainda que de forma latente — que a sociedade ¢ o

individuo evoluem.*®

A competéncia do discurso representa a capacidade dos individuos em interagdo de
usarem suas formas de expressdo de um modo tal que permitam o entendimento acerca da
realidade objetiva, da realidade social e da realidade subjetiva. A compreensdo do sentido de um
proferimento depende da capacidade que cada individuo tem de usar adequadamente as regras do
discurso e da fala, quais sejam, a clareza do significado, a retidio da agfo ¢ a seriedade do ato.*’
As regras do discurso garantem que todo o sujeito capaz de fala e de agdo tem direito a participar
nos discursos, que lhe ¢ permitido apresentar ou questionar qualquer proposta e expressar suas
atitudes, desejos e necessidades; além disso, ninguém pode ser impedido de fazer uso de seu
direito de participar e de se manifestar nos discursos ¢ de usar argumentos para fundamentar seu
pensar e agir. Em sintese, todo o sujeito argumentante ¢ livre e autdbnomo e tem igualdade de

direitos para participar da argumentagdo.*®

A interagdo apresenta-se como a capacidade dos agentes da comunicagdo de coordenarem
seu comportamento com base num reconhecimento mituo de reivindicacao de validade, em que
0s participantes imputam-se, reciprocamente, responsabilidades quanto a justificacao racional dos

proferimentos. Em outros termos, os participantes de uma a¢do comunicativa nao podem negar as

* Isto ndo leva Habermas a considerar que nio possam haver momentos de involugdo e de regressdo intelectual e
moral na histéria da humanidade. Ele mesmo realiza diversas criticas mostrando os descalabros produzidos
historicamente. No entanto, Habermas consegue ver que, ao lado das patologias, das distor¢des ¢ dos descaminhos da
razdo, a razdo mantém a sua capacidade de “descentracdo”, promovendo sistemas e processos cada vez mais
complexos de organizagdo e fazendo emergir formas mais racionais de condugdo dessas organizagdes, a0 mesmo
tempo que potencializa a capacidade de aprendizagem das pessoas e promove a crescente universalizagdo das
decisdes sobre os processos sociais. (Cf. FREITAG, Barbara. op. cit, p. 15).

47 Cf. McCARTHY, La teoria..., p. 340 e seq.

* Cf. TAC 3, p. 138 e seq. Veja, também, WHITE, op. cit., capitulos 2 e 3.
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implica¢des normativas de seus atos de fala, visto que isto implicaria cair em uma contradi¢ao
performativa. Portanto, para Habermas ha sempre uma obrigacdo imanente ao ato ilocucionario,

pois ele pressupde a responsabilidade reciproca quanto a veracidade do que ¢ comunicado.

O desenvolvimento da capacidade comunicativa depende do desenvolvimento inter-
relacionado dessas competéncias particulares, pois, s6 dessa forma, a comunicacdo podera
desempenhar as trés reivindicacdes de validade exigidas em todo o ato de fala: representar algo
(verdadeiro) no mundo, expressar a intengdo do locutor e estabelecer relagdes interpessoais
legitimas. Essas regras acompanham o processo do entendimento quando os sujeitos interagem
comunicativamente; por isso, podem ser reconstruidas como uma teoria geral das agdes
ilocucionarias. “E que o meio da linguagem natural e o felos do entendimento interpretam-se
reciprocamente — um nao pode ser explicado sem o recurso do outro.[...][Assim], o modo
especifico de empregar o saber decide sobre o sentido da racionalidade..” Estas regras
permanecem efetivas até mesmo quando o sujeito entra em uma relagdo discursiva em
decorréncia de uma situagdo de conflito, sendo que, para soluciona-lo, os sujeitos s6 dispdem
destas mesmas regras. Ou seja, o uso das regras da competéncia cognitiva e da competéncia do
discurso tornam-se indispensaveis, em qualquer circunstancia, para o desenvolvimento de uma

compreensdo orientada para o entendimento.

5 Teoria dos atos de fala e teoria do discurso

A coordenagdo intersubjetiva da comunicagdo ocorre através da coordenagdo dos atos de
fala, os quais possuem uma forga coordenadora, consensual, decorrente dos elementos
ilocuciondrios neles presentes. O fim ilocucionario ¢ o que Habermas entende como o elemento

angular que caracteriza a agdo comunicativa.

A esta classe de interagoes, em que todos os participantes harmonizam entre si
seus planos individuais de acdo e perseguem, por conseguinte, sem reserva
alguma seus fins ilocucionarios, ¢ que chamo de ag¢do comunicativa.(...)

¥ PPM, p. 68 ¢ 69.
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Considero, pois, como agdo comunicativa aquelas interagoes mediadas
lingiiisticamente em que todos os participantes perseguem com seus atos de fala
fins ilocucionarios e somente fins ilocucionarios.

O elemento ilocucionario revela que os atos de fala ndo sdo meras representacdes ou
manifestagdes do pensar, mas agdes, uma vez que, quando falamos, ndo apenas expressamos um
contetido proposicional, mas também executamos uma acao pela fala. Em cada ato de fala, além
do contetido proposicional, esta presente uma forca ilocucionaria. Em outros termos, ao falar o
individuo tem sempre uma dupla expectativa: ele realiza uma intencionalidade ao agir pela fala e

N . . . 51
tem a pretensdo de legitimar aquilo que expressa através de argumentos.

Habermas, baseando-se em Austin, identifica quatro atos de fala: comunicativo,
constatativo, regulativo e expressivo.”> O sentido pragmatico de uma afirmagdo assume, segundo
a classificacdo de Austin, diferentes significacdes de acordo com o tipo de verbalizagdo que
realiza; cada tipo de fala ird determinar um tipo especifico de agdo. Assim, por exemplo, o ato de
fazer uma afirmagao distingue-se do ato de dar uma ordem, de fazer uma promessa, de manifestar
uma crenga ou de expressar um sentimento. Em palavras de Habermas, “os atos de fala
distinguem-se das atividades ndo-lingliisticas, em primeiro lugar, através da feicao reflexiva da
auto-interpretacao e, em segundo lugar, através do tipo de fins que podem ser visados, bem como

, . . 53
através do tipo de sucessos que podem ser conseguidos”.

TAC 1, p. 376 ¢ 378.

> Estes é um dos pontos atacados por Giannotti em sua critica a Habermas. Além de considerar que Habermas —
assim como Apel — estaria “dogmaticamente jogando a questdo do entendimento ¢ do acordo para a esfera do
sublime da idéia reguladora, para um tipo de discurso consciente de si mesmo”, o filésofo alemdo estaria
confundindo o entendimento que acontece preliminarmente com o entendimento que acontece no agir comunicativo.
No entender de Giannotti, “ndo ha intencionalidade sem um fazer, sem o uso intersubjetivo da propria linguagem;
ndo ha sentido, nem qualquer configuracdo de estados de coisas, sem a pratica da propria linguagem corrigindo-se a
cada instante.” (Cf. GIANNOTTI, José A. Habermas: mdo e contramdo. Novos Estudos Cebrap. Sdo Paulo, n. 31,
out./1991, p. 12).

52 Habermas identifica, em algumas passagens de sua extensa obra, esses quatro tipos de atos de fala; em outras,
porém, descreve somente trés tipos. Entendemos que a explicagdo deve-se ao fato de Habermas considerar que o tipo
“ato de fala comunicativo” transparece em todos os demais como substrato que torna possivel a agdo comunicativa.
(Cf. TAC 3, p.91-93).

3 PPM, p. 67.
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Como podemos perceber, a intencionalidade do ato de fala vincula-se sempre a um
interesse da razdo.>* Como sdo trés as instancias dos interesses da razdo, Habermas identifica trés
classes de atos da fala: os constatativos, que servem para o uso cognitivo (assergoes, afirmacoes,
negagdes, constatagdes, narracdes...), 0S representativos, que servem para exprimir as impressoes
subjetivas (saberes, pensamentos, opinides, confissdes, percepgoes...), € os regulativos, que

. . e . ~ 55
servem para definir o agir pratico-moral (ordenamentos, promessas, obrigacdes, acordos...).

Para o autor, os diferentes atos de fala servem para estabelecer trés distingdes
fundamentais que qualquer falante devera dominar se quiser entrar em comunicacdo: a distingdo
entre ser e aparéncia, entre esséncia e fendmeno e entre ser e dever-ser. Os atos de fala
constatativos permitem que os individuos em comunicagao possam distinguir um mundo publico,
formado de concepgdes intersubjetivamente reconhecidas, de um mundo privado, constituido de
simples opinides (ser e aparéncia). Os atos regulativos possibilitam a distincdo entre
regularidades empiricas, que podem ser observadas, e regularidades ou normas socialmente
estabelecidas, que podem ser obedecidas ou transgredidas (ser e dever). Os atos de fala
representativos ou expressivos tornam possivel a distingdo entre a individualidade, que
compreende os sujeitos capazes de linguagem e de agdo, ¢ as emissdes, agdes € expressoes

através das quais os sujeitos aparecem ou se manifestam no mundo (esséncia e fenomeno).

Os atos de fala nem sempre tém a pretensdo do entendimento, que sé se constitui pela
forca ilocucionaria do ato de fala. A forga ilocuciondaria procede do proprio ato da fala na medida
em que o locutor ndo apenas emite um conteudo na proposi¢ao, mas faz algo dizendo. Em um ato
de fala, pode o falante ndo pretender o entendimento, mas buscar agir sobre o ouvinte com a
intengdo de manipula-lo. Neste caso, a finalidade ndo é o entendimento, mas a manipulagao
estratégica com a pretensao de realizar um fim; mesmo aqui, porém, nao deixa de ocorrer algum

tipo de acdo coordenada pela linguagem. Neste caso, o ato de fala transforma o ato ilocucionario

> Na visdo pragmatica, o conceito de intencionalidade ndo é mais entendido como um sentido determinado por uma
consciéncia que produz algo por si mesma solipsisticamente, mas como algo que os individuos produzem
coletivamente através do processo de comunicagdo. Dai a importancia do exercicio critico-hermenéutico para a
descoberta da intencionalidade de cada ato de fala. Por escreve Habermas: “o modo especifico de usar o saber decide
sobre o sentido da racionalidade, que serve como medida para o sucesso da acdo” (PPM, p. 69).

> Cf. TAC 3, p. 114.
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num recurso de agdo teleologica, assumindo, em decorréncia, o carater perlocucionario (causar
um efeito sobre alguém através da fala). Por isso, afirma Habermas, o modo original do emprego
da linguagem ¢ a orientagdo para o entendimento; as demais formas de emprego da linguagem

aparecem de forma parasitaria.>®

Os atos de fala sdo os mecanismos normais da interagdo entre os individuos no contexto
do mundo da vida. No entanto, quando os atos de fala ficam perturbados e se rompe o consenso
de fundo que lhes da sustentagdo, as pretensdes de validez a eles inerentes tornam-se objeto de
critica e de avaliacdo. Constitui-se, entdo, o que Habermas denomina “o ambito do discurso”. O

discurso se instaura toda a vez que a o processo de entendimento torna-se perturbado.

A logica do discurso emerge da andlise da estrutura e das condi¢cdes da forma de
comunicacdao na qual as pretensdes de verdade e de valor sdo revisadas argumentativamente e
rechacadas ou aceitas. Nele buscamos desenvolver argumentos através de interpretagdes, de
explicagdes, de justificagdes com a pretensdo de restaurar o consenso. No discurso as pretensoes
de validez, que se encontram implicitas nos atos de fala, tornam-se explicitas. E isso o que

Habermas procura esclarecer quando escreve:

Frente a rubrica “a¢do” introduzo o ambito de comunicagdo na qual tacitamente
reconhecemos e pressupomos as pretensoes de validez implicadas nas emissoes ou
manifestagoes (e, portanto, também, nas afirmagoes), para trocar informagoes
(isto ¢, experiéncias relativas a agdo). Frente a rubrica “discurso” introduzo a
forma de comunicagdo caracterizada pela argumentagdo, na qual se tornam tema
as pretensoes de validez que se tornaram problemdticas e se examinam se sdo
legitimas ou ndo.”’

r

O discurso ¢, portanto, a instancia da restauragdo da comunicacdo distorcida. Nele as
interpretacdes, explicacdes e justificacdes sdo colocadas sob discussdo com a pretensdo de

alcangar-se um consenso racional.

No discurso, toda e qualquer pretensdao tornadas problematica pode tornar-se objeto de

argumentagdo. Habermas alerta, no entanto, que somente as pretensdes de verdade e de retiddo

*TAC 1, p. 369 e seq.
T TAC 3, p. 116.
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sao suscetiveis de desempenho discursivo. Por isso, o autor identifica como tendo potencial de
fundamentacgdo racional apenas dois tipos de discursos: o discurso pratico e o discurso tedrico. O
discurso tedrico ocupa-se com as pretensoes de verdade e o pratico com as pretensdes de retidao
normativa. Ainda que a teoria do discurso desenvolvido por Habermas mostre que as normas de
acdo tem o mesmo poder de fundamentacao racional que a validez teorica, o autor alerta para o

fato de que

nos discursos praticos, as condi¢oes logicas, frente as quais cabe alcan¢ar um
consenso racionalmente motivado, sdo distintas dos discursos teorvicos./[...]
Enguanto as pretensées de validez de um ato de fala constatativo se refere a
objetos da experiéncia e a fatos, a pretensio de validez de uma norma
reconhecida é ela mesma objeto da experiéncia ou fato.

Em diversos momentos de sua obra o autor procura caracterizar cada um dos discursos.
Observa, por exemplo, que “as pretensdes de normativas mediatizam, manifestadamente, entre
linguagem e o mundo social, uma dependéncia reciproca que nao existe para a relagdo da
linguagem e mundo objetivo.”” Em vista disso, Habermas conclui seu argumento sobre a
diferenca de discursos demonstrando que, enquanto os discursos praticos conseguem assegurar
uma posi¢ao critica em relagdo a sociedade, tal ndo ocorre com os discursos tedricos em relacao a
natureza. Os discursos praticos podem agir criticamente frente realidade social, enquanto os
discursos tedricos s6 podem agir contra afirmacdes falsas acerca da natureza, mas nunca dirigir-

60
se contra ela.

Portanto, ainda que discurso teorico e discurso pratico coincidam em sua estrutura
argumentativa, diferenciam-se quanto ao modo de proceder. Cada um desses discursos nao
somente coordena as agdes de maneira diferente, como possui sua sede localizada em diferentes

elementos da pratica comunicativa cotidiana: enquanto que as pretensoes de verdade residem tao

¥ TAC 3, p. 127-128

% CMAC, p. 82

% Cf. DALBOSCO, Claudio. Etica discursiva: o problema da fundamentagio do principio da moral. Veritas. Porto
Alegre, v. 41, n. 161, mar./1996, p. 79-80.
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somente nos atos de fala, as pretensdes de validez normativa tem sua sede, primeiro, nas normas

e, sO de maneira derivada, em atos de fala.

6 A situacido-ideal-de-fala e a comunidade ideal de comunicaciao

Os conceitos de situagdo-ideal-de-fala ¢ de comunidade ideal de comunicagdo sdo de
fundamental importancia na teoria da racionalidade comunicativa de Habermas, uma vez que em
todo ato comunicativo estd presente o telos do entendimento. Entendimento ¢ a busca de um
acordo racional que tem por base o reconhecimento reciproco de pretensdes de validade, as quais
sdo contrafactuais, pois, mesmo quando na interagdo comunicativa ocorrer algum consenso
enganoso, este ultimo s6 podera ser reconhecido e retificado por um consenso racional e uma
condicdo de fala ideal. A situacdo-de-fala-ideal ¢ o pressuposto universal contrafactual que
constitui a condi¢do de possibilidade do entendimento humano; como elemento contrafactual, ela

sempre age no sentido de eliminar a distor¢do sistematica da comunicagdo.’

A acdo comunicativa decorre da competéncia dos individuos de desenvolverem atos de
fala na busca do entendimento, competéncia que ¢ a capacidade de um falante ideal de dominar
um sistema abstrato de regras lingiiisticas. O falante real, quando em comunicagdo com outro,
atualiza essa competéncia, atualizagdo que softre, no entanto, as influéncias do contexto; por isso,
todo ato comunicativo pode vir condicionado por limitagdes. A linguagem concreta, em uso pelo
falante, sofre, por conseqiiéncia, uma dupla determinagdo: de um lado, da situagdo-ideal-de-fala
e, de outro, das condic¢des limitantes. Isso mostra que toda a agdo humana, por mais racional que
seja, sempre pode ser ameagada pelas circunstancias reais de comunicacao distorcida, de modo
que podemos chegar a constituir consensos enganosos. No entanto, a Uinica hipotese contrafactual
que possuimos para identificar e reagir contra tais enganos ¢ a situacao- ideal-de-fala (ideale

Sprechsituation). Escreve Habermas:

61 «A reconstrugio pragmatico-universal do discurso como tal mostra que em cada entendimento por meio da
linguagem, por mais elementar que seja, é necessdrio reconhecer reivindicagdes que pretendem ter validade e sdo
suscetiveis de critica (a saber, a verdade de enunciados e a irrepreensibilidade de normas); reivindicagdes que, pelo
fato de apenas poderem ser satisfeitas discursivamente se expdem com as propriedades do que é incondicional.” (CI,
p. 356-357).
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Mas, que a espécie humana ndo se possa reproduzir em sua forma de vida socio-
cultural sendo através da idéia ao extremo desnaturada da verdade, no sentido da
possibilidade suposta constantemente de maneira contrafactual, no sentido de um
entendimento universal, isto é inequivocamente um fato da natureza — o que
deveriamos tentar entender. Porque o discurso empirico tdo-somente é possivel
pelas normas fundamentais do discurso racional, a discrepdancia entre uma
comunidade que realmente se comunica e uma que é inevitavelmente idealizada
(ainda que, como ideal, apenas suposta, ndo so esta incluida na argumentagdo,
mas ja esta inserida na praxis da vida de sistemas sociais — talvez se deixe
reatualizar nesta forma a doutrina kantiana do fato-da-razéo.**

Essa situagdo-ideal-de-fala ¢ um fato da razdo, ndo como uma idéia constitutiva (no

sentido de Hegel) nem como principio regulativo (no sentido de Kant), porém como um interesse

da razdo que nos impoe a sua busca incessante, mesmo que nao dé garantias de sua realizagao.

Habermas parece indicar que a situa¢dao-ideal-de-fala pode ser um fato da razao
que nos induz a agir racionalmente, no sentido de realizar uma forma de vida em
que razdo pura e razdo prdtica se identificam porque o auto-conhecimento se une
a vontade e a vontade ao conhecimento, cumprindo as orientagoes do agir
emancipato’rio.63

A situagdo-ideal-de-fala ¢ inerente a estrutura da fala, sendo constituida pelo principio do

discurso, que se efetiva através da resolugdo consensual de pretensdes de validade. Ela é uma

forca sempre operante que produz a condi¢ao de possibilidade do entendimento humano, embora

jamais se efetive plenamente como situacao real. Argumenta Habermas:

Partindo da andlise das condigoes necessarias do entendimento em geral, é
possivel desenvolver, pelo menos, a idéia de uma intersubjetividade intacta capaz
de possibilitar um entendimento ndo coagido dos individuos no seu
relacionamento reciproco, bem como a identidade de um individuo que se entenda
consigo mesmo de um modo ndo coagido. Intersubjetividade intacta constitui a
manifestacdo de condigoes simétricas do reconhecimento reciproco livre.
Entretanto, esta idéia ndo deve ser carregada com as cores da totalidade de uma
forma de vida reconciliada e projetada no futuro nos moldes de uma utopia; ela
contéem, nada mais, mas também nada menos, do que a caracterizagdo formal das
condigoes necessarias para formas ndo antecipaveis de uma vida ndo fracassada.

52 CL, p. 357.

8 DURAO, Aylton. 4 critica de Habermas a dedugio transcendental de Kant. Londrina: Ed.UEL, 1996, p. 172.
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Ndo temos promessa de tais formas de vida, nem mesmo in abstracto. Delas

sabemos apenas que, se pudessem ser realizadas, teriam que ser produzidas por
~ . ~ . .77 . 64

nossa agdo conjunta, ndo isenta de conflitos, mas solidaria.

A comunidade ideal de comunicacdo decorre da distribuicdo simétrica das oportunidades
para cada individuo fazer uso dos atos de fala e evitar distor¢des. A comunidade ideal de
comunicacao ndo deve ser entendida como uma utopia social e politica a ser realizada ou como
uma forma de vida futura a ser atingida, mas apenas como uma ilimitada comunidade de
interpretagio.”” A comunidade ideal de comunicagio acolhe a todo o individuo como agente de
comunicacao que deve ter iguais possibilidades de empregar atos de fala para explicitar suas
opinides e traduzir suas manifestacdoes extraverbais em emissdes lingiiisticas; baseia-se numa
atitude de solidariedade, de reciprocidade, sem repressoes e de direitos e deveres garantidos
mediante a igualdade de oportunidades de emprego de atos de fala regulativos, isto €, mediante
uma igual distribuicdo das oportunidades de mandar e de opor-se, de permitir e de proibir, de
fazer promessas e de retira-las, de prestar contas e de exigi-las. Numa comunidade ideal de
comunicacdo, deve-se admitir que, da mesma forma que no uso dos atos de fala comunicativos,
também se pode suspender por um momento os plexos de agdo, entrando no discurso para

tematizar as pretensdes de validez.®®

A situacdo-ideal-de-fala motiva o participante competente a buscar o entendimento
utilizando para tal o Gnico recurso ndo violento disponivel: o melhor argumento. Somente numa
situacdo de uma comunidade comunicativa livre de toda e qualquer coacdo, ¢ possivel considerar-
se o consenso obtido como racional e verdadeiro. Gragas a essa condicdo ideal ¢ que todo e
qualquer individuo capaz de linguagem pode distinguir um discurso racional de um discurso
enganoso. O nosso entendimento baseia-se no reconhecimento de uma pretensdo de validade,

sendo essa a base racional que reconhecemos na linguagem; “minha tese”, escreve Habermas, “¢

% PPM, p. 182.
5 Cf. LCS, p. 302 ¢ também APEL, Estudos de moral moderna. p. 15 ¢ seq.
% TAC 3, p. 107.



148

pois: a antecipacdo de uma situacdo ideal de fala é que garante que possamos associar a um

consenso alcangado facticamente a pretensido de ser um consenso racional”.®’

Ademais, essa situagdo ideal da linguagem ¢ condicdo de possibilidade da critica
substancial da propria linguagem. S6 por um referencial de uma condicdo ideal é que a
linguagem pode tematizar-se a si mesma, colocando sob suspensdo discursiva o seu proprio
aparelho categorial. Habermas reconhece que essa condi¢do ideal € necessaria se quisermos evitar
cair em influxos externos contingentes, isto ¢, em relativismos, bem como, ndo nos submetermos
a coagdo de agoes de fala sistematicamente distorcidas. Essa condi¢do de interagdo sem outra
coagdo que nao a do melhor argumento da-se na condicdo de uma distribuicdo simétrica entre

todos os participantes que executam atos de fala.®®

7 Objetividade e teoria consensual da verdade

No seu principal artigo sobre teorias da verdade,” Habermas inicia desenvolvendo sua
idéia de verdade com a seguinte afirmag¢do: “verdadeiros ou falsos chamamos aos enunciados em
relagio a estado de coisas que nesses enunciados se refletem ou expressam”.’’ O que é
verdadeiro, portanto, ndo ¢ o conceito nem o predicado, mas o proferimento. A verdade diz
respeito a pretensdes de validade que ligamos aos atos de fala constatativos. Um enunciado torna-
se verdadeiro quando ¢ justificada a pretensdo de validade dos atos de fala de que os individuos
langam mao para afirmar o enunciado. A idéia de verdade s6 pode desenvolver-se em referéncia
ao desempenho discursivo de pretensdes de validade. O problema da verdade, portanto, ndo diz
respeito ao problema de inteligibilidade, de compreensao de sentido ou de entendimento, mas da

justificagdo dos enunciados que sdo emitidos sobre um estado de coisas.

S TAC 3, p. 105.

8 Cf. TAC 3, p. 106.

% Trata-se do artigo, ja considerado classico, “Teorias da verdade”, de 1972, publicado pela primeira vez em 1973.
Para nossa andlise, utilizaremos a versao traduzida para o espanhol e ja citada acima. (Cf. TAC 3, p. 113-158).

" TAC 3, p. 114.
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Para fundamentar sua teoria da verdade consensual, Habermas inicia estabelecendo uma
clara diferenciacao entre o a priori da experiéncia e o a priori da argumentagdo, embora
considere que o conhecimento continua dependente de ambos. Diferentemente de Kant, considera

que o a priori da experiéncia ndo € razao suficiente para explicar a verdade, pois

a objetividade da experiéncia so poderia constituir uma satisfatoria condigdo de
verdade, se ndo fossemos obrigados a entender o progresso cientifico como
continuagdo critica de linguagens tedricas as quais interpretam de forma sempre
“mais adequada” a drea-de-objeto constituida sempre a moda pré-cientifica.”’

Para Habermas, a verdade ndao se vincula diretamente a experiéncia e, sim, aos
enunciados. A verdade desempenha-se discursivamente, pois sdo os conteidos proposicionais

. . . . - A . 2
afirmados hipoteticamente que podem ser validados argumentativamente e ndo as experiéncias.”

O conceito de verdade que Habermas institui insere-se na concepcao de racionalidade
comunicativa por ele desenvolvida. A verdade, nesse contexto, ndo pode mais ser entendida do
ponto de vista solipsista, como uma intui¢ao subjetiva, mas somente como resultado de um modo
particular de articulagdo da organizagdo do mundo compartilhado intersubjetivamente:
“chamamos verdadeiros os enunciados cuja a pretensdo de validade ha de ser reconhecida por

qualquer pessoa racional”.”

A pergunta sobre as condi¢des de possibilidade de um conhecimento verdadeiro e da
adequada defini¢ao da objetividade deixa de ser pensada em termos de apercepgdo e de dedugao
transcendental (Kant), ou como correspondéncia entre realidade externa e representacao subjetiva
(Aristoteles), para ser compreendida como resultado do uso de proposigdes em proferimentos
cuja natureza ¢ motivar racionalmente o reconhecimento das pretensdes de validade. A verdade
torna-se, assim, um resultado que ¢ alcangado por sujeitos racionais em uma situacao de

discussdo. A verdade deixa de ser um problema referente a teoria da constituicdo dos objetos —

constituicdo de sentido — para se tornar uma questdo referente a teoria da verdade enquanto

LCI, p. 350.
2 Cf. TAC 3, p. 133 e seq.
BLCS, p. 367.
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referente as condi¢des de argumentagdo — reflexdo de validade.”* Embora Habermas admita que
haja uma relagdo muito estreita entre verdade e objetividade, ja que “aquilo que percebemos em

coisas e eventos ¢, de maneira prototipica, uma experiéncia que reivindica objetividade e que

pode ser expressa em afirmagdes”,” ele também escreve:

O a priori da experiéncia (a estrutura dos objetos da experiéncia possivel) é
independente do a priori da argumenta¢do (das condi¢oes do discurso
possivel).[...] Teorias ndo podem ser elaboradas e desenvolvidas sendo sob (as)
condi¢oes da argumentagcdo e, ao mesmo tempo, nos limites da objetivagdo
anterior, propria a eventos dos quais podemos ter experiéncia. “Sob as condi¢oes
da argumentagdo” significa: sob a forma de sistemas de enunciados passiveis de
uma verificagdo discursiva; ‘“nos limites da objetividade anterior, propria a
eventos dos quais podemos ter experiéncia” significa: em uma linguagem teorica
cujos predicados fundamentais permanegam comprometidos com os objetos da
experiéncia possivel, constituidos de maneira autonoma. As linguagens teoricas,
modificando-se de forma descontinua no decurso do progresso cientifico, podem
interpretar as estruturas dos dominios pré-cientificos do objeto e, de algum modo
também, as reformular, mas, enquanto ndo chegarmos a ser anjos ou bestas, elas
ndo estdo em condigoes de transforma-las em um outro dominio-de-objeto. Nas
respectivas experiéncias que, de acordo com os padroes do progresso cientifico,
sdo interpretadas de maneira diferente trata-se, a cada vez, de experiéncias feitas
com os idénticos objetos do nosso mundo. A identidade das experiéncias na
multiplicidade de suas interpretacoes é assegurada pelas condigoes de uma
objetivacdo possivel.”®

Essa argumenta¢do de Habermas nos mostra que, na concep¢do consensualista de razdo,
pretensdo de verdade e constitui¢do do objeto precisam ser entendidas a partir de categorias
diferentes, embora mantenham entre si uma relagdo de proximidade. Enquanto a objetividade ¢
constituida pelas categorias trabalho e interacdo, inerentes a espécie humana, a verdade ¢

resultante da acdo discursiva, tendo por base o “principio da universalidade” (principio U) e o

™ Cf. CI, p. 332 ¢ 337.
P CI, p. 341.
76 CI, p. 339-40.
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“principio do discurso” (principio D).”” Para o autor, a constituicio dos objetos, pressuposto
indispensavel para o uso cognitivo da linguagem, deve ser entendida a partir dos interesses
orientadores do conhecimento humano,”® ao passo que a verdade encontra sua fundamentagdo na
pragmatica universal. A questdo da génese do objeto diz respeito a teoria do conhecimento, ao
passo que o problema da validade do conhecimento corresponde & pragmatica dos atos de fala.”
De outra parte, Habermas destaca que ¢ somente no discurso que as questdes de génese

(constitui¢do da experiéncia) e de justificacdo (verdade) se tornam distintas.

Para o entendimento da teoria habermasiana sobre a verdade, deve-se levar em conta a
nogdo de realidade que estd na base da argumentacdo do autor. A realidade ndo ¢ algo
independente do ser humano, mas constitui aquilo que ¢é representado em forma de enunciado.
Quando afirmamos algo sobre o mundo, ndo estamos nos referindo a existéncia dos objetos, mas
a verdade das proposi¢des que emitimos a partir da experiéncia que realizamos com os objetos e

os estados de coisas. Afirma Habermas:

Ao termo “realidade” ndo podemos dar-lhe, como mostrou Pierce, nenhum outro
sentido que o que associamos a verdade dos enunciados. S6 podemos introduzir o
conceito de “realidade’ por referéncia a “enunciados verdadeiros”: realidade é a
soma de todos os estados de coisas sobre os quais sdo possiveis enunciados
verdadeiros. As teorias ontologicas da verdade tratam em vdo de romper o ambito

da linguagem que é o unico lugar onde pode-se esclarecer a pretensdo de validez
dos atos de fala.*

" Esses dois principios recebem diferentes redagdes e sio referenciados em diversos textos de Habermas. Em nosso
trabalho, baseamo-nos especialmente na conceitualizagdo desenvolvida em Consciéncia moral e agir comunicativo,
na qual recebem a seguinte formulacdo: principio U — “Assim, toda norma valida deve satisfazer a condic¢éo: que as
conseqiiéncias e efeitos colaterais, que (previsivelmente) resultarem para a satisfagdo dos interesses de cada um dos
individuos do fato de ser ela universalmente seguida, possam ser aceitos por todos os concernidos.” (CMAC., p. 86);
principio D — “S6 podem reclamar validez as normas que encontrem (ou possam encontrar) o assentimento de todos
os concernidos enquanto participantes de um discurso pratico.” (Ibid., p. 116). Sobre o detalhamento destes
principios e a critica quanto a sua limitagio, veja WELLMER, Albrech. Etica y didlogo: elementos del juicio moral
en Kant y en la ética del discurso. Barcelona: Anthropos, 1994.

® “Chamo de interesses as orientagdes basicas que aderem a certas condi¢des fundamentais da reprodugio e da
autoconstituicdo possiveis da espécie humana: trabalho e interagdo.” (CI, p. 217).

7 Habermas desenvolve essa tese em Conhecimento e interesse, em Para a reconstru¢do do materialismo historico e
em La logica de las ciencias sociales, obras ja citadas.

% TAC 3, p. 96.
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Nossas agdes com o0s objetos nos fornecem informagdes que sdo afirmagdes sobre objetos
de experiéncia, porém, somente quando transformamos essas informag¢des em enunciados,
podemos falar da veracidade ou da falsidade do fato. As informagdes ndao sdo verdadeiras nem
falsas, apenas manifestagdes objetivas sobre coisas e acontecimentos. A constituicdo material da
experiéncia ¢ determinada pelos interesses da razao e constitui a condigao para o estabelecimento
da verdade. Ja a verdade ¢ resultante da acdo argumentativa dos seres humanos em busca do

entendimento acerca da experiéncia.81

A experiéncia com os objetos ¢ determinada pré-teoricamente, sendo independente da
linguagens teoricas. Sua constitui¢do ¢ determinada pelos interesses da razao; em outros termos,
0 ambito objetual sobre o qual emitimos proferimentos ¢ constituido a partir do a priori técnico e
pratico, sendo totalmente independente do a priori da argumentagdo. Enquanto que o objeto da
experiéncia provém da unicidade do quadro categorial que regula todo e qualquer objeto, isto &,
da natureza antropolégica do homem, as teorias s6 podem ser elaboradas sob as condigdes da
argumentacdo e nos limites desta experiéncia antropologica do objeto. Para Habermas, ¢
impossivel ao ser humano conhecer o objeto sem pressupor a possibilidade da sua existéncia
enquanto ser em si constituido através do quadro categorial unico e invariavel da espécie humana,
qual seja, trabalho e linguagem. Linguagem e trabalho condicionam os diferentes interesses do
conhecimento, os quais conduzem e tornam possivel o processo de apropriacdo da natureza por
parte da espécie humana, constituindo os objetos materiais e simbolicos. A objetividade do
mundo ¢ constituida, portanto, pela coagdo técnico-instrumental do trabalho e pela coagao
comunicativa da linguagem. A objetividade ndo ¢, pois, a manifestacdo espontdnea de uma
natureza externa ou de um ser-em-si que se revela ao homem, mas a realidade produzida pelo agir

humano no mundo através desta coagdo quase-transcendental dos interesses inerentes a espécie

81 Com a “teoria consensual da verdade”, Habermas rompe com diversas outras teorias da verdade. Ele identifica,
pelo menos, sete “modelos ndo aptos” de teorias da verdade: 1)Teoria transcendental da verdade, que confunde
verdade com objetividade; 2) Teoria da verdade como correspondéncia, que confunde verdade com certeza sensivel;
3) Teoria da verdade como evidéncia, que confunde verdade com certeza ndo sensivel; 4) Teoria voluntarista de
verdade, que confunde verdade com certeza de fé; 5) Teoria da verdade como manifesta¢do, que confunde verdade
com veracidade; 6) Teoria da verdade como éxito, que confunde verdade com retitude; e 7) Teoria analitica da
verdade, que confunde verdade com inteligibilidade. (Cf. TAC 3., p. 132).
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humana. S3o o trabalho e a interacdo que oferecem as condigdes transcendentais para a
constituicdo do objeto, preservando, ao mesmo tempo, o em-si imprescrutavel e o fenomeno que
se manifesta para o conhecimento. Os interesses trabalho e linguagem determinam, a priori,
todas as experiéncias, do que se segue que a formagdo dos objetos ¢ resultante da agdo
instrumental e comunicativa da espécie humana, a medida que esta vai desenvolvendo sua praxis
vital. Estes interesses identificam a espécie humana e ndo podem ser eliminados, a ndo ser ao
custo da eliminagdo da propria espécie. Eles é que determinam aprioristicamente o aspecto sob o
qual a natureza pode ser objetivada, ou seja, sdo condicdo de possibilidade da experiéncia e

impdem os limites da realidade passivel de conhecimento.®?

A verdade, de outra parte, diz respeito a pragmatica universal, isto &, a atos de fala, ao uso
pratico da linguagem; verdade ¢ um problema pragmatico e diz respeito ao sentido como
empregamos enunciados em afirmagdes, em descrigdes. Uma pretensdo de verdade torna-se
justificada, valida, quando temos razdes suficientes para a reconhecer como valida. E isso so ¢
possivel pela argumentagdo, pois somente se entende algo como verdadeiro quando as condigdes
que o tornam aceitavel sdo explicitadas pelos de atos de fala. Na argumenta¢do, o inico mével
que deve orientar seu desenvolvimento ¢ o elemento contrafactual da busca do entendimento. Por

iss0, ao falar da teoria consensual da verdade, insiste o autor:

So posso [...] atribuir um predicado a um objeto se também qualquer um que
pudesse entrar em discussdo comigo, atribuisse o mesmo predicado ao mesmo
objeto;[...]. A condi¢gdo para a verdade dos enunciados é o potencial de
assentimento de todos os demais. Qualquer outro teria que poder convencer-se
que atribuo justificadamente ao objeto o predicado adequado, podendo dar-me,
portanto, o seu assentimento. A verdade de uma proposi¢do significa a promessa
de alcancar um consenso racional sobre o dito.®

Como podemos notar, para Habermas, o problema da verdade diz respeito as pretensdes

de validez e ndo a vivéncia de certezas, sendo sua base um “consenso de fundo” inerente aos

82 Cf. SIEBENEICHLER, op. cit.., p. 80. Sobre os trés interesses orientadores do agir humano — interesse técnico ou
instrumental, interesse comunicativo ou pratico e interesse emancipativo —, veja Conhecimento e interesse,
especialmente o capitulo III.

B TAC 3, p. 121.
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procedimentos comunicativos. Esse consenso de fundo sedimenta-se no reconhecimento
reciproco das pretensdes de validez que tornam possivel o entendimento e a busca cooperativa da
verdade. Mas o processo de formagdo do consenso ¢ uma tarefa infinita, um ideal regulador que
desafia permanentemente os seres humanos a buscarem novos consensos diante de cada nova
situagdo do discurso. A razdo do acordo ¢ sempre, de novo, uma motivacdo racional, gerada pela
forca do argumento. A motivagdo racional da verdade consensual prende-se ndo a um consenso
fatico, cuja validade pode ser parcial e contingente, mas a uma condicao ideal-de-fala que desafia
os seres humanos em qualquer circunstancia, e sempre de novo, a apresentarem justificagdes para

seus atos.84

Para Habermas, assim como em Kant, a condi¢do de possibilidade do conhecimento
continua dependente do pressuposto da unidade da experiéncia. Segundo o autor, € preciso que o
objeto se mantenha como unidade de experiéncia, pois, caso contrario, o conhecimento nao seria
possivel, ja que estariamos, a cada momento, falando de um novo objeto, o que tornaria inviavel
o progresso da ciéncia. Para Habermas, o progresso da ciéncia ¢ explicado mediante um processo
de interpretacdo diferente que tem por referéncia a mesma experi€éncia. O autor acredita que
existe algo que se mantém como unidade, a qual ¢ mantida pelo fato de a humanidade
desenvolver, ao longo de sua histéria, a mesma experiéncia objetiva através das mesmas

categorias de ac¢do e interacdo:

Enquanto a espécie humana precisar garantir a sua sobrevivéncia através do
trabalho sobre a natureza (ag¢do instrumental) e da intera¢do social consigo
propria (agdo comunicativa), o quadro de categorias dos dominios do objeto é
imutavel. Essa imutabilidade do quadro categorial dos objetos da experiéncia é o
que lhe confere uma unidade frente as teorias.™

% Nesse sentido, é procedente o alerta de Alexandre S. da Rocha quando escreve: “A mutabilidade da verdade
cientifica acrescentou dificuldades as que as teorias ontologicas da verdade ja enfrentavam. Uma teoria consensual
da verdade pode evitar numerosas dessas dificuldades mas, em contrapartida, apresenta problemas cuja solugdo
parece igualmente dificil. O principal deles talvez seja o relativismo a que uma posicdo consensualista conduz
quando levada as ultimas conseqiiéncias.” (ROCHA, Alexandre S. Cientificidade ¢ consenso: esbogo de uma
epistemologia a partir da teoria consensual da verdade de Jiirgen Habermas. In: OLIVA, Alberto. Epistemologia: a
cientificidade em questdo. Campinas: Papirus, 1990, p. 178).

% DURAO, op. cit., p. 175.
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O mesmo ja ndo ocorre no plano das teorias da verdade. Diferentemente do quadro
categorial da objetividade, que permanece estavel®® — e, com isso, garante a unidade da
objetividade que serve de parametro para a multiplicidade das interpretacdes a seu respeito —, os
esquemas cognitivos que possibilitam o desenvolvimento de teorias se transformam com a
historia da espécie humana. Negar isso seria negar todo o progresso do conhecimento humano e
eliminar de vez a necessidade de uma continua revisdo das linguagens tedricas.®” A plausibilidade
do objeto ndo determina a verdade a ele inerente; ele apenas ¢ a condi¢dao de possibilidade dos
discursos multiplos enquanto se mantém idéntico a si mesmo. As condigdes aprioristicas da
experiéncia que fixam a objetividade sdao independentes das condigdes aprioristicas da
argumentac¢do. O problema inerente as teorias ¢ o da justificagdo dos argumentos, ao passo que o
da experiéncia diz respeito a constituicdo do objeto. A verdade ¢ um problema do mundo dos
pensamentos e nao das percep¢des, as quais nao podem ser falsas ou verdadeiras, pois essas

atribui¢des sio proprias dos enunciados.®

Embora a experiéncia possa ser um fato individual ou restrito a um determinado
contingente de pessoas, a validagdo quanto a objetividade de tal experiéncia depende da sua
exposi¢cdo ao exame intersubjetivo e ao estabelecimento de uma verdade consensual. Para que se
possa assegurar a objetividade da experiéncia, € preciso que a pretensao de verdade, implicita no

testemunho, possa ser examinada por meio do discurso no qual os argumentos de terceiros irdo

% Deve-se ter muito cuidado com o conceito de Habermas acerca da estabilidade do quadro categorial da
objetividade. McCarthy, por exemplo, considera que, com esta concep¢do, Habermas acaba negando a possibilidade
da mutabilidade do objeto e reduzindo sua teoria pragmatica do conhecimento a uma nova interpretagao objetualista.
(Cf. McCARTHY, La Teoria..., p. 337 e seq.) Mas, ao que parece, ndo ¢ esta a proposi¢do de Habermas, uma vez
que, se assim for, o autor estaria negando a mutabilidade dos objetos e, com isso, estaria negando o proprio
pragmatismo transcendental que orienta sua teoria da constitui¢do dos objetos. Ao considerar que a constituigdo dos
objetos depende da agdo que se origina de uma natureza imutavel da espécie humana, ele ndo quer dizer que os seres
humanos e os objetos permanecam inalterados infinitamente. Ao contrario, Habermas considera que ndo s6 o objeto
se modifica pelo agir do homem, como o proprio homem se transforma através de sua agdo sobre a natureza interna e
externa. O que permanece inalterado ndo ¢ o objeto e nem o ser humano, mas o conjunto de elementos que
estruturam o dominio do objeto, ou seja, as categorias que vigoram no plano pré-cientifico da praxis da vida. O que
se tem mantido inalterado é o esquema cognitivo ¢ o sistema de a¢do da espécie humana. Estes esquemas formam-se
em decorréncia de uma relagdo construtiva do objeto com a natureza, com a linguagem ¢ com a sociedade. Cf.
DURAO, Ailton, op. cit., p. 51 e seq. ¢ DUTRA, Delamar, op. cit., p. 76 ¢ seq.

8.Cf. CI, p. 333 e seq.

8 TAC 3, p. 132 e seq. e p. 467 ¢ seq.
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aparecer como imperativos contra ou a favor de determinada constatagdo expressa através de
argumento. O que pode ser discutido ndo ¢ a constitui¢do ontoldgica da verdade, mas as
afirmagdes que sdo feitas sobre as coisas e os acontecimentos. Deve-se entender a objetividade da
experiéncia ndo como algo que acontece independentemente do consenso publico, mas como
acdes que podem ser desenvolvidas envolvendo alguma coisa em unidades pragmaticas ou em

atos de fala.®

A condicdo para que um consenso seja considerado verdadeiro ¢ a possibilidade de que
todos os participantes da discussdo possam utilizar, eqiiitativamente, todos os tipos de atos de fala
e que o testemunho apareca como um argumento cogente,” ou seja, como um argumento que
apresenta justificativas irrefutdveis. A verdade consensual fundamenta-se, pois, em dois
principios: no uso exclusivo da comunicac¢do intersubjetiva como meio de legitimacdo de
qualquer conhecimento e na necessidade de que os argumentos oferecidos sejam cogentes, isto &,
racionalmente imperativos. O unico imperativo que deve prevalecer na institui¢do consensual da
verdade ¢ o imperativo do melhor argumento, que € aquele cuja evidéncia qualquer individuo

racionalmente competente reconhece, compelido tnica e exclusivamente pela razao.

Habermas considera que, para que um argumento seja admitido racionalmente como
verdadeiro, duas condi¢des se apresentam como imperativas: em primeiro lugar, que possam ser
produzidas e examinadas todas as possiveis refutacdes do argumento em questdo e que este ainda
permaneca como argumento valido mesmo depois deste cotejamento e, em segundo lugar, que os
procedimentos e os resultados ndo sejam alterados no momento em que qualquer outra pessoa

~ 91
assuma o exame da questao.

A possibilidade do consenso ¢ condigdo que torna possivel a busca da verdade, ¢ o ponto

de partida para uma adequada definicdo da objetividade. A racionalidade dos participantes numa

% Cf. ROCHA, In: OLIVA, op. cit., p. 202.

% «“Argumentos cogentes sdo usualmente definidos como racionalmente imperativos, isto é, aqueles cuja evidéncia
reconheco compelido exclusivamente pela Razdo.[...] Cogentes sdo os argumentos aos quais as pessoas efetivamente
se submetem sem coerc¢do externa.[...] Argumentos cogentes sdo aqueles que sdo considerados como tais por uma
comunidade que, assim procedendo, evidencia sua racionalidade.” (Id. ibid., p. 183 e 185).

1 Cf. 1d., ibid., p. 184.



157

comunidade comunicativa ¢ que lhes permite alcangar um consenso sem coagao externa, fazendo
com que reconhegam como legitimo o procedimento adotado. A razdo assume, dessa maneira, a
condicdo de possibilitadora do consenso verdadeiro e se configura na propria realizacdo do
consenso.”> Em outros termos, a razdo ¢ comunicativa e consensual em sua propria natureza, a
qual, porém, ndo ¢ absoluta nem imutdvel, mas historica, contingente e “quase-transcendental”.”
A unicidade da razdo nao se da, pois, num eu transcendental, mas na universalidade das vozes em

interacdo comunicativa no desenrolar da historia. O conceito de racionalidade comunicativa,

segundo Habermas,

carrega consigo conotagoes baseadas em ultima andlise na experiéncia
experimental central da forga irrestrita, unificadora, instauradora de consenso do
discurso argumentativo, no qual diferentes participantes superam suas opinioes
meramente subjetivas e, devido a mutualidade da convic¢do motivada
racionalmente, se asseguram tanto da unidade do mundo objetivo quanto da
intersubjetividade de seu mundo da vida. °*

Os seres humanos, no entanto, continuam sujeitos a cair em contradi¢do, pois as

deficiéncias de um processo consensual de constitui¢do da verdade e da objetividade podem

%2 Este ¢ um dos pontos polémicos da teoria consensual da verdade de Habermas. Wellmer e Tugendhat identificam
na teoria de Habermas uma certa circularidade nio resolvida. Segundo estes criticos, Habermas ndo consegue
desvenciliar-se da confusdo que cria entre o consenso como conseqiiéncia e o consenso como fundamentagao. Isto
acaba criando uma situagdo que beira o absurdo, pois, a0 mesmo tempo que as questdes do conhecimento ¢ da moral
podem e devem ser decididas pelo consenso politico, de outro lado, ndo deve este consenso representar uma decisdo
e um compromisso coletivo. (Cf. WELLMER, Albrech. Etica y didlogo..., ¢ TUGENDHAT, Ernest. Li¢des sobre
ética. Petropolis: Vozes, 1997).

%0 conceito “quase-transcendental” foi criado por Habermas para distinguir sua concepgio sobre os interesses
orientadores da razdo da concepgdo que, especialmente, Apel desenvolve sobre a natureza destes interesses enquanto
fundamentados transcendentalmente, embora ndo de forma metafisica. Apel considera que a for¢a contafactual dos
interesses da razdo deve-se a existéncia de uma entidade supra-sensivel ideal, a “comunidade infinita e ideal”, que
corresponde a esséncia da instituicdo de toda e qualquer argumentar. J& para Habermas, estes interesses ndo sao
puros e supra-sensiveis (como em Kant e em Apel), mas, também, ndo sdo tdo-somente empiricos. Os interesses
orientadores da razdo sdo constituidos na pragmatica dos homens em interagdo e em a¢do no mundo — portanto,
empiricos e histéricos — mas adquirem uma condigdo quase-transcendental & medida que se tornam universais e
necessarios — portanto condi¢des transcendentais — da génese do agir e do pensar de toda a espécie humana. Em
outros termos, muito embora as regras transcendentais da comunicagdo possuam um peso valorativo transcedental
por serem universais e necessarias — condi¢do de possibilidade de todo o pensar e agir humano —, elas irrompem das
acOes teoricas e praticas do mundo da vida, isto €, do processo de produgdo e reproducdo da espécie humana no
tempo. Isto representa, como o proprio Habermas reconhece, que sua teoria pragmatica de comunicac¢do nio deixa de
ser uma filosofia transcendental transformada. (Cf. CI, p. 322 e seq.)

% Apud WHITE, op. cit., p. 50.
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ocorrer. Mesmo quando agem interativamente em busca da verdade consensual, os seres humanos
podem incorrer em erros € em consensos enganosos. Isto acontece, geralmente, em trés
circunstancias: 1) quando a experiéncia € objetiva, mas os individuos, por deficiéncia de
competéncia comunicativa (dominio insuficiente da linguagem), ndo conseguem exprimir
adequadamente tal experiéncia; 2) quando a experiéncia € objetiva, mas, pela deficiéncia de
competéncia dos interlocutores (linguagem hermética, diferengas étnicas...), ndo se pode chegar a
um consenso; 3) a experiéncia ndo ¢ objetiva pelo fato de os individuos nao serem capazes de,

sequer, concebé-la em forma de argumento ( patologias, ideologias,...).”

Uma questdo complexa na teoria consensual da verdade de Habermas, ¢ que o proprio
consenso ¢ concebido como falivel. A razdo comunicativa ¢ processual e se estabelece na
continuidade da possibilidade do desenvolvimento cognitivo, pelo questionamento permanente
das proprias condi¢des lingiiisticas que fundamentam a ac¢do comunicativa.’® A razdo
comunicativa deve, dessa forma, ndo apenas permitir o questionamento sobre a adequagdo de
determinada linguagem a determinado universo de objetos, mas estabelecer tal exigéncia como
condicdo de sua propria natureza. Por conseqliéncia, as teorias da verdade devem ser
permanentemente avaliadas por meio de uma discussdo sobre a validade de seus argumentos.
Porém, enquanto as linguagens tedricas modificam-se continuamente no transcurso do progresso
cientifico, o objeto constituido pelas categorias trabalho e interagdo continua o mesmo. As teorias
sdo dependentes do discurso, ao passo que os objetos sdo constituidos de maneira pré-cientifica
através do trabalho e da interacdo. Assim, somente uma alteragdo dessas categorias tornaria

possivel a emergéncia de um outro dominio de objeto.

% Cf. Alexandre S. ROCHA, In: OLIVA, op. cit., p. 192.

% Esta concepgio falibilista de verdade leva Wellmer a acusar Habermas de cair no infinitismo e de destruir a forca
explicativa da teoria consensual da verdade. Escreve Wellmer: “Um consenso racional infinito ndo s6 ndo pode ter
nenhum poder de estabelecer critérios, como sequer pode ter qualquer poder demarcatério; ele ndo constitui um
‘objeto de experiéncia possivel’, sendo uma idéia que pretende levar-nos para além dos limites de toda a experiéncia
posivel. Com isso se altera também o sentido possivel de uma teoria consensual de verdade; se o consenso que pode
garantir a verdade no é qualquer consenso racional, sendo s6 aquele que, além de racional, seja infinito, entdo a
teoria perde a for¢a explicativa que Habermas quer infundir-lhe.” (WELLMER, Albrech, Etica y dialogo..., p. 103).
Habermas responde a Wellmer dizendo que a falibilidade dos conhecimentos constituidos consensualmente nao
podem cair em um infinitismo, pois os seres humanos ja sempre de novo partem de novos consensos para orientar
seu viver no dia-a-dia e os proprios discursos ja sempre pressupdem conhecimentos validos. (Cf. MARDONES, José
Maria. Razon comunicativa y teoria critica. Bilbao: Universidad del Pais Vasco, 1985, p. 164).
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8 Sistema e mundo da vida: a teoria da modernidade de Habermas

Sistema e mundo da vida sdo outras duas categorias introduzidas por Habermas para
interpretar o processo de reproducdo social e reconstruir sua teoria da modernidade. Sao duas
categorias que sucedem as de trabalho e de interagdao, sendo, como estas, complementares entre
si; representam mais do que uma superacao das categorias trabalho e interacdo, uma atualizagdo
desses conceitos tendo em vista a evolugdo das Ciéncias Sociais. Trata-se, em sintese, de
reconstruir de forma integrada duas abordagens que tém, atualmente, predominado nas ciéncias
sociais: a sociologia compreensiva, de cunho fenomenologico, que centra toda sua analise na
dimensdo do mundo da vida, e a teoria geral dos sistemas, de referéncia funcionalista e
cibernética, que faz seu objeto de andlise a estrutura e o funcionamento dos sistemas. Habermas
opoe-se a essas duas abordagens por considerar que ambas apresentam limitagdes no
entendimento da teoria social: a primeira, por limitar-se a analisar a sociedade apenas na
perspectiva interna dos seus participantes; a segunda, por fixar-se exclusivamente na perspectiva
dos sistemas. Habermas coloca-se o desafio de reconstruir essas duas abordagens na perspectiva
da teoria comunicativa, uma vez que considera que ambas apresentam elementos que sdo

. . , . . . . . 9
indispenséveis para o entendimento da teoria social e do seu desenvolvimento.”’

Para Habermas, as duas abordagens revelam que o processo de reproducdo social, de
integracdo social e socializacdo ndo ocorre por determinagdo de diferentes tipos de agdo,

conforme afirmara Weber, mas ¢ originado dos diferentes

principios de sociagdo (sic) — entre o mecanismo de comunica¢do lingiiistica que é
orientada para reivindicagoes de validade — um mecanismo que emerge em pureza
crescente a partir da racionalizagdo do mundo da vida — e aqueles meios de
direcdo deslingiiistificados (dinheiro e poder) através dos quais sistemas de agoes
orientadas pelo sucesso sdo diferenciados.”®

T Cf. TAC 2, p. 169 e seq. Nio sera possivel desenvolver neste trabalho a argumentagdo desenvolvida por Habermas
acerca de sistema e mundo da vida; apenas mencionaremos aqueles conceitos que sdo indispensaveis para a clareza
deste texto. O texto principal que sera utilizado como referéncia ¢ “Sistema e mundo da vida”. (In: TAC 2, p. 161-
280).

% Apud WHITE, op. cit., p. 100.
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Habermas delineia o conceito de mundo da vida como o contexto, por exceléncia, da
comunica¢ao lingiiistica, onde ocorre a praxis comunicativa do dia-a-dia, isto é, o processo de
comunica¢do voltado ao entendimento e a busca do consenso através da fala.”” O mundo da vida
¢, em Habermas, um conceito complementar do agir comunicativo; € o horizonte ou o pano de
fundo ndo tematizavel da condicdo do agir comunicativo e, a0 mesmo tempo, um celeiro cultural
de convicgdes e de idéias basicas; constitui-se em um lugar quase-transcendental onde se formam
os processos do entendimento e onde se movimentam os falantes e os ouvintes; ¢ a instancia

. o1 eqe . o . . 100
anterior a qualquer possibilidade de entendimento e de acdo comunicativa.

O mundo da vida representa, para Habermas, um acervo de padrdes de interpretacdo
transmitidos culturalmente e organizados lingliisticamente. Linguagem e cultura sdo os elementos
constituidores do mundo da vida e sua estruturagdo formal segue, portanto, o que ¢ formalmente
estabelecido pela pragmatica lingiiistica. O entendimento como telos da linguagem ¢, em
decorréncia, inerente ao mundo da vida, o qual se constitui e ¢ reproduzido comunicativamente

. ~ . . 101
através das pretensdes de validez e do discurso."

O mundo da vida é que mantém, como exigéncia de sua condi¢cdo de ser, um nivel pré-
tedrico de compreensdo que faz com que disponhamos de um consenso sobre o mundo dos
objetos, consenso que provém de uma visdo comum de mundo ensejada pelo entendimento. O
mundo da vida ¢ sempre um mundo intersubjetivo, jamais privado, que oferece uma reserva de
convicgdes a qual os participantes da comunicag@o recorrem toda a vez que o entendimento se
torna problematico. O mundo da vida constitui-se, portanto, num recurso de apelagdo nos
processos de intercompreensdo, ou seja, ele estabelece o contexto constitutivo da
intercompreensao; ele ¢ a cobertura de um consenso pré-reflexivo que se encarrega de absorver

os perigos de um dissenso.'”

% Essa concepgio surge da reconstrugio que Habermas realiza do conceito de mundo da vida desenvolvido por
diversos teéricos da hermenéutica, a comecar por Husserl. Além das analises sobre este tema constantes na Teoria da
acdo comunicativa, outros trabalhos importantes sio: HABERMAS, Jiirgen. Dialética e hermenéutica. Porto Alegre:
L&PM, 1987, (daqui em diante, DH); Perfiles filoséfico-politicos. Madrid: Taurus, 1975, (daqui em diante, PFP), e
Direito e democracia.

0 Cf. LCS, p. 457 e seq.

' Cf. TAC 2, p. 176-177.

192.Cf. PPM, p. 86 ¢ TAC 2, p. 179.
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Base de toda compreensdo e de todas as formas de conhecimento, o mundo da vida
resiste, no entanto, a se converter num tema concreto de discussdo, sendo, para nés, um horizonte
aproblematico, um fundo inquestionavel em que as interagdes € os questionamentos acontecem.
Sua inquestionabilidade ou, como afirma Habermas, sua certeza deve-se a “um a priori social
inscrito na intersubjetividade do entendimento lingiiistico.[...] A pratica comunicativa cotidiana ¢
incompativel com a hipotese de que tudo podia ser totalmente distinto”.'”> Por mais
problematicos e questionaveis que sejam os diversos fragmentos que compdem o mundo da vida,
este, enquanto tal, permanece sempre como o ultimo fundamento, o solo ndo questionavel dos
dados da nossa experiéncia.'™ As situagdes podem se modificar, porém os limites do mundo da
vida ndo podem ser transpostos, visto que ele delimita as situagcdes de acdo como um contexto ja
desde sempre entendido, porém ndo tematizado. Podemos de tudo duvidar, menos de que o
mundo continuara existindo da forma como o conhecemos; ele ¢ o horizonte da condi¢do de
possibilidade de nosso ser e conhecer; ¢, como diria Wittgenstein, o fundamento nao
fundamentado, condi¢do de toda verdade, ele mesmo, contudo, ndo envolvendo nem verdade

nem falsidade.'®

Devemos, no entanto, ter presente que, apesar de Habermas admitir o mundo da vida
como esse horizonte “quase-transcendental” ou esse fundo quase infalivel de certezas, ele
considera que este mesmo mundo ¢é constituido através de um processo comunicativo, estando,
por isso, sujeito a sofrer abalos. Habermas nao aceita a idéia fundamentalista de mundo da vida,
pois este, apesar de ser um mundo constituido de certezas para nds, entra em crise ¢ modifica-se
em decorréncia do processo de comunicacao que se desenvolve permanentemente no seu interior.
Se isso, de um lado, provoca perturbagdes, de outro, promove a transformacdo social e o

. . 1
desenvolvimento do conhecimento.'%

Habermas entende o mundo da vida como uma composi¢cdo de trés instancias

interdependentes: a das convic¢des culturais, a da ordem institucional e a da estrutura da

% TAC 2, p. 187-188.

%4 Cf. TAC 2, p. 186.

15 WITTGENSTEIN, Ludwig. Sobre la certeza. Barcelona: Gedisa, 1995, paragrafo 205.
1% Cf. TAC 2, p. 568 e seq.
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personalidade. Cultura, sociedade e personalidade sdo os trés componentes do mundo da vida,
representando trés processos que constituem a reprodugdo social: a reproducdo cultural, a
integracdo social e a socializagdo. Para Habermas, essas trés instdncias mantém-se e se
reproduzem pela acdo comunicativa. Diz o autor: “Sob o aspecto funcional do entendimento, a
acdo comunicativa serve a tradi¢do e a renovacao do saber cultural; sob o aspecto da coordenagao
da acdo, serve a integragdo social e a criacdo da solidariedade; sob o aspecto da socializacao,
finalmente, serve a formacdo das identidades culturais”.'”” E conclui sua argumentacao sobre os

componentes do mundo da vida com as seguintes defini¢des:

Chamo cultura ao acervo de saber em que os participantes da comunicagdo se
abastecem de interpretacoes para entender-se sobre algo no mundo. Chamo
sociedade aos ordenamentos legitimos através dos quais os participantes da
comunicagdo regulam suas perteng¢as a grupos sociais, assegurando, com isso, a
solidariedade. E por personalidade entendo as competéncias que tornam um
sujeito capaz de falar e de agir, isto é, que o capacitam para participar em
processos de entendimento e para afirmar neles sua propria identidade. O campo
semdntico dos conteudos simbolicos, o espag¢o social e o tempo historico
constituem as dimensoes que as a¢oes comunicativas compreendem. 108

A concretude da vida social compde-se, na visdo habermasiana, dessas nogodes
complementares de acdo comunicativa e mundo vivido. A racionalizagdo social vincula-se, pois, a
possibilidade da evolu¢do comunicativa nas diferentes instancias que compdem o mundo da vida
e da liberacdo dessas instancias de toda e qualquer outra determinacdo que ndo a da
argumentagado livre e participativa de todos os envolvidos. A evolucdo social e o desenvolvimento
da aprendizagem no plano social devem ser avaliados, portanto, pela crescente diferenciacao das
diversas esferas estruturais do mundo da vida e pela crescente submissdo dos contextos de
interacdo aos processos consensuais, obtidos, em ultima instancia, pela autoridade do melhor

argumento. Gragas a esse processo, o mundo da vida se reproduz e se constitui evolutivamente.'"

7 TAC 2, p. 196.
8 TAC 2, p. 196.
19 Cf. TAC 2, p. 205-206.
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O mundo da vida, entretanto, ndo apenas se reproduz pela forma simbolica da
comunicag¢ao, visto que a agdo social envolve também a reproduciao material do mundo da vida. A
sociedade, em seu conjunto, ndo se identifica exclusivamente com o mundo da vida, uma vez que
nela também interferem elementos que, embora sejam hauridos do mundo da vida, dele se
independentizaram, constituindo-se em uma forma autonomizada de ordenar as formas e as
conseqiiéncias da agdo. No entender de Habermas, a sociedade atual deve ser entendida como

simultaneamente determinada pelo mundo da vida e pelo mundo sistémico.

Sistema e mundo da vida sdo duas instancias que se opdem, mas que, a0 mesmo tempo,
sdo interdependentes, constituindo um complexo dialético que determina a forma de ser da
sociedade moderna. O mundo sistémico, apesar de se apresentar como oposto ao mundo vital,
tem sua origem vinculada ao mundo da vida e se mantém, ainda que de forma parasitaria,
dependente do agir comunicativo; o mundo sistémico ¢ decorrente da racionalizagdo do mundo
da vida e surge como um mecanismo redutor de carga que pesa sobre o agir comunicativo diante
do esgotamento dos outros mecanismos de controle social. A medida que se ele se complexifica,
porém, tende a romper os seus vinculos com o mundo da vida, a substituir a comunica¢do pela
linguagem e a sobrevalorizar os componentes dinheiro e poder em detrimento dos demais
componentes do mundo da vida. Quando o sistema se independentiza do mundo da vida e se
torna mais complexo, a dinamica da influéncia entre ambos se modifica. Se, inicialmente, o
mundo da vida determinava a estrutura sistémica, com a complexificac¢ao social e, especialmente,
com a necessidade do sistema de ter que se manter diante das crises que emergem do seu interior,
0s papéis se invertem e o sistema passa a se impor sobre o mundo da vida. Disso decorre o
processo que Habermas denomina de “colonizacdo do mundo da vida”, cujo sintoma mais
representativo € a instrumentalizacdo do mundo da vida e a restri¢ao sistematica da comunicagao
através da violéncia estrutural. Em decorréncia, o mundo da vida, de um sistema angular,
transforma-se em um sistema periférico diante da impositividade do sistema. A educacdo, como

parte do mundo da vida, sofre o mesmo condicionamento.'"

"0 TAC 2, p. 219 € 261 e seq.
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Para Habermas, todavia, esse processo nao representa a total “reificacdo” do mundo da
vida; ao contrario, representa somente uma das possibilidades inerentes ao processo de sua
racionalizagdo, a qual s6 consegue se manter gragas a um “solo institucional” sedimentado no
mundo da vida. Um sistema ndo conseguird se¢ manter — a ndo ser através de uma repressao
violenta e continuada — se ndo for capaz de se legitimar racionalmente. Dessa forma, por mais
que o mundo sistémico se complexifique e se utilize de mecanismos de violéncia para manter seu
predominio, ele continua dependente do mundo da vida, pois, somente através deste, ¢ que o

sistema podera ser institucionalizado e mantido.

O enfoque dialético da evolucdo social de Habermas compreende um desengate
progressivo entre mundo da vida e sistema e traz como conseqiiéncias a intensificagdo da
complexidade das estruturas sistémicas e o crescimento do grau de racionalidade do mundo vital.
A evolugdo do mundo sist€émico ¢ medida pelo aumento da capacidade de controle de uma
sociedade, ao passo que a separagdo das esferas da cultura, da sociedade e da personalidade e sua
racionalizagdo ¢ indicadora da evolucdo do mundo da vida. Apesar dessas diferencas, para
Habermas, o surgimento de novas esferas de diferenciacdo sistémica s6 pode estabelecer-se se a

racionaliza¢do do mundo da vida tiver atingido esse nivel.

Habermas encontra, no processo de desacoplamento entre os dois sistemas, elementos
para explicar a evolugdo social e as crises da sociedade moderna. O desacoplamento decorre da
diferenciacdo das estruturas do mundo da vida, isto ¢, da cisdo entre os mecanismos de integragao
social e os mecanismos de controle sist€émicos. Aragdo sintetiza com propriedade o entendimento

habermasiano sobre esse processo:

Apoiado nas andlises weberianas, ele vai explicar que, em virtude da aquisi¢do de
um novo estagio de estruturas de consciéncia moral e legal (pos-tradicional), as
esferas de valores culturais se autonomizam, adquirem logicas proprias e se
institucionalizam em sistemas culturais de acdo, esta racionalizacdo cultural
permite, entdo, uma racionalizagdo ao nivel social, um aumento no nivel da
complexidade sistémica, que se caracteriza pela institucionaliza¢do da economia
capitalista, do Estado moderno e da familia nuclear. Com a diferencia¢do dos
sistemas de agdo econéomica e administrativo, surge uma dinamica de
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autonomizagdo desses subsistemas sociais em torno do dinheiro e poder, tdo forte

que eles se tornam totalmente desligados dos valores culturais daquele estagio de
. L . 111

consciéncia pratico-morais.

Habermas tem a clara convicgdo de que o processo de desacoplamento do sistema do

mundo da vida ¢ de fundamental importancia para a evolucao da espécie humana, mas considera,

de outra parte, que o progresso ¢ a emancipacao humana nao dependem da evolugao sistémica e,

sim, da ampliacdo da racionalidade comunicativa e da reflexibilidade dela decorrente. Habermas,

nesse sentido, expressa-se de forma incisiva:

Ndo sdo entretanto novas tecnologias que demarcam o caminho do progresso da
formacgdo social, mas etapas progressivas da reflexdo,; por seu intermédio se
suprime o carater dogmatico de formas de dominagdo e de ideologias superadas,
a pressdao do quadro institucional ¢ sublimada e o agir proprio a comunicagdo
libera-se como (um) agir que promove a comunicag¢do propriamente dita. Com
isto antecipa-se o objetivo de tal dindmica, a saber: a organiza¢do da sociedade
exclusivamente sobre a base de uma discussdo livre de qualquer forma de
dominacgdo repressiva. 12

Em outra passagem, ele chega a ser laconico em relagdo a importancia do

desenvolvimento sistémico para a emancipacao humana:

Mas, o desencadeamento das forcas produtivas técnicas, incluindo a construgdo
de maquinas capazes de aprender e de exercer fungoes de controle, que simulam
todo o circulo funcional da atividade instrumental muito além das capacidades da
consciéncia natural e substituem as realizacoes humanas, ndo se identifica com a
formagdo das normas que possam consumar a dialética da relagdo ética numa
interagdo isenta de dominag¢do, com base numa reciprocidade que se desenvolve
sem coagoes. A emancipagdo relativamente a fome e a miséria ndo converge
necessariamente com a libertagdo a respeito da serviddo e da humilhagdo, pois
ndo existe uma conexdo evolutiva automatica entre trabalho e interacdo. 13

" ARAGAO, Lucia M. de C. Razdo comunicativa e teoria social critica em J. Habermas. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro, 1992, p. 97.

"2 ¢y, p. 70.
B3 7CL, p. 42.
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Habermas, ao atribuir um significado secundario a instancia sistémica, assume de vez a
tese de que a crise da modernidade nao decorre do esgotamento do seu projeto, mas do fim de um
projeto utopico fundado sobre a categoria trabalho. Essa atitude do autor mostra que a sua
posicdo acerca da emancipagdo humana distancia-se grandemente dos preceitos tedrico-politicos
inspirados na filosofia hegeliano-marxista, aproximando-se da noc¢do kantiana da idéia
reguladora, a qual se apresenta como uma “condi¢do de possibilidade” e ndo como um estado

ideal ou uma situagdo real a ser atingida. Tal concepcao ele deixa transparecer quando escreve:

O projeto do Estado Social, voltado para si mesmo, despede-se da utopia da
sociedade do trabalho. Esta orientara-se pelo contraste do trabalho vivo e do
trabalho morto, pela idéia de auto-atividade. Para isso ela certamente precisou
pressupor as formas subculturais de vida dos trabalhadores industriais como uma
fonte de solidariedade. Ela precisou pressupor que relagoes de cooperag¢do no
interior da fabrica até mesmo refor¢ariam a naturalmente estabelecida
solidariedade da subcultura dos trabalhadores. Mas essas rela¢oes de cooperacdo
tem se desagregado tanto quanto possivel nesse meio tempo, e é de certa maneira
duvidoso que sua capacidade de instituir solidariedade no emprego possa ser
restaurada. Seja como for, o que para a utopia de uma sociedade do trabalho era
pressuposto ou condi¢do marginal hoje converteu-se em tema. E com esse tema os
acentos utopicos deslocam-se do conceito do trabalho para o conceito da
comunicagdo. 4

Em razdo dessas concepg¢des, Habermas preocupa-se em estabelecer uma clara distingado
entre agir estratégico — trabalho — e agir comunicativo — interagdo: o primeiro agir estd voltado a
realizacdo de fins e a manipulacdo técnica da natureza e, nele, a preocupacdo do agente se
direciona para a consecu¢do dos fins a que se propde alcangar, sendo o mundo compreendido
como uma realidade sujeita a manipulagdo e ao controle; no agir comunicativo, por sua vez, a
pretensdo ¢ o entendimento ¢ o mundo s6 se torna objetivo pelo fato de ser reconhecido e
considerado como uno e o mesmo mundo por uma comunidade de sujeitos capazes de linguagem

e de acdo.

O aumento da racionalidade, mesmo daquela vinculada ao desenvolvimento de uma mais

adequada racionalidade estratégica para o controle e a manipulacdo da natureza, s6 pode ser

""* HABERMAS, Nova intransparéncia, p. 114.
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avaliado como crescimento da aprendizagem se for regido pelo mecanismo da agdo discursiva.
Por isso, para Habermas, a complexificacio do mundo sist€émico, enquanto tal, ndo representa
uma evolugdo para a humanidade, a ndo ser como fator de contribuicdo para o desenvolvimento
da racionalidade comunicativa nas esferas da sociedade, da cultura e da personalidade. Para tanto,
a racionalidade sistémica nao pode impor-se ¢ invadir a esfera do mundo da vida, mas deve
permanecer restrita a sua dimensao especifica, deixando que o mundo da vida, que é de fato a
base sustentadora de toda a realidade social, mantenha-se regido pela racionalidade
comunicativa.''> Embora Habermas reconheca a forca imperiosa que tem o mundo sistémico no
capitalismo tardio, fato, alias, muito bem comprovado por Marx e por Weber, insiste, assim
mesmo, que ainda se mantém o potencial emancipativo da humanidade gracas a forga de
resisténcia inerente ao mundo da vida. A racionalidade sist€émica s6 podera tornar-se imperiosa
sob a égide da mais absoluta irracionalidade, o que implica, para Habermas, negar a propria
condicdo humana. Por isso, acredita ele, sempre haverd resisténcia e possibilidade de

. ~ 116
cmancipagao.

15 Habermas desenvolve a tese do carater fundamentador do mundo da vida e da agdo comunicativa em diversas
passagens de sua obra. Para ilustrar, destacamos apenas algumas citagdes: “Gostaria de insistir em que a razdo
comunicacional, apesar de seu carater puramente processual, aliviado de todas as hipotecas religiosas e metafisicas,
estd directamente implicado no processo de vida social e que os atos de compreensdo tomam conta dos actos de um
mecanismo coordenador da ac¢do. O tecido de ac¢Oes comunicativas alimenta-se de recursos do mundo da vida e é,
a0 mesmo tempo, o medium através do qual se reproduzem as formas de vida concreta.[...] Na teoria do agir
comunicacional o processo circular, que encerra o mundo da vida e a praxis comunicativa quotidiana, ocupa o lugar
de mediador que Marx e o marxismo ocidental tinham reservado a praxis social.” (DFM, p. 292-293).

16 Cf. DFM, p. 335 e seq.



CAPITULO 4

1 Modernidade, raziao e educacio: do ufanismo a negacio da utopia

A pretensdo deste capitulo ¢ realizar um confronto critico entre a pedagogia que nasce
com o Iluminismo e as duas principais tendéncias pedagogicas da atualidade que tem-se
contraposto aos principios do projeto da modernidade: o neopragmatismo € o pds-modernismo.
Esse confronto insere-se na abordagem que Habermas realiza entre o projeto da modernidade e
aquelas que ele identifica como conservadoras ou de jovem conservadoras e que t€ém em comum
o descrédito quanto ao poder emancipatério da razdo. O enfrentamento critico dessas correntes
pedagogicas, no nosso entendimento, permitira que se reavaliem simultaneamente os
conhecimentos veiculados e os procedimentos pedagogicos utilizados na educagdo
contemporanea, bem como que se indiquem principios que possibilitem a formulagao de critérios

para a autocertificagdo e retomada da reflexibilidade da educacao atual.

Nossa analise seguira a orientagdo desenvolvida por Habermas, que localiza nas
concepgdes iluminista, neopragmatista e pés-moderna o principal fulcro de problemas a serem
resolvidos nas ciéncias sociais ¢ na educagdo. Para Habermas, os limites de autocertificacdo e de
reflexibilidade da racionalidade — condi¢cdes da emancipacdo humana — que hoje medra nas
ciéncias sociais devem-se ao reducionismo introduzido pela visdo positivista de conhecimento
que fundamenta a orientagdo neopragmatica e ao falibilismo e irracionalismo da critica radical a
razdo que sustentam as criticas pos-modernas. Nosso objetivo serd, portanto, esclarecer as razoes
que levaram os neopragmaticos e os pés-modernos a negarem a crenca na capacidade do homem
de encontrar, pela educagdo, respostas convincentes sobre a realidade objetiva e sobre a natureza

interior, estabelecendo um fim racional para a existéncia humana. Em outros termos, pretendemos
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explicitar as razdes que levam neopragmaticos e pés-modernos a negarem o projeto pedagdgico

nascido com o Iluminismo, o qual manifesta uma postura otimista acerca da razao e da educagao.

A crenga no poder emancipador e, por vezes, salvacionista da educacdo nao ¢ fruto do
pensamento iluminista ¢ da modernidade. A educag¢do ocidental nasceu utdpica e idealista:
utopica, por ter sido concebida, desde a sua origem, como sendo o principal recurso capaz de
levar a humanidade a um estado de bem-estar e de felicidade; idealista, a medida que lhe
atribuiam a funcdo de promover a dignificagdo do ser humano, levando-o a transcender a
realidade existente, revelando-lhe a verdade absoluta e o bem supremo. Apesar de, no decorrer da
historia, a educagdo apresentar diferentes nuancas e diferentes fungdes de acordo com os

interesses predominantes, em nenhum momento, ela deixou de apresentar essas caracteristicas.

Até mesmo entre 0os povos primitivos para os quais, basicamente, a educagdo se
apresentava como um recurso de iniciagdo ritual e de aprendizagem dos habitos e costumes da
comunidade, ela assumiu a fungdo de agregar a natureza quase animal dos primitivos uma
natureza social.' Para os primitivos, a educagéo tinha a funcio pratica de levar o individuo, desde
crianga, a desenvolver habilidades para a obtencao de alimento, para se proteger e se defender das

. L, . . .. . . . . 2
intempéries do meio em que vivia: as criangas “aprendem para a vida por meio da vida”.

Nas tribos primitivas, ndo se encontrava desenvolvido, evidentemente, um sistema
especializado de educagdo, de forma que a crianga ou o jovem aprendiam imitando os gestos € as
atitudes dos adultos nas atividades didrias e nas cerimonias dos rituais. Nao existia entre eles
alguém especificamente destinado a tarefa de ensinar, sendo as informagdes ou os conhecimentos
repassados de forma oral. Ocorriam, porém, alguns eventos especiais, destinados a aprendizagem
dos rituais e de dangas que levavam o individuo a se inserir nas atividades religiosas da sua
comunidade. Através de orientacdes dos mais velhos, o individuo era introduzido no
conhecimento mitico e preparado para ser marcado € se tornar memoria viva dos segredos e da

sabedoria da tribo, cuja origem remontava a tempos imemoraveis. Essa educacgdo ritualistica era

' Cf. HUBERT, René. Histéria da pedagogia. Sdo Paulo: Ed. Nacional, 1976, p. 6. Veja, também, MONROE, Paul.
Historia da educagdo. Sdo Paulo: Ed. Nacional, 1983.
2 ARANHA, Maria Lucia de A. Histéria da educagdo. Sdo Paulo: Moderna, 1996, p. 27.
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recurso indispensavel para a formagao das virtudes e dos habitos necessarios para a integragao do
individuo na comunidade adulta e para a sua participacdo nos rituais sagrados. Somente depois de
o jovem passar por diversas fases de aprendizagem e ser marcado pelos rituais, as vezes até
cruéis, ele era admitido como membro efetivo na tribo ou cla. A participacdo nos rituais
representava, assim, a possibilidade de o individuo colaborar no restabelecimento da ordem
originaria e de reencontrar o estado de perfei¢ao perdido em um passado remoto. A educagao dos
primitivos caracterizava-se, portanto, por ser uma educagdo informal, mitica e voltada para a arte
da sobrevivéncia; era uma educagdo pragmatica, mas nao deixava de apresentar uma dimensao
utopica na medida em que era alimentada por um pensamento mitico que pregava a perspectiva

da restauragao de uma unidade perdida.

J& entre os gregos, a educacdo assumia um carater mais genuinamente formal e idealista.
A paidéia grega foi a primeira manifestagdo sistematicamente desenvolvida de fé no poder
transformador da educagdo, uma vez que atribuia importancia ao mundo das idéias como fonte e
principio referencial de cultura voltada ao bem e ao belo. Embora ndo possuindo uma visao
historica tal como nds a concebemos atualmente, os gregos entendiam que cabia um papel
importante a educagdo na formacao politica, €tica e estética do homem grego e na manutengao da
cultura helénica. Jaeger considera que a genuina paidéia grega nao brotava de um modelo de
homem individual, mas da idéia do homem politico, comunitario, genérico, com valores e
principios universais. A esséncia da educagdo consistia, dessa forma, na modelagem dos

individuos pela norma da comunidade.”

Esse ideal pedagodgico grego acompanhou toda a cultura helenistica quando esta se
estendeu pelas mais diversas regides do mundo, apesar de passar a ter uma conotagdo mais
cosmopolitica que cidadd. Com efeito, no helenismo, com a ruptura do mundo da pdlis grega e o
surgimento dos impérios monarquicos, a referéncia deixou de ser a vida coletiva da cidade,
passando a predominar uma visao mais universal de mundo. Com o surgimento dos grandes
impérios, barbaros e cidaddos passaram a constituir uma mesma humanidade, a usufruir de

direitos relativamente iguais e a ter obrigagdes comuns. A cultura grega, embora ainda

3 Cf. JAEGER, Werner. Paidéia: a formagdo do homem grego. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1986, p. 10 ¢ seq.
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predominante, passou a se mesclar com as mais diversas tradi¢des culturais, assumindo uma
conotagdo mais cosmopolita. A concep¢ao do homem grego cidadao, concreto, participante ativo
das decisdes politicas, cedeu lugar, entdo, a um homem abstrato e perdido em um universo
politico gerenciado sem sua efetiva participacao. Em decorréncia, as reflexdes antropologicas e a
educagdo voltaram-se para uma visdo interior e privada do sentido da existéncia. Sem poder de
acdo politica, o homem buscou um caminho para sua felicidade pessoal na interioridade; o ensino
centrou-se sobre o conhecimento do coragdo e da mente do homem, procurando desenvolver a
capacidade da argumentag@o e do raciocinio logico do individuo. A filosofia e a educagdo desse
periodo resumiram-se a arte de viver bem e a busca da verdade e da salvagdo por meio da
reflexdo e do exercicio espiritual. Com isso, a educagdo tornou-se essencialmente formal, isto &,

voltada para a formagdo de uma racionalidade abstrata, ocupada com o desenvolvimento de

. . . TR - L~ 4
conceitos gerais, de formulas suscetiveis a aplicagdo em qualquer matéria ou situagao.

Essa visdo se apresenta também entre os romanos, os quais, apesar de sua perspectiva
mais utilitaria e realista de vida, atribuiam uma certa importancia ao papel integrador da educagao
helenistica para a solidificagdo do império. Apds a expansdo e a consolidagdao da dominacao
romana em grande parte das regides do velho mundo e do oriente, no século III a.c., os romanos
entenderam que a sua vitoria ndo havia se completado; o esplendor do seu dominio mantinha-se
ofuscado pela riqueza da cultura de um dos povos conquistados: os helénicos. Em decorréncia, o
desenvolvimento cultural apresentou-se como um novo desafio. Para tanto, criaram-se escolas e o
ensino tornou-se publico e gratuito; houve a preocupacao, inicial, com a apropriacao da cultura
grega, o que era considerado pelos seus principais idedlogos um recurso indispensavel para
garantir a unidade ideoldgica e politica do império. Esses entendiam que, por meio da cultura, os
gregos poderiam minar a estrutura do poder romano; por isso, o Estado mantinha um controle
contumaz sobre as iniciativas de ensino, atribuindo-lhe uma fungao essencialmente civica. Cabia,
assim, a escola um papel importante na sobrevivéncia do império. Embora ndo a concebendo

como um recurso de elevagdo a um plano sobrenatural ou metafisico, ela ndo deixava de ser

* DURKHEIM, Emile. 4 evolugio pedagégica. Porto Alegre: Artes Médicas, 1995, p. 260 e seq.
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considerada como um poder mantenedor de uma ordem racional e de elevagdo do sentido da vida,

centrando-se na assimila¢io da cultura grega e no desenvolvimento da arte da retorica.’

O ufanismo e o idealismo em relagdo a educagdo podem ser identificados, também, no
pensamento religioso da Idade Média, especialmente na pedagogia cristd, expressando-se em
duas grandes correntes: a patristica e a escoldstica. Cabe observar, no entanto, que a fé no poder
redentor da educagdo foi marcante em toda a tradicao religiosa, especialmente na judaica, origem
do pensamento cristdo. A reden¢do da humanidade passaria pela reeducagdo do homem pecador,
decaido pelo seu orgulho e seu desejo de tudo saber, a base dos ensinamentos e das verdades
reveladas. A reden¢do do mundo cindido s6 se daria pela restauracdo da unidade perdida na
interioridade do sujeito por meio da sua educagdo na fé. A virtude do homem cristdo ndo seria a
manipulacdo do mundo exterior, o mundo da materialidade, mas o exercicio espiritual-racional
destinado a formar uma razdo pura ¢ um coragdo temente a Deus. Acima da razdo, estaria a

revelacdo, cuja verdade somente pode ser confirmada pela razao, jamais por ela contestada.

Para o cristianismo, a razao e¢ os conhecimentos por ela desenvolvidos nao podem, em sua
natureza, negar a Deus e as suas verdades; ao contrario, acredita piamente que, pela razao, desde
que se respeite os limites de seu poder, ¢ possivel ascender ao conhecimento verdadeiro e a Deus.
A possibilidade da busca da verdade e da descoberta do sentido definitivo da vida encontra-se na
interioridade do homem, através da razdo e da sua espiritualidade. O mundo externo, fisico, e os
conhecimentos desenvolvidos a seu respeito ndo sdo uma via segura para o acesso as verdades.
Somente a razdo e o exercicio da fé podem oferecer este caminho. Em virtude dessa visdo, a
cupula da Igreja impediu, durante séculos, o desenvolvimento livre da ciéncia e dos
conhecimentos, mantendo um rigoroso controle sobre a produgdo e a circulacdo dos
conhecimentos e submetendo-os as verdades da revelagdo. No entanto, a Igreja nao deixou de

utilizar a educacdo e a escola como um importante recurso para manter e estender o seu poder,

> Sobre o significado da educagdo para os romanos, veja o textos: HUBERT, René. Historia da pedagogia, p. 21-25 e
LARROYO, Francisco. Historia geral da pedagogia. Sdo Paulo: Mestre Jou, 1982, p.195 e seq.
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divulgar sua doutrina, formar novas liderancas e novos religiosos e catequizar grande parte da

populagdo.®

Os movimentos que provocaram as rupturas do pensamento medieval ndo deixaram de
atribuir um papel primordial a educagdo. Martinho Luthero, tdo logo foi desligado da Igreja
Catolica, preocupou-se em criar novas escolas e em modificar os curriculos existentes para levar
adiante sua obra: criar uma nova igreja ¢ uma mentalidade renovada. Ele tinha uma grande
esperanca no poder transformador da educagdo e acreditava que, por meio dela, seu objetivo de

formar um novo homem religioso poderia ser alcangado.

A Renascenca também ¢ uma manifestacdo de fé no poder libertador da razdo e da
educagdo. A redescoberta dos classicos gregos e latinos tinha a pretensao de restabelecer o poder
de esclarecimento da racionalidade humana diante da obscuridade predominante durante a longa
noite da Idade Média. Acreditavam os renascentistas que somente o conhecimento podia salvar a

humanidade da escuridao e do dogmatismo religioso prevalecente na época.

E a partir do Iluminismo, no entanto, que a escola assume, em definitivo, um papel
preponderante na consolidagdo dos ideais emancipatorios propagados pelo pensamento moderno.
O espirito renovador da Aufkldrung estabelece que o grande desafio da educacdo a partir de

entdo serd o de se tornar um recurso emancipador da espécie humana.

2 A educacio iluminista: as premissas racionais de uma educacio emancipat()ria7

A maior inovagdo introduzida pelo [luminismo acerca do poder emancipador e utopico da
educacao foi a da sua fundamentacdo na capacidade intelectiva do ser humano. Se, até entdo, a
humanidade havia acreditado no poder utdpico da educacdo, jamais, porém, ela havia

fundamentado essa crenga no poder criativo e critico da razdo. Foi, somente, a partir do

S Cf. DURKHEIM. 4 evolu¢do pedagégica, p. 22 e seq. e p. 213 e seq.

7 No presente trabalho, estaremos nos referindo aos seguintes pensadores iluministas: Rousseau, D’Alambert,
Condillac, Diderot, Kant, Fichte e Hegel. Como podemos perceber, o conceito iluminismo € utilizado, neste trabalho,
com um sentido abrangente, designando os filésofos partidarios da filosofia das luzes que, apesar de suas diferengas
de percepcdo, tém em comum a crenga no progresso da razio.



174

[luminismo que a base do verdadeiro conhecimento passou a ser a razdo, a qual, gragas ao seu
poder de reflexao, pode fornecer ao homem critérios seguros para orientar sua a¢ao. A natureza

humana, em ultimos termos, identifica-se com a natureza da razdo, sendo esta una e universal.

Centrada nesta visdo, a educagdo passou a ser entendida como resultante da capacidade
criadora da racionalidade humana e da liberdade do sujeito de criar e procurar respostas para os
mais diferentes problemas da humanidade. O Iluminismo, influenciado pelo ideario da burguesia
emergente, defendia como premissa necessaria para a instauracdo de uma nova sociedade a
liberdade absoluta do pensar e do agir do individuo, orientado unicamente por critérios racionais.
A nova ordem exigia a superagdo do obscurantismo vigente até entdo pelas luzes, de forma que a
via de emancipagdo humana devia passar pela educagdo laica, universal, unica e gratuita. A
educagdo escolar assumia, dessa forma, o enfoque totalizador e profético, na medida em que, por
seu intermédio, podiam ser promovidas as transformagdes sociais necessarias para a instauragao

de uma nova ordem social, politica e cultural.®

O Iluminismo representou uma verdadeira revolugdo no pensamento pedagogico, alids,
conforme Ponce, a segunda revolugdo pedagogica em toda a historia da humanidade:
“Revolugdes no campo educativo, ndo vimos mais do que duas: quando a sociedade primitiva se
dividiu em classes e quando a burguesia do século XVIII substituiu o Feudalismo”.” A revolugio
pedagodgica burguesa se fez necessaria diante das exigéncias da nova realidade que se apresentava
e se viabilizou gracas ao avango das ciéncias positivas, inicialmente da matematica e da fisica e,
posteriormente, da quimica, da anatomia e das ciéncias naturais. Esses progressos vieram
acompanhados do desenvolvimento tecnologico e de visdes inovadoras na filosofia e na
pedagogia.

O espirito revolucionario do século XVIII sintetizou a conciliagdo das diversas tendéncias
que surgiram durante o ultimo século e se caracterizou pela integragdo das ci€ncias humanas as

ciéncias fisicas. No entanto, sua principal caracteristica foi a de fundamentar todo o

conhecimento e toda a acdo humana na autoridade da razdo. Essa postura influenciou

¥ Cf. BOTO, op. cit.., p. 21.
’ PONCE, Anibal. Educagdo e luta de classes. 14 ed., Sao Paulo: Cortez, 1995, p. 163.
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sobremaneira a educagdo e determinou, conforme atesta Hubert, uma nova concepg¢do

pedagodgica:

que nova concep¢do de homem, plenamente compreendida, vai enquadrar
doutrinas e projetos de renovagdao pedagogica. Tal concep¢do de homem é a da
Renascenca, mas alargada, amplificada e definitivamente liberada de todas as
influéncias da escolastica medieval. Pois a Renasceng¢a chegara realmente a
representar o homem segundo a natureza e segundo a razdo, mas continuava
convencida de que a antigiiidade greco-latina lhe forneceria o modelo
perfeito.[...] O século XVIII conheceu outros tipos humanos e ampliou suas
perspectivas/...]. Os termos ciéncia, natureza, humanidade tomaram, desde entdo,
consisténcia solida. O espirito do século XVIII é primeiramente antiteologico e
antieclesiastico, sendo anti-religioso.[...]. Rejeita a autoridade da Igreja e, com
ela, qualquer outra autoridade espiritual, a da revela¢do, a da tradig¢do, a dos
livros santos.[...]. O principio das convicgoes estad, alias, na razdo humana, que o
seculo XVIII concebe como participa¢do ou emanag¢do de uma razdo abstrata,
universal, impessoal, sistema logico das leis da natureza ou ultima imagem
esmaecida da divindade. Mas essa razdo, ele a define pela busca da sintese entre
0 puro i;glcionalismo cartesiano e o experimentalismo de Bacon, de Locke e de
Newton.

r

A premissa que fundamenta toda a concepgdo pedagdgica iluminista é o principio da
subjetividade. A liberdade da subjetividade ¢ que passa a determinar as configuragdes da cultura
moderna a medida que todos os aspectos essenciais patentes na realidade sdo desenvolvidos para
dar acesso aos direitos do individuo. Assim, na ciéncia, 0 mundo torna-se algo postulado pela
consciéncia, despede-se da visdo magica ou metafisica e revela um poder instituinte do sujeito
cognoscente. Na moral, a vontade subjetiva ganha autonomia sob leis universais, as quais
somente passam a obter reconhecimento na liberdade subjetiva dos individuos; na arte, contetido

e forma passam a ser determinados por uma interioridade totalmente livre e autbnoma.

A razdo iluminista deixa de ser uma instancia voltada essencialmente para o exercicio
contemplativo, para o desenvolvimento de uma interioridade espiritual, passando a incursionar
pela pratica politica e pelo mundo fisico, tornando-se instrumento de intervencao social e natural.
Sem deixar de ser um atributo do individuo, ¢ realcada como capacidade da espécie de, por meio

da ciéncia e da técnica, promover o progresso ¢ a melhoria da qualidade de vida de todos os

' HUBERT, op. cit., p. 61-62
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individuos pela sua qualificacdo politica e econdmica através da educacdo. Como podemos
perceber, no entendimento dos iluministas, a instru¢do era o principal dispositivo para o

. 11
aperfeicoamento social.

Os iluministas opunham-se ao paradigma da sua época que pregava que os progressos das
ciéncias e das artes contribuiam para a corrup¢ao da moral e dos bons costumes. Acreditavam, ao
contrario, que a difusdo universal dos conhecimentos e das técnicas seriam indispensaveis para a
libertagdo do homem, concorrendo para o seu bem-estar e felicidade neste mundo. Sua luta pela
universalizagdo do saber tinha a preocupagdo de ndo somente eliminar a ignorancia, mas de
contribuir para a dignificagdo do trabalho pratico das corporacdes e para desmistificar a auréola
que sempre cercou a atividade intelectual. A libertagdo da humanidade nao depende, segundo os
iluministas, de um ato generoso de alguma divindade, mas do conhecimento das leis da natureza
e do seu adequado uso. O homem pode transformar os obstaculos em meios para atingir seus
proprios fins e governar a natureza compreendendo as suas engrenagens. A dominagdo da
natureza pela razao torna-se condi¢ao para a instauragdo do projeto da liberdade humana; ciéncia
e técnica sdao recursos de que o ser humano dispde para promover tal projeto. Com isso, a
pretensdo de garantir a humanidade a salvagdo por meio da razdo deixou de ser entendida como
um gesto de orgulho e se transformou em um projeto politico. O sabio, o cientista torna-se o heroi
dos tempos modernos e a organizagdo do trabalho cientifico surge como uma necessidade
imprescindivel para o desenvolvimento da humanidade. A figura por exceléncia do homem
moderno ¢ a do matematico, do letrado, do engenheiro. O mundo ¢ constituido de uma ordem que

. . g . . NP 12
pode ser lida por intermédio de uma linguagem universal que cabe as ciéncias desenvolver.

A concepcao de ser humano que se torna referéncia para a pedagogia iluminista ¢ a do
sujeito kantiano. Kant leva ao extremo a fé na subjetividade humana ao definir conhecimento
como a submissdo do objeto ao sujeito. Em Kant, a razdo deixa de ser passiva e se torna a

produtora da ordem do universo, do conhecimento, gragas aos seus principios a priori; em outros

! Esta afirmagdo deve ser relativizada em fungdo da diversidade de opinides do iluministas acerca do grau de poder
de transformagdo da educagdo. Para alguns, a educagdo pode tudo; para outros, pode alguma coisa (veja, por
exemplo, a divergéncia entre Diderot ¢ Rousseau). Apesar de manifestarem algumas divergéncias, podemos, no
entanto, partir do principio de que todos eles atribuem um papel central para a educagdo na instituicdo de uma nova
ordem social.

'2 Cf. GRAF, Alain .As grandes correntes da filosofia moderna. Lisboa: Gradiva, 1996, p. 17-24.
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termos, nossa faculdade de conhecer passa a se compreendida como legisladora, ordenadora e
estruturadora dos dados do nosso conhecimento. As categorias do entendimento humano
permitem aos seres humanos ordenar os dados sensiveis numa certa ordem, liga-los entre si em
relagdes necessarias e estabelecer determinados fins. O trabalho filoso6fico de Kant consiste em
conduzir a razdo a consciéncia dos seus limites e das suas possibilidades. Nesse sentido, Kant
torna-se o grande defensor do poder emancipatorio da racionalidade humana na medida em que
estabelece os fundamentos do processo do conhecimento em bases racionais. Em Kant, a razao
tem como se autofundamentar e, em conseqiiéncia, como se autodeterminar; em sintese, ela ¢

livre.

A base da formagdo pedagdgica de Kant sustenta-se numa razdo que se efetiva como
forma de pensar transcendental, isto é, como universal e critica, que permanentemente coloca sob
julgamento seus proprios fundamentos. Formar o sujeito critico e transformador, disseminar a

razdo universal e instrumental, esses sdo os ideais da pedagogia iluminista.

Para Kant, a educacdo ¢ o caminho — o nico — que torna o homem humano. Para tornar-
se humano, ele precisa de cuidados que garantam condi¢des para que possa viver dignamente
(alimentagdo, conservagdo, disciplina) e instru¢do com formacao (Bildung). Pela disciplina, o
homem transforma a sua animalidade em humanidade; para tanto, o homem precisa usar de sua
racionalidade, a fim de estabelecer para si mesmo o seu plano de conduta. Isso significa que, cada
vez mais, 0 homem precisa retirar de si mesmo a sua condi¢do de ser natural e se tornar um ser
livre, determinado pela sua propria vontade. A disciplina tem, portanto, no entendimento de Kant,
o carater negativo de despojar o homem de sua animalidade; ja a instrugdo (Bildung) tem um
carater positivo, pois representa a realizacdo da prdopria natureza humana pela razdo e pela
liberdade. A cultura € o fim tltimo do homem, resultado da sua natureza racional; ela representa
o desenvolvimento da atitude de um ser racional que se propde fins livres; representa a propria
realizagdo da natureza racional do homem, o que, em ultimos termos, significa a realizagdo da

propria natureza humana."

A pedagogia de Kant apresenta, no entanto, assim como toda a sua filosofia, uma visao

extremamente autodeterminista da subjetividade. O carater absolutamente formal da razao pratica

" MENEZES, Edmilson .Kant e a pedagogia. Educag¢do e sociedade. n.43, dez./1992, p. 465.
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e o imperativo categorico vazio de qualquer matéria podem facilmente ser afetados por qualquer
conteudo, a comegar pelo devotamento ao principe e ao Estado. Em Kant, o sujeito iluminado —
no caso da educagdo, o professor — tem todo o poder de determinar o processo educativo. Como o
ideal regulador estende-se ao infinito, pois ndo existe um modelo determinado de ser do sujeito
totalmente livre, o educador kantiano encontra-se preso a um processo de aperfeigoamento
indefinido, o que o deixa abandonado as suas proprias luzes e sem referenciais para verificar a
legitimidade e a adequag¢do dos meios de que se utiliza. Embora sua filosofia ja indique uma
confiangca no uso publico da razdo, o que possivelmente implicaria o rompimento da visdo
solipsista do educador auto-iluminado, Kant ndo chegou a oferecer, no entender de Habermas,
uma solucdo convincente ao problema do solipsismo, solugdo que, para ele, apenas vai ser

encontrada, de forma definitiva, na teoria da agdo comunicativa.'*

Foi Fichte, porém, que primeiro percebeu a visdo solipsista de Kant e que procurou
encontrar uma saida para o problema da pura atividade do sujeito. Para Fichte, a pura atividade
da razdo ainda ndo constitui um Eu, o qual s6 emerge quando o sujeito toma consciéncia de si
mesmo, o que sé pode ocorrer quando o Eu consegue distinguir-se de algo que esta fora dele
mesmo. O Eu ndo ¢, portanto, pura determinagdo livre, mas depende do confronto com
determinacgdes externas para poder identificar-se como Eu. Do ponto de vista pedagdgico, este
fora-de-si-mesmo do Eu ¢ um outro Eu, uma alteridade que se apresenta ao Eu como um apelo a
racionalidade; este outro Eu, para que seja um Eu igual a mim, deve apresentar as mesmas
condic¢des de possibilidade de conhecimento que o proprio Eu. No entender de Fichte, seria um
absurdo pensar a educacdo fora de uma relagdo reciproca de sujeitos uma vez que isso
representaria agir pelo agir sobre o nada ou em relagdo a ninguém. A razdo humana nao admite
tal paradoxo e exige que a agdo nao seja apenas agdo em si, mas a¢ao determinada sobre algo ou
com alguém. Em se tratando de educacdo, torna-se claro que a intersubjetividade ¢ a condi¢ao
sine qua non do acesso a consciéncia em si. A natureza humana nos ¢ dada pela interagdo com os
outros € ndo constitui uma realidade em si antes dessa relagdo. Embora o Eu seja atividade
permanente, liberdade infinita, ele se constitui humanamente tao-somente na reciprocidade com o

outro, ou, conforme as palavras do proprio Fichte:

'* Esta ¢ a tese que perpassa toda a analise de Habermas sobre o Iluminismo. (Cf. DFM). Sobre a visdo de educagio
de Kant e Fichte, veja o texto de VICENTI, Luc. Educacdo e liberdade: Kant e Fichte. Sdo Paulo: Unesp, 1994.
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E unicamente a livre-agdo reciproca com a ajuda de conceitos e segundo
conceitos, unicamente o fato de dispensar e o de receber conhecimentos que forma
o cardter proprio da humanidade, o unico pelo qual cada pessoa confirma-se
indiscutivelmente em sua humanidade."

Hegel foi outro autor que se preocupou em resolver o problema do solipsismo kantiano na
filosofia e na educag@o. Ao perceber as insuficiéncias da subjetividade como principio fundante
da modernidade, ele vai ao encontro de um conceito mais amplo e absoluto de razdo. Hegel
levanta-se contra a falta de transcendéncia da filosofia kantiana, que, ao descobrir os limites da
razdo, afunda-se numa visdo finita. Hegel busca encontrar uma saida para a relagdo entre a razao

e realidade, contingéncia e transcendéncia, fenomeno e coisa em si, finitude e infinitude.

Para tanto, Hegel muda a concepgao de razao, que, de legisladora e ordenadora externa da
realidade, passa a ser concebida como ativa e ordenadora no interior da realidade constituida. O
real é racional e o racional ¢ real. A razdo ¢ espirito e, como tal, é, a0 mesmo tempo, principio de
conhecimento dos fendomenos e principio de organizacdo da realidade concreta. O espirito €
aquilo que penetra na propria coisa, ou seja, o que produz o movimento pelo qual a razao conhece
verdadeiramente alguma coisa e a si mesma; com isso, rompe a cisao entre fendmenos e espirito,

entre razao e exterioridade.

A medida que a razdo descobre a racionalidade dos fendmenos, descobre-se a si mesma
no mundo. O fendmeno ndo ¢ mera aparéncia ou algo determinado exteriormente pela razao, mas
¢ aparicao da razdo no real. Conhecimento €, em decorréncia, um ato de auto-reconhecimento da
razdo no real; representa 0 momento de reconciliagdo do espirito consigo mesmo, um momento
de desalienagdo. Nao constitui, portanto, como pretendia Kant, um momento de racionalizagdao do
real pela razdo, mas um momento em que o espirito se reconhece no mundo, tomando
consciéncia de si mesma através da coisa conhecida. Para Hegel, a modernidade toma

. . . . - 1
conhecimento de si mesma pelo discurso e pela retomada consciente da tradico cultural.'®

Apud, ibid., p. 89.
16 Cf. GRAF, op. cit., p. 57. Veja, também, HEGEL, Friedrich. Fenomenologia do espirito. Petropolis: Vozes, 1992,
2v.
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As criticas de Fichte e de Hegel reforcam a importancia da instrugdo, da cultura (Bildung)
para o projeto pedagogico iluminista. Com efeito, especialmente para Hegel, a cultura passa a
assumir um papel central na constru¢do de uma sociedade ilustrada, pois ela manifesta ndao um
passado morto, ultrapassado pela racionalidade moderna, mas a realizagdao do espirito no tempo.
A cultura revela a atividade do espirito e representa o conteudo espiritual que tem valor e
interesse em si e para si mesmo. A apropriagdo desse contetido espiritual fortalece a alma e
proporciona uma orientagdo segura para a humanidade. Porém, Hegel afirma que ndo basta que a
nova geragao simplesmente se aproprie da cultura passada, mas deve agir sobre ela, modificando-

a e dando-lhe uma nova forma;'’

considera que, dessa maneira, o individuo pode chegar a
universalidade sem perder sua dimensao subjetiva. A cultura somente torna-se universal, isto &,

toma consciéncia de si mesma e se objetiva pela apropriacao de uma subjetividade critica.

Para Hegel, a evolugdo da humanidade da-se nesse enfrentamento entre a subjetividade e
a universalidade: somente abandonando a sua subjetividade e se dedicando as obras do espirito
objetivo para se enriquecer ¢ que o individuo poderd retornar a uma subjetividade mais
plenificada. Assim, se, para Kant, o homem s6 se torna homem através do agir da razdo, para
Hegel, a humanizacao do homem dar-se-a4 pela apropriagdo da cultura universal através da sua
reconstrugdo critica. Nessa apropriagdo critica da cultura ¢ que Hegel vé o potencial
emancipativo da humanidade, destacando o papel da educacdo. A educagao é, ao mesmo tempo,
um meio de instru¢do que fornece os recursos para o acesso a cultura — especialmente a lingua —
e um fim, enquanto realiza a formagao (Bildung) dos individuos pela apropriagdo e reconstrugao
da cultura. Para Hegel, ¢ de fundamental importancia que a educagdo seja esse processo que
envolve, a0 mesmo tempo, instrucao e formagao. Hegel tem consciéncia de que, sem instrucao, o

conhecimento ndo ¢ possivel e, sem formacao, a educacdo perde sua razao de ser.

Fica claro que, embora a visdo necessitarista predomine em sua filosofia, Hegel ndo cai
numa postura determinista, admitindo a contingéncia como realidade intrinseca ao ser e

atribuindo, conseqiientemente, um papel muito importante ao processo historico do

'7 Cf. HEGEL, Friedrich. Discursos sobre educacgdo. Lisboa: Colibri, 1994, p. 32 e seq.
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conhecimento. Dai a importancia da educacio para a explicitacio do sentido do ser na historia.'®
Além disso, ao entender que a realizacdo do espirito se d4 na familia, na sociedade civil e no
Estado, o autor concebe-os como espagos da realizagdo da liberdade, enquanto principio
universal, o que demonstra a sua visao otimista sobre o processo historico. A historia configura-se

como realiza¢ao da liberdade humana.

Em Hegel, no entanto, assim como em Fichte e anteriormente em Kant, a realizacdo da
historia e o desenvolvimento do conhecimento da-se ainda de forma abstrata. O homem
hegeliano ¢ e continua sendo um homem abstrato, um homem atemporal e necessario,
manifestacdo espontanea do espirito. A razdo hegeliana permanece uma razao idealista, um
espirito em movimento dialético que caminha através da historia e da natureza. Marx e Engels
contestam essa visdo idealista de Hegel e, embora assumam o método dialético por ele
formalizado, dele divergem quanto ao conteudo da historia. Para eles o movimento da historia
nao ¢ o movimento do espirito, mas o movimento da propria matéria que se torna reflexo na
razdo humana. Marx e Engels entendem que o movimento da histéria ndo se da pela atividade do
espirito ou da razdo, mas pela praxis, ou seja, pela atividade humana que pensa a realidade —

teoria — e que define o modo correto de agir no mundo — pratica.

Para Marx, a consciéncia real € aquela que executa um movimento teorico de reflexdo na
juncdo com as acdes humanas que pdem em movimento as forgas produtivas. A sintese do
conhecimento ja ndo se da pelas categorias do entendimento e, sim, por meio do trabalho; a
matéria disponivel ndo recebe forma pelas regras transcendentais da apercepcao intuitiva, mas
pela atividade do homem no mundo através da forc¢a do trabalho. A sintese é resultante do homem
operante sobre a realidade sensivel, por meio de regras técnicas que emergem da evolugao natural
da espécie humana. A objetividade da experiéncia e do conhecimento esta arraigada, portanto,
numa identidade de um substrato natural da espécie humana, isto €, numa estrutura antropoldgica

de acgdo instrumental. Assim, a identidade dos sujeitos sociais configura-se, no entendimento de

% Cf. HEGEL, Discursos...., p. 34.
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Marx, no grau de desenvolvimento da forca produtiva, ou seja, “o saber engendrado no ambito do

agir instrumental tem na forca produtiva sua existéncia exterior.”"’

Para o materialismo, a consciéncia ¢ uma consciéncia reflexa da atividade concreta do
homem no mundo; ¢ praxis que produz representacdes das estruturas sociais ¢ dos modos de
produ¢ao de um determinado momento da histéria da espécie humana e, em decorréncia, ¢
caudataria do estagio de desenvolvimento das forcas produtivas. Contudo, como representagado, a
consciéncia pode falsear o processo de constituicao da realidade e diminuir a transparéncia de um
determinado contexto social. Nesse caso, ela ndo deixa de ser uma forma de consciéncia possivel
da realidade social vigente, em que as interagdes humanas produzem aparéncias, ou seja,
ideologias. Em outros termos, ela nem sempre representa imediatamente uma fase do
desenvolvimento tecnologico e cientifico, mas pode mascarar, enquanto ideologia, uma relagdo

de violéncia social, isto €, o poder de dominagdo de uma classe sobre a outra.

Marx acredita, no entanto, que a humanidade tem condi¢des de se tornar consciente das
contradicdes que vive e superar as visdes ideoldgicas de representacdo, chegando a uma
sociedade sem falsidade ideoldgica, em que todas as contradi¢des sdo superadas e a consciéncia €
a representacdo fiel das relagdes existentes. Marx ndo tem uma esperanca ingénua sobre o
potencial da racionalidade humana e sobre a contribui¢do que a educacdo podera oferecer para a
implementacdo da revolugdo socialista e comunista, mas ndo nega a necessidade de que todos os
educadores colaborem para que a revolugdo se torne possivel. A educacdo deve ter uma fungao
conscientizadora e contribuir para a organiza¢do da classe social proletaria tendo em vista o

projeto revolucionario.

Mesmo que, para Marx, o poder transformador da educacdo seja bastante limitado, ele a
considera indispensavel para a formagdo técnica e ideoldgica da classe trabalhadora. Pela
educacao, o ser humano pode chegar a se certificar das condigdes objetivas que a espécie humana
tem de se organizar e de conduzir de forma racional, isto €, cientifica e tecnicamente, a propria
historia. Cabe destacar que Marx acredita que a humanidade poderd se libertar e se tornar

autonoma por meio da ciéncia e do desenvolvimento técnico, o que comprova que ele mantém a

¥ Cr, p. 53.
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fé no poder transformador da racionalidade humana. E nisso ele se aproxima dos pensadores
iluministas, ou, como escreve Habermas, embora nem sempre tenha destacado suficientemente o
aspecto da mediagdo das relagdes sociais, “ao nivel de suas investigacdes materiais, Marx conta,
porém, sempre com uma praxis social, a qual engloba trabalho e interagdo; os processos
historico-naturais sao mediados pela atividade produtiva do sujeito individual e pela organizacao

~ , 20 . .
de suas relagdes mutuas.””" Ou ainda, conforme complementa Habermas logo a seguir:

Uma sociedade deve sua emancipag¢do da violéncia da natureza exterior aos
processos do trabalho, a saber: a produgdo de um saber técnicamente aplicavel
(inclusive a “transformacdo da ciéncia natural em maquinaria”); a emancipagdo
frente a coer¢do da natureza interna se processa a medida que institui¢oes
detentoras do poder coercitivo sdo substituidas por organizagdes da interagdo
social exclusivamente comprometidas com uma comunicag¢do isenta de
dominagdo. Isto ndo acontece diretamente através da atividade produtiva, mas sim
pela atividade revoluciondria de classes sociais em luta.”!

Alids, ¢ impossivel imaginar a utopia marxista de uma sociedade sem classes sem o
processo revolucionario que deve ser produzido pela formagdo racional de uma consciéncia de
classe dos trabalhadores. A mudanga social e a revolugao proletaria passam pela transformagao da
educacdo em um instrumental de formacgdo da cultura proletiria e da sua utilizagdo para a
formacdo de um ser humano socialista, que representa a conquista de uma condi¢do humana
concretamente universal e igualitaria. Mesmo na critica que Marx desenvolve a educagdo
burguesa, ja se manifesta a esperanca de que ¢ possivel, pela implantacdo de uma educacdo
critica, superar as contradigdes existentes, muito embora ele reconheca que, somente quando a
sociedade comunista estiver efetivamente implantada, a educagdo podera, realmente, contribuir

para a realizagdo de um sentido humano de ser e viver.*?

Com isso, podemos concluir, apesar das muitas divergéncias e das diferentes nuangas, que

existe entre os filosofos iluministas uma expectativa comum quanto ao progresso da espécie

2.1, p. 68.

2L CLL p. 69.

2 Cf. MARX, Karl. Manuscritos econémico-filoséficos. Lisboa: Edigdes 70, p. 237 e seq. Veja, também, MARX,
Karl e ENGELS, Fridrich. Critica da educacdo e do ensino. Sao Paulo: Moraes, 1978.
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humana e ao aperfeicoamento continuado dos individuos por meio do desenvolvimento racional.
Em todos perpassa a idéia de que a humanidade, gragas a razao, ¢ liberdade, perfectabilidade;
pela razao a humanidade pode tornar-se consciente e se constituir como humanidade; a historia ¢

o caminho da realizagdo racional e, em conseqiiéncia, da libertacio da humanidade.

Dessa forma, a fé no poder emancipativo da razdo perpassa os diferentes projetos
pedagogicos dos educadores iluministas; alimenta a idéia de que, pela educagdo, a natureza
humana ¢ indefinidamente aperfeigodvel e que o progresso € viavel pela universalizacao do saber.
Consideram que a educagdo cabe um papel preponderante na constru¢do de uma humanidade
livre, pois somente ela podera oportunizar o acesso de todos aos conhecimentos; supdem,

portanto, uma confianga absoluta na educagdo como meio de transformar a sociedade.

A humanidade vislumbrada pelos iluministas é cosmopolitica e civica, cabendo a
educagdo o papel de desenvolver uma pedagogia voltada para a superagdo das visdes dogmaticas
ou sectarias de mundo e implementar uma cultura de carater universal e livre. Acreditam eles que
a razdo farda da humanidade uma sociedade culta, eticamente boa, politicamente justa e
igualitaria; para tanto, a educagdo deve ser laica, o acesso a escola deve ser universal e gratuito,
cabendo ao Estado zelar pela manutencdo destas condi¢des.”” A pedagogia iluminista é uma
pedagogia normativa, e a educacdo tem a ver, precipuamente, com questdes €ticas. Antes de
qualquer outro oficio ou de qualquer outra preocupagdo, a educacdo deve ocupar-se com a
formacao ética do individuo e contribuir com a institui¢do da justiga social; seu fim fundamental
¢ tornar todo o individuo apto a participar na realizacdo do bem comum e evitar que a ignorancia
¢ comportamentos irracionais impe¢am a concretizagao da sociedade livre. Cabe-lhe formar o ser

humano para a bondade, a virtude, a moralidade; um ser humano que substitua o egoismo pelo

amor-proprio, a rivalidade pela independéncia, a insensatez pelo bom senso, a lei do mais forte

23 . P . ~ . . ~

A crencga dos iluministas no poder emancipador da razdo pode ser identificada nas concepgdes que desenvolvem
acerca de progresso, humanidade, educacdo, cultura, ciéncia, razdo e outros verbetes de 4 Enciclopédia. Lisboa:
Estampa, 1974.
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pela lei do consenso universal, a vontade de um ou de alguns pela vontade geral, enfim, o

despotismo pela democracia.*

E esse ideal pedagégico dos iluministas que inspira os ideais da Revolugio Francesa e que
se torna um dos principais instrumentos para a implantacdo do ideario burgués e do regime
republicano. Com a Revolucdo Francesa, a educagdo passou a assumir, de vez, uma conotacao
politica, no sentido de se destinar de forma efetiva a formag¢do do novo homem que a republica
exigia: além de desenvolver as capacidades de ler, escrever e contar, a educagdo deveria ocupar-
se com a formagao para a moralidade, com a inculcagao de regras de conduta social e de civismo
republicanos. A crenga dos revoluciondrios franceses no poder transformador da educagdo para a

formacgao de uma nova civilidade ¢ assim descrita por Romme:

Uma boa instrugdo publica assegurard a sociedade bons filhos, bons maridos e
bons pais; a liberdade e a igualdade, amigos ardentes e defensores fiéis, ao corpo
politico, funcionarios esclarecidos, corajosos e devotados em seus deveres [...]. A
instrug¢do publica aclarard a opinido, ajudara a vontade geral e, através dela,
melhorara todas as institui¢coes sociais. Ela deve expandir sobretudo este amor
sagrado pela patria que da vida, unido, para tudo embelezar e tudo fortalecer no
sentido de assegurar aos cidaddos, pela concordia e fraternidade, todas as
vantagens de uma grande associagdo. A constitui¢do dara a nagdo uma existéncia
politica e social, a instru¢do publica oferecer-lhe-a uma existéncia moral e
intelectual. ™

Os revolucionarios franceses mantinham a esperanca de que, pela instrugdo publica e pela
educacao geral, poderiam construir uma sociedade formada de homens ilustrados e virtuosos;
acreditavam que havia uma intima relacdo entre o oficio pedagdgico e a pratica revolucionaria. A
patria, sacralizada como fim ultimo e razdo de ser da nova civilizagao, poderia ser concretizada
por intermédio da educa¢do do povo dentro do ideario republicano e burgués. O homem novo,
republicano, seria regenerado, despido do obscurantismo e dos outros vestigios da sociedade

corruptivel do passado. A nova sociedade emergeria da constru¢do desse novo homem, homem

Her MARKERT, Werner. Teorias de educag¢do do iluminismo, conceitos de trabalho e do sujeito. Rio de Janeiro:
Tempo Brasileiro, 1994, p. 37 ¢ seq.
2 Apud BOTO, op. cit., p. 103, nota 60.
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devolvido a sua verdadeira natureza, imune as antigas tradigdes ¢ ao antigo regime; um homem
natural, como diria Rousseau, capaz de estabelecer um novo contrato social, guiado
exclusivamente pelos principios da igualdade, fraternidade e liberdade. Tais principios ja estdo
presentes em todos os humanos desde a infincia e, se ndo destruidos pela sociedade, poderao
promover uma nova civilidade. Uma vez regenerado, esse homem jamais se degenerara, pois

. . - . . , . . , . 26
quem foi objeto de uma tal conversdo nunca mais se deixara guiar por outros principios.

Como podemos perceber, a confianga inicial dos revolucionarios franceses no poder
transformador da educagdo chega as raias da ingenuidade, ou seja, a educagdo teria o poder
magico, radioso de, de um momento para outro, mudar as disposi¢des mentais € as crencas dos
individuos, tornando-os partidarios da causa revolucionaria. Essa concep¢ao, contudo, cedo
mostrou suas incongruéncias e suas limitacdes. A constatacdo feita pelos revolucionarios logo
apds o fim dos embates era a de que a resisténcia a mudanga persistia e que o fardo das antigas
tradicdes se mantinha inalterado; eles comegam a perceber que a luta contra os velhos habitos,
contra o fanatismo inculcado durante séculos seria ardua e lenta. O medo da ressurrei¢ao dos
vencidos fez surgir a suspeita e a vigilancia; a educagdo tornou-se um instrumento de controle e
de doutrinagdo. A espontaneidade ¢ a autonomia, principios tdo caros aos iluministas e que
orientavam as propostas pedagogicas dos revolucionarios num primeiro instante, cederam lugar a
vigilancia e ao controle. A formag¢do do novo homem tornou-se dependente ndo mais da livre
iniciativa do individuo, mas de uma mao invisivel de um pedagogo que tudo controla sob o
espirito da desconfianca e do medo. A educagdo, que nascera como uma solucao definitiva para a
regeneracdo do homem, passou, a partir de entdo, a ser um instrumento que visava,

prioritariamente, a manipulagdo politica.

A frustragdo das expectativas revolucionarias dos iluministas ndo se deve, entretanto,
primordialmente, as resisténcias produzidas pelos habitos e costumes tradicionais da populacao e,
sim, a reconversao da razao — e da educacdo — a instrumental de inculcacdo e implementacao dos

ideais burgueses. Apos o triunfo burgués, a razdo ¢ a humanidade propalados pelos iluministas

26 Cf. id., ibid., p.105. Veja, também, CHATEAU, Jean. Los grandes pedagogos. 6. ed., México: Fondo de Cultura
Econdmica, 1990, p. 163 e seq.
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passaram a ser a humanidade e a razao burguesas; o ideal da forma¢ao de um ser humano livre,
autébnomo, cidadao, foi revogado em favor da formagao de um individuo submisso a ordem social
burguesa e apto para competir no mercado. O fim da educagdo burguesa reduziu-se a preparar o
individuo para ter uma vida economicamente util e socialmente conformista; ndo cabe mais
pensar uma educag@o Unica e universal, mas a cada um deve ser oferecida a educagdo adequada a
sua condi¢do de classe, cabendo desenvolver tdo-somente aquelas habilidades necessarias para
uma correta adequagdo social. Em outros termos, cada um dos membros da sociedade deve
compartilhar da educacdo de acordo com o seu “destino econdmico” e suas ‘“circunstancias

sociais”.?’

Com a dominacdo burguesa, a igualdade diante das luzes ofusca-se diante das exigéncias
da nova classe social. As idéias pedagodgicas assumem cada vez mais as cores dos interesses
politicos e econdmicos da classe social ascendente: o direito a liberdade vincula-se de forma
direta ao direito a propriedade, o qual se torna inviolavel e sagrado, enquanto cresce a exploragao
do individuo e continuam sem quaisquer direitos os grupos sociais despossuidos; a formagao
intelectual e moral reduz-se ao desenvolvimento daquelas habilidades e daqueles
comportamentos adequados a condi¢do de classe de cada individuo, enquanto outras dimensoes
da personalidade humana ndo sdo levadas em consideracdo e a idéia de formacdo de uma
humanidade esclarecida deixa de ter importancia. O direito a uma escola publica, gratuita e
universal, apregoada como solugdo para o problema da formagao integral da humanidade, reduz-
se a oferta de uma escola de acesso seletivo, ndo sendo prioritariamente gratuita e sendo
organizada de acordo com o status da clientela e ndo em vista de uma formagdo enciclopédica.
Em vez de formar um ser humano integral e autbnomo, a educagdo burguesa produz um sujeito
unilateral e dependente: o que mais importa ¢ a formagdo de um ser humano conformista e cortés
— um gentleman —, tornando-se secundéria a qualificagdo do saber, a formagdo erudita. A defesa
do principio iluminista da formagdo de um individuo livre e racional, como critério da construgao
de uma boa sociedade, cede lugar a apologia do principio que defende o desenvolvimento de uma

“sociedade de mercado de propriedade”, ou seja, a formagdo com vistas a produtividade da agao

2" Cf. PONCE, op. cit., p. 139.
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econdmica, o que acaba privando a grande maioria da populacio de uma “digna

individualidade”.?®

Com o avango do ideario burgués, a identidade genérica, pela qualificagdo técnico-
cientifica, €tica, estética, politica, economica e pedagogica de todos os membros da sociedade
defendida pelos iluministas, cede lugar a uma formacao diferenciada, elitista para os grupos
sociais privilegiados e apenas elementar para os demais segmentos sociais. A educagdo deixa de
ser concebida como uma educac¢do universal ¢ assume o carater de educag¢do de classe. Em
decorréncia disso, afirma Ponce, “a revolugdo que comegara com um clamoroso apelo aos ‘filhos

s . . . T 29
da patria’, terminava em beneficio exclusivo dos ‘filhos da industria’ ”.

A educagdo como sindonimo de emancipagdo social e individual dissolve-se numa
educagdo orientada pela utilidade e pela pratica da administracdo dos interesses economicos e das
posses individuais. Ao invés de universal e voltada para a formagdo humana geral, torna-se
elitista e destinada a oferecer uma formagao predominantemente voltada para a produtividade
econdmica ¢ a eficiéncia administrativa do Estado. Em termos habermasianos, a educagdo
coloniza-se e¢ assume a condi¢do de um instrumental técnico de manipulagdo politica e
econdmica; ao invés de um recurso de oposicdo e de transformagdo social, transforma-se em

recurso de estabiliza¢ao funcional.

3 A emergéncia das criticas ao poder emancipativo da razio e ao projeto pedagogico

iluminista

O fracasso das iniciativas do projeto pedagégico dos iluministas produz o surgimento de

I . . . . ~ 30 oo~
criticas e os questionamentos das mais diferentes nuangas sobre o poder libertador da razdo.” Sao
criticas que, a principio, mostram uma inconformidade acerca dos papéis e da finalidade da

educagdo no contexto da modernidade, mas que ndo chegam a duvidar, ao menos de forma

2 Cf. MARKERT, op. cit.., p. 22 ¢ seq.

¥ Cf. PONCE, op. cit., p. 134.

30 As principais criticas 4 razdo iluminista jé foram analisadas no capitulo 2 deste trabalho; por isso, apenas
retomaremos aqueles aspectos que se tornam indispensaveis para o entendimento do presente item.
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radical, do poder utdpico da educagdo; sdo manifestagdes que colocam em questionamento certas
dimensoes e certas formas de entendimento sobre a funcio da escola, mantendo a convicgdo de
que a educacdo tem um papel central na instauracdo de uma nova ordem social. As criticas
limitam-se a questionar algumas disfun¢des entre a educagdo oferecida e as expectativas e
necessidades de individuos ou de determinados grupos ou segmentos sociais: alguns criticam o0s
processos metodologicos; outros, os conteudos trabalhados; outros, a exigéncia disciplinar; e
outros, ainda, os procedimentos e os recursos técnicos utilizados no desenvolvimento do ensino.
Nao colocam duvidas, porém, sobre a fun¢do fundamental da educagdo como meio capaz de

ajudar a humanidade a encontrar saidas para seus problemas e aflicdes.”!

A emergéncia das criticas e da crise da educacdo moderna ndo pode ser desvinculada da
crise da emergéncia da nova sociedade e da luta de classes que se torna real com o surgimento da
sociedade capitalista. A Revolugdo Francesa e a Revolugdo Industrial instauraram uma nova
ordem no mundo, consubstanciando a transi¢do do mundo feudal para o mundo burgués; com
isso, as tradicionais concepgdes de educacao perderam seu valor, de forma que novos principios e
modalidades educativas precisaram ser pensadas e implementadas. Essas exigéncias decorrem
dos conflitos entre os diferentes grupos sociais e das novas necessidades que se explicitam em
uma sociedade que tem como um trago caracteristico o confronto de interesses. Assim, se temos,
de um lado, uma burguesia que reivindica uma educagdo voltada a instrumentalizar culturalmente
as elites, a formar pessoas tecnicamente preparadas para acompanhar os avangos tecnoldgicos, a
instruir cidaddos para implementar a nova ordem social, a forjar escaldes médios e a difundir sua
visdo de mundo junto as camadas populares, de outro, eclodem exigéncias que solicitam uma
escola capaz de promover, efetivamente, a cidadania, de preparar para o trabalho, de criar um
espirito critico e transformador e de mobilizar a sociedade no seu todo para a luta por uma
sociedade transformada. Esse conflito de interesses faz surgir o confronto de diferentes

abordagens sobre o papel e o poder da educagao.

31 A histéria da educagdo moderna e contempordnea apresenta diversas criticas nessa perspectiva, como, por
exemplo, as de Herder, de Humboldt, de Goethe, de Schiller, de Pestalozzi, de Herbart, de Kierkegaard, de Marx e
dos marxistas, de Dewey, de Maria Montessori, de Decroly e de Freinet. (Cf. ABBAGNANO, Nicola. y
VISABERGHI, Anton. Historia de la pedagogia. México: Fondo de Cultura, 1995.)
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No presente trabalho, em funcdo do seu objetivo, ndo iremos nos ater a essas diversas
correntes de analise, mas faremos um recorte na evolugdo do pensamento pedagogico,
centrando-nos em duas delas que atualmente tém marcado a disputa no campo das ciéncias

sociais e, a0 mesmo tempo, no campo educacional: o neopragmatismo e a pés-modernidade.

4 O pensamento pedagégico neopragmatico: do reducionismo cientificista ao relativismo

pedagégico

O neopragmatismo ¢ resultante do positivismo, mas a sua constitui¢do recebe influéncias
do empirismo e, evidentemente, do proprio pragmatismo. A questdo dominante no periodo do
surgimento do positivismo ¢ a de como reorganizar a sociedade depois da Revolugdo Francesa e

dos avangos da revolugao industrial.

Augusto Comte considerava que a derrota do Iluminismo e dos ideais revolucionarios
devia-se a auséncia de concepgdes cientificas sobre o funcionamento da sociedade; por isso,
colocava-se o desafio de construir uma ciéncia positiva capaz de possibilitar o estabelecimento de
uma nova ordem social, fundada em principios conhecimentos confiaveis. Para que isso fosse
possivel, ele concluia que seria necessario resolver o problema dos costumes e das crengas —
fatores fundamentais na determinacdo da estrutura social de qualquer sociedade. Conforme
Comte, somente a organiza¢do fundamentada em um sistema geral de opinides aceita por todos
poderia promover o progresso € a nova ordem social. Ele pensava obter tal solugdo através de
uma religido positiva e universal, a religido da humanidade. Para tanto, tratou de transformar o
dogma da providéncia divina na crenca na idéia positivista do progresso da ciéncia e de fazer
aceitar a concepgao segundo a qual a verdade e o bem nao sdo realidades imdveis e imutaveis,
mas producdes da propria espécie humana por meio do seu progressivo conhecimento. A ciéncia
torna-se, assim, a substituta do poder divino e passa a ser concebida como fonte infalivel de

felicidade e de progresso para os humanos.

Para Comte, uma verdadeira ciéncia deve analisar todos os fendmenos, inclusive os
sociais, como fatos. Se todas as esferas da vida podem ser cientificamente penetradas e
controladas, entdo sera alcancado o ideal da sociedade. Por isso, as ciéncias humanas, nas suas

mais diferentes modalidades, precisam ser exatas e os seus resultados precisam ser mensuraveis;
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elas devem se afastar de toda e qualquer influéncia ideoldgica e assumir uma postura de

neutralidade diante dos fatos, analisando-os com base em leis objetivas.

A educagdo, como campo das ciéncias humanas, também necessita ser compreendida e
desenvolvida com base em critérios cientificos. Ela cumpre o papel de levar cada ser humano a
viver o estado positivo, fazendo com que ele supere os estados teoldgico e metafisico, estados
em que vive orientado por crencas e visdes miticas. O homem desenvolvido, maduro, ¢ aquele
que ja ndo mais vive de crencas religiosas ou da fé em um deus, mas da religido do grande ser

que ¢ a humanidade.

Para tanto, a compreensdo mitica e magica do real deve ser substituida pela visdao
cientifica do mundo e o comportamento espontaneo do individuo deve ser condicionado por um
comportamento previsivel. A orientagdo mais apropriada do comportamento humano pode ser
encontrada na ciéncia, pois somente ela podera fornecer os conhecimentos necessarios para uma
orientacdo segura e controlada, na medida em que compreende o ser humano como um ser
determinado por leis objetivas, semelhantes as leis existentes na natureza. A ciéncia faz conhecer
o homem pelas leis necessarias e eternas que determinam o seu comportamento; por isso, pode

oL . ~ . 2
oferecer principios pedagogicos corretos para a educacio da humanidade.?

O positivismo desenvolve uma visdo reducionista de racionalidade, fetichizando o modelo
monologico das ciéncias exatas e naturais e, em decorréncia, eliminando da razdo e do
conhecimento o potencial critico-emancipativo; vé a educagdo como um recurso destinado a
promover a adaptacdo do individuo a realidade social vigente, fazendo-o membro de um todo
organico, positivo. Como meio de disciplinamento, a educacao tem o papel de enobrecer o carater
habitual do individuo, levando-o, desse modo, a perceber que a verdadeira felicidade pode ser
relacionada a qualquer situacdo de vida, desde que seja conduzida honestamente e aceita com
sensatez. O positivismo desconhece a dimensdao da liberdade subjetiva, um dos pilares da
filosofia iluminista e condi¢ao indispensavel para a emancipa¢do humana. Por isso, “a educagao

como qualidade emancipatoria das possibilidades humanas universais de desenvolvimento, ndo

32 Veja, a respeito, COMTE, Augusto. Curso de filosofia positiva. 2 ed., S8o Paulo: Abril Cultural, 1983 (Col. Os
pensadores), e DURKHEIM, Emile. Educagdo e sociologia. Sao Paulo: Melhoramentos, 1995.
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tem, no positivismo, nenhuma importancia; a educagdo, como mera intermediacdo do

conhecimento positivo, congela-se em instrumento de acomodagdo.”’

A ordem positiva de Comte representa o primado da domina¢do do conhecimento
econdmico e politico sobre a humanidade. O conceito social positivista, por intermédio de uma
visdo monologica e funcional, encobre as estruturas de dominag¢do do Estado e da economia e
tenta incutir nos individuos uma concepg¢ao de realidade determinada por leis naturais, positivas e
inalteraveis, cujo funcionamento independe de qualquer vontade ou poder humanos. A ordem
existente representa a ordem positiva, que atingiu seu mais alto grau de desenvolvimento e se

mantém inalterada pela vigéncia de leis inabalaveis e eternas.

O positivismo fundamenta o critério de certificagdo do saber no principio empirista da
certeza sensivel, considerando que a observagdo e a experiéncia sensivel, somados a certeza
metddica, sdo as Unicas bases possiveis de um conhecimento realmente valido, isto €, positivo. A
unidade do saber da-se pela via de um método coerente, eficiente, exato. O método tem
precedéncia sobre os fatos e se constitui no recurso central para o estabelecimento de um saber
confidvel e 1til; ¢ um conhecimento que se objetiva, orientando-se exclusivamente pelos sistemas
formais da argumentacao e pela sua validacdo empirica. No entender de Habermas, o positivismo
mascara a problematica da constituicdo do mundo; dessa forma, o sentido do saber torna-se
irracional em nome de um conhecimento exato e de um espirito positivo. Em termos kantianos, o
positivismo perde de vista as operagdes sintéticas do individuo, concebendo o mundo como uma

realidade constituida de fatos auto-subsistentes.>*

Segundo Habermas, a grande falha do positivismo ¢ reduzir o conhecimento e a propria
racionalidade & atividade cientifica e técnica; 4 medida que define o conhecimento como a
realizagdo das ciéncias, elimina dele toda e qualquer possibilidade de ser refletido e analisado
criticamente pela teoria do conhecimento. No positivismo, a teoria do conhecimento cede lugar a

teoria da ciéncia e o sujeito cognoscente deixa de ser referéncia central do processo do saber, de

3 MARKERT, op. cit., p. 33.

TP, p. 314 e seq.

3 O texto de Habermas de referéncia para nossa analise é Positivismo, pragmatismo e historicismo. In:
Conhecimento e interesse, p. 89-210.
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forma que a validade dos conhecimentos passa a ser determinada exclusivamente pela 1dgica
formal e pelo procedimento metodologico. Nao ha mais relagdo entre o contexto da descoberta e
o contexto da validacdo; assim, os problemas referentes as condi¢des subjetivas do conhecimento
sdo transformados em problemas do campo da psicologia ou da sociologia da ciéncia. A ciéncia,
enquanto tal, independentiza-se do sujeito e se torna ciéncia pura; separa-se da reflexdo e se

) ) A . 36
imuniza contra a influéncia social e politica.

Essa positivizacdo da razdo tem um alto custo para a humanidade, pois, segundo

Habermas,

A espontaneidade da esperanca, a arte de assumir uma posi¢do, a experiéncia da
relevancia ou indiferenga e, acima de tudo, a resposta ao sofrimento e a opressao,
o desejo de autonomia adulta, a vontade de emancipag¢do e a felicidade da
descoberta da sua propria identidade — tudo isso é eliminado para o todo sempre
do interesse compulsério da razio.’’

Podemos resumir a critica de Habermas ao positivismo como a critica as trés teses que o
fundamentam: a primeira, sustenta que o modelo hipotético-dedutivo ¢ a inica forma genuina de
conhecimento tanto das ciéncias naturais como das ci€ncias sociais; a segunda, afirma que essa
forma de conhecimento ¢ isenta de valor, ou seja, que a sua validade ndo depende da aceitagao
prévia de quaisquer compromissos normativos ou de qualquer conteudo moral ou politico; a
terceira, considera que os aspectos dos valores e das normas ndo pertencem ao campo da esfera
da discussdo racional e que o aspecto politico deve se resumir a discussao sobre a eficiéncia dos
meios para realizar fins individuais e coletivos. Habermas integra suas criticas as feitas por
Adorno a essas trés teses, concluindo que o limite maior do positivismo ¢é a sustentacdo da tese
segundo a qual a validade da ciéncia é independente de qualquer compromisso normativo.”® O
positivismo falha ao querer transformar um tipo de conhecimento, o conhecimento técnico-
cientifico, no Unico conhecimento passivel de validagdo racional. Habermas niao concorda com

esse reducionismo e mostra que, além do conhecimento técnico, a humanidade possui outros

3% Cf. CI, p. 92 e seq. Veja, também, McCARTHY, La teoria..., p. 61-82.
37 HABERMAS, apud GIROUX, Henry. Teoria critica e resisténcia em educagdo. Petropolis, Vozes, 1986, p. 27.
¥ Cf. ADORNO et al.. La disputa...., 1972.
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interesses constitutivos do conhecimento que permitem validar racionalmente a moral, a arte e o

proprio processo emancipativo.”

A tese da neutralidade cientifica ¢ um engodo que serve para transformar a ciéncia em um
instrumental ideologico de grande poder de for¢a na sociedade moderna. Essa postura tem se
estendido ao campo da educagdo a tal ponto que o conhecimento, considerado cientifico, passa a
ser absorvido como uma verdade acabada e inabalavel. Em nome de uma pretensa cientificidade,
todos os demais conhecimentos sdo descartados, prevalecendo somente aqueles que apresentam
validade cientifica ou eficiéncia técnica. Com isso, processa-se o fendmeno da formagao
unilateral e o desenvolvimento desequilibrado do potencial da racionalidade humana, o que faz
emergir as patologias da educagdo moderna. Tais patologias sintetizam-se na destruicdo da
natureza externa e na dominagdo da natureza interna do ser humano que acaba por atrofiar a sua

capacidade critica e expressiva.

As conseqiiéncias da predominancia da racionalidade instrumental no campo das ciéncias
humanas e educacional ja foram largamente analisadas por diversos autores.** A heranga
positivista mantém-se atualmente expressa nos tedricos neopragmaticos, como Hilary Putnam,
Donald Davidson e Richard Rorty, dentre outros. Para a nossa analise neste trabalho, tomaremos

como base especialmente o pensamento de Richard Rorty.*!

Rorty € um herdeiro direto da tradi¢do do pragmatismo norte-americano € assume quase a

totalidade das teses que fundamentam o pensamento de seus ancestrais, como James Pierce,
o 42 A , . ,

William James ¢ John Dewey.”” Eles tém em comum a crenca de que ¢ impossivel estabelecer

uma fundamentagdo ultima para o conhecimento humano e de que este ndo passa de um habito de

¥ Cf. CI, p. 25 e seq.

% Além dos criticos da Escola de Frankfurt, o positivismo recebeu contestagdes por parte de seus proprios adeptos ou
simpatizantes, como no caso de Carnap, de Quine, de Popper e, especialmente, dos tedricos da corrente analitica,
como Wittgenstein, Chomsky, Russel, Moore, Strawson e Austin. (Cf. LACOSTE, Jean. A4 filosofia no século XX.
Campinas: Papirus, 1992).

1 Os textos de referéncia de RORTY, Richard, neste trabalho serdo 4 filosofia e o espelho da natureza. Lisboa: Dom
Quixote, 1988 (daqui em diante FEN) e Consecuencias del pragmatismo. Madrid: Tecnos, 1996, (daqui em diante
CP).

2 Ha, evidentemente, muitas diferengas entre as teorias desses autores e a teoria de Rorty, como ele mesmo
manifesta em diversos momentos de sua obra. No entanto, ele também reconhece que se mantém fiel as teses basicas
dos seus antecessores pragmaticos. Veja, a respeito, especialmente Consecuencias del pragmatismo.
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acdo da espécie humana que se desenvolve de acordo com certos propdsitos de utilidade; nao
estabelecem diferenga entre conhecimento e o uso das coisas, ou seja, as coisas sdo aquilo que
ndés delas fazemos, utilizando-as. As coisas ndo possuem uma natureza, uma esséncia a ser
descoberta ou conhecida; ndo ha nada a ser conhecido sobre elas a ndo ser uma infinitamente
grande rede de relagdes com outros objetos. Nao ha uma verdade a ser desvelada; verdadeiro ¢

~ . . 43
tdo-somente aquilo que de melhor se apresenta para acreditar no momento.

Rorty assume uma postura anticientificista e, com isso, abandona alguns dogmas do
pragmatismo tradicional — especialmente o empiricismo — ¢ do pragmatismo analitico — a
validade logica do argumento. Para o fildsofo norte-americano, ja ndo ha dados e nem fatos,
apenas linguagem; também ndo existe mais nenhum solo estdvel sobre o qual se possa
fundamentar o conhecimento. A Unica medida possivel de validacdo de uma idéia ou de um
conceito ¢ o efeito que ela/ele produz; a validade de um argumento ndo esta na sua estrutura
logica, mas nos resultados que possibilita. A ciéncia ndo ¢ um discurso imutavel e suas normas

ndo sdo universais; a fronteira entre a ciéncia e a ndo-ciéncia ¢ ténue ¢ permanentemente movel.*

Na sua reconstru¢do do pragmatismo, Rorty destaca trés caracteristicas fundamentais que
distinguem essa corrente de outras visdes filosoficas: a primeira, j& mencionada, refere-se a sua
visdo antiessencialista, o que faz com que temas, como verdade, conhecimento, linguagem,
moralidade, ndo tenham qualquer relacdo com uma fundamentagdo ultima. A sua validacao da-se
apenas do ponto de vista da eficiéncia pragmatica ou da utilidade. Disso decorre a segunda
caracteristica do pragmatismo: ndo ha diferenca epistemologica entre a verdade do que ¢ e a
verdade do que deve ser e, tampouco, diferenga metafisica entre fatos e valores, nem diferenca
metodologica entre moralidade e ciéncia. Para os pragmatistas, toda a investigacdo, seja ela
cientifica ou moral, tem uma finalidade utilitarista e segue uma deliberacdo baseada em critérios
relativos as exigéncias circunstanciais; ndo ha distincdo entre razdo e desejo, entre razdo e
sensibilidade, entre razdo e vontade, assim como nao existem justificativas para o homem buscar

principios ultimos que definam a esséncia do conhecimento.

# Cf. RORTY, Richard. Pragmatismo In: CARRILHO, Manuel Maria. Diciondrio do pensamento contempordneo.
Lisboa: Dom Quixote, 1991, p. 268.
* FEN, p. 203 e seq.
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Dai a terceira caracteristica do pragmatismo: a verdade se d4 na agdo pragmatica do
homem sobre a realidade e o limite do conhecimento humano ¢ o limite estabelecido pela propria
capacidade argumentativa desenvolvida pelos sujeitos em conversacdo. A Unica garantia que
temos quanto a validade de um argumento ou quanto a certeza de um conhecimento ¢ a de que tal
verdade ou tal certeza se mantém até que nao seja falseada. Mas se € convincente o critério de
que uma tese ndo ¢ falsa enquanto resistir a toda e qualquer objecao, isso ndo nos da garantias de
que ndo possam surgir obje¢des que a contestem. Em sintese, para os pragmatistas, ndo existe
possibilidade de o ser humano estabelecer, de uma vez por todas, as condi¢des de possibilidade
do conhecimento humano e de ter uma visdo correta das coisas; os projetos humanos sao faliveis
e temporais. Assim, o que de fato conta em vista do futuro da humanidade ¢ a lealdade dos

homens entre si na luta contra o obscurantismo.*

Como podemos perceber, o pragmatismo e, de modo especial Rorty, assume uma postura
relativista e nega a possibilidade da fundamentacdo racional que transcenda a um determinado
conjunto sociocultural ou a uma determinada circunstancia histérica. Rorty defende o
etnocentrismo e considera que ¢ impossivel uma justificagdo transcultural dos valores e dos
proprios critérios de validacao logica; a unica referéncia para que os homens possam estabelecer
uma relagdo intercultural ¢ o sentimento de solidariedade, ndo havendo uma condi¢do racional

para o fazerem.

Embora Rorty insista em negar que sua postura tedrica possa levar ao etnocentrismo e,
ainda, que ele pessoalmente seja opositor ao etnocentrismo fanatico e intolerante, isso ndo isenta
sua teoria pragmatista de ser utilizada para justificar posturas relativistas e lutas politicas entre
grupos sociais e etnias, uma vez que ndo apresenta qualquer recurso racional capaz de invalidar
as discriminagdes etnocéntricas. E mais, ele defende taxativamente a tese de que uma
fundamentacdo racional ndo ¢ necessaria para orientar as agdes humanas e de que basta o homem
contar com o espirito de solidariedade para impedir a violéncia e os conflitos sociais. Em sintese,
a visao utilitarista de Rorty pode facilmente reduzir o conhecimento a um instrumentalismo sem

qualquer vincula¢do com valores ou fins humanisticos.

3 Cf. CP, p. 243-248.
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As conseqiiéncias pedagogicas dessa visao reducionista do positivismo e do relativismo
neopragmatico podem ser imaginadas sem muita dificuldade. No entanto, a andlise de suas
conseqiiéncias nao pode ser simplificada, sob o risco de se tornarem avaliagdes precoceituosas. O
proprio Habermas reconhece que o pragmatismo apresenta algumas criticas muito pertinentes a
respeito do fundamentalismo ¢ dos limites do conhecimento, revelando as contradigdes de tal
concepgdo. No entanto, segundo Habermas, nao podemos concordar com a tese de Rorty de
acordo com a qual ¢ possivel substituir “a concep¢do implicitamente normativa dos argumentos

validos pelo conceito descritivo dos argumentos que mantemos como verdadeiros nesta época.””*

5 Educacio pos-moderna: o fim das certezas e o esgotamento da utopia

A proposta pedagogica pds-moderna aproxima-se muito da proposta neopragmatica na
medida em que também apresenta uma concepcao relativista e etnocéntrica da educacdo.
Segundo essa concepgao, € a indeterminacao do saber e dos valores, e ndo a ordem, que deve ser
a principal orientacdo da pedagogia. Defende a idéia de que a pedagogia deve ser aberta as
multiplas visdes e as diferentes possibilidades de conhecimento e que o futuro deve ser lido de
forma contingente e ndo na perspectiva de grandes narrativas; considera que o conhecimento, a
cultura, a identidade individual tém um carater indeterminado e que a educacao deve ser sensivel
a essa caracteristica, educando o sujeito para que seja flexivel as permanentes mudangas no

quadro dos conhecimentos e dos valores.

A adocdo de uma postura tedrica pos-moderna supde negar a existéncia de um
conhecimento fundamental e considerar que ndo existe outra realidade social cognoscivel além
daquela expressa pelos signos da linguagem. O que é cognoscivel ndo ¢ uma realidade em si, mas
tdo-somente as proposig¢des ou afirmacdes que realizamos sobre algo; em decorréncia, ndo pode
haver um acordo prévio sobre a validade de nossos conhecimentos e sobre a nossa maneira de
compreender. A verdade, a realidade e a propria razdo ndo possuem uma natureza em si, sendo,
em conseqiiéncia, inalcangaveis ao entendimento humano. Verdade e conhecimento ndo podem
ser determinados por critérios de certeza e de validade permanentes. Por isso, o tedrico pos-

moderno somente tem a tarefa, do ponto de vista analitico, de desconstruir as versdes vigentes da

* HABERMAS, Jiirgen. Cuestiones e contracuestiones. In: R. BERSTEIN, op. cit., p. 308-309.
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realidade social e de dar vez e voz a outras versdes que foram deixadas de lado ou
discriminadas; seu objetivo ndo € o de buscar uma verdade ou um conhecimento mais completo
sobre fatos ou ocorréncias, mas apenas permitir a articulacdo daqueles conhecimentos de maior
eficécia pratica e politica.

A postura pés-moderna faz um diagndstico pessimista tanto em relagdo ao presente da
humanidade quanto as perspectivas futuras e, nesse sentido, aproxima-se das criticas dos tedricos
frankfurtianos. A postura pos-moderna tem por base pressupostos muito negativos que podem ser
assim resumidos: a perda geral da fé nos discursos modernos do trabalho e da emancipagdo; a
predominancia de uma visao cética quanto ao futuro da humanidade, o que justifica que esta lute
e viva em fungdo das experiéncias imediatas; a vivéncia cada vez mais intensa da perda da
seguranca e do conforto diante das ameagas que se intensificam e se multiplicam; a experiéncia
de tempo e de espaco cada vez mais comprimidos e fragmentarios dentro de um mundo de
imagens que progressivamente corroem a dialética da autenticidade e do universalismo. No
entanto, foge da visdo dialética dos frankfurtianos e apregoa uma saida desconstrutivista, ou seja,
uma postura que nega qualquer possibilidade de uma fundamentagdo ndo contingente da

educacao.

Os pos-modernos consideram que toda a teoria pedagdgica que tente defender uma saida
racional para os problemas da modernidade ndo passa de um novo metadiscurso.’” Nao ha nada
permanente sobre a face de terra e todo o texto tem somente um sentido contingente, estabelecido
em um momento fugidio. Nao existe nada transcendente que seja inerente a realidade, que possa
ser conhecido por um acesso especial de uma consciéncia iluminadora: tudo ndo passa de mera
interpretagdo ou de manifestacdo de opinido. Nao existe nada objetivo a nossa volta e, em

A . ~ 7 g eq-e . . 4
decorréncia, nio hé possibilidade de um conhecimento real e verdadeiro sobre o mundo.*®

*7 Falando da ciéncia, diz Lyotard: “Originalmente a ciéncia entra em conflito com os relatos. Do ponto de vista de
seus proprios critérios, a maior parte destes Ultimos revelam-se como fabulas. Mas, na medida em que nao se limita a
enunciar regularidades tteis e que busque o verdadeiro, deve legitimar suas regras de jogo. Assim, exerce sobre seu
proprio estatuto um discurso de legitimag@o, chamado filosofia. Quando este metadiscurso recorre explicitamente a
algum grande relato, como a dialética do espirito, a hermenéutica do sentido, a emancipagdo do sujeito racional ou
trabalhador, o desenvolvimento da riqueza, decide-se chamar ‘moderna’ a ciéncia que a isto se refere para se
legitimar.” (LYOTARD, op. cit., p. XV).

*Cf., GRENZ, Stanley. Pés-modernismo: um guia para entender a filosofia de nosso tempo. Sdo Paulo: Vida Nova,

1997, p. 15 e seq.
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Para os poés-modernos, o conhecimento ndo ¢ necessariamente bom e vem sempre
impregnado de poder; o conhecimento tem a finalidade pratica de fazer funcionar a sociedade e
de permitir ao ser humano agir e adequar as circunstancias as suas necessidades; ndo possui, no
entanto, nenhuma possibilidade de levar a humanidade a uma situagdo de bem-estar e¢ a
institui¢do de uma sociedade justa.* A consciéncia pés-moderna abandona a crenga iluminista do
progresso inevitavel e ndo acredita que haja alguma possibilidade de, pela razdo, a humanidade
chegar a suprir suas caréncias e entabular um entendimento consensual; ao contrario, enfatiza a
necessidade de que se abandone a visao racionalista da existéncia e a idéia da busca da verdade e
da justica consensuais. Incentiva, ao contrario, a heterogeneidade dos jogos de linguagem e
defende o principio segundo o qual os consensos tém somente validade local e sdo limitados no

‘[empo.5 0

Outro aspecto importante e determinante na concepgdo pedagodgica pds-moderna € a
negacdo da autonomia da subjetividade e do proprio Eu. Segundo Foucault, a experiéncia
subjetiva ¢ apenas a interiorizagdo inconsciente de modos de ser, pensar e agir predominantes na
sociedade. Nao existe uma natureza do homem, uma natureza racional que se realiza na

e~ . . ~ A+ 51
constituicdo dos conhecimentos e na realizagdo de uma forma de existéncia.

A concepgao pedagdgica pos-moderna sedimenta-se na crenca de que, na realidade atual,
todo e qualquer discurso tem validade e de que o individuo tem direito a ter acesso a esse
discurso sempre que o desejar; nada legitima uma intervencao no sentido de impedir tal acesso.
Considera que, na situagdo atual, o sistema educacional destina-se a manter ou a condicionar a
apropriacao do discurso, precisando, por isso, ser modificado e se libertar da tutela de uma

. . .. 52
racionalidade restritiva a castradora.

Os teoricos pds-modernos consideram que a cultura moderna vem carregada de teorias

que pouco ou nada representam para a vida humana ou que sdo preconceituosas e

* Falando sobre o saber na era pés-moderna, escreve Lyotard: “O saber é e sera produzido para ser vendido, e ele é e
sera consumido para ser valorizado numa nova produgdo: nos dois casos, para ser trocado. Ele deixa de ser para si
mesmo seu proprio fim; perde seu valor de uso. [...] Sob a forma de mercadoria informacional indispensavel ao
poderio produtivo, o saber ja ¢ e sera um desafio maior, talvez o mais importante, na competi¢do mundial pelo
poder.” LYOTARD, op. cit., p. 5.

0 Cf. Ibid., p. 119.

! FOUCAULT, Michel. Arqueologia do saber. Petrépolis: Vozes, 1972.

52 Cf. McLAREN, Peter. Multiculturalismo critico. Sdo Paulo: Cortez, 1997, p. 40.



200

discriminadoras; defendem uma visdao multiculturalista e a substituicdo da teoria por uma visao

aberta e diversificada do real.

6 Um diagndstico habermasiano da educacio: criticas ao projeto pedagégico neopragmatico

e pés-moderno.

No entendimento de Habermas, a postura neopragmatica e a poés-moderna tém muitos
pontos em comum, fato que podemos constatar nas analises até agora realizadas. Por isso, a
critica de Habermas a essas duas teorias apresenta muitas coincidéncias, especialmente no que

respeita a postura comum que apresentam em relagdo ao poder emancipativo da razdo moderna.

Habermas faz algumas concessdes ao neopragmatismo e pdés-modernismo, considerando
que a postura metodologica reconstrutiva que utilizam traz algumas importantes vantagens para o
desenvolvimento das ciéncias humanas e para a educagdo, contribuindo para o surgimento de
posturas criticas em relagdo ao contexto sociopolitico e cultural vigente. Desenvolver a
sensibilidade para perceber a realidade de forma diferente, promover novos olhares, perceber
outros sentidos, considerar perspectivas ainda ndo contempladas pode ajudar a humanidade a se

tornar mais consciente dos problemas que a envolvem e a promover a solidariedade.

Habermas, no entanto, identifica diversas aporias nos pensadores neopragmaticos € pos-
modernos, ndo concordando especialmente com um dos postulados centrais dessas duas teorias: o
da negac¢ao da possibilidade de um saber fundamental, basico. No entender de Habermas, teorias
sobre a realidade social e, sobremaneira, sobre educacdo, sem uma base de fundamentacdo, sdo
inateis do ponto de vista da pratica pedagogica e incoerentes do ponto de vista filosofico. Os
limites e as possibilidades do processo de formagdo e de transformag¢do da humanidade sdo
postos pela propria racionalidade humana; a razao s6 pode ser criticada por meio de ferramentas
da propria razdo e nao por elementos a ela estranhos. Para fundamentar a ndo-existéncia de um
saber fundamental, resta ao homem apenas um caminho: o da fundamentagdo racional da
inexisténcia do fundamento. Em outros termos, para afirmar o fim das certezas cientificas e

tedricas, é preciso apelar para alguma certeza que sustente esse fim.>

SCr DFM, p, 275 e seq. Veja, também, HARGREAVES, Andy. Profesorado, cultura e postmodernidad. Madrid:
Morata, 1996, p. 66 e seq.
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As conseqiiéncias das duas visdes em analise podem, contudo, ser bem mais funestas do
que um problema teorico de contradicao. Uma postura como a defendida pelas duas teorias pode
tanto levar a emancipagdo e ao desenvolvimento da humanidade como desencadear formas
narcisistas e patologias sociais de graves conseqiiéncias para toda a espécie. O problema dessas
duas teorias ¢ que elas ndo apresentam nenhuma referéncia que possa levar a humanidade a
superar de forma racional as posturas dogmaticas ou relativistas inerentes as diferentes culturas

particulares.

A critica dos seguidores de Nietzsche a exaltagdo do logos procede
destrutivamente. Mostra que o sujeito ligado ao corpo, falante ou agente ndo é
dono da sua casa; daqui se infere que o sujeito que se coloca a si mesmo no
conhecimento depende de um acontecer anterior, anénimo e trans-subjetivo — quer
seja o destino do ser, o acaso da formagdo da estrutura ou o poder produtor de
uma formacgdo discursiva. O logos do sujeito despotico aparece, assim, como
desventura de uma especializac¢do falhada tdo transcendente como enganadora. A
esperan¢a que provocam tais andlises pos-nietzschianas tem sempre a mesma
qualidade de indeterminacdo expectante.”

Habermas nao concorda com a tese de que a descentracdo do poder provocado pela
desestruturagdo do mundo da modernidade leve a humanidade a viver de forma menos
conflituosa e menos violenta. Ao contrario, a volta ao etnocentrismo pode fazer emergir — provas
héa de que isso ja ocorreu — novos conflitos a acirrar a violéncia entre os povos. No entender do
autor, o recurso de que a humanidade dispde para superar os conflitos sdo entendimentos
orientados por principios racionais; tudo parece indicar que o caminho mais justo para a solugao
dos problemas politicos e sociais € a comunicagdo nao distorcida dos individuos na busca do
consenso — fato que, alids, pode ser observado na crescente busca de entendimentos baseados em
critérios racionais, como os direitos humanos e os direitos da autonomia das nagdes. O que
resolve os conflitos sociais, portanto, ¢ a educacdo voltada para o entendimento racional e ndo um
processo auto-determinador irracional ou uma racionalidade imanente a cada grupo social.
Embora deva-se reconhecer que o ponto de partida de qualquer relagdo social surge sempre de

exigéncias de validade ligadas ao contexto de cada individuo, a superacao das divergéncias e dos

> DFM, p. 288.
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conflitos que surgem nessas relagdes, no entanto, s6 pode ser realizada por um acordo

comunicacional de validade universal que transcenda a imediaticidade do contexto.

A visdo multifacetada de individualidade presente na concepcdo neopragmatica e pos-
moderna torna impossivel o desenvolvimento de um projeto pedagodgico de carater universal,
transformando a educagdo em uma atividade exclusivamente negativa, isto €, apenas
desconstrutora da estrutura subjetiva existente. Como essas teorias ndo admitem a idéia de um eu
como uma substancia autonoma, capaz de pensar e de agir por vontade propria, mas somente
como uma teia de crengas e desejos, o papel da educacdo se restringe a servir de instrumento de
formagao de um sentido tdo-somente individualista de identidade, sem conotagdo com os outros
individuos e sem uma preocupacdo com o problema da validade universal do comportamento
subjetivo. A simples explicitacdo dos recalques e dos desejos inconscientes ndo representa uma
efetiva emancipagdo do individuo, ou seja, se, de um lado, a realizagdo completa do eu depende
da liberacdo das restrigdes inconscientes pela auto-reflexdo, de outro, a auto-reflexdo deve
pressupor um confronto com potenciais de critica que decorrem de uma comunicacdo nao
distorcida com os demais individuos. Somente admitindo a possibilidade de poder submeter a
uma critica publica suas necessidades e interesses e de receber uma validagdo isenta de
distor¢des, pode o individuo, efetivamente, emancipar-se. O ego plenamente autdbnomo so se

constitui na comunicagdo intersubjetiva, em um contexto de comunicagao isento de distor¢des.”

Para Habermas, ndo podemos concordar com Rorty, Foucault, Derrida, Vattimo e outros
pensadores contemporaneos que negam qualquer validade universal do conhecimento,
considerando-o, sempre, como contingente ou passivel de validacdo exclusivamente contextual.
Habermas afirma que devemos respeitar o pluralismo cultural e os diversos contextos
lingiiisticos, mas ndo podemos concordar com a concepg¢ao contextualista da linguagem e deixar
de pressupor a existéncia de uma forga efetiva contrafactual que seja capaz de advogar aquelas
dimensdes que apresentam possibilidade de universalizacio™® e repudiar aquelas que manifestam
carater descriminador. O conhecimento acumulado pela humanidade ndo €, necessariamente,

expressao de poder ou instrumento ideoldgico de dominagdo de grupos restritos, mas traduz

P TAC 1, p. 21 e seq.

% Habermas entende que sdo universalizaveis aqueles conhecimentos que atendem ao principio de universalizagdo,
isto ¢, que atendem as condigdes fundamentais da racionalidade dos enunciados e das pressuposi¢cdes pragmaticas
universais do agir comunicacional e da argumentagdo. (Cf. DFM, p. 199, nota 74).
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também as conquistas da humanidade e, como bem universal, deve ser assimilado e reavaliado
criticamente pelas novas geragdes. Mas a identificagdo do carater universal do conhecimento
depende sempre de uma exigéncia de validagdo que aponta para além do horizonte do contexto
vigente, ou seja, depende da forca contrafactual que se faz sentir nos pressupostos idealizantes do

agir comunicacional.”’

Se, de um lado, devemos negar a idéia positivista da existéncia de uma verdade objetiva e
de um conhecimento neutro e absoluto conquistado por uma ciéncia positiva, de outro, nao
podemos concordar com o relativismo pragmatista e pds-moderno, que nao admite qualquer
verdade objetiva e que considera que o conhecimento ndo passa de uma narrativa ou de um
convengdo decorrente das circunstancias de cada época e de cada situagdo. A educagdo nio cabe
tratar exclusivamente de narrativas, de literaturas, mas de verdades e de conhecimentos
confiaveis. A educagdo sera empobrecida sobremaneira se os conhecimentos de que ela trata
forem reduzidos a meras interpretacdes conflitantes e a realidade, entendida apenas como uma
infinidade de mundos criados pela linguagem. O abandono da crenca na possibilidade da
obtengdo da verdade universal pelo procedimento racional do desempenho discursivo implica a
perda de todo o critério de validacdo; as pretensdes de validade inerentes ao discurso sdo Unica
condi¢do da qual a humanidade dispde para avaliar as varias interpretagdes da realidade que se

conflituam na esfera intelectual da atualidade.

A historia da ciéncia moderna mostra que o conhecimento ndo € necessariamente bom e
que ele pode levar a humanidade a produzir os mais violentos crimes, promovendo a industria da
guerra ¢ manipulando ideologicamente as pessoas por meio da industria cultural. Se devemos
concordar com os diferentes autores ao considerarem que o bem ndo ¢ algo inerente ao saber e
que ndo se pode confiar ingenuamente no seu conteudo de verdade, isso, no entanto, ndo nos
pode levar a um ceticismo extremo e a concluir que todo o conhecimento traz em si o germe da
dominagdo e que ele jamais pode ser direcionado por uma vontade humana mais generosa. O
risco dessa posicao € de ndo somente relativizar-se o conhecimento, mas de se acabar por colocar
em suspeita os padrdes de validade da propria critica da ideologia. Ao invés de assumir um

cepticismo desenfreado perante a razao, Habermas alerta para a necessidade de serem ponderados

" DEM, p. 196.
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os motivos que permitem duvidar desse cepticismo. No entendimento do autor, o problema do
conhecimento moderno deriva do reducionismo tecnicista e da perda do seu carater ético, ndo do
esgotamento do seu potencial critico e emancipador. Por isso, se, de uma parte, cabe a educagao
denunciar o reducionismo técnico-cientificista do saber contemporaneo, de outra, compete-lhe
contribuir para o restabelecimento da unidade do proprio saber e a retomada do conteudo
normativo que a ele deve ser inerente. A luta contra a equiparagdo do saber ao poder e a producao

representa um desafio permanente da educagio atual.”®

O grande limite, no entanto, das teorias neopragmaticas e pos-modernas, no entendimento
de Habermas, ¢ a sua vinculagdo ao paradigma da consciéncia ou a filosofia do sujeito, apesar de
todo o esforco que desenvolveram para dele se desvencilharem; negam o sujeito, mas, a0 mesmo
tempo, apelam a ele como referencial diferenciador entre o 16gico e o retorico; fazem afirmagdes
e ndo admitem a possibilidade de fazé-las.” Sustentados em um sistema de referéncia que tudo
concebe como pedaco de literatura, transformam a critica total a razdo sem assumir um lugar
definido ou assumindo todo o lado e lado nenhum. Com essa atitude, tornam-se quase imunes as
criticas das interpretacdes concorrentes e se dao o direito de sempre dizerem a tltima palavra sob
a alegacdo de que o oponente ndo entendeu adequadamente o sentido e cometeu um deslize

categorial. Para Habermas, essas teorias ndo apresentam saidas para suas ambigiiidades.

Tais discursos ndo sdo vinculaveis sem ambigiiidades nem a filosofia ou a ciéncia,
nem a teoria da moral e do direito, nem mesmo a literatura ou a arte [...]. Sendo
interessantes no fundamental, eles permanecem indiferenciados nos resultados. Os
critérios, de acordo com os quais Hegel e Marx, e ainda Max Weber e Lukacs,
tinham distinguido na racionalizagdo social os aspectos emancipatorios e
conciliadores dos repressivos e bipartidos, ficaram embotados. Entretanto, a
critica também atingiu e desfez aqueles conceitos com que estes aspectos podiam
ser mantidos separados de modo que o seu entrosamento paradoxal se torna
visivel. Iluminismo e manipulagdo, consciente e inconsciente, for¢as de produ¢do
e forcas de destruicdo, auto-realizagdo expressiva e des-sublimagdo repressiva,
efeitos que garantem a liberdade e efeitos supressores de liberdade, verdade e
ideologia — agora todos estes momentos confluem.[...] As diferencas e
antagonismos estdo agora de tal modo minados, mesmo desmoronados, que a
critica, na paisagem insipida e pdlida de um momento totalmente administrado,

¥ Cf. DEM, p. 335.
Y DFM, p. 275 e seq.
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calculado, dominado, ndo pode mais constituir contrastes, nuances e tonalidades
. 60
ambivalentes.

Em sintese, todas essas posturas sdo profundamente insensiveis ao conteudo altamente
ambivalente da modernidade social e cultural. Contra essa postura derrotista cabe reagir com a
reabilitagdo de uma idéia de razdo — e de educacdo — que seja capaz de evitar os tragos totalitarios
de uma razdo instrumental, pragmatista e sistémica ou os tragos de uma razao inclusiva que tudo
incorpora de forma indiferenciada e que triunfa como uma razao unitaria acima de todas as
diferencas. Essa saida Habermas busca na teoria da racionalidade comunicativa, que supera a
visdo de uma pedagogia baseada em uma subjetividade solipsista, auto-referente, encontrando, no
campo das interagdes comunicativas, as condi¢des de possibilidade para fundamentar um projeto
educativo critico e emancipador. Através da racionalidade comunicativa, Habermas pretende
restaurar uma totalidade que ndo dispensa, no plano dos conhecimentos, a reflexao moral e que,
na medida em que € interativa, considera que os significados e os fatos a serem avaliados pelo
discurso deverdo ser negociados mediante regras praticas e pragmaticas. Porém, o participante do
discurso tem o dever — e o direito — de sempre almejar a verdade e tal aspiragdo fundamenta-se
nos principios morais € racionais inerentes ao proprio agir comunicativo. Baseado no critério
consensual da verdade, Habermas desenvolve a teoria, segundo a qual, ao ingressar em um
contexto argumentativo, todo e qualquer agente torna-se responsavel por ele. A competéncia
comunicativa implica o processar permanente e responsavel da verdade, o que significa dizer que

toda a agdo comunicativa é também acdo educativa, pois determina a formacao de vontades.

% DFM, p. 309-11.



CAPITULO 5

1 A educacio emancipatoria na perspectiva da racionalidade comunicativa

Chegamos ao momento em que se torna necessario explicitar as implicagdes da teoria da
racionalidade comunicativa sobre o processo educativo e fundamentar a proposta pedagogica
centrada ndo mais numa filosofia do sujeito e, sim, na racionalidade do agir comunicativo. Nosso
proposito, neste capitulo, sera de contestar as abordagens reducionistas sobre razdo e sobre o
poder emancipatorio da educagdo, desenvolvidas pelo positivismo, pelo neopragmatismo e pelos
teoricos pos-modernos e, concomitantemente, fundamentar uma proposta pedagogica critica e

libertadora tendo por base a Teoria Comunicativa de Habermas.

Embora o autor tenha produzido muito pouco acerca das implicagdes pedagogicas da sua
teoria, alguns textos podem auxiliar no tratamento dessa temdtica. Nesse sentido, estaremos
utilizando especialmente os seguintes textos: Teoria da a¢do comunicativa, Teoria da ag¢do
comunicativa: complementos e estudos preévios, Teoria e prdxis, Para a reconstru¢do do
materialismo historico, Técnica e ciéncia como ideologia, Conhecimento e interesse € Soberania

. 1
popular como procedimento.

Apds expormos, em termos gerais, as perspectivas da teoria comunicativa para a
educacdo, analisaremos o contexto escolar, partindo da reconstru¢do que Habermas realiza da
teoria da modernidade, utilizando, para tanto, os dois conceitos fundamentais que o autor

desenvolve para explicar tal processo: sistema ¢ mundo da vida. Entendemos que a escola ¢ um

" HABERMAS, Jiirgen. Soberania popular como procedimento. Novos Estudos Cebrap. Sio Paulo: n. 26, (100-113),
mar./1990.
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contexto em que confluem tanto as estruturas sistémicas do dinheiro e do poder, como elementos
que afluem do mundo da vida. Nossa concep¢ao ¢ de que ndo se pode fazer uma analise
simplificada do conflito que advém dessa dupla intervencdo. Nao basta propor, diante da
constatacdo da predominancia da racionalidade sist€émica no contexto escolar e na educagao atual,
a simples substituicdo de uma orientagdo sist€émica pela orientagdo baseada nos principios da
racionalidade comunicativa; precisa-se proceder a uma analise efetivamente critica e
transformadora de um contexto que, podemos concluir de antemao, jamais deixard de sofrer a
interferéncias das instancias mencionadas. Nosso entendimento ¢ de que, por meio da teoria da
racionalidade comunicativa, pode-se instituir na escola um processo capaz de mediar
racionalidade sistémica e racionalidade comunicativa, cujo resultado sera sempre uma sintese

precaria, suscetivel a revisdes permanentes e a novas reconstrugoes.

O desafio lancado por Habermas aos educadores ¢ de que esses se tornem  criticos
permanentes e incansaveis desse processo conflituoso, contraditério, contingente, que ¢ a
educacdo e que necessita, por causa dessa sua natureza, de uma permanente revalidagdo.
Consciente de que a educacdo passa por um momento de crise, causada, em grande parte, pela
incapacidade do sistema econdmico de atender as expectativas e necessidades que ele mesmo
cria, e ciente, também, do papel manipulador que o poder politico exerce na dissimulagdo das
causas desses conflitos, Habermas insiste em considerar que a humanidade pode retomar o
projeto da modernidade e fazer da educagdo um processo de conscientiza¢do, auxiliando na

instaura¢dao de uma sociedade mais justa, equilibrada e racional.

Ao tornar explicito que o processo basilar que determina a constitui¢do da realidade, em
ultima instancia, sdo os individuos em interagdo comunicativa no contexto do mundo da vida, o
autor identifica um nucleo sadio e racional da humanidade que garante a resisténcia contra a
colonizagao total e que indica um manancial de poder emancipador a ser explorado. Mesmo que,
em dadas circunstancias, a humanidade viva sob situagdes de opressao e de exploragdo — como ¢
o caso da sociedade atual —, as condi¢des de possibilidade para a emancipagdo desse estado de
coisas ainda se encontram postas na instancia supra-estrutural do mundo da vida. A humanidade
nao esta entregue a um acontecer no qual as condi¢des de racionalidade se transformam conforme
as circunstancias de tempo e lugar; a razao humana possui uma forca transcendental que torna

nao somente possivel, mas necessaria a reconstrugdo critica do agir ¢ pensar humanos, fazendo
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com que sejam permanentemente rompidas as visdes dogmaticas e relativistas que se apresentam
na historia. A comunicagdo livre de dominagdo que se mantém atuante no mundo da vida torna-
se a idéia regulativa da critica social e ideologica. A potencialidade emancipatoria vincula-se,

pois, a restauracao da comunicacao livre de dominagdo presente no mundo da vida.

Assim, mundo vital torna-se um conceito central na reconstrugdo que o autor propde para
as ciéncias sociais e, em decorréncia, para a educagdo. A redescoberta dessa natureza da
racionalidade comunicativa ndo coagida que se mantém agindo no mundo da vida faz Habermas
acreditar na possibilidade do progresso humano no sentido de sua libertacdo. Na racionalidade
comunicativa, que torna possivel a instauracdo do mundo da vida, ele identifica um elemento de
resisténcia contra a dominagao total da racionalidade sistémica, instrumental. Essa resisténcia nao
¢ irracional, mimética, mas racional, utdpica; ela nao indica para um retorno ao estado natural,
mas para a possibilidade da realizagdo de uma situacdo menos opressora na histéria, embora nao

possa definir a priori a forma de ser dessa nova ordem social.

Dentro dessa perspectiva, Habermas desafia educadores ¢ educandos a repensarem e
mudarem a visdo sobre o poder e o papel da educacao e do proprio conhecimento. Embora tenha
uma visao mais otimista sobre o papel do conhecimento e sobre o poder da razdo humana que
seus colegas da Escola de Frankfurt, Habermas nao ¢ partidario da visdo teleologica da historia,
nao acreditando que, pela razdo ou através de qualquer outro meio, a humanidade possa instituir
uma sociedade ideal, modelar. O autor estd muito mais preocupado em fundamentar a teoria de
que a razdo humana ¢é capaz de, reconstrutivamente, superar as limitagdes de certas concepgoes
produzidas por ela mesma, desde que se coloque na condi¢do de ser permanentemente
questionada na esfera publica, por meio da comunicagdo nao coagida, ou seja, que a validacao
das acdes nao seja processada por outro recurso que nao o do melhor argumento. Assim, todo o
produto de sua producdo, ou seja, todo o conhecimento, deve ser concebido como um saber
suscetivel a critica, cuja validade se mantém até o momento em que for mantido o argumento que
lhe da sustentagdo. Ademais, a legitimidade de todo o conhecimento deve provir da aprovagdo

publica, pela participagdo livre e indiscriminada de todos os concernidos.

A teoria da racionalidade comunicativa aponta, de outra parte, para a necessidade de uma
abordagem diferente da relag@o entre teoria e pratica. Mesmo que Habermas, neste particular, seja

herdeiro da teoria marxista, ele tematiza essa questao estabelecendo uma outra mediagao entre o
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pensar e o agir humanos; repensa a relacao entre teoria e pratica, tendo por referéncia a mediagao
que se configura entre elas no mundo da vida, pela agdo comunicativa. Sua critica parte da
analise do reducionismo produzido especialmente pela visdo positivista — tecnicista — de
compreensdo da relag@o entre teoria e pratica, a qual, em nome de uma racionalidade monolégica,
instrumental, elimina a possibilidade de orientagdes racionais para a ag¢ao social dos individuos e
desconhece o processo real da constituicdo do conhecimento humano. Renunciando a um
conceito amplo e substancial de razdo — e de conhecimento —, o positivismo acaba estabelecendo
um decisionismo irracional no campo da praxis, que exclui sistematicamente a questdo acerca do
sentido da acdo humana, desconsidera as necessidades e os interesses que a determinam e, em
conseqiiéncia, o processo historico da sua constitui¢do. Com isso, 0 positivismo promove uma
separagdo instransponivel entre teoria e praxis e reduz o conhecimento racional a um emaranhado

. ~ . et e 2
de orientagdes e procedimentos técnicos.

Como ja dissemos , Habermas, ndo se contenta em apenas denunciar o carater
reducionista do positivismo e em mostrar a unidimensionalidade que o mesmo apresenta quanto a
relacdo teoria-pratica, mas lanca-se na tarefa de buscar uma nova mediagdo entre elas. Para tanto,
ele procura apoio numa filosofia critica que coloca sob suspeita a visdo monoldgica do pensar e
agir cientificos e passa a compreendé-los dentro de um quadro em que todo o conhecimento
submete-se, continuamente, a reavaliagdo, tendo por base ndo somente o terreno da justificagao
logica e da eficiéncia técnica, mas os possiveis efeitos de seu agir sobre a vida pratica dos

homens, bem como os interesses orientadores de cada instancia do conhecimento.

A retomada da relacdo teoria-pratica da-se, na concep¢do habermasiana, pelo
reacoplamento da ciéncia e da técnica ao mundo da vida, instdncia do agir comunicativo. A
leitura da relagdo entre ambas passa a ser feita tendo por referéncia a 16gica do mundo da vida,
tendo por método referencial o hermenéutico-reconstrutivo-critico. Este método se define pela
sua umbilical relacdo com a praxis do mundo da vida, com o significado pratico da razao humana
que se constitui historicamente. Em outros termos, ¢ um método que entende a relagdo teoria-

pratica como praxis comunicativa, como um processo concreto que ¢ vivenciado de forma efetiva

2 Cf. SIEBENEICHLER, op. cit., p. 71 ¢ CARR y KEMMIS, op. cit., p. 76.
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na vida didria de cada individuo, motivado por interesses e necessidades naturais e historico-

sociais.>

Essa concepgdo da relacdo teoria-pratica como praxis comunicativa €, No nosso
entendimento, muito produtiva para a educagdo, uma vez que, além de oferecer elementos
tedrico-praticos para que a educagdo possa atingir seus objetivos de envolver efetivamente alunos
e professores em um processo coletivo de construcdo dos conhecimentos e de personalidades
comprometidas com o seu contexto social, faz com que se restabeleca a unidade entre teoria e
pratica, bem como o sentido €tico e politico do processo pedagédgico. Pedagogicamente, isso
implica que sejam permanente reacopladas ao julgamento do mundo da vida — através de
discursos em que a comunicac¢ao nao distorcida se mantém intacta — as diversas modalidades de

conhecimentos e de valores, legitimando uns e outros por meio desse procedimento.

Em sintese, vislumbramos que a perspectiva emancipadora da educacdo restabelece-se a
medida que passa a assumir um papel reconstrutivo e critico em relagdo aos conhecimentos e aos
valores existentes, exercendo a fungdo de uma ciéncia reconstrutiva cuja funcao social destina-se
a promover a descolonizagio do mundo da vida. A educagio cabe, nessa perspectiva, um papel
determinante no trabalho de destruir o “brilho dogmatico objetivista da racionalidade
instrumental”, conseqiiéncia de uma compreensdo restrita de conhecimento e de ciéncia, bem
como um papel reconstrutivo no sentido de buscar contribuir para a supera¢do das patologias
provocadas pela comunicag¢do sistematicamente distorcida — neuroses e ideologias — e pelo
restabelecimento da primazia do mundo da vida na determinacdo da validade dos conhecimentos

e das normas sociais.

O desafio atual da educacdo ¢ a critica radical a linguagem e a comunicagdo, pois, no
entender de Habermas, ¢ nelas que o potencial de emancipagdo ainda se mantém intacto. Por
intermédio desse retorno ao mundo da vida, a educagdo podera reassumir seu papel critico,

libertador. Afinal, se acreditamos que o processo de esclarecimento cultural deve ser o papel

3 . . . . . . , . . .

“Na teoria do agir comunicacional o processo circular, que encerra 0 mundo da vida e a praxis comunicativa
quotidiana, ocupa o lugar de mediador que Marx e o marxismo ocidental tinham reservado a praxis social.” (DFM, p.
293).
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fundamental da educacdo e que, para que esse processo possa desenvolver-se, ¢ necessario
pressupor que todos, em principio, possuem competéncia comunicativa, a educagdo precisa
rearticular seu vinculo com a racionalidade comunicativa e com o mundo da vida, restabelecendo
o potencial de uma racionalidade soterrada sob os escombros de uma cultura dominada pela

racionalidade instrumental e estratégica.

Nesse processo reconstrutivo da racionalidade, base para a retomada da perspectiva critica
e transformadora da educagdo, a filosofia — neste caso especifico, a filosofia da educagao —
assume um novo papel. A filosofia ndo tem mais o poder que a tradi¢ao lhe atribuia de oferecer
um conhecimento totalizador, definitivo, salvacionista, nem tem a funcao profética de prever um
futuro e de esclarecer quais as condigdes que devem ser criadas para que esse futuro se realize.
Nao lhe cabe, além disso, o papel de mera critica externa da vida social e, muito menos, de
responsavel pela reconstrucao da /ogica da ciéncia, como querem os neopositivistas. De outra
parte, ela também ndo pode ser reduzida a literatura ou a fungdo poética, como querem 0s
relativistas. No entendimento de Habermas, a filosofia deve manter-se vinculada a uma nocao
mais ampla de racionalidade e ocupar-se com a questdo da unidade da razdo, hoje tdo

fragmentada e reduzida pela predominancia de uma visao instrumentalista do conhecimento.

A tarefa da filosofia atual consiste em delimitar uma concep¢ao minima de racionalidade e
de esclarecer as confusdes que determinadas concepgdes de conhecimento — inclusive dela
propria — tém provocado na humanidade. Compete-lhe o papel de buscar restabelecer a unidade
da razdo na diversidade de suas manifestacdes, ndo negando a multiplicidade das suas expressoes,
nem aceitando a visdo reducionista a que o relativismo, o positivismo e o neopragmatismo
querem submeté-la. Em outros termos, seu atributo ¢ esclarecer os fundamentos racionais do agir,
do pensar e do falar humanos, explicitando o telos emancipatorio que se mantém presente em

todo que-fazer dos individuos, e mediar a cultura dos especialistas com o mundo da vida.

Todos os saberes, por mais faliveis que possam ser, s6 assumem a condicao de saberes
validos quando justificados por argumentos racionais. O argumento reconhecido pela
comunidade comunicativa como o melhor € o critério ultimo de validacao de qualquer saber, seja
ele cientifico, pratico ou estético. Por isso, o problema da valida¢do torna-se, no entender do
autor, o tema fundamental da filosofia. Em conseqiiéncia, na Teoria Comunicativa a filosofia

passa a assumir a fun¢do de intérprete mediadora, devendo interagir, sem discriminacdes e
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dogmatismos, com todos os campos do saber, com a pretensdo de racionalizar® todas as instancias

do pensar e agir da humanidade pelo processo da validacdao baseado em argumentos.

\

No que tange especificamente a educacdo, a funcdo da filosofia deve ser de ajudar a
revelar as pressuposi¢des e os procedimentos implicitos nos diversos campos do saber, bem como
ajudar a esclarecer os conhecimentos intuitivos que, em geral, determinam o agir e pensar de
professores e alunos. A filosofia deve ser a guardia da racionalidade comunicativa, promovendo a
critica do agir pedagogico e vigiando para que o espago publico do discurso em sala de aula se
mantenha acessivel a todos os concernidos; ela deve zelar para que o espago da racionalidade e
do mundo da vida ndo seja apropriado pela racionalidade instrumental e estratégica do mundo

sistémico no contexto escolar. Vamos analisar detalhadamente cada um desses pontos.

2 A estrutura antindémica do contexto escolar: o conflito entre as coacdes sistémicas e os

espacos do mundo da vida

Como ja analisamos anteriormente, a escola surge na histéria de humanidade e se
constitui em uma instituicdo com identidade propria e fungdo social definida em decorréncia da
racionalizagdo das diferentes instancias do mundo da vida e da conseqiiente complexificagdao das
relagdes sociais e do processo produtivo. Assim, na modernidade, ela passa a assumir um duplo
papel: servir como instancia de formacdo intelectual e moral dos individuos e de formacao
técnica para o atendimento das necessidades do mercado emergente, decorrente do
desenvolvimento industrial. Com isso, a educagdo, mesmo nao se desvinculando totalmente do
mundo da vida transforma-se, progressivamente, em instancia determinada por critérios
sistémicos, passando, dessa forma, a nela confluir mais intensamente uma dupla determinacao: a

do mundo da vida e a do sistema.

* “Racionalizar significa aqui o cancelamento das relagdes de coergio que, penetrando imperceptivelmente nas
estruturas comunicativas, impedem — através de bloqueios intrapsiquicos e intrapessoais da comunicagdo — que os
conflitos sejam afirmados conscientemente e regulamentados de modo consensual. Racionalizar significa a
superagdo de tal comunicacdo sistematicamente distorcida, na qual o consenso relativo as pretensdes de validade
reciprocamente colocadas — que servem como suporte a a¢do —, sobretudo o consenso acerca da veridicidade das
exteriorizagdes intencionais e sobre a justeza das normas de base, ¢ conservado de pé so6 aparentemente, ou seja,
como uma contrafagdo.” ( PRMH, p. 34).
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A predominancia da racionalidade sistémica traz como conseqiiéncia, no entendimento de
Habermas, uma progressiva colonizacio do mundo da vida escolar, bloqueando a agao
comunicativa e implantando um processo ascendente de controle manipulativo, com a decorrente
reducdo da liberdade e da participagdo no processo pedagdgico de professores e alunos. Com
efeito, o moderno Estado tecnocratico tem exigido o avanco da racionalidade instrumental e
estratégica na escola, tornando-a uma entidade tecnologizada, voltada prioritariamente ao
atendimento das exigéncias de legitimagdo sist€émicas. Realiza tal intento procurando interferir,
por intermédio do planejamento administrativo escolar, na esfera cultural, fazendo com que essa,
que tradicionalmente se reproduz por suas proprias condigdes e se orienta por critérios
autolegitimadores, passe a depender da constituicdo e da legitimagdo sistémica. Dessa forma,
assuntos culturais e tradigdes, bases da educacdo, que se constituiam previamente em condigdes

limitrofes paro o mundo sist€émico, acabam sendo incorporados a area do planejamento

administrativo.

Um exemplo de tal processamento direto administrativo da tradi¢do cultural é o
planejamento educacional e, em especial, o planejamento do curriculo. Onde quer
que as administragoes escolares [...] tenham de codificar um canone que assume a
forma de um modo natural, ndo planejado, o presente planejamento de curriculo
se baseia na premissa que os padroes culturais poderiam ser de outro modo (sic).
O planejamento administrativo produz uma pressdo universal em favor da
legitimag¢do, numa esfera que outrora se distinguiu precisamente por seu poder de
auto-legitimacdo.(sic) [...] O efeito final é uma consciéncia de contingéncia, ndo
50 dos conteudos da tradi¢do, quanto também das técnicas da tradicdo, isto é, da
socializagdo. A escolaridade formal compete com a educac¢do familiar desde a
idade pré-escolar.’

O diagnostico do autor € que o planejamento administrativo passa a afetar crescentemente
o sistema cultural, levando a escola a perder sua vinculagdo com o mundo da vida, deixando de
ser um contexto de constru¢do comunicativa dos conhecimentos e dos valores proprios da
vivéncia dos alunos e professores. A escola perde o carater de um espago publico em que os

individuos desenvolvem a racionalidade do saber de forma participativa e na qual aprofundam a

> CLCT, p. 9%4.
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solidariedade humana e a autonomia individual na convivéncia democratica entre todos. Ao invés
de um espaco publico de aprendizagem da convivéncia humana, tornar-se, predominantemente,
um lugar de aquisicao de habilidades e de informagdes técnicas necessarias para a inser¢ao do

individuo no sistema do poder e do dinheiro.

A dominagao sistémica se torna efetiva na educagao pela crescente influéncia da ideologia
tecnocratica, implicando a eliminagdo da diferenca entre praxis e técnica e tornando a relagdao
entre os membros da comunidade escolar impessoal. Assim, cada individuo passa a representar
apenas uma pe¢a de composicao de uma estrutura que, antecipadamente, determina as tarefas

necessarias para sua conservagao, com base na logica da adequag@o dos meios aos fins.

A predominancia sistémica na educacdo produz um quadro de patologias que abrangem
tanto o processo de reproducdo cultural quanto a dindmica da integragao social. Perda de sentido,
perda de legitimidade, crise de orientacdo, crise educacional, inseguranga, crise da identidade
coletiva, anomia, alienacdo, rupturas das tradi¢cdes, perda de motivacdo e psicopatologias sdo

~ A s . 6
algumas das perturbagdes decorrentes dessa dindmica colonizadora.

De outra parte, desvinculando a educagdo do mundo da vida, a racionalidade sistémica faz
com que a educacdo desenvolva um papel ideoldgico muito comprometedor do ponto de vista
epistemologico, a medida que passa a tratar os conhecimentos de forma neutra, impedindo que se
torne explicito o processo historico-social de sua constituicdo e a vinculagdo que eles mantém

com as instincias normativa e politica.’

Como podemos constatar nessa argumentacao inicial, a leitura do processo educacional
tendo por referéncia a relagdo entre sistema e mundo da vida nos remete a teoria da modernizagao

desenvolvida por Habermas; nela, podemos encontrar elementos produtivos que nos ajudardo a

% Habermas apresenta um quadro-sintese das principais patologias do processo de colonizagdo do mundo da vida, em
TAC 2, p. 203, figura 22.

7 «“A eficacia peculiar desta ideologia reside em dissociar a autocompreensdo da sociedade do sistema de referéncia
da agdo comunicativa e dos conceitos de interagdo simbolicamente mediada, e em substitui-lo por um modelo
cientifico. Em igual medida, a autocompreensao culturalmente determinada de um mundo social de vida é substituida
pela autocoisificagdo dos homens, sob as categorias da agdo racional dirigida a fins € do comportamento adaptativo”
(TCI, p. 74)
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explicitar o papel especifico da educagdo, especialmente a escolar, no contexto da sociedade

moderna.

Habermas desenvolve a sua teoria da modernidade reconstruindo, como ja analisamos
anteriormente, a teoria de Weber sobre o desenvolvimento da sociedade ocidental, acrescentando-
lhe, no entanto, um matiz marxista. O autor considera que Weber teve grande mérito ao analisar a
evolucdo da histéria ocidental tomando por tese a crescente racionalizagdo da cultura e da
sociedade; aceita, também, a sua tese geral de que o processo de desencantamento da religido
funda as condi¢des internas necessarias para a entrada da racionalizagdo no mundo ocidental.
Discorda, porém, da visdo restritiva de Weber sobre a racionalidade, reduzida a racionalidade
orientada a consecu¢do de objetivos, o que acaba levando Weber a tese da burocratizagdo da

. . . ~ . 8
sociedade e ao seu pessimismo em relagao ao futuro da humanidade.

Habermas pondera que ndo podemos explicar o desenvolvimento do Ocidente, inclusive o
da educacdo, usando como referéncia um modelo de diversos graus de racionalidade na
orientacdo das agdes. O desenvolvimento ndo ¢ decorrente da passagem da racionalidade
fundada em wvalores (Wertrationalitit) a racionalidade orientada a consecucdo de objetivos
(Zweckrationalitdt), mas do processo de diferenciagdo e autonomiza¢do da dimensdo sistémica
frente a dimensdo do mundo da vida.” Assim, os problemas e paradoxos da modernidade, dentre

eles os da educacdo, encontram sua explica¢do nos distintos tipos de principios de socializacdo e

nao nos diferentes tipos de orientacdes a agdo, ou seja, segundo palavras do proprio autor,

a racionaliza¢do do mundo da vida possibilita que a integracdo da sociedade se
polarize através de meios de controle independentes da linguagem, permitindo
com isso uma desvinculagdo de ambitos de ag¢do formalmente organizados, os
quais atuam agora, por sua parte, como realidade objetivada, sobre os contextos
da ag¢do comunicativa e opoem ao mundo da vida marginalizado seus proprios
imperativos. 10

8 Cf. TAC 1, p. 197 e seq.
’ Cf. TAC 2, p. 451.
" TAC 2, p. 451
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Partindo dessa linha explicativa, Habermas propde uma releitura das patologias da
modernidade, em especial das teses da perda da liberdade e da perda de sentido de Weber. Essas
releituras sdo, no nosso entendimento, de fundamental importancia para a compreensdo das
patologias que se apresentam no interior do contexto escolar e no processo educacional geral da

sociedade contemporanea. Por isso, retomamos alguns aspectos da analise habermasiana.

Habermas reinterpreta a tese da perda da liberdade recorrendo a tese da colonizag¢do do
mundo da vida, baseado na constatagdo da crescente mediagdo das diversas esferas do mundo da
vida pela esfera sistémica. Para tanto, Habermas identifica as novas configura¢des que as diversas
instancias da sociedade passam a ter com o desenvolvimento do mundo sistémico. Constata,
inicialmente, que a esfera privada deixa de se ocupar das fun¢des economicas fundamentais e
passa a se envolver com fun¢des complementares do ponto de vista sistémico; ja a esfera publica
se torna, progressivamente, o espago da acdo do Estado, do poder, em detrimento da a¢do dos
cidaddos. As esferas da opinido publica cultural e politica acabam definidas desde a perspectiva
do sistema como instancias relevantes para a obtencao da legitimagao sistémica. Assim, o mundo
da vida perde sua centralidade na condugdo do processo da constituicdo da realidade e assume

~ . . A . 11
uma fun¢do coadjuvante no contexto sistémico.

A esfera sistémica, destarte, assume a coordenacdo do processo social, regulando o
intercdmbio com o mundo da vida mediante a distribui¢do de papéis de organizacdo: de um lado,
organiza a forca de trabalho assumindo o papel do empresariado; de outro, organiza as relagdes
do publico com a administragdo mediante a organizagdo do papel do cliente publico. Desse
processo, surge a monetarizagdo da forca do trabalho e a burocratizagdo das relagdes com o

Estado, configurando-se o que Weber denomina de racionalizagdo.

Habermas constata, baseado na feoria do valor de Marx, que esse processo de dominagao
sistémica se da por meio de uma dupla abstragdo: o trabalho concreto, para que se torne abstrato e

possa ser trocado por dinheiro, precisa ser abstraido do seu lugar verdadeiro, o mundo da vida,

"' Sobre as conseqiiéncias dessa intromissdo do sistema na esfera privada, veja, HABERMAS, Jiirgen. Mudanca
estrutural da esfera publica. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1984, p. 169 e seq. (daqui em diante, MEEP).
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deixando de ser entendido como forma de acdo para se transformar em meio de produgdo; da
mesma maneira, sdo abstraidas do mundo da vida a articulagdo da opinido publica e a formagao
da vontade popular, que sdo substituidas por um sistema burocratizado de decisdes, direitos e
deveres. Assim, os individuos, ao assumirem os papéis de trabalhadores e de clientes da
administrag@o publica, desligam-se do contexto do mundo da vida e adaptam seu comportamento
a ambitos de acdo formalmente organizados. Esse € o processo que o autor denomina de
colonizagdo do mundo da vida, do que resulta a perda da liberdade do cidadao e da autonomia do

trabalhador.'?

O autor, na seqiiéncia de sua analise sobre o fendmeno da perda da liberdade, destaca o
processo que leva o sistema a influir na formag¢ao do consumidor e do participante dos processos
da opinido publica. Considera que, embora seja um processo também organizado formalmente,
esse ndo se apresenta em forma de um sistema enquanto tal. No entanto, ele nao deixa de orientar
e condicionar, através de regulacdes juridicas e de condicionamentos, os comportamentos € 0s
modos de vida adequados socialmente, formando consumidores e cidaddos dentro da légica

;. . o g . . ~ 13 -~
propria do sistema capitalista e do regime liberal burgués.” Essa coagdo representa, para

. ~ . T . 14
Habermas, uma das dimensdes da perda da liberdade dos individuos na contemporaniedade.

Dentro dessa mesma perspectiva, o autor reinterpreta a tese da perda de sentido de Weber.
Usa por referéncia ndo mais a irreconciabilidade das diversas esferas de valor ou a
unidimensionalidade da racionalidade orientada a objetivos e, sim, a monetarizagdo ¢ a
burocratizacdo do mundo da vida, tanto no plano privado como no publico. Considera que a
perda de sentido decorre da submissdo das esferas privada e publica ao mundo sist€émico,
trazendo como conseqiiéncias o esvaziamento cultural e a repressdo da praxis comunicativa
cotidiana. Esse esvaziamento se da pela morte das tradi¢cdes vivas produzidas coletivamente e
pela sua substitui¢do pela cultura dos especialistas, que cada vez mais se afasta do processo de

producao publico. A cultura, enquanto producao cientifica, estética, critica e moral, racionaliza-se

12 Cf. TAC 2, p. 452-453.

" Sobre esse condicionamento, dois estudos sio de grande valia: DEBORD, Guy. 4 sociedade do espeticulo. 4ed.,
Rio de Janeiro: Contraponto, 1997 e HAUG, Wolfgang. Critica da estética da mercadoria. Sdo Paulo: Unesp, 1997.
" Cf. TAC 2, p. 452 e seq.
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e torna-se obra de profissionais, adequando-se as exigéncias do dinheiro e do poder. Isso, bem
mais do que simplesmente ameacar uma desvalorizagdo da tradi¢do, produz o empobrecimento
cultural do mundo da vida pela destruicdo de processos de compreensdo que sao fundamentais

para a preservacgao do seu sentido e unidade. Dai a conclusao de Habermas:

O que conduz ao empobrecimento cultural da pratica comunicativa cotidiana,
afirma Habermas, ndo é a diferenciagdo e o desenvolvimento das distintas esferas
culturais de valor conforme a seu proprio sentido especifico, sendo a ruptura
elitista da cultura dos especialistas com os contextos da agdo comunicativa. O que
conduz a uma racionaliza¢do unilateral ou a uma reificagdo da pratica
comunicativa cotidiana ndo é a diferenciag¢do dos subsistemas regidos por meios e
de suas formas de organizagdo com respeito ao mundo da vida, sendo somente a
penetragdo das formas da racionalidade economica e administrativa nos ambitos
de agdo, que por serem ambitos de agdo especializados na tradig¢do cultural, na
integracdo social e na educa¢do e necessitarem incondicionalmente do
entendimento como mecanismo de coordenagcdo das agoes, resistem a ficar
assentados sobre os meios dinheiro e poder."

A educagdo atual e suas patologias inserem-se nesse contexto de coloniza¢do do mundo da
vida. Por isso, a tarefa da educacdo, na visdo de Habermas, consiste em lutar contra esses
processos de perda de sentido e de perda da liberdade, opondo-se a crescente tentativa de
monetarizacao e burocratizacao da esfera escolar e insistindo para que a escola volte a ser gerida,

prioritariamente, pela esferas do mundo da vida.

Com efeito, as conseqiiéncias patoldgicas da progressiva ingeréncia das instancias
dinheiro e poder sobre a educagdo podem ser constatadas, sem muita dificuldade, no contexto
escolar. Afora as crises sist€émicas provocadas pela incapacidade do capitalismo tardio em atender
as demandas atuais da educacdo, a influéncia nefasta da monetarizagdo da educagdo torna-se
explicita nas relagdes dicotomicas que ele promove entre professores, alunos e o conhecimento.
O conhecimento, na perspectiva da esfera do dinheiro, assume prioritariamente a dimensdo de
mercadoria ou recurso de competitividade. Com isso, sua valorizacdo passa a ser feita,

basicamente, por critérios de lucratividade e eficiéncia, perdendo-se a sua conotacdo como valor

S TAC 2, p. 469.
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epistemologico e como importancia social. Isso redunda na sobrevalorizagao de algumas areas do
saber em detrimento de outras economicamente menos rentaveis. Em outros termos, o saber passa
a ser valorizado tdo-somente como meio de ascensdo econdmica, ficando para um segundo plano
sua validade enquanto recurso de qualificacdo subjetiva e de formacdo de uma visdo social e
politica alternativa no contexto da relagdo mercantil. Isso explica a maior importancia atribuida
as disciplinas e aos cursos de maior perspectiva econdmica por parte da maioria da populagdo ¢ a
subestimacdo daqueles conhecimentos de validade humanistica e de formagdo geral. Assim, o
conhecimento, enquanto mercadoria, torna-se o elemento central do processo pedagdgico em

detrimento do processo de interagdo entre professor e alunos.

Isso empobrece o sentido do conhecimento trabalhado na escola € o leva a assumir uma
funcdo mercantil. A relagdo que se passa a estabelecer ¢ aquela propria do mercado, o qual passa
a constituir-se, em ultima instancia, no sujeito educador. Nessa perspectiva, o professor
competente ¢ aquele que faz o melhor marketing; o melhor produto — o melhor conhecimento — é
aquele que satisfaz o cliente e ajuda a resolver com rapidez e eficiéncia os problemas que afligem
o mercado; o bom cliente € aquele que paga com presteza o produto que adquiriu e o utiliza com
propriedade, sem procurar saber de sua procedéncia, de sua natureza e de sua validade. A relacao
entre alunos e professor se torna uma relagdo entre mercador e clientes, definindo-se a
importancia do primeiro ndo em fun¢do de sua qualificagdo e formacdo, mas em fun¢do da
qualidade da mercadoria de que ¢ “vendedor”. Como diz Habermas, a monetarizacdo faz com que
tudo assuma ares de competividade mercantil. A medida que o sistema econdmico submete a
seus imperativos a forma da vida doméstica ¢ o0 modo de vida dos consumidores e trabalhadores,
o consumismo e o individualismo possessivo relacionados com o rendimento e a competitividade

assumem uma for¢a configuradora.”"

Frigotto também chega a conclusdo semelhante ao analisar as conseqiiéncias do
capitalismo sobre o conhecimento: “Dai resulta uma filosofia utilitarista e imediatista ¢ uma

concepcao fragmentaria do conhecimento, concebido como um dado, uma mercadoria € nao

'S TAC 2, p. 461.
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como uma construgdo, um processo.”17 Na perspectiva monetarista, a educagdo € um negocio
como qualquer um outro e a cultura desenvolvida na escola ndo passa de uma mercadoria. Com
isso, a escola configura-se como mais um contexto do consumo da cultura de massa, um espago

de comercializac¢do de bens culturais, integrando-se, dessa forma, ao grande mercado mundial.

No entendimento de Habermas, um dos grandes prejuizos do consumo da cultura de
massa ¢ a perda da intimidade dos sujeitos com a obra cultural e a sua apropriacdo sem
pressupostos rigorosos de conhecimento. A eliminacao do rigor do conhecimento e a “facilitacao
psicologizante” com o objetivo de um acesso mais imediato as camadas mais amplas da
populagdo ndo representam uma conquista cultural, mas um condicionamento social proprio da
industria cultural, configurando-se o que Adorno denomina a semicultura.'® Constatando tal fato,

escreve Habermas:

A medida que a cultura se torna mercadoria, e isso ndo sé por sua forma, mas
também por seu conteudo, ela se aliena aqueles momentos cuja recepgdo exige
uma certa escolariza¢do —no que o “conhecimento’ assimilado por sua vez eleva
a propria capacidade de conhecer. Ndo ja a estandardizagdo enquanto tal, mas
aquela preformagdo especifica das obras criadas é que lhes empresta a
maturidade para o consumo, ou seja, a garantia de poderem ser recebidas sem
pressupostos rigorosos, certamente também sem conseqiiéncias perceptiveis: isso
coloca a comercializacdo dos bens culturais numa propor¢do inversa a sua
complexidade. A intimidade com a cultura exercita o espirito, enquanto que o
consumo da cultura de massas ndo deixa rastros, ele transmite uma espécie de
experiéncia que néo acumula, mas faz regredir."’

"7 FRIGOTTO, Gaudéncio. Os delirios da razio: crise do capital e metamorfose conceitual no campo educacional, In:
GENTILI, Pablo (org.). Pedagogia da exclusdo: critica ao neoliberalismo em educacdo, Petropolis: Vozes, 1995, p.
85.

'8 «A formacdo cultural agora se converte em uma semiformagio socializada, na onipresenca do espirito alienado,
que, segundo sua génese e seu sentido, ndo antecede a formagdo cultural, mas a sucede.(...) Apesar de toda a
ilustragdo e de toda informagdo que se difunde[...] a semiformagdo passou a ser a forma dominante da consciéncia
atual, o que exige uma teoria que seja abrangente.” (ADORNO, Theodor. Teoria da semicultura. Educagdo e
Sociedade. Campinas: Papirus, a. XVII, n. 56, dez./ 1996, p. 389).

 MEEP, p. 196. Devemos destacar que, muito embora nessa passagem Habermas esteja analisando as
transformagdes culturais do final do século XVIII, sua conclusdo pode ser relacionada ao problema da cultura de
massa dos tempos atuais.
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A tarefa da educagdo atual deve ser a de se opor a esse processo consumista da cultura;
cabe-lhe buscar evitar que a “maximizacdo da venda dos produtos culturais” implique a
“despolitiza¢io de seu conteudo”.”® A escola compete promover uma relagio de intimidade e de
profundidade do aluno com as producdes culturais, levando-o a desenvolver uma apropriacao
rigorosa e critica das mesmas. A escola deve ser, efetivamente, uma esfera publica de acesso ao
saber, em que haja espago para que o aluno, na interagdo com seus colegas e com o professor,
possa agir e reagir em relagdo aos dados culturais a que passa a ter acesso, tendo direito a
apropriar-se com rigor dos conhecimentos existentes, de expressar sua compreensao e, caso sinta
a necessidade, de contradizer as “verdades reveladas”, evitando ser mero consumidor ou receptor
dos mesmos. Isso ndo implica concluir que se deva aceitar qualquer afirmagdo ou qualquer
argumentacdo como correta ou verdadeira, mas que ¢ direito de todos explicitarem suas
compreensdes € suas interpretacdes, mesmo porque, sO assim, os enganos e erros podem ser
superados. SO assim, poderemos promover a emancipagdo dos individuos dos seus proprios
enganos e superar as visdes impostas de forma dogmatica, através dos diferentes mecanismos de

dominacao.

A perspectiva de Habermas permite-nos concluir, portanto, que a luta da educagdo deve
ser contra o processo de inculcacdo ideoldgica da industria cultural, contra a sua tentativa de
transformar os individuos em meros consumidores de cultura de massa, destituindo-os do papel
de produtores de saber, de valores, ¢ de conhecedores criticos da cultura da humanidade.
Habermas aspira a fazer dos seres humanos pensadores da cultura que eles mesmos constroem,
nao meros consumidores de cultura alienigena. Para tanto, € preciso que a cultura originaria do

mundo da vida de cada individuo torne-se a referéncia primeira no contexto escolar.

A influéncia sistémica nao se limita, porém, a interferéncia econdmica. Habermas
demonstra que o processo de colonizacdo do sistema escolar ocorre, também, por meio da
burocratizacdo, especialmente pelo processo que o autor denomina de judicializa¢do da esfera

21 : . . ~ o .
escolar.”” Esse processo realiza-se através da “implantacdo dos principios do Estado de direito”

20 MEEP, p. 200.
2l Cf. MEEP, p. 522.
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que, embora possa trazer alguns beneficios para a crianca — reconhecimento de seus direitos, uma
preocupagdo maior com o seu bem-estar e uma distribuicao mais equilibrada das competéncias e
das fungdes entre todos os membros que compdem o contexto escolar — geralmente ¢ realizado
através do uso de recurso juridico do Estado e empreendido por meio de intervengdes
burocraticas, alheio a participagdo dos interessados mais diretos, como os membros da
comunidade, as familias e os proprios alunos. Dessa forma, a escola, que, a principio, ndo é uma
instituicdo de agdo formal, uma instituicdo juridica, a medida que passa pela formalizacao e
burocratizacdao sistémica, ¢ desvinculada do ordenamento do mundo da vida, regendo-se a
convivéncia em seu interior por normas formais: “Como sujeitos juridicos adotam uns frente aos
outros uma atitude objetivante, orientada para a obtengdo de éxito.”** A inclusio abstrata dos
individuos em um processo pedagogico formal, que nao leva em conta os individuos concretos,
suas vivéncias e necessidades, seu mundo da vida, desestrutura a forma da acdo pedagogica e
transforma a socializagdo escolar em um mosaico de atos administrativos e burocraticos, que

. . 23
geralmente acabam tornando-se inconseqiientes.

A repercussao do avango sistémico sobre o processo de formagao escolar nao se limita, no
entanto, a intervencdo sobre a instituicdo escolar em si, enquanto estrutura sistémica; ela
interfere, também, na formagdo da identidade da propria crianga. A socializagdo primaria que
deveria ocorrer na familia e na escola, por meio da agdo comunicativa e com independéncia em
relacdo as normas juridicas, passa cada vez mais a receber as interferéncias sistémicas, que, em

geral, acabam produzindo perturbagdes e patologias. Habermas constata isso quando escreve:

Com as fungoes de formagdo de capital, a familia também perde cada vez mais
fungoes como a de criar e de educar filhos, funcoes de prote¢do, de
acompanhamento e de guia, em suma, funcoes elementares de tradi¢do e
orientagdo, ela perde o poder que tinha de determinar comportamentos, sobretudo

22 MEEP, p. 522. Habermas, nessa exposicdo, refere-se especificamente as reformas de ensino introduzidas na
Republica Federal da Alemanha através de atos juridicos e imposi¢cdes burocraticas em vista das necessidades
emergentes de uma sociedade de mercado cada vez mais exigente e competitiva. Consideradas as diferengas,
acreditamos que processo ndo muito diferente tem sido proposto no Brasil, como é o caso da nova LDB e,
anteriormente, das leis 5692/ 71 e 5540/68.

3 Essa tematica ¢ analisada por PINTO, José Marcelino de R. Administracéo e liberdade: um estudo do conselho da
escola a luz da Teoria da Agdo Comunicativa de Jiirgen Habermas. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1996.
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em setores que, na familia burguesa, eram considerados como o dmbito mais

intimo e privativo. De certo modo, portanto, também a familia, esse resquicio do
. ’ . . ’ . ’ . 24

privado, é desprivatizada através das garantias publicas de seu status.

A educagdo, um atributo exclusivo da familia e uma fung¢ao inerente ao mundo da vida, ¢
transposta, com o desenvolvimento da sociedade moderna, para a esfera sistémica. Com isso,
ocorre a mudanga estrutural da familia, da educacdo e da personalidade; o processo de
socializagdo sofre uma crescente interferéncia sistémica pela criagdo e imposi¢ao de hierarquias
de status, de padrdes de valores profissionais e de esteredtipos sexuais; a familia torna-se agéncia
em que os imperativos sistémicos se imiscuem nos destinos das pulsdes, passando a estrutura
comunicativa interna da familia e da escola a assumir uma fun¢do apenas subsidiaria. Porém,
assim o entende Habermas, essa estrutura ndo ¢ destruida de forma completa; por isso, pode-se
recuperar seu poder constituidor. Para tanto, ¢ necessario atentar-se para o processo de libertagao
e de auto-regeneracdo inerente ao mundo da vida, que se mantém como for¢a de resisténcia
contra a dominagio sistémica. E isso que ele defende quando, analisando a crise causada pela

tentativa de imposicao de reformas de ensino pelo Estado alemao, escreve:

As amplas e irritadas reagoes a novos programas de ensino, com efeitos
inesperadamente perturbadores, tornam consciente o fato de que ndo é possivel
produzir uma legitimidade cultural pela via administrativa. Para este fim, exige-se
aquela comunicagdo criadora de normas e valores, que se inicia agora entre pais,
professores e estudantes, e que poe em movimento, por exemplo, “iniciativas
civicas”. As estruturas comunicativas de um discurso pratico geral sdo aqui
realizadas por si mesmas, ja que o processo de reproduc¢do da tradi¢do saiu de seu
medium natural e um novo consenso sobre valores ndao pode ser alcancado sem
que a vontade se forme sobre uma ampla base e passando pelo filtro dos
argumentos.”

Habermas, nesse ponto, advoga que as estruturas de comunicagdo do mundo da vida,
especialmente no seio da familia, apresentam-se cada vez mais exigentes, apesar de reconhecer

que o desacoplamento das instancias do dinheiro e do poder as tornam mais vulneraveis. Se, de

> MEEP, p. 185.
2 PRMH, p. 102.
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um lado, crescem os mecanismos de controle e manipulagdo sistémica, de outro, amplia-se o
potencial comunicativo no mundo da vida a medida que as agdes consensuais tornam-se cada vez
menos dependentes de determinacdes heteronomas e mais dependentes de um entendimento

negociado.

Essa mudanga estrutural no processo de socializagdo tem, entretanto, um prego, pois torna
os individuos suscetiveis a uma dupla influéncia e, conseqlientemente, sujeitos a uma duplicidade
de riscos: de um lado, com o enfraquecimento do poder de coa¢do da familia, podem crescer os
problemas de identificacdo e os sentimentos de desamparo; de outro, podem agudizar-se os
problemas da crise da adolescéncia e da crise da idade adulta. Em outros termos, o
desacoplamento entre sistema e mundo da vida provoca o surgimento de disparidades entre as
competéncias, atitudes, motivos individuais e as exigéncias funcionais dos papéis que o individuo
adulto deve exercer. A socializagdo que ocorre no interior da familia ja ndo se encontra tao
funcionalmente sincronizada com as condigdes exigidas pelas instituigdes sist€émicas. Isso
repercute de forma direta sobre a escola e a educacdo, criando a necessidade de se ter que pensar
a solucao do problema do conflito entre as necessidades de formagao (Bildung) do individuo e as

exigéncias sistémicas.

Ainda que, por vezes, uma intervencao sist€émica se faga necessaria para proteger o bem-
estar da crianga, essa se torna improcedente quando passa de uma fungdo subsidiaria para a
fun¢do determinante, transferindo os anteriormente intocaveis privilégios dos pais e dos
professores de educar e orientar os filhos e os alunos a dependéncia de decisdes de juristas e de
outros especialistas do ramo. Embora o desenvolvimento sistémico possa representar algum
avanco dos direitos juridicos do individuo, tornando-o mais independente em relagdo a familia e a
escola, o sistema cobra-lhe um preco muito alto por essa independéncia: além de tornar-se
dependente do Estado e de se ver obrigado, a cada momento, a apelar para a sua ajuda, ele ndao
encontra no Estado aquela relagdo que ¢ indispensavel ao seu desenvolvimento normal, humano:
a interacdo comunicativa. As conseqiiéncias de tal dependéncia expressam-se nos fenomenos da
despersonalizagdo, na indiferenca diante do conhecimento, na falta de disposi¢ao para a busca de
novos saberes, na auséncia da criatividade, na supressao da responsabilidade, no imobilismo ¢ na

apatia generalizada.
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Com efeito, os processos de compreensdo que ddo sustentagdo ao mundo da vida
necessitam de uma tradig¢do cultural totalmente aberta, comunicativa. Porém, com a interferéncia
sistémica, eles sdo bloqueados e substituidos pela reificacio®® da praxis cotidiana, & medida que
j& ndo podem mais agir livremente e desenvolver praticas discursivas que fundamentem
argumentativamente a verdade, a justica e a estética. Os imperativos sistémicos procuram
expulsar da esfera da vida privada e da esfera da vida publica todos aquelas influéncias que
podem representar algum risco para a estabilidade sistémica, especialmente os elementos pratico-
morais ¢ comunicativos. Como, no entanto, os padrdes culturais de demanda de bens econdmicos
e os padrdes culturais de legitimagdo continuam a obedecer a uma légica ligada ao mundo da
vida, eles ndo estdo tdo abertos aos ataques da economia e da politica; com isso, mantém-se

A o 2
formas de resisténcia contra a colonizago total.*’

Para Habermas, a escola deve ser um espaco em que prevalegam agdes estabelecidas
comunicativamente; a legitimidade do agir pedagogico sedimenta-se no agir comunicativo e, por
isso, a acdo pedagdgica deve ser desburocratizada e os curriculos devem ser minimamente
regulamentados; a interferéncia sistémica deve ser reduzida ao menor grau possivel e somente
atingir aqueles aspectos referentes ao atendimento das necessidades de manutencao de estratégias
necessarias para a sobrevivéncia individual e coletiva. Além disso, tal interferéncia deve sempre
passar pela decisdo participativa de todos os atingidos, o que exige que todos tenham
conhecimento do que se estd tratando e possam avaliar as conseqiiéncias dos resultados dessa
escolha. A escola deve primar pela preocupagdo com a democratizacdo de suas estruturas de
decisdo e evitar que as interferéncias sistémicas neutralizem o papel dos cidadaos de decidirem,

com autonomia, a condug¢ao do seu processo de formagao.

A regulagao da escola, a defini¢do do curriculo, a forma de avaliagdo, os procedimentos e
as formas do desenvolvimento do conhecimento, toda a vida escolar, enfim, devem ser definidos

participativamente, tendo por pressuposto que todos os implicados no processo pedagdgico

26 Esse conceito tem o sentido que lhe atribui LUKACS, Georg. Histéria e consciéncia de classe. Porto: Escorpido,
1974, em que estdo compreendidos o conceito de objetivagcdo racional de Weber e o conceito de fetichizagdo da
mercadoria de Marx.

2 Cf. TAC 2, p. 458 e seq.
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podem ser livres e capazes de defender seus interesses e de regular os assuntos que lhes dizem
respeito.”® O referencial principal do processo pedagdgico deve ser o mundo da vida da clientela
escolar: ele deve ser a fonte da qual sdo retirados os conhecimentos, os fatos, os valores e os
problemas que precisam ser analisados e desenvolvidos criticamente, buscando, com isso, atingir
uma compreensao mais transparente da realidade vivida e promovendo as transformagdes
necessarias para que se tenha uma vida melhor. As situagdes problematicas do mundo da vida ¢
que devem ser, portanto, as tematicas a ocupar o discurso pedagogico. Assim, a definicdo dos
programas de ensino deve ocupar-se, prioritariamente, das situagdes polémicas que se apresentam

no mundo da vida dos participantes do processo pedagogico.

A significagdo do mundo da vida como referencial central do projeto habermasiano
decorre da concepgao do autor de que a razao humana deve ser concebida, de algum modo, como
ser e consciéncia, como necessidade e liberdade, como realidade e potencialidade. O mundo da
vida ¢ a referéncia mais imediata que possuimos e de onde partimos para desenvolver qualquer
saber; ele ¢ a realidade constituida por mediacdes lingiiisticas que possibilitam a emergéncia de
concepcoes divergentes e alternativas praticas quanto ao significado da vida, a validade dos
saberes e ao sentido das manifestacdes da cada individuo. O mundo da vida, embora se apresente
na maior parte do tempo como nao problematico, como isento de conflitos e de duvidas —
diariamente repetimos atos e agimos da mesma maneira com a certeza de que nosso mundo da
vida continuara existindo tal e qual —, € um meio ndo puro e ndo estd afastado de enganos, de
conflitos, de possibilidades de extingao. Por isso, ele também esta sujeito a crises. Acontece que
tais crises ndo podem ser solucionadas, sem violéncia, por via administrativa, mas tdo-somente
pelo exercicio da argumentagdo para a geracdo de novas motivagdes, de novos valores e de novas

normas aceitas coletivamente.

Ao mesmo tempo em que ¢ afirmagdo, repeticdo, confirmaciao da tradicdo, o mundo da
vida ¢ possibilidade de transcendéncia, de mudanga, de transformacdo. Todos os individuos
sabem que o mundo da vida, apesar de aparentemente inabalavel, é contingente, falivel, estando

permanentemente ameagado por crises que podem colocar em risco a sua permanéncia. Diante

2 Cf. TAC 2, p. 525-527
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dessa ameaga, de que dispde a humanidade para superar tal fatalidade ? A comunicagdo, tao-
somente a comunicagdo, afirma Habermas. Todos sabem ou, pelo menos, podem saber que,
diante da fragilidade das convic¢des que fundamentam o mundo da vida, mantém-se nele, mesmo
assim, a possibilidade do agir comunicativo. Nesse sentido, podemos entender a razao do
argumento de Habermas sobre a necessidade de uma situagao ideal de fala: o pressuposto de uma
situacdo ideal de fala s6 € necessario porque as convicgdes que formam o mundo da vida sdo
suscetiveis de contestacdo, e somente essa situacdo ideal ¢é o dado contrafactual que pode

determinar a superagdo de situagdes problematicas que ameacam a unidade do mundo da vida.

Em Habermas, o mundo da vida assume o lugar da realidade ou do ser do conhecimento; ¢
0 dado primeiro no qual tudo assume sentido; ¢ o horizonte das experiéncias pré-cientificas de
onde sdo originarios os conhecimentos que se constituem historicamente. O universo da
idealidade das ciéncias modernas e das ciéncias de todos os tempos nasce do mundo da vida, uma
vez que este ¢ constituido a partir das formas sensiveis das coisas e das representagdes simbolicas
nascidas da experiéncia cotidiana. O sentido do conhecimento cientifico encontra-se
preestabelecido no mundo da vida; a compreensdo do sentido dele depende e a ele deve se
destinar. As idealidades cientificas ndo sdo, pois, realidades objetivas, independentes do mundo
da vida e das acdes intersubjetivas, mas produgdes que emergem das interagdes humanas
desenvolvidas no contexto do mundo da vida e que, aos poucos, vao se autonomizando,

constituindo uma instancia a parte.

O mundo da vida é o contexto em que as verdades sdo constituidas e as mudangas
socioculturais sdo produzidas. Somente atingindo a estrutura do mundo da vida, isto ¢, a interagao
comunicativa dos sujeitos, ¢ que qualquer proposta de mudanga terd sucesso. Alids, isso ja foi
constatado pela moderna industria cultural, que cada vez mais procura adaptar seus produtos aos
mundos da vida e, assim, realizar seu intento. Se consideramos que a verdade ndo ¢ uma
afirmagdo que corresponde a um objeto ou a uma relacdo real, mas uma afirmag@o considerada
valida num processo de argumentagdo discursiva, um consenso fundado em relagdes cotidianas,

podemos entender a razao que leva Habermas a atribuir tanta importancia ao mundo da vida.

No entendimento do autor, sdo as pessoas, quando falam entre si ¢ se entendem sobre
algo, que estabelecem as verdades ou promovem as mudangas do mundo, ndo quando ouvem,

léem ou assistem aos meios de comunica¢do isoladamente. Em outros termos, somente
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penetrando nas falas dos individuos e nos processos de entendimento que os mesmos estabelecem
entre si € que a industria cultural obtém o sucesso que almeja de colonizar o mundo da vida. Esse
mesmo processo pode realizar-se em relagdo a escola, a medida que, cada vez mais, o sistema
tenta introjetar nas comunicacdes diarias que se desenvolvem na escola modos de ser e pensar
adequados aos objetivos sistémicos ¢ aos interesses do mercado. Por isso, uma educagdo que se
quer critica deve lutar contra o processo de colonizacdo e a favor da preservagdo daquela
dimensao que subsiste no mundo da vida e que pode fortalecer a resisténcia contra um mundo
totalmente administrado e dirigido por interesses exclusivamente econdmicos: a comunicagao

ndo distorcida.”’

Hoje os movimentos de resisténcia e de emancipagio™ — dentre esses, o da educagdo —
devem estar cada vez mais atentos para os processos de colonizagdo do mundo da vida e lutar
contra tal processo: “A teoria da reificagdo, reformulada em conceitos de sistema/mundo da vida,
[...], ao invés de seguir as pegadas dispersas de uma consciéncia revolucionaria, deveria indicar
as condigdes para o ressurgimento da cultura racionalizada com uma comunicacdo dependente de

tradicdes vitais.>!

Isso ndo representa negar a importancia dos conhecimentos cientificos e a validade da
producdo do saber sistematizado através das esferas especificas da ciéncia, da moral e da arte,
mas respeitar a esfera do mundo da vida como o foro que deve validar, em tltima instancia, todos
esses conhecimentos, acatando-os ou rejeitando-os em fungdo da integridade do mundo da vida.
Para tanto, o professor e a comunidade escolar, em seu todo, devem sempre respeitar o mundo da
vida de cada aluno, dele partindo para em torno dele construir os conhecimentos e os valores

imprescindiveis a realizagdo de uma vida digna e justa.

¥ Cf. TAC 2, p. 551-554.

% Habermas identifica com a caracteristica de potencial de emancipagdo na atualidade apenas o movimento

feminista, pois somente ele tem como objetivo a emancipa¢do das mulheres contra formas de vida concretas

marcadas pelo monopoélio masculino. Os demais movimentos tém apenas caracteristicas de resisténcia contra formas

glle dominagdo em territorios especificos, mas ndo a pretensdo da conquista de novos territorios. (Cf. TAC 2, p. 558).
TAC 2, p. 484.
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Habermas entende que ¢ indispensavel, na educagdo, manter-se a predominancia do
mundo da vida como referencial fundamental para a formacdo de uma sociedade livre e
autdbnoma e que o mecanismo da interacdo comunicativa ndo pode ser substituido por qualquer
outro meio de interacdo. Embora reconheca ser impossivel chegar-se a uma comunicag¢dao
totalmente isenta de interferéncias sistémicas, nao admite que as coordenagdes das formas gerais
de organizagdo sejam totalmente desligadas do mundo da vida e realizadas sem a mediagao
comunicativa. O mundo da vida deve ser o referencial prioritario do trabalho pedagogico, pois
nele ¢ que a identidade da pessoa se constitui € que se encontram os potenciais de mudanga
social; ele ¢ o destino comum dos humanos e nele encontramos as explicagdes para nossos
problemas e as solugdes para nossos conflitos; nele os individuos agem interativamente e
produzem valores e suas identidades culturais. Mesmo possuindo, por vezes, visdes distorcidas e
patologias das mais diferentes dimensdes, o mundo da vida continua sendo a instancia capaz de
promover a emancipagdo humana, por manter intacto o poder da comunicacao ndo distorcida. De
outra parte, somente sendo eficiente no restabelecimento da comunica¢do nao distorcida no

mundo da vida é que podemos considerar a educa¢do como um recurso emancipatorio.

Na perspectiva da teoria do agir comunicativo, o que importa para a educacdo é o
desenvolvimento daquelas dimensdes do mundo da vida que apresentam carater de
universalidade e que podem contribuir para a constituicdo de valores e principios passiveis de
aceitacdo coletiva. Embora a razdo nao tenha condi¢cdes de apresentar um modelo pedagogico
unico e com validade universal, isso ndo a impede de desenvolver um processo pedagogico capaz
de contribuir para que o mundo da vida volte a ser constituido, prioritariamente, através de uma
livre-reciprocidade entre os individuos e que a livre-identidade de cada um se torne uma
realidade palpéavel. Habermas considera que a descentragdo da compreensdo de mundo e a
racionaliza¢do do mundo da vida sdo condig¢des necessarias para a emergéncia de uma sociedade
emancipada; contudo, esse processo devera basear-se sempre no conceito procedimental da

racionalidade comunicativa.

Em sintese, na perspectiva habermasiana, a tarefa da escola ¢ enfrentar criticamente todo
o tipo de racionalidade, especialmente a sistémica, revitalizando a aprendizagem social pelo
desenvolvimento da competéncia comunicativa dos sujeitos concretos, livrando-os de bloqueios

subjetivos (neuroses, repressdo, medos, comunicagdo distorcida...) e dos bloqueios objetivos
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(ideologias, visdes de mundo sistematicamente distorcidos...) € valorizando o saber de fundo do
mundo da vida. Em outros termos, cabe a educagdo restaurar o “saber pedagogico” presente no
mundo da vida e reconstrui-lo criticamente para que se torne em um efetivo recurso de
emancipacao. O desafio maior ¢ desenvolver nos individuos a competéncia comunicativa para
que possam participar de forma critica e criativa da comunidade comunicativa. Isso s6 se torna
viavel pelo processo de participacdo de todos no discurso; somente exercitando-se na

argumentacao ¢ que os individuos se tornam peritos na arte argumentativa.

3 Reconstrucao da relacio teoria-pratica: praxis como acio comunicativa

A mediagdo entre teoria e pratica ¢ um dos temas de que Habermas se ocupa em diversos
momentos de sua carreira intelectual, a ele dedicando-se de forma mais efetiva em dois textos:
Teoria e praxis e A logica das ciéncias sociais. Sua intengdo ¢ restabelecer a ligacdo entre o saber
teorico e a atividade humana — desafio que ¢ dos mais dificeis e mais importantes das ciéncias
humanas e da educagdo — e entender o nexo entre o avango da racionalidade técnica e o mundo da
vida, ou seja, entre conhecimento cientifico e praxis social. Pela busca de uma nova mediacao
entre teoria e pratica, Habermas pretende superar os limites impostos pela visao reducionista do

positivismo, da autocompreensdo objetivista e do conceito cientificista de ciéncia que apresenta.

Explicitando a unidade que existe entre conhecimento e interesses, o autor quer trazer a
tona o problema do enraizamento do conhecimento humano na praxis social, explicitar a sua
génese historica e restabelecer o potencial emancipativo da humanidade pelo uso pratico da
razdo. A teoria deve servir para descortinar o processo que tornou possivel a reflexdo da agdo
humana e, concomitantemente, para ajudar a reconstruir o caminho de superagdo das limitagdes
que a humanidade encontra em determinado momento. Dentro desse processo de critica
reconstrutiva, a relacdo entre teoria e pratica assume uma nova configuragdo; a relagcdo entre elas
jé ndo ¢ entendida como aplicacdo da teoria a pratica ou como derivacdo da teoria da pratica, mas

como processo em que cada um desses campos ¢ constituido na interagao dialética com o outro.

Para Habermas, uma teoria, para que seja critica, precisa combinar o processo da
ilustragdo tedrica com a vontade politica de atuar para superar as contradi¢des existentes. A

4 \

teoria critica ja é, enquanto teoria, uma pratica politica, a medida que busca esclarecer as
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contradi¢des existentes do ponto de vista ideologico, denunciando-as; no entanto, isso nao
dispensa a atividade pratica da luta politica e da agdo transformadora. A integracdo entre teoria e
pratica implica uma atividade permanente, reflexiva, critica, com a intencdo de propiciar a

emancipacao dos envolvidos. Afirma Habermas:

A mediagdo entre teoria e praxis so pode ser clarificada se ndao confundirmos trés
fungoes que se medem por critérios diferentes.: a formagdo e o aperfeicoamento de
teoremas criticos resistentes aos discursos cientificos; em continua¢do, a
organizagdo de processos de ilustragdo em que podem ser utilizados tais teoremas
e postos a prova de maneira exclusiva mediante a iniciagdo de processos de
reflexdo desenvolvidos no interior de certos grupos a quem se dirigem esses
processos; e, finalmente, a escolha de estratégias adequadas, a solu¢do de
problemas taticos, bem como, a condugdo da luta politica. No primeiro nivel trata-
se de afirmagoes verdadeiras, no segundo, de conclusoes auténticas, no terceiro de
decisées prudentes.**

A questao da relagao entre teoria e a pratica ndo se reduz ao exercicio da fun¢ao cognitiva
e da fungdo técnica. E uma questio vinculada a reconstrugdo piblica de teorias e de praticas
através da participagdo do interessados na elaboragdo do processo concreto, tedrico-pratico, de
suas vivéncias reais. Elas ndo podem desvincular-se, em conseqiiéncia, das interpretagdes e das

formas de proceder dos participantes do processo. Por isso, diz Habermas:

As decisoes para a luta politica ndo podem justificar-se teoricamente de antemdo
e impor-se como ato organizativo. A unica justifica¢do possivel a este nivel é o
consenso a ser alcangado entre aqueles que dele participam...Uma luta politica so
pode conduzir-se de forma legitima sob a pressuposi¢do de que todas as decisoes
de alcance transcendental estejam relacionadas com o discurso prdtico dos
interessados. Tampouco aqui ndo ha nenhum acesso previligiado a verdade.”

Como podemos perceber, para o autor, a mediagdo entre teoria e pratica vincula-se aos
interesses orientadores da acdo humana: o interesse tedrico, o interesse pratico € o interesse
emancipatorio. A teoria critica ndo pode fugir dessa unidade de interesses, que, mesmo

apresentando funcdes e critérios diferentes de intervengdo no real, mantém-se unidos como

32TP, p. 41.
3 TP, p. 42.
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interesses da razdo. Embora agindo através de interesses que divergem quanto aos fins que
pretendem obter — controle técnico, entendimento intersubjetivo e emancipagdo —, a razao
mantém a sua unidade enquanto age, exigindo sempre o mesmo procedimento de validagdo: a

argumentagao isenta de coagdes.

Habermas encontra na teoria dos interesses cognitivos as condigdes para explicar as
comunicagdes sistematicamente distorcidas e os critérios da critica contra os dogmatismos e os
relativismos. Por meio desse referencial, ele julga ser possivel a superacdo do problema da
fragmentacdo da razdo, a esquizofrenia da razdo moderna, que ele considera como um dos

principais empecilhos para o desenvolvimento da emancipagdo humana.

Os interesses da razao sdao produtos da formagado e da aprendizagem da espécie humana e,
como tal, sdo recursos disponiveis em todo o ser racional e decorrem dos modos de atuagdo do
homem no mundo através do trabalho e da interagdo; por eles, o mundo da vida é configurado.**
Cada um dos interesses apresenta uma forma particular de avaliagdo, muito embora todos eles
procedam da mesma forma na constitui¢do dos respectivos saberes, isto ¢, argumentativamente.
Nao validamos todas as afirmag¢des da mesma maneira — a espécie de validagdo a que recorremos
depende da natureza de cada um dos nossos interesses —, mas sempre ascendemos aos fatos por

meio de proposi¢des e os avaliamos por meio de argumentos.

Os interesses da razdo resultam do imperativo proprio da vida sociocultural da
humanidade e apresentam uma moldura, a0 mesmo tempo, a priori € historica: a priori, porque
por seu intermédio a espécie humana reproduz a sua vida e organiza todas as suas experiéncias
antes de qualquer ciéncia e antes de qualquer acdo concreta; historica, porque emerge do
processo evolutivo da espécie humana que se autoconstitui e se reproduz na historia. Dessa
forma, ndo existem conhecimentos isentos de interesses ou com carater de neutralidade; todo o
conhecimento — ao contrario do que pensam os positivistas — ¢ determinado por algum tipo de

interesse que configura sua especificidade e sua natureza. Da mesma forma, o conhecimento nao

3 Cabe destacar que Habermas estabelece uma diferenga entre os conceitos antropologicos — trabalho e interagdo — e
0s conceitos epistemoldgicos — os interesses técnico, pratico e emancipativo. (Cf. CI, p. 216 e seq).
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¢ fruto de uma escolha aleatdria de sujeitos ou de jogos de linguagem, como afirmam analiticos e
relativistas, mas resultado de condigdes aprioristicas inerentes a razdo humana, que se

concretizam em agdes no mundo da vida.?

Para o autor, préaxis inclui as acdes de todos os interesses, tanto da agao instrumental como
da interacdo simbolica e da emancipacdo. Nesse aspecto, Habermas confronta-se com Marx e
tenta superar o seu conceito de praxis, acoplando ao conceito de trabalho o elemento simbdlico
do mundo da vida.’® Habermas concorda com Marx de que o trabalho é fonte de sintese, mas
considera que este ¢ sempre mais que um agir meramente instrumental porque sempre € marcado
por nossas tradicdes e nossas concepcdes de mundo. O trabalho faz parte de um sistema de
convengdes e incorpora um quadro institucional da sociedade; ele ndo ¢é a praxis, faz parte da
praxis humana. Essa visdo de préxis supera a concepg¢do unilateral, exclusivamente teleologica,

predominante no positivismo e, em certo sentido, no proprio pensamento marxista.

A hipoétese de uma racionalidade moldada exclusivamente pelas ciéncias monologicas ¢
substituida por uma racionalidade comunicativa em que as agdes sao concebidas como sendo
simbolicamente mediatizadas, ou seja, interpretadas com base na estrutura da comunicagdo
lingiiistica inerente ao mundo da vida: “Na teoria do agir comunicacional o processo circular, que
encerra o mundo da vida e a praxis comunicativa cotidiana, ocupa o lugar de mediador que Marx
¢ o marxismo tinham reservado a praxis social.””’ No entendimento de Habermas, sem a
mediagdo simbdlica, ndo € possivel a emancipagdo; a autoconstituicdo da espécie humana na
historia natural, por intermédio do desenvolvimento técnico-cientifico, deve vir acompanhada da

autoformagdo através da atividade critico-emancipativa. Afinal, a praxis ¢ o campo da

3 Cf. SIEBENEICHLER, op. cit., p. 77-78.

3% Habermas considera que o grande limite da concepgdo marxista de praxis ¢ o fato de ela permanecer acoplada as
categorias conceituais do paradigma do sujeito, substituindo apenas o sujeito cognoscente pelo sujeito atuante.
Afirma Habermas: “A filosofia da praxis, que privilegia a relagdo entre o sujeito atuante e o mundo dos objetos
manipulaveis, entende o processo de formacdo da espécie (segundo o modelo da auto-exteriorizagdo) como
autoproducdo. Assim, para esta, € o trabalho e ndo a autoconsciéncia que € valido como principio da modernidade.”
(DFM, p. 70). A conclus@o de Habermas ¢ de que a concepgao de praxis vinculada a atividade teleologica do homem
no mundo cai em diversas aporias e ndo apresenta critérios criticos convincentes para enfrentar o problema da
racionalidade instrumental.

7 DFM, p. 293.



234

organizagdo da convivéncia humana, ou seja, da politica; essa ndo se da essencialmente pela
media¢ao do trabalho, mas pela mediagdo da comunicagdo. A praxis ¢ a atividade pela qual a

humanidade se faz humana.

Com essa visdo ampliada de praxis, Habermas langa-se ao desafio de enfrentar o
reducionismo do cientificismo positivista — em suas mais diferentes abordagens — e a visao
extremamente ampla da hermenéutica — origem de abordagens relativistas. Mas a leitura que o
autor faz desses reducionismos tem por referéncia ndo mais o conceito de uma racionalidade
restringida ou cindida, mas o conceito da comunicagdo sistematicamente distorcida; as patologias
que ele identifica na atualidade — neuroses e ideologias — sdo decorrentes das limitagdes nas agdes

. . : . 5 38
simbolicamente mediadas e ndo do esgotamento do poder esclarecedor da razao.

A comunicacdo sistematicamente distorcida decorre de uma falsa objetivagdo dos
conhecimentos, que confunde a facticidade do saber com critérios de validacdo. A patologia da
linguagem caracteriza-se como a incapacidade de o individuo, ou de um grupo social, usar a sua
potencialidade de auto-esclarecimento para superar determinada incompreensdo ou determinada
situagdo de conflito: eles ndo percebem a sua ininteligibilidade como ininteligibilidade e ndo
conseguem distinguir entre a aparéncia e a realidade do fato. A comunicagdo sistematicamente
distorcida impede que o individuo se torne consciente das patologias da linguagem que
interferem na comunica¢do normal e cria um consenso aparente ou um acordo falso. Na agao
comunicativa normal, a linguagem dispde de uma peculiar independéncia em relacdo ao contexto,
o que faculta aos individuos a possibilidade de poderem expressar-se sobre qualquer conteudo
proposicional, agindo performativamente de forma variada, dependendo das pretensdes de
verdade que estdo em jogo: verdade, veracidade ou retitude. Nas patologias, o usuario deixa de
fazer uso publico da linguagem e a torna privada, causando a discrepancia entre o conteido

expresso € o seu sentido subjetivo.

¥ Habermas retira o modelo de ciéncia social critica, reconstrutiva e terapéutica da psicanalise. O método de
tratamento psicanalitico freudiano ¢ o modelo metodologico de emancipagdo individual e coletiva para Habermas.
(Cf. CI, especialmente o capitulo 3).
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O emprego de simbolos lingiiisticos se desvia das regras da comunicagdo publica e pode
afetar parcial ou totalmente a semantica e a sintaxe da mensagem expressa. No caso das neuroses,
por exemplo, o comportamento do individuo passa a ser regido por acdes de linguagem rigidas e
repetidas; o doente perde a capacidade de modificar seus comportamentos e suas agdes em vista
dos diferentes contextos, agindo sempre de forma estereotipada. Na neurose, o sujeito se engana a
si mesmo no uso dos simbolos; suas mensagens sdo manifestacdes de auto-enganos, pois, ao lado
dos conteudos manifestos, existem conteudos latentes que sdo inacessiveis ao entendimento do
neurdtico.” A ideologia também tem caracteres similares, pois também ela apresenta uma
representagdo distorcida da realidade que torna a compreensao do mundo parcial e falsificada.
Mas o que precisa ser superado ndo ¢ apenas aquilo que foi reprimido, o conteudo distorcido e,

. . o . ~ 4
sim, o sistema de repressdo, o processo de distor¢do.*

A superagao da comunicagdo sistematicamente distorcida s6 € possivel pela participagao
daqueles que estdo sob o dominio da neurose ou da ideologia. E considerando a idéia de
participacdo ativa do sujeito na constitui¢do do conhecimento como o trago fundador da praxis
que Habermas desenvolve sua critica ao positivismo. O cientificismo positivista oblitera o
conhecimento das suas efetivas condi¢des de produgdo, colocando no lugar da espécie humana
que se reproduz por meio do trabalho e da interagdo um falso objetivismo, baseado na eficiéncia
dos meios técnicos e experimentais. A superagao da falsa visdo positivista do conhecimento nao
depende somente da explicitacdo epistemoldgica dessas falsidades, mas supde a necessaria

participagdo da comunidade de pesquisadores e de toda a comunidade atingida.

Para Habermas, os mal-entendidos da comunicacdo e as visdes distorcidas do
conhecimento somente poderdo ser superados através do envolvimento efetivo dos atingidos por
tal processo. A superagdo ndo podera ser realizada numa atitude de terceira pessoa, de um
especialista neutro ou do observador externo. Somente uma metodologia reflexiva, pela qual os
proprios envolvidos podem gradualmente trazer a consciéncia as falsas objetivagdes e resgatar

um entendimento correto, pode ser eficiente. Uma pedagogia implementada que tem por

39 CI, especialmente capitulo 3, itens 10 e 11, p. 233 e seq.
% Cf. RICOUER, Paul. Ideologia e utopia. Lisboa: Edigdes 70, p. 395 e seq.
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fundamento os principios da agdo comunicativa serd, portanto, terapéutica, pois terd como um
dos seus objetivos a superacao das distor¢des provocadas pela comunicagdo sistematicamente
distorcida. O entendimento correto depende, porém, do estabelecimento de hipdteses
consideradas corretas numa situacdo de fala ideal, que, muito embora jamais se configure em
uma situacdo concreta, ¢ o unico elemento contrafactual capaz de gerar a superacdo da

comunicacao perturbada.

O conceito de praxis comunicativa apresenta uma perspectiva muito produtiva para a
educagdo, especialmente para a compreensdo e¢ a implementacdo de uma pratica pedagdgica
participativa. Ela pode nos levar a perceber que a pratica pedagogica constitui-se, em primeiro
lugar, em algo construido na interagdo aluno/professor. Nessa perspectiva, a pratica ndo ¢
considerada um mero fazer, uma atividade técnica ou um agir instrumental do professor sobre o
aluno; seu significado ¢ entendido como um processo construido social, historica e politicamente.
E um processo cooperativo em que s6 ha participantes; ele ¢ resultado da interagdo entre
professor e aluno e ¢ determinado, na maior parte de sua significacdo, por um saber imanente ao
mundo da vida dos participantes do processo. Efetivamente, sdo as pré-compreensdes do mundo
da vida que determinam, em geral, as formas de compreender e de agir de professores e alunos no
seu dia-a-dia. A reconstrugdo dessas pré-compreensdes existentes no mundo da vida de cada
participante do processo pedagdgico ¢ condi¢do de possibilidade para que se possa realizar uma
educagdo que seja criativa, motivadora e transformadora. Dai a importancia do estudo do
contexto sociocultural de alunos e professores como mecanismo indispensavel para o
entendimento dos fatores e das causalidades que provocam modos de pensar e agir consigo
mesmo, com os outros € com o mundo. O modo de ser, de pensar, de agir e de sentir de cada

individuo encontra explicagdo no mundo da vida.

A praxis pedagogica comunicativa ndo desconsidera, porém, as conquistas sistémicas e
das diversas instancias do saber. Ao contrario, preocupa-se em estabelecer uma clara
diferenciacdo entre os diversos interesses da razdo e seus respectivos saberes, com o objetivo de

mostrar que tais conquistas sao legitimas e fruto da capacidade criativa de toda a espécie humana.
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“E necessario por em marcha uma discussdo politicamente eficaz que coloque em relagdo, de
modo racionalmente vinculante, o potencial social do saber e poder técnicos, com nosso saber e

” 41
poder praticos.”

Habermas, ao distinguir os interesses do conhecimento, reconhece a importancia do
desenvolvimento de cada uma dessas instancias do saber e da irreversibilidade de tal processo. O
problema do conhecimento nao diz respeito ao desenvolvimento auténomo de cada uma das suas
instancias — ciéncia, moral e arte —, mas a apropriagdo e ao seu uso privado. A principal limitagdo
do conhecimento moderno ¢ a sua desvinculagdo do contexto concreto do mundo da vida,
determinada pela crescente ingeréncia sistémica sobre sua producdo e utilizagdo. Em outros
termos, ndo ¢ a autonomizagdo das diferentes esferas do saber que provoca a crise do
conhecimento moderno, mas sua colonizagao pelas instancias do dinheiro e do poder. Por isso, a
luta da escola deve ser pela democratizagdo do acesso aos conhecimentos, pela sua crescente
descolonizacao, e ndo pela desqualificacdo ou simplificagdo do saber oferecido. A emancipagao
humana continua a depender da ilustragdo, da instrumentalizacdo cientifica; no entanto, “a
ilustracdo de uma vontade politica instrumentada cientificamente s6 pode surgir segundo os
critérios de uma discussao racionalmente vinculante, a partir do horizonte dos cidaddos que falam

. . , )
entre si e a esse horizonte se deve também reconduzir.”

Acreditamos, de outra parte, que a delimitagdo dos saberes segundo os respectivos
interesses e respectivas metodologias pode ajudar no desenvolvimento de um processo
pedagdgico que provoque menos confusdo quanto ao papel e ao alcance de cada instancia do
saber. A disting@o entre ciéncias instrumentais, historico-hermenéuticas e criticas evita que se caia
em uma visdo simplificadora quanto a funcdo e ao poder transformador das ciéncias e, a0 mesmo
tempo, que se crie uma confusa integracao das diferentes instancias do saber, desconsiderando as
especificidades teoérico-metodologico de uma delas. Dentro dessa abordagem, o trabalho

interdisciplinar entre os diversos campos do saber pode ser desenvolvido de tal maneira que se

*UTP, p. 334.
2 TCL, p. 121.
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evite cair em simplificagdes ou em reducionismos tedrico-praticos que levam a desqualificar o

trabalho docente e a formacgdo intelectual e moral dos alunos.

Na perspectiva de uma pedagogia com base na teoria do agir comunicativo, ¢
imprescindivel, porém, que as conquistas da ciéncia e da técnica venham acompanhadas daquela
outra conquista inerente ao processo de formagao do pensamento ocidental, qual seja, a reflexao.
A reflexdo envolve uma dupla dimensdo: o descentramento do sujeito do conhecimento e o
desenvolvimento de uma visdo reconstrutiva dos saberes. Assim, o conhecimento deve deixar de
ser visto como produto de uma subjetividade que age solipsisticamente, passando a ser entendido
como uma produgdo social, coletiva, inerente ao processo de descentramento da visao de mundo.
Do ponto de vista pedagogico, isso implica transformar o saber em algo sempre passivel de
reconstrugdo ¢ a sala de aula em um espago coletivo de agdo sobre os saberes, por meio de um
processo participativo. A verdade das afirmagdes e a validade dos conhecimentos se estabelecem
no curso dessa busca cooperativa de todos os envolvidos, ou seja, mediante o exercicio critico e

livre da decisdo consensual apoiada nos melhores argumentos.

Um ponto de grande importancia para a transformagdo do processo pedagodgico hoje
vigente nas escolas ¢ a critica acerca do reducionismo positivista. Como ja analisamos
anteriormente, a escola, hoje, encontra-se envolvida com uma série de recomendacdes, de
sugestoes técnicas e de praticas oriundas da visdo positivista de ciéncia, de sociedade e de
pedagogia, que pouco ajudam no desenvolvimento de uma consciéncia critica dos problemas
vivenciados e das praticas desenvolvidas no contexto escolar. A desvinculagdo do conhecimento
cientifico do ambito normativo da sociedade, a concep¢do da ciéncia como um produto do
trabalho de especialistas politicamente neutros, o monismo metodologico presente na pratica
docente e a predominancia das disciplinas de utilidade empirica em detrimento de disciplinas de
formacdo geral e critica, a vigéncia de sistemas de avaliagdo prioritariamente quantitativos, a
crescente complexificagdo das estruturas burocraticas da escola com a instauracdo de uma
racionalidade sistémico-funcional, a preocupagdo com a produtividade e “qualidade total”, a
progressiva ingeréncia dos fatores econdmicos na determinacdo dos fins da educagdo e a
transposicdo de modelos de administragdo de empresas para o gerenciamento de escolas sdo

alguns indicativos dessa predominancia.
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Essa visdo positivista predominante na escola faz com que a educacdo deixe para o
segundo plano a formagao do individuo e pouco se preocupe com a construgao de uma sociedade
menos violenta e mais igualitaria. A cultura, como um manancial de criticas e de manifestagoes
da criatividade humana, ¢ reduzida a um conjunto de informagdes desconexas, exclusivamente
técnicas, de dados isolados ou de formulas vazias de significagdo, em sintese, a semicultura.®’
Esse quadro so6 podera ser modificado com o reacoplamento da educagdo ao mundo da vida e
com o restabelecimento de uma comunicag¢do ndo distorcida na escola. Para tanto, a escola

precisa tornar-se um esfera publica em que predomina a praxis comunicativa.

O reacoplamento da educag¢do ao mundo da vida e a transformacdo da escola em esfera
publica implicam fazer da educacdo um processo de aprendizagem critica das conquistas
socioculturais, apropriando-se dos avancos tedricos € metodoldgicos que possam tornar viavel o
desenvolvimento da compreensdo da sociedade. Além disso, representa o progressivo
enxugamento da dependéncia da educacdo da tessitura legalista e a instauracdo de uma
administragdo baseada na democracia processual. De outra parte, implica dar espago e fortalecer
aqueles movimentos e aquelas organizagdes que tentam agir em funcdo das exigéncias e das
necessidades nascidas no mundo da vida, organizando-se de forma autonoma e independente em
relagdo ao mundo sist€émico e a suas organizagdes de poder. Falamos, evidentemente, das
organizagdes ndo governamentais, das associagdes comunitarias, dos conselhos comunitarios e
democraticos, dos movimentos das minorias, dos movimentos ecoldgicos, dos movimentos de
justica e direitos humanos, dos diferentes grupos emergentes que defendem aspectos pontuais da

vida, da sociedade, da justica, da liberdade, da comunicagao.

Enfim, ¢ preciso considerar que a educagdo deve contribuir para a forma¢ao de uma visao
global e concreta da realidade sociocultural, ajudando na identificacdo de suas patologias e na
restauracdo de uma fundamentacdo normativa para o agir social. Somente uma educag@o capaz de
evidenciar uma sensibilidade para com os problemas da ndo-verdade, da injusti¢a, da falta de
autonomia, da falta de liberdade e disposta a contribuir para restabelecer uma fundamentagao

normativa para a sociedade ¢ realmente comunicativa, libertadora.

# Cf. ADORNO, Teoria da semicultura, op. cit., p. 388-411.
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4 Reacoplamento da educacdo ao mundo da vida através da repolitizacio das esferas do

conhecimento cientifico, pratico e estético

Habermas nao subestima a importancia dos conhecimentos desenvolvidos pela
humanidade e considera que um dos pressupostos fundamentais para a emancipacao humana ¢ a
apropriagdo critica dos conhecimentos produzidos, ou seja, ndo existe emancipagdo sem
ilustra¢do. O fato de Habermas insistir na necessidade de vincular o conhecimento ao mundo da
vida e de estabelecer este tltimo como foro legitimo de validagao dos saberes ndo implica afirmar
que a fala normal do dia-a-dia e a compreensao que se apresenta de forma imediata no mundo da
vida sejam razodes suficientes para a concretizacdo de uma comunicacao isenta de perturbagdes. A
compreensdao hermenéutica ¢ um passo importante, mas insuficiente para o estabelecimento de
uma comunica¢do ndo distorcida e para a superagdo das patologias sociais. As pretensdes de
validez dos conhecimentos humanos niao s3o imanentes a toda e qualquer manifestagdo do
mundo da vida, e ndo ¢ pelo fato de os individuos possuirem a habilidade natural de fala que
seus saberes sdo necessariamente verdadeiros, auténticos e corretas. Nao ¢ pelo fato de que um
saber ¢ lingiiisticamente articulado e intersubjetivamente obtido que ele se torna veraz. As
manifestacdes normais do dia-a- dia podem vir carregadas de significados e de compreensdes
patologicas decorrentes da comunicagdo sistematicamente distorcida; logo, sua superacdo
depende de uma postura que seja capaz de levar os individuos a transcenderem a visdao de mundo
que possuem e de refletirem sobre os pressupostos que sustentam as falsas objetivagdes. Esse € o

desafio de uma teoria critica de educagao fundamentada na teoria do agir comunicativo.

Habermas ndo defende uma assimilagdo ingénua dos conhecimentos e dos saberes
advindos da tradi¢do. O acolhimento da tradi¢do, com todo o manancial de saberes que ela possa
apresentar, ndo pode ser justificado apenas em vista da explicita¢do clara dos significados que ela
possa oferecer, pois também ela pode estar oferecendo visdes distorcidas e parciais. Nesse
sentido, qualquer um dos saberes — cientificos, morais, estéticos — ndo pode ser validado pela

inteligibilidade ou pela clareza de sentido que apresenta nem pela sua validade fundada na
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autoridade da tradi¢do.** Embora o critério da inteligibilidade, isto é, a expressdo clara do sentido
deva ser considerado como um dos aspectos preliminares indispensaveis do processo do
entendimento, ele, em si mesmo, ndo ¢ critério suficiente para validar um determinado
conhecimento ou um determinado valor. A validade de qualquer saber depende, sempre de novo,

da possibilidade de justificagdo da sua validez.

A postura de Habermas nos chama atengdo para um duplo aspecto em relacdo aos
conhecimentos humanos, de fundamental importancia para a educacdo: em primeiro lugar, a
necessidade de que todo o conhecimento seja entendido enquanto parte do mundo da vida e que a
compreensao de seu sentido, isto é, sua inteligibilidade depende do desenvolvimento da analise
hermenéutica; em segundo lugar, que mesmo o entendimento do sentido obtido pelo exercicio
hermenéutico ndo € suficiente, sendo necessario colocar, a cada instante, o conhecimento sob
julgamento para verificar-se a possibilidade da manutengao dos seus critérios de validacao. Isso
representa a necessidade de repolitizar o saber e de coloca-lo novamente ao julgamento publico.
Somente permitindo o questionamento permanente dos saberes ¢ que a educacdo podera

contribuir para a inovacao do conhecimento e ajudar no aperfeigoamento das vivéncias sociais.

Habermas considera que a ciéncia ¢ uma importante conquista social, sendo indispensavel
para o desenvolvimento de uma sociedade emancipada. Uma qualificada apropriacdo critica dos
conhecimentos torna-se, portanto, condicdo imprescindivel para o desenvolvimento social. A
ciéncia, a partir da modernidade, ndo ¢ mais um elemento complementar da formac¢do humana;
por isso, ndo pode deixar de fazer parte do processo da formagdo da sociedade moderna. Isso ndo
implica dizer que a ciéncia deva ser transformada na tnica razao de ser da escola, rechacando-se,
em nome de uma visdo estreita de formagdo cientificista, a necessidade da ilustracdo e¢ do

desenvolvimento do senso critico e criativo.

Se, de um lado, ndo podemos deter o avanco cientifico e técnico e temos que aceitar o fato
de que mundo se apresenta cada vez mais configurado cientificamente, de outro, devemos acolher

essa nova realidade analisando com rigor e radicalidade as conseqiiéncias que um

44 ~ A .
Nesse ponto, Habermas rompe com a concep¢do hermenéutica, especialmente com Gadamer. Sobre esse debate
veja Pensamento pos-metafisico e Dialética e hermenéutica
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desenvolvimento unilateral, cientificista, pode trazer. Habermas considera que a formacgao escolar
deve ser, a0 mesmo tempo, cientifico-técnica e ético-politica e que a educagdo, em todos os seus
niveis, deve preocupar-se em minorar a distdncia entre as grandes massas e a elite de
investigadores, evitando a crescente independitizacdo do processo de desenvolvimento técnico do
campo das discussdes do mundo da vida e de sua validagdo ética. A aprendizagem cientifica deve
vir acompanhada da analise de suas conseqiiéncias objetivas e julgada por principios de validade
universal. Junto a configuragdo de um mundo objetivo, regido progressivamente de forma

cientifica, deve configurar-se uma sociedade cada vez mais livre e auto-regida.

O progresso técnico e o conhecimento cientifico ndo tém uma legitimidade propria nem
um poder de autodeterminagdo infinito. As decisdes politicas ndo seguem exclusivamente
determinacdes técnicas nem sdo determinadas por necessidades objetivas, ou por leis naturais
isentas de validez ética. A alegacdao do carater de objetividade e neutralidade da ciéncia e da
técnica deve-se a sua redugao como mecanismos de poder e instrumentos ideolégicos de controle
e dominacdo; nesse caso, ciéncia e técnica seguem determinacdes que nascem de interesses
inerentes ao dinheiro e ao poder. Somente desmistificando o seu carater ideologico, ciéncia e
técnica poderdo assumir uma nova significagéo social.”

\

A diferenciagdo e a autonomizacdo da ciéncia em relacao a religido, a moral e a arte
possibilitaram um desenvolvimento mais nitido da questdo da verdade; gracas a essa
diferenciacdo, sua pretensdo de validez atinge uma condicdo de universalidade, de solugdo
racional que encontra sustentacdo exclusiva no discurso tedrico. A condi¢do de sua validacao
torna-se a comunidade cientifica, que, isenta de qualquer outra interferéncia, usa como
pressuposto do discurso cientifico a situacao ideal da comunicagdo. Para Habermas, a ciéncia nao
apenas se relaciona a dimensao da verdade do saber, mas também a justiga social; a verdade ¢

. , . . 4
inseparavel de uma sociedade justa.*®

A ciéncia € a técnica mantém uma inevitavel referéncia ao mundo da vida. O mundo da

vida ¢ o contexto de origem das esferas da ciéncia, da ética e da estética; sobre as experiéncias

5 Cf. TP, p. 345.
% Cf. TAC 2, p. 564-565.
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pré-cientificas do mundo da vida € que sdo originariamente constituidas as proprias ciéncias. Por
maior objetividade que apresentem e por mais autonomas que sejam, ¢ no mundo da vida que
ciéncia e técnica encontram seu foérum de validade; o mundo da vida ¢ a ultima instancia em que

os saberes sao postos a prova e recebem seu selo de confiabilidade.

No mundo da vida, a verdade e a retitude se resolvem prioritariamente por meio de
discursos teoricos e praticos, tendo os fatores dinheiro e poder, ou a for¢a da tradicdo, apenas um
papel secundério nesse processo. A solugdo dos problemas da coeréncia das intengdes ou das
motivacdes realiza-se por intermédio das agdes coerentes dos individuos em interagdo, na busca
do entendimento. Portanto, o critério de coeréncia envolve o problema das exigéncias reais dos
individuos, as quais dizem respeito as necessidades vitais de cada parceiro da comunicagdo, da

sua autopreservacao e do reconhecimento social de que necessita.

Dentro de uma perspectiva comunicativa, a avaliagdo dos conhecimentos de qualquer
natureza e das atitudes passa a ser feita do ponto de vista de ndo serem autodebilitadoras e
autofalaciosas em relagdo ao mundo da vida. No contexto do mundo da vida ndo ha possibilidade
de arrancar a ciéncia, a ética e a estética da sua relagdo com a acdo comunicativa; nessa relacdo, a
verdade e a retitude tém uma intima vinculagdo com a justi¢a social. Por isso, a ciéncia, mesmo
que auténoma, nunca ¢ neutra em relagdo a moral; ela tem sempre compromisso com a

instauragdao de um tipo de sociedade.

Verdade e retitude, ciéncia, moral e arte ndo podem se desvencilhar do mundo da vida,
mesmo tendo cada uma delas uma esfera propria de atuacdo e ldgicas proprias de legitimacao.
Todas devem ser legitimadas, em ultima instancia, sesmpre de novo no contexto do mundo da

vida. Assim, conclui Habermas, verdade so ¢ possivel no contexto de uma sociedade justa.

5 A formacéo da identidade subjetiva e da identidade cultural emancipatérias

Uma outra importante contribui¢do de Habermas para a reconstru¢do de um conceito de

educacdo emancipadora € a reconstitui¢do de um conceito minimo de subjetividade. Embora o
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autor concorde com a critica sobre a visdo reducionista presente na concep¢do moderna de
e 47 ~ , . . .
subjetividade,”’ reconhece que ndo € possivel obter-se um programa de uma ciéncia reconstrutiva
e critica sem que se leve em conta um modelo minimo de sujeito, ou seja, uma conceitualizagdo
minima do que € o ser humano. Tal conceitualizagdao ¢ necessaria ndo somente do ponto de vista

do conhecimento, mas também do ponto de vista ético e expressivo.

Habermas preocupa-se em desenvolver uma nova nogao de subjetividade que substitua a
visdo auto-referente e solipsista de sujeito por um conceito ampliado de subjetividade que torne
possivel uma compreensao critica do mundo e da sua universalidade. No entendimento do autor,
o sujeito epist€émico auto-referencial deve ser substituido pelo sujeito da interagdo comunicativa
que, através da fala, procura entabular entendimentos com os outros individuos acerca do mundo
e resolver os problemas concretos de sua sobrevivéncia através de argumentos. Para Habermas, o
ser humano ¢, desde o principio, um ser comunicativo que entende e organiza o seu mundo,
formando sua identidade em interagdo com os demais individuos. A subjetividade se constitui
através da linguagem antes mesmo que o individuo possa perceber-se como uma realidade

introspectiva. Afirma o autor:

A consciéncia que parece centrada no Eu ndo é imediata ou simplesmente interior.
Ao contrario, a auto-consciéncia forma-se através da relagdo simbolicamente
mediada que se tem com um parceiro de intera¢do, num caminho que vai de fora
para dentro. Nesta medida, a autoconsciéncia possui um nucleo intersubjetivo;
sua posi¢do excéntrica testemunha a dependéncia continua da subjetividade face a
linguagem, que é o meio através do qual alguém se reconhece no outro de modo
ndo-objetivador. Como em Fichte, a autoconsciéncia surge de encontro com um
outro Eu colocado perante mim.*®

O ser humano, como ser racional que conhece ¢ avalia o0 mundo que o cerca, emerge de

contextos lingiiisticos. Por meio da interacdo mediada simbolicamente, o individuo desenvolve

7 A critica de Habermas centra-se sobre a concep¢do de uma subjetividade que entende a agdo humana como
comportamento intencional, auto-referente, determinado exclusivamente pela vontade propria de cada sujeito e que
se objetiva tdo-somente sob a forma de manipulagdo do mundo externo e dos outros individuos, ou seja, como
racionalidade intrumental. A intencionalidade ou a motivagdo auto-interessada pode referir-se, também, a outros tipos
de motivagdes e ndo somente ao modelo estratégico. (Cf. PPM, p. 19 e seq.).

% PPM, p. 212.
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sua identidade constituindo um comando cognitivo, moral e estético auto-referencial do proprio
comportamento. Somente & medida que se desenvolve o conceito formal do mundo externo — o
mundo das coisas objetivas e o mundo social das normas — ¢ que emerge o conceito
complementar de um mundo interno ao qual o individuo tem um acesso privilegiado. A
subjetividade s6 se torna historicamente possivel a partir do momento em que as esferas do
mundo objetivo e do mundo subjetivo se separam e se tornam independentes. O mundo da
subjetividade, embora continue relacionado a objetividade, torna-se, assim, um campo de acesso

privilegiado do individuo.

A concepcao de Habermas sobre a emergéncia da subjetividade difere, pois, da visdo
tradicional de subjetividade. A subjetividade ndo ¢ um dado que antecede o processo de
constituicao da realidade objetiva, mas ¢ a expressdo da evolu¢do social, sendo o mundo da vida
sua base constituidora. Ele surge da tessitura comunicativa presente no mundo da vida: “A
individualidade forma-se em condi¢des de reconhecimento intersubjetivo e de auto-entendimento
mediado intersubjetivamente.”® Nas intera¢des do mundo da vida, o individuo incorpora as
expectativas do outro, percebe-o como alguém que lhe ¢ externo e distinto, iniciando, dessa

forma, a formagdo do mundo da sua subjetividade e a possibilidade da emancipagdo humana.

O processo de constitui¢cdo do sujeito da espécie ndo é um movimento de mera
reflexdo, pois a mera reflexdo seria um necessario desenvolvimento imanente de
conceitos. Ao contrario, o processo de formagdo do sujeito humano depende de
condi¢oes contingentes da interagdo social e do estado dos processos de trabalho,
ou seja, dos meios materiais de reprodug¢do da vida. Isto significa que a
emancipa¢do — e a propria reflexdio — depende das condigoes materiais do
trabalho e da interacdo.”

O individuo surge quando, na relacdo com o outro, assume a postura do alter ego, a
posicdo da segunda pessoa, buscando estabelecer com esse formas de entendimento. Nessa
relacdo, ele cria sua identidade e constitui sua propria natureza, retornando a cada momento a si

mesmo de forma modificada. Na interagdao, o Eu identifica-se ndo como uma proje¢ao auto-

*“ PRMH, p. 187.
Y GABAS, Ratl. J. Habermas: dominio técnico y comunidad lingiiistica. Barcelona: Ariel, 1980, p. 201.
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referente, mas como oposicdo a um ouvinte-falante, que acolhe, avalia, aceita ou contesta as
compreensdes de sentido que o Eu emite; nela, o Eu percebe-se como pessoa igual a outras
pessoas, mas, ao mesmo tempo, delas se diferencia como individualidade. Nos termos do proprio
Habermas, “na identidade do Eu se expressa a relagdao paradoxal pela qual o Eu, como pessoa em
geral, ¢ igual a todas as outras pessoas, ao passo que — enquanto individuo — ¢ diverso de todos os
demais individuos.”' Em sintese, a intersubjetividade ¢ a base da identidade do Eu; da mesma
forma que o mundo cria sentido pelo trabalho e pelas interagdes humanas, o Eu cria sua

. L . 52
identidade no agir e interagir com os outros sobre o mundo.

r

A motivagdo para o entendimento ¢ intrinseca ao individuo, e esse condicionamento
somente ¢ despotencializado em fun¢do de mecanismos sistémicos ou por fatores patologicos que
provocam uma distor¢ao sistematica na comunicagdo no mundo da vida. Essa despotencializacdo
ndo significa a perda das condi¢des de possibilidade do entendimento humano, mas tdo-somente
a limitagdo circunstancial, que pode ser superada por meio de mecanismos comunicativos. A
comunicagdo sistematicamente distorcida encontra o recurso de sua superagdo somente no
restabelecimento da comunicac¢do nao distorcida. Essa possibilidade continua sempre presente no
mundo da vida e na subjetividade; a comunicacdo ndo distorcida constitui uma instancia da
subjetividade e do mundo da vida que se mantém isenta das ingeréncias sistémicas e das

patologias socioculturais.>

Habermas entende que o desenvolvimento da espécie humana corresponde ao

desenvolvimento do individuo, ocorrendo, portanto, uma homologia entre a formacdao do

I PRMH, p. 69.

2 PRMH, p. 222. Veja, também, LASH, Scott. A reflexibilidade e seus duplos. In: Modernizacio reflexiva. Sdo
Paulo: Unesp, 1997, p. 176 e seq.

33 Nesse particular, podemos perceber a influéncia do pensamento de G. Lukacs sobre Habermas; também em
Habermas existe uma instancia que nao ¢ atingida pelas patologias sistémicas e que ndo se reifica. Mas, enquanto em
Lukéacs essa instancia se configura no proletariado, em Habermas ela se apresenta em todos os individuos e na
instdncia do mundo da vida. (Cf. TAC 1, p. 482 e seq.).
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individuo e a formagdo social.’* O desenvolvimento da capacidade de conhecimento, da
capacidade lingiiistica e da capacidade interativa do individuo corresponde ao mesmo nivel de
desenvolvimento da sociedade como um todo. A identidade do Eu, como Eu geral, ndo se
estabelece aprioristicamente a sociedade, e vice-versa. Desenvolvimento social e
desenvolvimento da identidade do Eu sdo processos simultdneos que se realizam a medida que
ocorre a distingdo entre o meramente subjetivo e o meramente objetivo. O Eu se forma por meio
de um sistema de delimitagdes em que a subjetividade de uma natureza interna se percebe em
oposicao a objetividade de uma natureza externa e a normatividade de uma sociedade. Assim, na
dialética sujeito-sociedade e sujeito-natureza, subjetividade e objetividade se constituem

reciprocamente por meio do trabalho e da linguagem.>

Sociedade e individualidade dependem das mesmas estruturas lingliisticas e, somente por
meio delas, a humanidade e o proprio individuo poderdao promover formas mais racionais de ser.
Ha uma circularidade entre processos de aprendizagens sociais e individuais. Os individuos s6
desenvolvem sua competéncia comunicativa dominando as estruturas de racionalidade presentes
em seu contexto social, e as sociedades somente se desenvolvem e se aperfeicoam pelo
aperfeicoamento das formas de interagdo comunicativa dos individuos. Nesse processo, o0s
individuos nao apenas desenvolvem suas capacidades cognitivas e ampliam seus conhecimentos,

mas formam sua personalidade moral autonoma e desenvolvem a responsabilidade coletiva. O

> “Existem homologias, ademais, entre as estruturas da identidade do Eu e as da identidade do grupo. Enquanto que
o Eu epistémico caracteriza-se (como Eu em geral) pelas estruturas gerais da capacidade de consciéncia, de
linguagem e de agdo, que todo o Eu singular tem em comum com todos os outros Eus, o Eu pratico se forma e se
afirma como Eu individual na realiza¢@o de suas ag¢des. O Eu pratico torna segura a identidade da pessoa no interior
das estruturas epistémicas do Eu em geral. O Eu pratico afirma a continuidade biografica e os limites simbodlicos do
sistema de personalidade, na medida em que volta sempre a efetivar as proprias auto-identificagdes no mundo, de
modo a poder localizar a si mesmo nas relagdes intersubjetivas de seu mundo social de maneira univoca, ou seja, ao
mesmo tempo inconfudivel e re-conhecivel. Em suma: a identidade da pessoa €, de certo modo, o resultado das
realizagdes de identificacdo da propria pessoa.[...]. Ora, ninguém pode edufucar sua propria identidade
independentemente das identificagdes que os outros fazem dele. Trata-se certamente de interagdes realizadas pelos
outros ndo na atitude proposicional de observadores, mas na atitude pratica de participantes na intera¢do. E o Eu
tampouco realiza suas auto-identificagdes em atitude proposicional; enquanto Eu pratico, ele se apresenta realizando
o0 agir comunicativo. Em tal agir, os interessados devem supor um do outro que o distinguir-se do outro seja a cada
momento reconhecido pelo outro. Portanto, o fundamento para a afirmagdo da propria identidade ndo é a auto-
identificacdo fout court, mas a auto-identificagdo intersubjetivamente reconhecida.” ( PRMH, p. 21-22).

> Cf. PRMH, p. 21 e seq.
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surgimento de uma estrutura mais universalista do Eu ocorre simultaneamente ao surgimento de
uma identidade coletiva formada com base em critérios cada vez mais abstratos de legalidade, de
moralidade e de soberania decorrentes da progressiva lingiiistificacdo da cultura. Disso dependem
o agir independente da sociedade e a autonomia do sujeito; a linguagem € o agente que possibilita
o surgimento de uma sociedade mais autdnoma, descentrada, e de uma individualidade mais livre

e reflexiva:

A construgdo de identidades pessoais e de identidades coletivas correspondentes
¢, finalmente, um pressuposto necessario para a ado¢do dos papéis universais de
comunicagdo, que sdo previstos em todas as situagoes lingiiisticas e de agdo, e que
encontram expressdo na logica do emprego dos pronomes pessoais.

Cabe destacar, no entanto, que, embora Habermas entenda que ha uma correspondéncia
entre a imagem de mundo e a identidade do eu, nem sempre tal correspondéncia ¢ fatual em todos
os individuos e em todas as sociedades.’’Pode ocorrer uma disfuncdo entre o processo de
aprendizagem social e o processo de desenvolvimento individual, e vice-versa. De outra parte, a
crescente adaptacdo da sociedade ao mecanismo de controle sistémico tem trazido como
conseqiiéncia a reificacdo ou a deformagdo patoldgica da infra-estrutura comunicativa do mundo
da vida, restringindo a formagao intersubjetiva da personalidade e tornando o individuo suscetivel
a estimulos externos e a objetivos egocéntricos. O incentivo a competicdo inerente a ordem
sistémica capitalista faz o individuo pensar e agir contra seus pares, tornando-se insensivel a
solidariedade. Isso promove, progressivamente, uma espécie de despersonalizagdo do sujeito ou a

degenerescéncia do individualismo. Com o bloqueamento da a¢do comunicativa, impede-se o

desenvolvimento interativo da individualidade e da sociedade em seu todo.

¢ PRMH, p. 31.

37 Nio nos cabe entrar, nesse momento, no detalhamento dessa temética que Habermas considera profundamente
complexa e ainda insuficientemente analisada; apenas destacamos a tese defendida pelo autor de que o
desenvolvimento social ¢ a formagdo da identidade do Eu n3o seguem simplesmente a mesma linha de
desenvolvimento do processo de produgdo, nem obedecem ao modelo sistémico, mas tém, ao contrario, uma historia
interna propria. (Cf. PRMH, p. 31 e seq.).
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Habermas, no entanto, ndo se rende a visdo pessimista que prega o fim de qualquer
possibilidade de emancipagdo para o individuo e para a humanidade diante do quadro da
predominancia quase total da racionalidade sist€émica. Nesse sentido, a teoria habermasiana nos
leva a redescobrir o papel importante que cabe a educagdo no restabelecimento da interagdao
comunicativa como recurso fundamental para a emancipa¢do humana; ela pode contribuir para
superar as distancias entre uma situagao vivida pelos individuos e as condi¢des de possibilidades

que a humanidade apresenta para atingir um estagio de desenvolvimento maior.

A teoria da evolugdo social de Habermas nos indica perspectivas de emancipacdo em
relacdo aos individuos e aos grupos sociais que mantém formas de representagdo que nao
correspondem a estadgios de desenvolvimento ja atingidos por outros individuos e por outros
grupos sociais. O restabelecimento comunicativo entre as diversas formas individuais e culturais
de ser torna possivel a superagdo das patologias e das organizacgdes sociais discriminadoras. A
postura comunicativa indica para a necessidade de que se estabeleca uma relagdo de respeito
diante dos valores e das formas de ser das diversas culturas, evitando que se promova um
processo de condicionamento ou a imposi¢do de formas culturais de ser. Porém, ela também
exige a superacao das visdes etnocéntricas ¢ desafia a todos a encontrarem no entendimento
mediado lingliisticamente uma unidade racional entre as diferentes culturas e as diferentes

. . 58 . . .. c o~
identidades de Eu.”” Embora no consenso possam intervir participantes com posi¢des de poder

* Cf. PRMH, p. 31-43. Habermas é acusado, por vezes, de ndo se aperceber, quando fala de “principio de
universalidade” ou de “racionalidade com validez universal”, de continuar fixado em uma concepgio eurocéntrica de
racionalidade. A razdo européia ¢ uma razdo logica e gramaticalmente enraizada e, por isso, facilmente considerada
como modelo universal de racionalidade. Por isso, para alguns criticos de Habermas, a razio comunicativa ndo deixa
de ser uma razao imperial, uma nova tentativa de media¢@o do poder centralizador da razdo européia (Cf. CULLEN,
C. Jiirgen Habermas o la asstucia de la razdo imperial. Revista de Filosofia Latinoamericana. 11, 3/4, 1976). Com
efeito, Habermas da razdes para tal desconfianca, uma vez que jamais se ateve detalhadamente, em suas analises, a
temas que dizem respeito ao Terceiro Mundo e aos paises em desenvolvimento. Com razdo afirma Jos¢ M.
Mardones: “A ninguém se pode pedir que aborde todos os temas. Porém, em uma obra tdo polifacética e orientada ao
diagnostico de nosso tempo como a de Habermas, o menosprezo a problematica do subdesenvolvimento torna
questionavel seu universalismo. Sua teoria critica de sociedade conecta com a tradi¢do critica européia, desde os
sofistas até Kant, porém acaba situada em uma geo-politica que pode marcar uma geo-teoria social. Se pode suspeitar
que a universalidade desta razéo ¢ a da linguagem da competéncia e o universalismo do ‘logos’ negador e violento do
projeto historico europeu. Para evitar este perigo Habermas teria que: 1- atender mais explicita e cuidadosamente a
problematica do subdesenvolvimento; 2 — abrir sua tradi¢do ndo somente a ‘science’ saxdnica, sendo as culturas
oprimidas e subdesenvolvidas” (MARDONES, José M. Razon comunicativa y teoria critica. Bilbao: Universidad del
Pais Vasco, 1985, p. 301).
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muito desiguais, ainda assim essa alternativa ¢ melhor do que qualquer outra em que o mais forte
impde-se pela lei da forga. A mediacdo comunicativa ¢ que pode tornar possivel a superacao dos
dominios do poder e levar a constitui¢ao de consensos em que as diferencas culturais se mantém
tdo-somente por razdes de identidades proprias, por ja manterem em si os principios da

convivéncia harmonica e universalizadora.

Tanto a auto-referéncia subjetiva como a auto-referéncia étnica sdo insuficientes para
garantir a manutencdo e o desenvolvimento das sociedades com um minimo grau de
entendimento e tolerancia. As desigualdades entre diferentes pessoas e diferentes culturas podem
tanto representar ricas experiéncias de vidas alternativas como tristes situagdes de exploracao e
de manipulacdo social. A manuten¢do de uma cultura ndo se justifica por razdes outras que nao
por principios racionais de validade universal. Em uma perspectiva comunicativa, os interesses €
as necessidades de determinado grupo social devem tornar-se progressivamente mais coletivos e
universais, pois a exigéncia de responsabilidade torna-se comum entre os participantes da
argumentacdo. A validacdo de uma cultura deve passar sempre, portanto, pela analise discursiva e
ser sustentada argumentativamente. Isso evitard, no entendimento de Habermas, que se caia em

.~ oy e 59
novas visoes totalitarias.

Habermas acredita que ¢ possivel superar as relacdes patoldgicas interculturais pela
restauragdo da comunicagdo ndo distorcida entre os individuos. A interagdo comunicativa se
apresenta como o Unico caminho viavel de superagdo das desigualdades existentes entre as
diversas culturas. Se, de uma parte, ela garante uma intera¢ao cultural que mantém o respeito
pelas diferencas e a identidade de cada cultura, de outro, ela pode gerar importantes efeitos
igualitarios e superadores das muitas diferengas discriminadoras que persistem nas e entre as

diversas culturas. Recuperar e ampliar o mecanismo do entendimento lingliistico como recurso

> A preocupagio de uma teoria comunicativa com perspectiva universalizadora deve ser a de evitar conduzir a
sociedade para uma nova visdo totalizadora ou homogenizadora da cultura. Esse ¢, alids, um dos pontos da alerta que
faz Loparic, baseado em Wellmer, em relagdo a Teoria da a¢do comunicativa de Habermas: o perigo do “terror
pratico”, ou seja, o perigo de que ela possa conduzir, quando todas os interesses ¢ necessidades do individuo ou dos
grupos sociais passam a ser justificados dialogicamente, a subjugacdo total do individuo e dos grupos ao coletivo,
instaurando uma nova pratica totalitdria. Embora se possa ndo concordar necessariamente com a saida subjetivista
que o filosofo brasileiro apresenta para o problema, ndo se pode desconsiderar a validade do seu alerta. (Cf.
LOPARIC, Zeljko. Habermas e o terror pratico. Manuscrito. v. XIII, n. 2, out./1990).
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essencial para a integragdo social das diversas culturas ¢ o grande desafio das ci€ncias sociais
criticas e da educacdo. Cada cultura deve ser analisada do ponto de vista de sua natureza racional
universalista, ou seja, enquanto manifestacio de um processo cada vez mais ampliado e

democratico de conhecimento, de entendimento e de agdo livre de seus componentes.

Cabe a educacdo contribuir para o desenvolvimento desse processo de reconstrucdo
racional do multiculturalismo e manter viva a interacdo cultural pelo dialogo, mantendo o
respeito pela especificidade de cada cultura. A diversidade cultural ndo €, pois, fator impeditivo
do processo de universalizacdo da comunicagdo; ao contrario, ¢ a condi¢do necessaria para que o
didlogo intercultural se possa estabelecer. A escola, de modo especial, deve ser capaz de
aproveitar a diversidade cultural para enriquecer o processo pedagodgico e ndo para reforcar a
discriminagdo. Para tanto, ela deve superar as concepgdes que discriminam as culturas —e os
individuos que delas provém — como mais ou menos deficitarias do ponto de vista da
aprendizagem. A consideracdo positiva das capacidades de aprendizagem das diferentes culturas
e a mobilizagdo dos recursos necessarios para o seu desenvolvimento fazem parte de uma teoria
comunicativa de educagdo. A luta da escola deve ser pela construgdo e ampliagdo de canais de
comunicacdo que permitam uma convivéncia enriquecedora e critica entre as diversas formas

culturais existentes.

6 O papel da filosofia na perspectiva de Habermas: a superacio do relativismo e do

fundamentalismo e a funcao reconstrutora da filosofia da educacao

A Teoria da A¢do Comunicativa de Habermas apresenta um nova abordagem acerca do
papel da filosofia, na qual esta deixa de ter um papel de indicadora de lugar e de tribunal da
razdo para assumir uma fun¢do menos pretensiosa de guardadora de lugar. A filosofia deixa de
ter a pretensdo de fundamentar o conhecimento e a agdo humanos, passando a exercer o papel de
reconstrutora das condigdes de possibilidades do entendimento humano, cujas premissas ja se

encontram sempre dadas no mundo da vida.

O papel da filosofia vincula-se a tarefa de reconstruir o saber de fundo do mundo da vida
que se encontra ligado as intui¢des gramaticais dos individuos em interagdo comunicativa. Ela

deve ocupar-se de encontrar explicacdo para o que ja sempre sabemos e ja sempre podemos. Seu
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papel ¢ ser intérprete entre mundo da vida, ciéncia e arte. Compete-lhe ocupar-se em explicitar os
potenciais da racionalidade comunicativa presente no mundo da vida e, a0 mesmo tempo,
esclarecer os mecanismos que colonizam as diversas instancias do mundo da vida, impedindo
uma comunicag¢ao ndo distorcida e gerando uma coer¢do ou violéncia objetiva que enfraquecem a

forca interpretativa e o poder de definigao dos individuos.

A filosofia deixa de ter a fun¢do de orientar as demais ciéncias, passando a ser tdo-
somente uma colaboradora com essas na reconstru¢do da racionalidade que lhes ¢ implicita.
Porém, enquanto as ciéncias vinculadas ao empirico tratam de questdes de génese, a filosofia
trata de questdes de justificagdo. A tarefa especifica da filosofia ¢ a de explicitar a concepcao
minima de racionalidade que sempre ja estd presente quando nos comunicamos sobre algo do
mundo ou da sociedade. Sua tarefa ¢ apontar para os potenciais e para os desvios no cumprimento
das condi¢des de possibilidade do entendimento, nao tendo, porém, o poder de estabelecer uma

fundamentacdo ultima dos saberes.

Na visao reconstrutiva dos saberes de Habermas, a filosofia passa a exercer um duplo
papel: ela deve se constituir em uma teoria critica da sociedade e, simultaneamente, promover o
processo de cooperacdo interdisciplinar. Seu papel critico relaciona-se a fun¢do de mediar a
relacdo entre o processo de entendimento presente no mundo da vida e os conhecimentos
promovidos pelas diversas instancias do saber; sua principal tarefa, nesse particular, ¢ realizar a
critica ao conhecimento cientifico e restabelecer o saber de fundo ligado a nossas intuigdes
gramaticais e ao mundo da vida.®* O papel de promotora da cooperagio interdisciplinar objetiva
garantir uma apropriagdo conjunta dos conteudos utopicos e emancipatorios da ciéncia, da moral
¢ da arte. Sua func¢do, em sintese, é contribuir com o esclarecimento da noc¢do de racionalidade,

devendo seu objeto predileto ser a razdo.®!

A filosofia sempre teve a pretensdao de oferecer um saber totalizador, definitivo e redentor

a humanidade; quis assumir a func¢ao da religido e impor, por meio de argumentos racionais, uma

5 Cf. HABERMAS, Jiirgen. Textos e contextos. Barcelona: Ariel, 1996, p. 66 e seq.
L Cf. TAC 1, p. 15.
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teoria afirmativa da validade dos conhecimentos e da corre¢do de principios morais. No campo
especifico da educagao, a filosofia pretendeu ser a ciéncia responsavel pelo estabelecimento claro
e indiscutivel dos fins e dos principios pedagogicos que deviam orientar o processo
educacional;ela assumiu, historicamente, a postura muito pretensiosa de ser a juiza das demais
ciéncias e de poder orientar, pelo seu dominio reflexivo, uma influéncia pratica sobre a realidade
exterior. Em sintese, ela pretendeu ser a ciéncia dos primeiros principios e da fundamentagao
ultima de todos os saberes. Contudo, tal intento fracassou e, por isso, a filosofia precisa reavaliar

o seu papel e tornar-se ciente dos seus proprios limites.

A preocupagdo central da filosofia em Habermas ¢ a unidade da razdo, que hoje se
encontra fragmentada em vista do desenvolvimento unilateral do seu proprio potencial de
produzir instancias divergentes e autonomas do saber. O processo de racionalidade ensejado no
Ocidente, que privilegiou a racionalidade conforme fins, promoveu um desenvolvimento
unilateral da razdo e provocou a submissao das instancias da tradicdo e do mundo da vida aos
ditames da racionalidade instrumental. Cabe a filosofia desenvolver a critica a esse processo de
dominacdo da racionalidade instrumental e procurar restaurar a unidade da razao; sua tarefa ¢
restaurar uma concep¢do minima de racionalidade que permita assegurar as condig¢des de

possibilidade do entendimento.

Essa restauragdo implica recuperar a racionalidade que se apresenta aprioristicamente nas
interagdes humanas e que torna possivel a interag@o racional dos individuos. A filosofia torna-se,
dessa forma, pragmatica e falivel: pragmatica porque lhe cabe provar que existem pressupostos
universais ¢ inevitaveis do entendimento; falivel porque até mesmo esses pressupostos siao
passiveis de contestagdo. Embora devamos concordar que as pretensoes de validade inerentes aos
atos de fala e ao discurso sdo sempre admitidas como infaliveis enquanto condi¢des de
possibilidade do entendimento humano, ndo temos nenhuma prova definitiva que nos garanta tal
infalibilidade; nada garante que a nossa explicitagdo seja infalivel. Esse ¢ o motivo que leva
Habermas a ndo admitir a tese de uma fundamentagao ultima da verdade. A verdade ¢ fruto da
reconstru¢do do proprio processo de desenvolvimento da argumentacdo que os individuos
realizam ao colocarem sob julgamento qualquer proposi¢do. Assim, a explicitagdo de todo e
qualquer conhecimento ¢ hipotética e a confirmagao ou negagdo da sua validade dependem de

acordo a que chega uma comunidade de falantes em comunicagdo. Nessa perspectiva, a filosofia
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assume uma func¢do apenas indiretamente legisladora, pois aponta tdo-somente para os desvios no
cumprimento das condi¢des de possibilidade do entendimento. Ela ja& ndo tem o poder de
fundamentar as atividades dos homens, ficando sua tarefa limitada a fun¢do justificadora da

racionalidade que se apresenta na historia.

Em decorréncia, como ja afirmamos anteriormente, um dos desafios preliminares da
filosofia em Habermas ¢ reconstruir o conceito de razdo incorporada no agir comunicativo,
identificando sua incondicionalidade e, ao mesmo tempo, sua suscetibilidade critica. O papel da
filosofia ¢ desenvolver um conceito de racionalidade que, ao mesmo tempo, conteste o
fundamentalismo e o relativismo. Para tanto, a filosofia deve assumir uma postura reconstrutiva e
interagir com as diversas instancias das ciéncias, assumindo uma postura metodologica

semelhante a das demais ciéncias:

Em primeiro lugar temos que ter presente que a filosofia muda de papel quando
passa a cooperar com as ciéncias. Ao fazer seu aporte a uma teoria da
racionalidade participa de uma divisdo de trabalho com ciéncias que procedem
reconstrutivamente, isto é, ciéncias que partem do saber pré-teorico de sujeitos
que julgam, atuam e falam competentemente e também dos sistemas de saber
coletivos legados pela tradi¢do e cujo proposito é apreender as bases da
racionalidade da experiéncia e do juizo, da agdo e do entendimento lingiiistico.
Também as reconstru¢oes empreendidas com meios filosoficos mantém neste
contexto um carater hipotético, por causa, precisamente, de sua forte pretensdo
universalista, se véem remetidas a ulteriores comprovagées de tipo indireto.*

A razdo inerente as interacdes ndo ¢ somente uma razao logica, formal, capaz de intuir ou
deduzir verdades sobre a realidade objetiva, ou conceber idé€ias claras e distintas sobre realidades
metafisicas. A razdo comunicativa ¢ uma razao que ndo ¢ alheia aos sentimentos, as vivéncias, a
moralidade, a experiéncia estética dos individuos; ela ¢ uma razdo incorporada ao mundo da vida
das pessoas, que interfere nos procedimentos e nos entendimentos que sao estabelecidos; trata-se
de uma razdo encarnada, concretizada na historia, t€nue, que opera na pratica comunicativa

cotidiana. Como tal, ela ndo pode ser substituida por qualquer outro tipo de racionalidade sob

2 TAC 2, p. 566. Veja, também, Textos e contextos, p. 59-76.
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pena de provocar o surgimento das patologias do entendimento e a colonizagdo das diversas
esferas do mundo da vida, como a identidade individual, a identidade cultural e a expressividade.
Nao ¢ uma razdo arbitraria, monologica; seu fundamento € o telos do entendimento imanente as
interagdes lingiiisticas; seu sentido emerge nao mais de uma subjetividade autodeterminante, mas

da praxis comunicativa cotidiana.

A proposicao habermasiana de reconstru¢do do conceito de razdo ¢ um importante
indicativo para a revisao do papel da filosofia da educacdo. Também esta deve voltar-se para o
problema da racionalidade moderna e contribuir para o restabelecimento da unidade da razdo e da
manutengdo do contexto do mundo da vida escolar como a instdncia privilegiada do
entendimento comunicativo. Seu posto de indicadora de lugar, de definidora dos fins da educacao
e de fundamentadora dos principios pedagogicos deve ceder lugar a uma funcdo de critica dos
saberes, de guardia da racionalidade, de mediadora e de intérprete dos diversos saberes e de
provocadora de atitudes de responsabilidade moral e de justi¢a social. Sua nova tarefa deve ser
terap€utica, pedagogica, procurando esclarecer as confusdes por ela mesma causadas quando
produziu uma visdo cética sobre valores — principios éticos e juridicos — e quando absolutizou a

ciéncia monologica como unico modo de ser da racionalidade.

A filosofia da educagdo tem a exercer um papel terapéutico e critico contra essa postura
reducionista de razdo e, concomitantemente, um papel hermenéutico para que encontre na
diversidade das vozes da razdo moderna a unidade que ainda a mantém como razao universal.
Essa unidade esta na sua estrutura comunicativa, conforme afirma o préprio Habermas: “porque
acredito verdadeiramente que sdo as formas comunicativas da argumentacgao cientifica que afinal

. . . . 63
permitem dar coesdo e unidade aos processos de aprendizagem .

Se a filosofia ja ndo pode oferecer uma orientagdo acabada e absoluta para a educacao e se
ela ja ndo ¢ capaz de fundamentar teleologicamente a atividade humana, isso ndo a dispensa de

uma outra tarefa muito importante: a de ocupar-se com o restabelecimento da unidade da razio

% HABERMAS, Jiirgen. A idéia da universidade: processos de aprendizagem. Revista Brasileira de Estudos
Pedagogicos. Brasilia, v. 74, jan-abr/1993, p. 128.
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através da critica permanente as tentativas de reducionismo a que se quer submeter esta ultima.
Nesse particular, a filosofia da educagdo deve postar-se criticamente diante das duas grandes
correntes reducionistas da atualidade: o neopragmatismo e o pensamento pds-moderno,
representantes respectivos do cientificismo e do relativismo niilista do passado recente. Cabe-lhe,
nesse aspecto, denunciar os maleficios provocados pela predominancia da racionalidade

cientificista e resistir contra a expansao do seu predominio as instancias do mundo da vida.

De outra parte, a filosofia da educa¢do nao pode fugir da realidade do desenvolvimento
cientifico e tecnolédgico, que se impde de forma imperiosa na atualidade como uma das grandes
conquistas da humanidade. Porém, diferentemente das concepgdes niilistas e relativistas, a
filosofia de educagdo critica acredita que ainda ndo se esgotou o poder de intervengdo da filosofia
sobre o conhecimento cientifico € que a mesma continua a exercer um papel importante como
mediadora de uma teoria ampliada de racionalidade que pode promover a interacdo entre as
diversas areas das ciéncias e entre as diversas instancias do saber. Nem todo o saber ¢ poder, ou
melhor, a razdo nao ¢ somente instrumento de dominagdo e exploracdo; ela continua mantendo
um potencial emancipativo. O caminho da razdo continua passando pela propria razdo, pois,
ainda que ja ndo se possa falar de conceitos fortes de teoria, de racionalidade e de verdade e, se
temos que admitir a falibilidade da razdo, isso nao implica concluir que tenhamos de abrir mao de
uma instancia racional para onde possamos remeter nossas criticas e alimentar nossas

expectativas sobre a possibilidade do futuro da humanidade.

No espectro de validade da praxis quotidiana do entendimento, aparece uma
racionalidade comunicativa que se abre num leque de dimensoes. Esta oferece, ao
mesmo tempo, uma medida para as comunicagoes sistematicamente deformadas e
para desfiguragoes das formas de vida, caracterizadas pela exploragdo seletiva de
um potencial de razdo tornado acessivel com a passagem para a modernidade.
Em seu papel de intérprete, que lhe permite mediar o saber dos experts e a praxis
quotidiana necessitada de orientag¢do, a filosofia pode utilizar-se deste saber e
contribuir para que se tome consciéncia de tais deformagoes do mundo vital. Isto,
porém, como instancia critica, porque ela ndo esta mais de posse de uma teoria
afirmativa de vida correta. **

% HABERMAS, apud ARAGAO, op. cit., p. 139, nota 54.
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Portanto, mesmo que ja ndo tenha o poder de acender de forma privilegiado a verdade, a
filosofia mantém um importante papel em relagdo aos conhecimentos, cabendo-lhe a tarefa

terap€utica e pedagdgica de racionalizar as agdes e os saberes produzidos pela humanidade.

7 Produtividade da teoria habermasiana para a formacio de professores

A proposta comunicativa de Habermas apresenta elementos que podem contribuir
positivamente na formacao dos docentes para todos os niveis de ensino. Esse fato tem despertado
o interesse de parte daqueles que trabalham com a formagdo de docentes, especialmente daqueles
profissionais da educagdo que estdo voltados ao atendimento de contextos mais periféricos e

marginalizados do ponto de vista sociocultural.

A proposta habermasiana aponta, em primeiro lugar, para um modo de reconstruir a teoria
e a pratica educacional em que se preservem e reconhecam como determinantes as intuigdes € as
compreensdes de todos os envolvidos na educagao, tendo por referéncia o contexto em que cada
um vive. A teoria da educagdo comunicativa propde, portanto, que todo o processo formativo do
professor deve sempre se enraizar nas crengas, nos motivos e nas formas de ver as coisas dos
profissionais ou futuros profissionais do ensino, muito embora insista, também, na necessidade de
se avaliarem tais concepgoes criticamente, buscando eliminar delas todas aquelas dimensdes que

nao sao justificaveis do ponto de vista de valores e critérios universais.

A pratica pedagodgica no cotidiano escolar desenvolve-se, em geral, orientada por fatores
operativos e pragmaticos; disso ndo se pode inferir que a educacdo possa realizar-se sem
referéncia as interpretagdes e a compreensao de sentido que os professores apresentam. Em todo
o0 agir existe implicita uma racionalidade que o fundamenta e legitima; todo ato humano ja ¢, por
sua natureza, racional, apresentando um determinado nivel de compreensao de parte daquele que
o realiza. Em linguagem hermenéutica, em todo o ato humano existe sempre uma
intencionalidade. O agir educativo nao ¢ diferente; nele ja estd sempre dado, a priori, um sentido,
uma determinada pré-compreensdo que orienta o fazer pedagogico. A reconstrucdo critica dessa
compreensao pré-dada torna-se, por isso, um passo indispensavel para o desenvolvimento de uma
educagdo transformadora. Realizadas de forma participativa, a valorizagdo e a avaliacdo critica

das pré-compreensdes da pratica pedagogica concreta dos docentes sdo indispensaveis para a
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instaura¢do de um processo educativo inovador. Esse ¢ um dos desafios da teoria comunicativa

habermasiana.

A andlise hermenéutica dos saberes inerentes a todo o proceder pedagodgico ndo nos
garante, ainda, uma formagao critica, transformadora, do educador. A compreensao do sentido ¢
um dado necessario, mas ndo suficiente. A formagdo critica reconstrutiva dos saberes de
Habermas aponta para uma outra exigéncia indispensavel para que se possa avaliar a validade do
proceder: o principio da universalizagdo, que implica a validacdo consensual da verdade ou do
valor de um determinado principio pedagdgico. O que representa isso ? Representa que todo o
saber e fazer pedagogicos s6 sdo passiveis de serem considerados como validos e, portanto,
emancipadores, quando submetidos a uma validacdo consensual pela comunidade escolar tendo
por critério uma argumentacao isenta de toda e qualquer outra coagdo que ndo a do melhor

argumento.

O objetivo da educagdo com base nos pressupostos do agir comunicativo consiste em
aumentar a autonomia racional dos educadores pela construgao coletiva de suas compreensdes de
mundo e de suas praticas pedagdgicas. Em razdo disso, ela tem como pretensdo levar os
individuos a se conhecerem a si mesmos, a entenderem as razdoes ou motivacdes de suas
vivéncias e de seus modos de proceder. O que caracteriza uma educagdo critico-comunicativa ¢
sua preocupagdo com a emancipacgao dos professores de suas crengas irracionais e de suas idéias
unilaterais herdadas das patologias provenientes de uma comunicacdo sistematicamente
distorcida, que se manifesta no seu mundo da vida, bem como das ideologias predominantes em
seu contexto social e dos costumes que desenvolveram em face do estilo de vida que levam,
vinculado ao mundo sistémico. A superagdo desse estado de coisas s6 podera ser obtida caso se
entenda que a pratica educativa, além de ser uma pratica moral, isto €, imputdvel quanto a
responsabilidade a cada um dos participantes, ¢, também, uma pratica social, ou seja, uma pratica
situada historicamente e culturalmente implantada e, em decorréncia, sempre vulneravel a
deformagdes ideoldgicas. Por isso, a pratica educativa se apresenta muitas vezes como

problematica, uma vez que os fins que persegue, as relagdes sociais que cria, a forma de vida
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social que sustenta ou contribui para sustentar podem ser sempre reconsideradas criticamente
com respeito a0 modo como esses fatores apoiam ou impedem o progresso € as mudangas no

sentido de uma educagio genuinamente livre e auténoma.®’

O entendimento da educag@o como processo social indica que a teoria que estrutura os
pensamentos e as praticas dos professores e os procedimentos dos alunos ndo ¢ criada
fundamentalmente por conta deles mesmos, mas decorre das relagcdes sociais e das rotinas que se
desenvolvem na escola e no contexto social em que esses vivem. Sendo partes da rotina social, a
pratica pedagogica e a vida escolar sdo dependentes da totalidade das formas de vida dos
individuos que dela participam. Em decorréncia, ndo ¢ pela vontade subjetiva, solitaria, que o
professor podera promover uma mudancga significativa no processo pedagogico. Ele ndo pode,
solipsisticamente, regular os problemas da educacdo, pois tal regulamenta¢do depende de uma
inteligéncia pratica preordenada que determina sua forma de ser e proceder. A superacdo das
limitagdes, das incongruéncias e das contradigdes inerentes ao processo pedagdgicos estd a mercé
da reconstrucao coletiva dessas formas preordenadas de pensar e de agir, o que, contudo, nao
dispensa, a contribui¢do individual de cada participante. Em outros termos, o resgate do poder
emancipativo da educagdo depende da instauragdo de uma “comunidade comunicativa

pedagdgica” ou de uma “comunidade educativa”.

A visdo critico-comunicativa de educagdo pode contribuir, de outra parte, para o
desenvolvimento de uma postura critica frente as ingeréncias sistémicas, no sentido de avaliar a
validade e a pertinéncia de certas determinagdes que procedem de o6rgdos oficiais, das diversas
instancias de poder, e incentivar a instauragdo de modalidades que se vinculem mais
intensamente as questdes pedagdgicas que efetivamente envolvem o dia-a-dia do professor, o seu
mundo da vida. Nesse sentido, o fortalecimento de organizagdes e de grupos de trabalho que
promovam novas modalidades de praticas docentes e novos processos de aprendizagem devem
ser valorizados. Na perspectiva da acdo comunicativa, essas modalidades devem sempre ser

avaliadas do ponto de vista do potencial comunicativo que apresentam, ou seja, do processo

8 Cf. CARR, Wilfred. Una teoria para la educacion. Madrid: Morata, 1996, p. 74-75.
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interativo que promovem por meio da pratica do discurso voltada ao entendimento. O discurso®,
e ndo o agir estratégico, ¢ que deve ser a modalidade que estabelece as condigdes para a
legitimacdo do pensar e fazer pedagogicos. Assim, a formagao do professor deve tornar-se um
exercicio do desenvolvimento do “discurso pedagogico”, destinado a buscar o entendimento

acerca dos fatos e dos acontecimentos do mundo.

A formacao da capacidade discursiva, argumentativa, do professor ndo o dispensa de uma
solida formagdo cientifica. Ao contrario, a condi¢do do desenvolvimento da capacidade
argumentativa vincula-se ao dominio cientifico e técnico dos saberes que lhe compete trabalhar
em sala de aula. E impossivel o professor desenvolver uma convincente argumentagdo sem o
dominio consistente de conteidos e de métodos cientificos. O que pode impedir um agir
comunicativo em sala de aula ndo ¢ o excesso do saber, mas a falta dele. Alids, o proprio
Habermas demonstrou que um dos fatores impeditivos da comunicagdo ¢ a falta de dominio de

uma determinada linguagem — nesse caso, a cientifica.

Em sintese, a formagdo critico-comunicativa do professor, além de ser cientificamente
qualificada e tecnicamente competente, precisa ser participativa e democraticamente construida.
Partindo sempre da realidade concreta das vivéncias de cada contexto escolar, serd no coletivo
mediado por uma comunica¢do nao distorcida que os professores poderdo desenvolver um
projeto democratico de educacdo destinado a chamar a participagdo e a formacao da cidadania
todos aqueles que compdem a comunidade escolar. Isso porque, a medida que se fizer

transparente o processo de formacdo de cada professor e de cada aluno pelo interagir

comunicativo, a educagdo estara realizando seu papel emancipatorio.

5 O discurso, na perspectiva de Habermas, deve ser entendido como a possibilidade do uso de atos de fala para o
entendimento, fundado na argumentagdo intersubjetivamente estabelecida. O discurso estabelece a condi¢do de
possibilidade da legitimidade das verdades e dos valores. (Cf. CMAC, p. 84 e seq.).
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Buscamos, no decorrer deste trabalho, acompanhar a argumentacdo desenvolvida por
Habermas na tentativa de resgatar a capacidade reflexiva e critica da razdo humana, bem como
identificar possiveis contribuigcdes deste autor para fundamentar uma proposta educativa racional
e emancipatoria. Nosso desafio foi de encontrar em Habermas elementos que pudessem justificar
a possibilidade ¢ a necessidade de uma fundamentagdo racional da educacdo e nos auxiliar a
repensar o seu papel em tempos em que se pregam a necessidade da desconstrucao da razdo, o
fim do principio da universalidade e a vitéria final do relativismo e do neopragmatismo. O
proposito que orientou este trabalho foi, portanto, o de destacar a dimensao produtividade da
Teoria Comunicativa de Habermas do ponto de vista pedagdgico, apontando as potencialidade de

tal teoria, bem como os limites que apresenta diante dos desafios da educagdo contemporanea.

Podemos constatar que, em parte, essa pretensdo foi alcangada. Como analisamos no
decorrer do trabalho, a Teoria Comunicativa pode servir-nos para indicar as possibilidades ¢ as
exigéncias para que se restaure o poder emancipador da racionalidade dos individuos através de
procedimentos de interagdo que reacoplem a educacdo ao mundo da vida e nele encontrem os
pressupostos para a sua reconstrug¢do racional e libertadora. Baseados em Habermas, podemos

concluir que a fundamentacgao racional de educacdo € possivel e necessaria.

E possivel uma vez que a razdo comunicativa ndo tem apenas a capacidade de acolher e de
reconhecer as limitagdes e os fracassos da racionalidade predominante na educag¢ao, mas também
de recusa-los e transforma-los através da reconstru¢do da racionalidade baseada no entendimento
consensual obtido através de argumentos isentos de dominagdo. Assim, a educagdo nao esta
entregue a pura contingéncia e a um acontecer determinado exclusivamente pelas circunstancias

de cada momento. Pela razdo comunicativa, por sua for¢a quase-transcendental, a educagdo tem
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possibilidade de manter o seu potencial critico e seu poder de romper com as visdes facciosas e

dogmaticas de mundo.

E necessdria pois, como a comunicagdo sistematicamente distorcida ¢ um aspecto
permanentemente presente na educagdo em decorréncia da influéncia sist€émica e, especialmente,
do dominio de uns sobre os outros (do professor sobre o aluno, do corpo diretivo sobre o
professor...), a comunicacao isenta de dominagdo converte-se na idéia regulativa da critica a tais

processos, bem como das ideologias e das patologias reinantes na sociedade.

O desafio central de Habermas foi reconstruir uma teoria sociofiloséfica e uma
metodologia capaz de orientar a agdo social de forma racional e emancipadora. Sua preocupagao
reside em resgatar o potencial critico-comunicativo da racionalidade, clarificando os pressupostos
que tornam possivel a compreensdo humana e sua libertagdo: os pressupostos do entendimento,
que ja sempre se encontram presentes nas interagdes que os individuos realizam no mundo da
vida, construindo o mundo social, transformando a natureza, produzindo conhecimentos e
buscando o entendimento através de principios e valores socioculturais. A racionalidade dos atos
humanos e seu poder emancipatorio sao determinados pelas pretensdes de validade inerentes ao
agir comunicativo. Isso implica dizer que o engajamento dos individuos na argumentagdo ¢
condicdo necessaria para que haja emancipagdo. Nesse aspecto, a educagdo assume um papel de
suma importancia na formacao do individuo comunicativamente competente, uma vez que nao €
somente pelo fato de existir a possibilidade de uma comunicagao livre de dominagao que ela se
realiza automaticamente na sociedade. A comunicag@o pode ser distorcida ou reprimida do ponto
de vista comunicativo e, mesmo que nunca possa ser totalmente eliminada, ela somente se
realiza através de processos de aprendizagem em que os individuos se tornam competentes do

ponto de vista comunicativo.

O potencial de libertagcdo da racionalidade embutida no agir comunicativo ¢ um processo
que se apresenta na histéria da humanidade como uma for¢a vingadora contra toda a tentativa de
reducionismo e todo o tipo de comunicagdo distorcida. E uma for¢a que age de forma concreta
no processo historico, na vida de individuos e grupos, promovendo a progressiva racionalizacao

do agir humano e a diferenciagao da estrutura simbolica do mundo. A racionalidade comunicativa
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pode ser, portanto, detectada e reconstruida por sujeitos que argumentam € procuram apresentar

boas razdes para a apreciagao de suas vivéncias, dos seus saberes ¢ do seu agir moral.

Habermas acredita que a emancipacdo humana depende da crescente reflexibilidade das
tradi¢cdes e das visdes de mundo existentes; somente a reconstrucdo permanente dos valores e
principios da tradicdo através de processos publicos de argumentacdo fara emergir valores e
normas cada vez mais universalizaveis e promovera o avanco dos processos de coordenagao das
diferentes instancias da sociedade por intermédio de consensos produzidos pelos proprios
participantes através de argumentos. Sua concepg¢do fundamenta-se em uma racionalidade que
enfatiza o processo coletivo da busca da verdade e dos valores baseado na possibilidade de um
consenso ideal, mesmo que sempre provisorio e sujeito a novas reconstrugdes. O consenso, como
critério de validagdo do pensar e agir humanos, aponta para uma constru¢do processual que
acontece pelo esforco e pela adesdo responsavel dos sujeitos em interagdo. A competéncia
comunicativa dos sujeitos em interagdo permite concluir, segundo Habermas, que a humanidade
pode continuar seu caminho de libertagdo através do aperfeicoamento de sua vontade por um
processo coletivo de aprendizagem. Assim, o desenvolvimento do potencial comunicativo
envolve, ja sempre, uma dimensdo politico-pedagogica, do que decorre que o sujeito nao seja
somente capaz de fundamentar racionalmente por argumentos o seu agir e pensar, mas, também,

de responsabilizar-se pelos seus atos.

A emancipacao humana nao depende de qualquer tipo de determinismo transcendental ou
técnico-instrumental; ela s6 pode se realizar enquanto estiver vinculada a formagao da vontade
democratica por intermédio da esfera publica e de processos de libertagdo dos discursos. Em
decorréncia, a luta das ciéncias criticas e da educagdo com pretensao de libertacdo deve ser contra
a realidade atual, que se caracteriza pela predominancia da racionalidade técnico-cientifica, em
que o cientificismo se apresenta como a manifestagdo mais acabada da moderna ideologia do
capitalismo tardio. Ao colocar a ciéncia como Unica atividade dotada de sentido e o ideal do
método cientifico como caminho seguro para o verdadeiro saber, o cientificismo desqualifica os
demais campos do conhecimento e declara como sem sentido toda a forma de agir e de pensar
que ndo seja técnica. A critica deve langar-se contra essa ideologia reducionista da racionalidade

humana através da destruicao da ilusdo objetivista, mostrando que toda a experiéncia cientifica,
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assim como todo o processo racional, ja se encontra sempre referido a um horizonte prévio de
compreensao e de interpretacdo intersubjetivo no seio da linguagem comum presente no mundo
da vida e que, além do interesse técnico, a humanidade age também motivada por interesses
praticos e emacipatdrios. A reintrodu¢do da visdo globalizada dos interesses condutores do agir e
pensar humanos ¢ de fundamental importancia para o desenvolvimento de uma educagao voltada
a formacao integral de alunos e professores e para fazer da escola uma comunidade pedagdgica
comunicativa. Para tanto, a escola deve promover a reflexao sobre os pressupostos € os interesses
que estdo na base dos conhecimentos e das praticas que desenvolve, oportunizando que toda a
comunidade escolar se torne uma organizacdo que fundamente suas agdes cientificas, éticas e
estéticas na pratica comunicativa, uma vez que a liberdade depende da inteligibilidade e da
decisdo coletiva baseada unicamente em argumentos racionais. E na pratica cotidiana da
comunica¢do, na busca do entendimento sem coagdo, que se configura o processo emancipador

da humanidade.

Outro desafio que as reflexdes de Habermas traz aos educadores refere-se a postura frente
as visdes neopragmaticas e relativistas de racionalidade, cujas influéncias sobre a educagdo
podem leva-la a inércia e a indiferenga diante dos problemas que afloram diuturnamente. O risco
das visoes pedagogicas neopragmaticas e pés-modernas, — ainda que ndo seja essa a intengao dos
seus principais teoricos— pode facilmente levar a um convencionalismo moral e a um bairrismo
cultural que, em ultima analise, se, de fato, ndo promovem, podem justificar a emergéncia de
novos movimentos ¢étnicos radicais ou o ressurgimento de movimentos totalitarios. A
circunstancia de considerar a “pluralidade” como um bem em si mesmo e de sobrepor a “nao-
identidade” e a “diferenca” a auto-identidade e a solidariedade, o relativismo e o neopragmatismo
abrem espaco para todo e qualquer tipo de manifestagdo cultural ou identidade subjetiva, devendo
admitir, em ultima instdncia, como também legitima, qualquer tipo manifestagdo, mesmo a mais
totalitaria e descriminadora. Como os valores ndo t€ém mais validade universal, apenas local, e
como nao existe hierarquia ou qualquer ordem passivel de justificagdo no mundo, tudo se torna
contingente e todo o saber se reduz a literatura ou manifestacao cuja validade restringe-se ao
contexto em que foi pronunciado. Isso, do ponto de vista educativo, torna-se extremamente
problematico, pois a educagdo, assim agindo, ndo pode estabelecer nenhum valor ou principio

pedagdgico ou promover qualquer tipo de formagao de identidade, a ndo ser aquela que brota da
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vontade subjetiva de cada individuo ou aquela imposta, ainda que sectaria, pelo contexto
sociocultural em que cada individuo vive. Isso implica dizer que a educagdo se reduz a ser um
mero mecanismo de reproducao do status quo e o conhecimento passa a representar apenas uma
manifestacdo de opinido, tendo seu valor reconhecido, quando muito, somente do ponto de vista
expressivo ou estético. Com isso, a educag@o torna-se absolutamente desnecessaria ou se reduz a
uma instancia em que o individuos apenas se dao ao trabalho de desconstruir as repressdes que
trazem em suas vidas, ou a expressar os sentidos e as compreensoes que trazem em si mesmos.
Isso, por mais importante que seja, ndo constitui razao suficiente do ponto de vista educativo.
Como mostra Habermas, as ciéncias criticas e a educacdo devem ocupar-se da superacdo das
visdes ideologicas de mundo ou das compreensdes sistematicamente distorcidas da vida,
submetendo estas visdes ou compreensdes a um julgamento intersubjetivo tendo por base o

principio da universalidade — principio U — e o principio do discurso — principio D.

O proposito de Habermas consiste em mostrar que € possivel, ainda, acreditar em um
padrao minimo de racionalidade que permita a humanidade estabelecer relagdes minimamente
éticas. Sua teoria tem a preocupacdo de evitar cair em uma nova metanarrativa € em um novo
transcendentalismo, sem qualquer produtividade pratica, e, ao mesmo tempo, de nido ceder ao
niilismo e ao relativismo pos-modernos e neo, que acabam, em ultima instancia, negando
qualquer possibilidade de se poder chegar a um conhecimento de validade universal, o que
implica dizer que a humanidade pode se emancipar. Na linguagem humana encontra-se o telos
que pode levar a humanidade a libertar-se das visdes ideoldgicas repressoras e das concepgdes de
mundo distorcidas ou restritivas. Pelo agir comunicativo, a humanidade pode fundamentar seu
agir de forma racional e consciente, universalizando seus interesses e suas necessidades e
decidindo de forma autonoma e livre seu proprio futuro. Nao um futuro predeterminado
idealisticamente nem um futuro triunfal de uma razao redentora, mas o futuro que se configura
sempre de forma renovada em cada decisdao tomada no cotidiano dos individuos quando agem
comunicativamente e superam suas diferengas por meio de atos de fala e de discursos. Embora
Habermas concorde que ja ndo ¢ possivel fundamentar um futuro racional determinado
necessariamente por leis da evolugdo historica, ¢ possivel acreditar ainda no poder
fundamentador de uma racionalidade comunicativa, pois, enquanto a humanidade tiver que

sustentar argumentativamente seu pensar e seu agir, ela estard a mercé de principios racionais.
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Enquanto a humanidade nao esgotar esse seu potencial, a educagdo continuara tendo um papel

medular na formagao de individuos comunicativamente competentes € socialmente responsaveis.
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