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Resumo

Examinar a educacdo escolar indigena em atividade na Terra Indigena Mard, a luz do
movimento de reafirmacdo étnica dos Borari e Arapium que 14 habitam, foi a motivacgdo desta
pesquisa. Apos analisar as multiplas determinac¢des contraditérias presentes nas atividades
escolares das aldeias que, por um lado, participam da introdug@o de valores e organizacdes
tipicas do modo de producao capitalista e, de outro, participam positivamente no processo de
reafirmacdo étnica em curso, defendemos a seguinte tese: a educacdo escolar atualmente
oferecida aos indigenas da Terra Indigena Mar6 contribui para o fortalecimento do processo
de reafirmacdo étnica dos Borari e dos Arapium através, principalmente, das atividades que
envolvem as disciplinas de Notdrio Saber e Lingua Indigena Nheengatu. Consequentemente,
ao fortalecer a reafirmacao étnica dos Borari e dos Arapium, participa ativa e positivamente
dos embates travados por estes grupos com o Estado e empreendimentos empresariais que
constantemente negam seus pertencimentos étnicos enquanto estratégia de facilitacdo da
incorporacdo da terra e dos recursos naturais do territorio a acumulagdo do capital. Através da
primeira disciplina € sdo resgatados, reconstruidos e repassados saberes histéricos
constitutivos dos Borari e Arapium que conformam sua diferenciacido em relacio a sociedade
hegemoOnica e aos outros grupos €étnicos com os quais estabelecem relagdes. Com a segunda
disciplina sdo incentivados o conhecimento, a revitalizacdo e o uso da lingua indigena que
entendem compor parte de suas trajetérias historicas. Construimos a argumentacao
defendendo que os Borari e os Arapium, ao contrdrio do que a histéria oficial aponta, ndo
foram extintos. Eles se invisibilizaram enquanto estratégia ativa de sobrevivéncia e iniciaram
a reafirmacdo étnica no bojo de um contexto juridico favordvel pds Constituicdo Federal de
1988 que envolveu resisténcia a pressdo do Estado e seus associados empresariais pela
incorporagdo de seu territorio e dos recursos naturais ao comércio capitalista e o conhecimento
de outros movimentos etnogénicos nacional e regional. Finalizamos a tese apontando que a
educacdo escolar dos Borari e dos Arapium poderia contribuir mais fortemente com suas lutas
e demandas se uma pedagogia contra hegemonica, voltada para a emancipa¢do humana e
superac¢do da sociedade dividida em classes fosse adotada para conduzir as atividades de suas

escolas.

Palavras-chave: Educagdo Escolar. Escola Indigena. Indigena. Invisibiliza¢dao. Reafirmacao
Etnica. Borari e Arapium do Maré. Terra Indigena Mar6. Educacdo Escolar Indigena.

Pedagogia Historico-critica.



Abstract

The issue of this work is to examinate the formal indigenous education active in ‘Indigenous
Land Mar¢’ in the light of ethnic reaffirmation movement of Borari and Arapium that live
there. After analyzing the multiple determinations contradictory present in the school activity
of the villages, on the one hand, facilitate the introduction of values and typical organizations
of the capitalist mode of production and, on the other, participate positively in the ethnic
reaffirmation process underway, we defend the following thesis: formal education currently
offered to the ‘Indigenous Land Mar6’ contributes to the strengthening of ethnic reaffirmation
process of Borari and Arapium primarily through the activities involving the disciplines of
Indigenous Notorious Knowledge and Language Nheengatu. Consequently, to strengthen
ethnic reaffirmation of Borari and Arapium, participate actively and positively in the conflicts
by these groups with the state and business enterprises to constantly deny their ethnic
affiliations while facilitating strategy of land development and natural resources of the
territory to capitalist accumulation. In the first discipline is rescued, restored and transferred
constitute historical knowledge of Borari and Arapium that make differentiation from the
hegemonic society and other ethnic groups with which they establish relations. With the
second discipline are encouraged knowledge, revitalization and the use of indigenous language
who understand compose your historical trajectories. The argument was built defending that
the Borari and Arapium, contrary to what the official story points out, it was not extinct. His
invisibility as active strategy of survival and began the ethnic reaffirmation in the wake of a
favorable context post Brazilian Constitution 1988, pressure in association with the interests
of capital by incorporation of its territory and natural resources to the capitalist trade and
knowledge of other national and regional ethnogenesis movements. We finish the thesis
pointing out that the formal education of Borari and Arapium could most strongly contribute
with their struggles and demands if an against hegemonic pedagogy, dedicated to human
emancipation and the overcoming the society divided into social classes, was adopted to

conduct the activities of their schools.

Keywords: Indigenous. Invisibility. Ethnic reaffirmation. Borari and Arapium. Indigenous

Land Mard. Indigenous Education. Historical-critical pedagogy.
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Introducao

O tema geral sobre o qual esta tese se dedica é a Educacd@o Escolar Indigena. Nossa
decisdo por aprofundar nossas pesquisas neste tema resultou das relacdes de amizade e trabalho
estabelecidas com alunos indigenas da Universidade Federal do Oeste do Parda — UFOPA que
frequentavam o curso de Pedagogia e de nossa sensibilidade diante das dificuldades que
apresentavam para acompanhar as atividades exigidas nas aulas regulares. Para amenizar as
dificuldades desses alunos e melhor compreender a educacio escolar que deveria dar-lhes o
suporte necessario para acompanhar o nivel universitdrio, montamos um grupo de estudo
informal que intitulamos genericamente de “Grupo de Estudo sobre Educag¢do Escolar
Indigena®”.

Decorrente das atividades desse grupo nossas preocupacdes que, inicialmente
giravam em torno da precariedade da educacdo escolar fundamental e média oferecida aos
indigenas, refletidas no baixo rendimento universitdrio, foi gradativamente se transformando
na importancia que as atividades da escola detinham para algo mais profundo do que o
rendimento universitdrio. Em torno das atividades escolares girava parte importante do
processo de reafirmacdo étnica dos indigenas da regido, de modo que a escola participa
ativamente das disputas acerca da manuten¢do enquanto grupo diferenciado, da posse coletiva
do territdrio e de seus recursos naturais.

Diante desse quadro, configuramos esta pesquisa enquanto um estudo sobre a
relacdo entre a educacao escolar indigena e os processos de reafirmacio étnica em um contexto
em que, por um lado, os indigenas, considerados extintos estavam “ressurgindo” (condi¢do
social que neste trabalho chamamos de saida da invisibilizagc@o) e, por outro, de pressdo pela
incorporagdo da terra e dos recursos naturais dos territdrios requeridos por eles para o comércio
capitalista.

Nossa hipodtese inicial para a pesquisa foi a de que, nesse contexto, a educacao
escolar indigena participaria de modo contraditério, uma vez que, a0 mesmo tempo em que ela
contribui para o resgate e a reafirmacao étnica, ela favorece a inculcacdo de saberes, relagdes
de trabalho, estruturas organizativas e acdes capitalistas. Apresentar essa contradicdo e entender

como ela se dd compde o que optamos por estudar no percurso do doutorado.

2 As atividades desse grupo ocorreram durante o primeiro semestre de 2012 e foram importantes para a defini¢do
do tema e do contetido deste trabalho, bem como das relacdes humanas com os indigenas Borari e Arapium da
Terra Indigena Maré6 que facilitaram a pesquisa de campo.
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Para tanto, decidimos examinar a educacdo escolar da Terra Indigena Maré?
habitada por indigenas das etnias Borari e Arapium* que constantemente t€ém sua condi¢do
étnica questionada por setores do Estado e empreendimentos empresariais. Estes indigenas
somam atualmente 239 individuos distribuidos em 43 familias habitando trés aldeias ao longo
da margem esquerda do rio Mar6. Em 2000 eles se uniram para iniciar o processo de
demarcagdo e homologac¢do do territério historicamente ocupado. Optaram pelo nome Terra
Indigena Maré para denominar o territério reivindicado em razdo da centralidade que o rio
Maré tém para seus modos de vida. Essa escolha reforca a ancestralidade tupi desses grupos
que historicamente utilizam rios como fator preponderante de identificacdo e modo de vida. A
T.I. Mard situa-se a na Amazonia brasileira a Oeste do estado do Pard, nos limites do municipio
de Santarém, distante 140km da cidade. O principal meio de ligag¢do entre elas € o rio, cuja
viagem em barco de linha’ demora doze horas, a partir de Santarém.

Os 42.373 hectares destinados pela FUNAI para compor a T.I. Mar6 sdo palco de
constantes investidas do capital contra o processo de demarcacdo e homologacdo dessa T.I., na
tentativa de paralisd-lo, e até reverté-lo. Os métodos postos em uso envolvem desde a estrutura
estatal disponivel ao modo capitalista de producao, até os meios de informagdo local, regional
e nacional, para desqualificar o processo de reafirmacdo étnica e saida da invisibilizacao dos
indigenas que 14 habitam, negar seu pertencimento étnico e, consequentemente, esvaziar o
sentido do processo demarcatorio.

Por outro lado, como instrumento de defesa da condicdo étnica e de enfrentamento
aos ataques a essa condi¢do a partir de 2010 conquistaram a incorporagdo no curriculo de suas
escolas das disciplinas de Notoério Saber e Lingua Indigena Nheengatu como instrumentos de
resgate, fortalecimento e transmissdo das caracteristicas étnicas histéricas dos Borari e
Arapium. Com isso € construido um contexto em que parte das atividades escolares desses

grupos indigenas volta-se para a direta transmissdo de seus elementos étnicos idiossincraticos

3 Embora haja certo grau de parentesco entre os indigenas das trés aldeias componentes da T.I. Mar6, cada grupo
afirma seu pertencimento histérico com grupos distintos. Os moradores de uma das aldeias afirmam sua
ascendéncia Borari e das outras duas a ascendéncia Arapium. Elas se uniram para reivindicar a posse do territorio
que historicamente compartilham. Essa unido se refletiu na organizacio escolar, de modo que as trés escolas da
T.I. formam uma espécie de micro rede do tipo polo-anexas.

4 Na regido hd outros grupos que reivindicam o pertencimento étnico Borari e Arapium. Os que habitam a margem
do rio Maré sdo chamados pelos proprios ‘parentes’ de ‘Borari do Mard’ e ‘Arapium do Mar6’. Em razdo disso
nesse trabalho utilizamos a denominagdo de ‘Borari e Arapium do Mard’ para designar os indigenas habitantes da
T.I. Mar6 como forma de diferencii-los dos demais grupos Borari e Arapium.

> Barcos de linha sdo aqueles autorizados pela marinha brasileira a transportar passageiros em horarios e precos
teoricamente pré-fixados entre o Estado e os empresarios da navegagao. No caso da TI Maro, dois barcos ‘de linha’
atendem seus moradores. Eles descem do Mar6 para Santarém aos sibados e um retorna nas quartas-feiras
enquanto o outro retorna nas quintas-feiras.
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em um contexto de constante negacdo desses elementos e da condi¢do indigena por parte dos
instrumentos do capital.

Do ponto de vista analitico, € possivel dividir a situacao das atividades instrucionais
da educacdo escolar da T.I. Mar6 em dois grupos. O primeiro compreendido pelas atividades
diretamente conectadas a transmissdo dos saberes e elementos que entendem compor a
identidade Borari e Arapium. O segundo grupo compreende a transmissdo dos saberes da
sociedade dominante. O primeiro grupo envolve as disciplinas de Notdrio Saber e Nheengatu e
o segundo envolve Matemadtica, Ciéncias, Portugués, Ensino Religioso e Inglés.

A organizacdo escolar, tipicamente urbana, amalgama esses dois grupos e orienta
suas atividades. Em sintese, o quadro se apresenta da seguinte forma: uma estrutura
organizacional tipica de escola urbana contemporanea fundamentada no tecnicismo orienta as
atividades de transmissao dos conteudos urbanos da sociedade hegemonica e as atividades de
transmissdo dos conteddos diferenciados. O resultado € uma tensdo cadtica cujo suspiro e
avanco decorre dos professores envolvidos com o primeiro grupo de atividades.

Nesse contexto, nossa proposta de trabalho envolveu duplo aspecto. Por um lado,
foi tarefa imprescindivel entender a conjuntura social e econdmica que envolve a escola e o
grupo indigena pesquisados e considerar a ocorréncia histérica de um processo de
invisibilizagdo que tenha operado diretamente como instrumento de preservagdo fisica (ou
indiretamente, devido ao grupo jamais ter tido necessidade de se apresentar etnicamente
diferenciado e definido) demandado por essa conjuntura. Por outro, procuramos analisar a
escola real oferecida aos indigenas em suas mais bdsicas relacdes e estruturas para, no final,
compondo tudo isso, apresentar um quadro que pudesse mostrar a participacdo da escola no
processo de reafirmacao étnica e sobre o qual fosse possivel dimensionar atividades futuras que
contribuam efetivamente para o fortalecimento da luta dos indigenas naquilo que a instrucao
escolar pode e deve contribuir.

Tendo em vista o quadro exposto, nossa tese se configurou do seguinte modo: a
educacdo escolar atualmente oferecida aos indigenas da T. I. Maré contribui para o
fortalecimento do processo de reafirmacao étnica dos Borari e Arapium que 14 habitam, através,
principalmente, das atividades que envolvem as disciplinas de Notoério Saber e Lingua Indigena
Nheengatu. Consequentemente, ao fortalecer a reafirmacdo étnica dos Borari e Arapium,
participa ativa e positivamente dos embates travados por estes grupos com o Estado e
empreendimentos empresariais que constantemente negam seus pertencimentos €tnicos como
estratégia de facilitacio da incorporacao da terra e dos recursos naturais do territério ao mercado

capitalista. Através da primeira disciplina sdo resgatados, reconstruidos e repassados saberes
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histéricos constitutivos dos Borari e dos Arapium, que dao sentido a sua diferenciacdo em
relacdo a sociedade hegemonica e aos outros grupos étnicos com os quais estabelecem relacgoes.
Com a segunda disciplina € incentivado o conhecimento da lingua indigena que entendem
compor parte da trajetéria histérica de seu grupo étnico. Concomitantemente, com estas
disciplinas, se consolidam atividades escolares na aldeia para lidar especificamente com a
histdria e a cultura de seu povo e por dedicar-se a sua transmissao e reproducao.

No entanto, ndo deixamos de considerar em tempo algum que, contraditoriamente,
a presenca da educacao escolar na T.I. facilita a inculcacdo de elementos tipicos da sociedade
envolvente dominante. Na segunda parte deste trabalho apontamos como e onde estes
elementos participam da atividade escolar estudada. Tendo em vista essa contradicdo optamos
por fortalecer nossas pesquisas e explicitar com mais projecdo aquilo que pode ser usado
positivamente para a luta daqueles indigenas pela preservagdo territorial, uso coletivo dos
recursos naturais, reafirmacao étnica enquanto grupo diferenciado e efetivacao de seus direitos
constitucionais. Foi deste entendimento que extraimos a tese exposta.

Ademais, ndo podemos perder de vista que o processo de saida da invisibilizacao
estd em curso. Tanto que, foi entre 2006 e 2007 que os indigenas Borari e Arapium da Terra
Indigena Maré iniciaram movimento junto a Secretaria Municipal de Educacdo de Santarém —
SEMED, reivindicando a modificacdo da categoria da educacio escolar oferecida a eles pelo
o6rgdo municipal para a categoria Educacdo Escolar Indigena. A contemplacdo desta
reivindicagdo ainda ndo foi efetivada. Esta protelagdo reflete e exemplifica o modo histérico de
negligéncia como o Estado e as elites brasileiras tratam as reivindicagdes dos indigenas. Em
teoria, houve a aceitacdo da reivindicag¢do, mas na pratica, até hoje (2015) as escolas da T.I. ndo
expedem diplomas que fagcam qualquer mencdo a condi¢do de indigena das escolas e,
consequentemente, dos alunos.

Entendemos que € preciso examinar essa negligéncia, que implica na ndo expedi¢do
de diplomas que atestariam a existéncia de escola indigena na T.I, através de sua relacdo mais
ampla com o movimento de pressdo feito pelos instrumentos estatais, em associagcdo com
interesses empresariais, na incorporacdo dos recursos naturais do territdrio a economia de
mercado. Expedir diploma escolar oficializando que se trata de escola indigena € atestar que a
localidade € habitada por indigenas. Atestado que sofre grande resisténcia de ser publicado
pelos instrumentos estatais na regido do baixo rio Tapajés®. Ademais, atualmente, grupos

humanos de sessenta e quatro comunidades diferentes, dessa regido, pleiteiam seu

% A regifio do baixo Tapaj6s compreende as dreas dos municipios de Aveiro, Belterra e Santarém, localizadas no
Oeste do estado do Par4, interior da Amazdnia.
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reconhecimento como grupos indigenas (ver mapa com todos os grupos no anexo III). Pelo lado
do poder estatal, associado com interesses empresariais, atestar a existéncia de um grupo € abrir
precedente para atestar os demais, é dificultar a incorporacao dos recursos naturais e das terras
dos territdrios requisitados aos empreendimentos comerciais.

E no contexto tracado que envolve disputas em torno do reconhecimento de que os
Borari e os Arapium se configuram enquanto grupos étnicos diferenciados que entendemos
situar a importancia de examinar o papel da atividade escolar. Do lado do Estado a disputa se
reflete na dificuldade que os instrumentos estatais municipais impdem para que as escolas da
T.I. expecam diplomas que atestem sua condi¢@o indigena.

Porém, a peca técnica que conformou o laudo antropolégico publicado pela FUNAI
sobre a delimitagdo e homologagdo da Terra Indigena Maré (FUNALI 2010) € peremptoria em
afirmar a tradicionalidade da ocupag¢do indigena Borari e Arapium no territdrio e indicar sua
urgente demarcacdo. Conclusdo extraida depois de farto material levantado e exposto no
relatério sobre os elementos étnicos’ desses grupos indigenas. De nossa parte, apesar de
elencarmos as caracteristicas étnicas desses grupos indigenas, expostas no laudo antropoldgico
(SILVA, 2011), partilhamos do entendimento assegurado pelo corpo juridico nacional de que
a condicdo indigena de alguém ou de um grupo se assenta no autorreconhecimento. Ou, como
afirma a Convencdo 169/OIT sobre populacdes indigenas e tribais, “A consciéncia de sua
identidade indigena ou tribal devera ser considerada como critério fundamental para determinar
os grupos aos que se aplicam as disposi¢des da presente Convengdo” (OIT, 1989. Grifos
nossos)®. Neste sentido, ndo cabe a um julgador externo determinar quem €, ou quem nao &,
indio’.

Em resumo, o quadro diante do qual extraimos a tese, configura-se por um contexto
que envolve o movimento de reafirmacgdo étnica dos Borari e Arapium do Mard, inserido em
um contexto mais amplo de reafirmacdes étnicas que se estende por toda a bacia do baixo
Tapajos e planalto santareno'’, impulsionadas pela necessidade de manutencdo da posse

coletiva sobre o territdrio e recursos naturais e a preservacdo dos elementos que os mantém

7 No capitulo III apresentamos esses elementos.

8 Em 2004, através do decreto 5.051 de 19 de abril, o presidente em exercicio, Luiz In4cio Lula da Silva, torna o
Brasil signatario da Convencao 169/0OIT que dispde legislacdo sobre Povos Indigenas e Tribais.

9 A propésito dessa polémica sobre quem pode decidir sobre a indianidade é interessante o artigo “No Brasil, todo
mundo ¢ indio, exceto quem ndo ¢é” escrito por Eduardo Viveiros de Castro (2006), e disponivel em
http://pib.socioambiental.org/files/file/PIB_institucional/No_Brasil_todo_mundo_%C3%A9_%C3% ADndio.pdf
19 As comunidades de Agaizal, Ipaupixuna, Amparador e Sdo Francisco da Cavada, localizadas no planalto de
Santarém, estdo também pressionando a FUNAI e o MPF para abertura de Grupo de Trabalho de identificacdo e
demarcacdo territorial indigena, mas a maioria das aldeias indigenas estd localizada as margens dos rios Tapajos
e Arapiuns.
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como grupos diferenciados. Por outro lado, hd a estrutura estatal combinada com
empreendimentos empresariais interessados na incorpora¢ao desse territorio € seus recursos ao
comércio obstaculizando o reconhecimento étnico. Neste contexto, acreditamos que se
configura como tarefa importante apresentar este exame das atividades escolares concretas para
desvelar seus elementos que contribuem para o fortalecimento do resgate étnico, mas, também,
de apontar seus elementos que atuam no sentido oposto, de implantacdo dos valores e relagdes
tipicas do modo de producao capitalista.

Esquematicamente, para expor a tese, dividimos o texto em duas partes. Na
primeira parte (capitulos I e II) nos dedicamos a apresentar um estudo geral desde a
colonizagdo até o contexto juridico favoravel que impulsionou a saida da invisibilizagdo e,
consequentemente, o ressurgimento étnico dos indigenas do baixo rio Tapajos. A
invisibilizagdo foi tomada por nds enquanto estratégia ativa de sobrevivéncia!' decorrente da
brutalidade do periodo colonial e o “ressurgimento” demandado por um contexto de pressao
sobre a posse do territério e de conjuntura juridica favoravel.

Na segunda parte (capitulos III, IV e V) iniciamos por apresentar a Terra Indigena
Mard, posicionar seus habitantes no contexto dos processos de reafirmagdo étnica em curso no
baixo Tapajés. Na sequéncia examinamos a educacio escolar oferecida aos Borari e aos
Arapium, destacando as atividades contraditérias que, por um lado, inculcam elementos da
sociedade hegemonica no interior da sociedade indigena e, por outro, favorecem o processo de
reafirmacdo étnica em curso. Por fim, examinamos a pertinéncia da Pedagogia Historico-critica
para orientar as atividades escolares da T.I. Mar6 tendo em vista nosso entendimento sobre a
inadequacdo que a pedagogia oficial hegemonica, de cunho liberal, representa para os interesses
dos indigenas por escola.

As duas partes do texto foram divididas em capitulos estruturados do seguinte
modo. No capitulo I intitulado “Da coloniza¢do a invisibilizacdo dos indigenas do baixo
Tapajés”, nos somamos aos estudiosos que argumentam que decorrente da brutal e dramética
colonizagdo e conquista europeia da Amazonia, que resultou na dréstica reducao da populacao
nativa, ocorreu um movimento ativo de invisibilizagcdo por parte dos indigenas para assegurar
a sobrevivéncia.

Os mecanismos postos em movimento para a invisibiliza¢do ocorreram em dupla
direcdo. De um lado foi o préprio Estado que, por decreto, elevou as missdes a categoria de vila

e, paralelamente, elevou a categoria de seus moradores para a de ‘civilizados’ ou ‘caboclos’,

1 Porém, consideramos a possibilidade de a invisibilizacdo decorrer do fato da ndo ocorréncia de necessidade de
posicionamento identitdrio ou racial.
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suditos da coroa, na tentativa de eliminar os lacos de pertencimento histérico que trouxessem o
minimo de memoria indigena (LIMA, 2015). Por outro lado, diante da brutalidade da
colonizagao, refletida na imposi¢ao de um modo de producao e reprodugao da vida e um padrao
cultural completamente alheio, as novas geracdes de indigenas reagiram através de estratégias
discretas ou silenciosas, desenvolvendo modos de vida adaptados a nova realidade (VAZ
FILHO 2010b), sem desconectar-se de seus vinculos étnicos.

A estratégia oficial foi a de consolidar a denominag@o genérica de caboclo a este
‘novo’ habitante da Amazonia, resultante da mistura entre brancos com indios. A caboclizagao
do nativo amazdnico interessava ao Estado e suas elites controladoras a época que se seguiu a
1* Lei de Terras de 1850 porque, por um lado, facilitava a arrecadacdo para o estoque de terras
do Estado e, de outro, indigenas, transformados em caboclos através de laudos pagos para isso,
perderiam o direito as terras que tradicionalmente ocupavam, abrindo o caminho para que os
‘caboclos’, doravante destituidos de seu meio de producdo, oferecerem sua mao de obra no
mercado.

Para compreender este movimento a luz do processo de consolidagdo do modo de
producdo capitalista, finalizamos o primeiro capitulo apresentando, a partir dos estudos de Rosa
Luxemburg (1985), um exame da necessidade que este modo de produgdo possui pela
incorporagdo por destruicdo de economias distintas de si para garantir a ampliacdo acumulada
do capital. E interessante apontar que a estratégia de declarar a inexisténcia de indigenas em
uma localidade na qual ha interesses na incorporacdo de seus recursos ao comércio para
alimentar a dinamica de acumulagdo de capital € ocorréncia constante na histéria do pais e se
repetiu oficialmente com os Borari e Arapium do Mar6 no curso desta pesquisa através da
Justica Federal (SENTENCA, 2014). Alids, pode-se interpretar o processo de reafirmacgao
étnica dos Borari e dos Arapium como uma legitima resposta a intensificacdo da pressao do
capital pelos recursos naturais de seus territorios e para preservar a posse coletiva da terra, dos
recursos naturais € seus modos de vidas diferenciados. Iniciara-se, assim, 0 movimento em
direcdo a saida da invisibilizacdo.

Porém, € preciso considerar que o movimento em dire¢do a saida da invisibilizacao
e a consolidacdo dos processos etnogénicos da regido do baixo Tapajds resultam, em partes, do
novo contexto juridico favordvel que envolveu a elaboracdo e promulgacdo da Constitui¢ao
Federal de 1988. Obviamente esse contexto nio foi concedido aos indigenas benevolentemente
pelos parlamentares. Ele foi uma conquista dos povos nativos organizados em parceria com a

sociedade civil afeta as suas causas. Este contexto € resgatado e analisado no capitulo II deste
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trabalho no qual acrescentamos os avancos no campo juridico que permitiram a conquista
concreta de educacdo escolar diferenciada por parte dos povos indigenas.

Na segunda parte da tese, o capitulo III, trata da questdao do movimento de
reafirmacdo étnica no baixo Tapaj6s, posicionando a etnogénese dos Borari e Arapium em seu
interior.

Na regidao do baixo rio Tapajds, o primeiro agrupamento humano que decidiu por
reafirmar seu pertencimento étnico, foi o Munduruku da aldeia Takuara. Com isso, no final de
1998, “aconteceu um fato marcante na historia regional: o pequeno vilarejo chamado Takuara,
localizado a margem direita do rio Tapajés, municipio de Belterra, assumiu publicamente sua
identidade indigena” (VAZ FILHO, 2010, p. 34. Grifo no original).

O movimento de reafirmacdo étnica no baixo Tapajos cresceu de tal monta que, em
2000, os indigenas criaram o Conselho Indigena dos Rios Tapajos e Arapiuns — CITA, que
passou a representar politicamente e mobilizar todos os indigenas da regido (atualmente
sessenta e quatro povoados na regido reivindicam o reconhecimento de seu pertencimento
étnico — ver anexo III). Como resultado, em pouco mais de uma década os povos indigenas do
baixo Tapajos, que eram tidos como extintos, sairam da invisibilidade e se insurgiram contra
os rétulos de caboclos e populagdes tradicionais, passando a ser vistos pelos interesses do
capital estabelecidos na regido como inconvenientes, impertinentes ou como caboclos dizendo-
se indios (PEIXOTO, ARENZ E FIGUEIREDO, 2012).

Em ambito nacional, 0 movimento de ressurgimento, emergéncia, etnogénese ou
reafirmacdo étnica'? ja vinha ocorrendo e sendo relatado por antropdlogos desde meados do
século passado, conforme descrito na obra organizada por Pacheco de Oliveira (1999) “A
viagem da volta” referindo-se aos movimentos dessa natureza no Nordeste brasileiro. Ou seja,
o fendmeno de reafirmacdo étnica do baixo Tapajés ndo € um fendmeno novo na historia
brasileira e ndo pode ser examinado enquanto caso isolado. Esses elementos mais amplos que
envolvem o entendimento de etnogénese e seus processos sao explorados para compreender e
posicionar a reafirmagao étnica dos Borari e Arapium. Elementos que compde o capitulo III.

No ambito do processo de reafirmacdo étnica dos Borari e Arapium do Mar6, tem
inicio em 2006 o movimento de reivindicacao junto a SEMED de Santarém para transformacgao
das escolas da T.I. em escolas indigenas. Este tema é tratado no capitulo IV desta tese. A
educacgdo escolar tem assumido papel central nas atividades dos indigenas da T.I. Maré. Do

ponto de vista geral, a apreensdo que tivemos foi a de que as familias ndo poupam esfor¢os para

12 Nesta tese usamos todos estes termos como sindénimos embora tenhamos preferéncia por reafirmacéo étnica para
se referir aos processos de resgate identitdrio indigena.
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que os filhos a frequentem e os indigenas interessados em compor o quadro de servidores se
dedicam integralmente a formacdo para se habilitar a preencher as vagas disponiveis.

Porém, a importancia que a educacdo escolar assume para os moradores da T.I.
Mard niao € recente. Liderancas relataram que ela ocorre desde os anos de 1950 decorrente de
muita canalizacdo de esforcos. Até o ano de 1982 os pais se reuniam, juntavam recursos €
pagavam por conta propria o servi¢o de algum instrutor (os relatos indicaram que as instrucdes
nao passavam dos rudimentos da alfabetizacdo e das operacdes matemadticas basicas e, dentre
os mais idosos das aldeias, que frequentaram essas aulas, nenhum possui mais do que a quarta
série do ensino fundamental completada'). Apds 1982, como resultado de uma reivindicacao
de liderangas e pais que requisitaram professores junto a SEMED de Santarém, a presenca de
professores pagos pela prefeitura, trabalhando nas aldeias foi constante, durante todos os anos
que se seguiram a esta conquista.

No entanto, até 2006 o ensino ministrado ndo comportava conteidos que o
caracterizasse como diferenciado. Dado o conhecimento de que escolas em comunidades
indigenas tinham legislagdo especifica que assegurava e incentivava o ensino diferenciado,
liderancgas indigenas que atuavam como professores indigenas e frequentavam o curso de
Magistério Intercultural Indigena', solicitaram junto a Secretaria Municipal de Educacao de
Santarém (SEMED) que fossem incorporado no curriculo escolar disciplinas e atividades que
contemplassem, de alguma forma, a educacdo diferenciada.

Paralelamente a reivindicacdo de ensino diferenciado, entre 2006 e 2007,
liderangas Borari e Arapium decidem iniciar o processo para tornar suas escolas indigenas. Em
2012 finalizaram o primeiro Projeto Politico Pedagégico — PPP com caracteristicas de escola
diferenciada. Antes, porém, da finalizacdo do PPP, houve a incorporacio no curriculo, a partir
de 2010, ainda que em forma de projeto, dos componentes Notorio Saber e Lingua Indigena
Nheengatu. No entanto, apesar da exigéncia dos indigenas em consolidar a educacio
diferenciada, e da existéncia de regulamentacdo legal para isso, a Secretaria de Educagao do
municipio de Santarém oferece Notorio Saber e Lingua Indigena como projetos diferenciados
e ndo oficialmente como disciplinas regulares do curriculo das escolas indigenas, de modo que,
anualmente as liderancgas indigenas tém que exigir da SEMED a renovagdo do projeto para

assegurar suas ofertas.

I3 Frequentar a universidade € ocorréncia recentissima. O primeiro registro de um habitante das aldeias da T.I.
Maré que ingressou em uma universidade publica € de 2011. Em 2015 havia sete deles nas universidades publicas
de Santarém.

14 Curso de formagdo profissional em licenciatura oferecido pela Secretaria de Estado da Educagfio em nivel médio.
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Por outro lado, do ponto de vista fisico, as escolas estio na mais completa
precariedade, ndo tendo, inclusive, 4gua encanada na maioria delas e nas quais a presenca de
biblioteca representaria um luxo. O calendario € composto para atender os 200 dias letivos das
escolas urbanas, ndo respeitando os periodos de agricultura, caca e pesca dos indigenas. A
divisdo temporal das atividades escolares € idéntica ao calendério urbano. Nao ha, em nenhuma
delas, calendario adaptado a realidade indigena das etnias que atendem contribuindo para o
fortalecimento de uma relagdo temporal urbana.

Outro ponto importante que, de certa forma, afeta as relacdes sociais-econdmicas
histéricas dos indigenas diz respeito ao favorecimento da implantacdo de relagdes de
assalariamento nas aldeias. Com a implantacio do trabalho assalariado, pode-se enfraquecer a
economia natural centrada na subsisténcia e ampliar-se o espago para mercadorias'.

Vislumbramos que a inculcacdo de valores que transformam indigenas em
trabalhadores decorre mais da implantacdo de estrutura organizacional necessdria para
movimentar a educacdo escolar, e menos dos contetdos ensinados. Estaria mais na forma
escolar do que no contetido escolar. Isto porque, para que a educagdo seja classificada como
escolar ela deve atender a um conjunto de critérios e formas organizativas estabelecidas pelo
Estado. Por isso, entendemos ser necessario apontar as contradi¢des envolvidas na atividade
escolar, principalmente aos novos professores indigenas. Porque aquela organizacao
considerada emancipatéria, a escola, contraditoriamente, também opera como reprodutora e
inculcadora dos valores que eles combatem, tendo em vista que:

o processo de produgdo capitalista, considerado como um todo articulado ou
como processo de reproducio, produz por conseguinte ndo apenas mercadoria,
ndo apenas a mais-valia, mas produz e reproduz a prépria relacdo capital, de
um lado o capitalista, do outro o trabalhador assalariado (MARX, 1985b, p.
161, grifos nossos).

Consequentemente, uma leitura comprometida com as aspiracdes dos indigenas por
educacdo escolar ndo pode desconsiderar sua relagdo com os interesses do capital e, por suposto,
nio pode deixar de considerar a presenca da luta de classes em seu interior. E preciso considerar
a educagdo escolar como parte do todo articulado, gerada e geradora do processo de produgdo
capitalista que sempre tendera a producdo e reprodugdo da relacdo capital. Ou seja, € preciso
ndo perder de vista que as atividades escolares, enquanto instrumento estatal, favorecerdao a
producdo, de um lado do capitalista e, de outro, do trabalhador assalariado. Por isso, os

educadores interessados em tornar a educagdo escolar indigena espaco de articulagdo contra-

15 Boa parte consiste em mercadorias supérfluas e que também alteram negativamente a dieta alimentar dos indigenas,
tais como refrigerantes e bolachas recheadas.
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hegemonica para enfrentar o avango do capital e de novas formas de colonialismo e melhor
atender os interesses dos indigenas por manutengao territorial, fortalecimento da identidade
diferenciada, autonomia, reafirmacao étnica, etc., devem buscar fundamentos e orientagdes
pedagdgicas elaboradas a partir dos interesses das sociedades exploradas.

Diante desse quadro surge a questdo de saber se hd alguma teoria pedagdgica
consistente que seja contra hegemoOnica e mais pertinente para orientar a educacdo escolar
indigena. Entendemos que no Brasil uma alternativa que estd se configurando apropriada é a
Pedagogia Histérico-Critica - PHC. Por isso, no capitulo V, examinamos a pertinéncia desta
concepg¢do pedagdgica para orientar as atividades de escolas indigenas.

Para atingir os resultados apresentados, nossa metodologia envolveu trabalhos de
campo que consistiram em idas as aldeias para coleta de dados e acompanhamento das
atividades escolares. Nestes trabalhos, além de acompanharmos o funcionamento das escolas e
as aulas dos professores, coletamos dados e informagdes através de entrevistas com os caciques,
os pajés, a diretora, a secretdria, os professores, alunos, pais de alunos, merendeiras e vigilantes
ambientais. Também fizemos visitas a FUNAIL a SEMED e ao MPF, todos de Santarém, para
confirmacao e coleta de dados. Nossos trabalhos de campo envolveram quatro viagens a TI,
totalizando quarenta dias de observacdo in loco. Do ponto de vista da apresentacdo dos
resultados do trabalho de campo optamos por acrescentar os relatérios dessas atividades como
anexos na parte final deste texto, bem como de alguns documentos que julgamos necessarios

para substanciar alguns dados e hipéteses.
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Porque a principal coisa que me moveu a mandar povoar as
ditas terras do Brasil foi para que a gente delas se convertesse
a nossa santa fé catolica.

(Regimento de Dom Jodo 11l entregue a Thomé de Souza em

1548)'6

A cultura dos indios é espezinhada pelas forcas unidas de
seringueiros e missiondrios; pelos primeiros porque ela
aproxima os indios do “trabalho”, isto é, da prestacdo de
servigos escravos para os seringueiros; pelos segundos,
porque ela ndo cabe no padrdo da assim chamada civilizacdo

“crista”. (NIMUENDAJU, Excursées pela Amazonia, 1927)"

16 Disponivel em: http://www.historia-brasil.com/colonia/constituicao-1548.htm. Acessado em 23/12/2015.
'"Disponivel em http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_nlinks&ref=9207568&pid=S0103-
0663199800010001100038&Ing=en. Acessado em 03/02/2014.



http://www.historia-brasil.com/colonia/constituicao-1548.htm
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_nlinks&ref=9207568&pid=S0103-0663199800010001100038&lng=en
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_nlinks&ref=9207568&pid=S0103-0663199800010001100038&lng=en
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Apresentacio

Dividimos a primeira parte desta tese em dois capitulos. Tomados em conjunto eles
sao norteados por trés temas (invisibiliza¢ao para preservacao fisica, interesses do capital pela
extingdo dos indigenas e conjuntura juridica favoravel a saida da invisibilizagdo). Estes temas
foram reunidos com o objetivo de apresentar um quadro histérico da brutalidade dos
empreendimentos coloniais para com os indigenas e compreender, a partir deste quadro, a as
novas formas de coloniza¢do e a necessidade da invisibilizacdo como estratégia ativa de
sobrevivéncia dos indios da Amazodnia, de modo geral, e dos Borari e Arapium do Mard, em
particular. Estes sdo os grupos étnicos presentes na T.I. Mar6 cujo movimento de saida da
invisibilizagdo envolveu, de um lado, a reagdo a um contexto de pressdo do capital pela
incorporag¢do dos recursos naturais do territorio e da terra ao comércio e, de outro, um contexto
juridico favordvel que, de nosso ponto de vista, se ndo existisse, talvez o processo de saida da
invisibilidade em direcdo a reafirmacdo de pertencimento €tnico dificilmente ocorreria.

Tendo em vista o quadro geral tracado acima, no capitulo I, apresentamos o
processo de invisibilizacdo ocorrido com os indigenas da bacia do Tapajos no contexto da
colonizacdo da Amazdnia, destacando as caracteristicas que permitem a compreensao dos
processos de reafirmacdo étnica (ou etnogé€nese) em curso na regido. Na primeira se¢do do
capitulo construimos aspectos histéricos do movimento de coloniza¢do europeia destacando
seus reflexos para as sociedades indigenas. Na segunda se¢c@o apresentamos uma analise a partir
do campo da economia politica da necessidade vital que o modo de producdo capitalista
engendra em incorporar e destruir economias ndo capitalistas, tendo em vista melhor entender
a volipia com que os empreendimentos empresariais, em associacdo com o Estado, se langaram
(e se langcam) na incorporacao ao comércio dos recursos naturais € humanos.

No capitulo II apresentamos o contexto juridico favoravel que participam dos
processos de etnogénese no baixo Tapajos e do processo de reconhecimento da educagdo
escolar indigena no ordenamento legal nacional. Nele apresentamos um exame dos marcos
legais que reconheceram e asseguraram direitos historicamente reivindicados pelos indigenas,
tomando como eixo o contexto que envolveu a construcdo e a publicacdo da Constitui¢do de
1988. Na sequéncia, apOs examinar esse contexto, e situd-lo no dmbito da mudanca de
paradigma do assimilacionismo para o da valorizacdo da diferenga que ocorria no direito
internacional, examinamos a conquista pela educacao escolar diferenciada através das leis que

seguiram, regulamentaram e normatizaram as da Constitui¢do de 1988.
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CAPITULO I

DA COLONIZACAO A INVISIBILIZACAO DOS
INDIGENAS DO BAIXO TAPAJOS

Da chegada dos europeus a declaracao de extincao dos indigenas do Baixo Tapajos

A volupia por conhecer e conquistar os recursos naturais € humanos das terras que
viriam a compor o Brasil fez com que os europeus se aventurassem pela bacia do ‘rio das
Amazonas’ antes do primeiro meio século apds a chegada oficial no litoral atlantico das terras
de Vera Cruz. No caso da foz do Tapajés, foco de nossos estudos, que compreende a
macrorregido na qual se localiza a T.I. Mar6, o contato ocorrera apenas quatro décadas apods a
chegada de Cabral.

A histéria dos primeiros encontros entre as populacdes indigenas do baixo Tapajés'®
e as populacdes da Europa remonta a expedi¢do de Francisco de Orellana que, entre 1541 e
1542, percorreu toda a extensao do ‘rio das Amazonas’ a partir de Quito, no atual Equador. Sua
frota teria chegado no periodo da tarde, na embocadura do Tapajos com o Amazonas e o Capitao
determinado parada e dormida por ali entendendo tratar de local seguro. Porém,
inesperadamente, depois da atracagem foram visitados por “grande quantidade de canoas e
pirogas'””’ (REIS, 1979, p.12). Este registro aponta numerosa presen¢a de indigenas na regido a
época da primeira expedi¢do. Quase um século apds este encontro, a preocupacdo sobre a
estimativa populacional da bacia do Amazonas, cuja grande quantidade ainda impressionava os

recém-chegados, pode ser depreendida do interessante relato do jesuita Alonso de Rojas?:

18 H4 pinturas rupestres datadas com 9000 anos a.C. e sambaquis cerAmicos estimados com 2.000 a 3.000 anos
a.C. encontrados na regifo que indicam que a ocupa¢do humana tenha se iniciado hd muito tempo. Vestigios de
ocupagdo mais recentes encontrados sdo os da terra preta (1.400 a 2.000 anos) que se formam pela sedimentagao
de descartes do cotidiano encontrados com muita facilidade na regido (VAZ FILHO, 2010).

19 “Ndo havia muito tempo que estdvamos nesse pouso quando vem uma grande quantidade de canoas e pirogas,
a observar-nos, sem fazer-nos outro mal, e deste modo nao faziam sendo ir e vir. Ai estivemos dia e meio, €
pensdvamos demorar mais tempo” (REIS, 1979, p.13).

20 Na volta de Quito, Pedro Teixeira teve que trazer dois relatores responsaveis por relatar a viagem para o lado
espanhol da Unido Ibérica. Um foi Cristébal de Acuiia e o outro Alonso de Rojas.
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Todo este rio das amazonas, nas ilhas, nas margens e terra adentro, estd
povoado de indios e tantos em nimero, que para dar uma ideia de sua multidao
disse o piloto-mor desta armada, Bento da Costa, homem pratico nestes
descobrimentos, que navegou o rio e todos os que nele entraram até chegar a
Quito, marcando a terra e anotando suas propriedades, que sdo tantos e sem
nudmero os indios, que se do ar deixassem cair uma agulha, ha de dar em cabeca
de indio e ndo no solo. Tal € a sua quantidade, que nao podendo caber em terra
firme, se arrojaram para as ilhas. Ndo s6 o rio das Amazonas estd tdo povoado
de gente, mas também os rios que nele desdguam, pelos quais navegou o dito
piloto trés e quatro dias, e disse que cada rio é um reino muito povoado e o rio
grande um mundo inteiro, maior que o até agora descoberto em toda a
América. De modo que tem por certo que sdo mais os indios destes rios que
todo o resto das indias descoberto; porque as provincias sdo sem conta € o
interior da terra estd tdo povoado como as margens (CARVAJAL; ROJAS e
ACUNA, 1941, p. 104).

Sobre o debate acerca da dimensao populacional nativa na Amazodnia e como ele
ainda € objeto de pesquisa, € interessante o artigo publicado em 2015 e que gerou certo impacto
na midia popular?'. Com o titulo “A domesticacdo da Amazodnia antes da conquista europeia?”’
renomados antropélogos, etnélogos e gedgrafos defendem que o gigantismo da floresta
amazoOnica também resultou de acdo antrdpica, sobretudo no espalhamento de sementes e
domesticacdo de espécies. Segundo o calculo apresentado no artigo, para gerar o resultado
antrépico considerado na pesquisa sobre a diversidade e tamanho da floresta, em 1492 a
populacdo indigena da América teria que girar em torno de oito milhdes de habitantes.
Interessante apontar que no mesmo artigo os autores afirmam que na regido da atual cidade de
Santarém estaria uma configuracao urbana e populacional que rivalizaria com Lisboa e Madrid
da época (CLEMENT et al, 2015).

Apesar das narrativas confusas sobre o €xito da primeira excursao de conquista e
reconhecimento do Amazonas, ela foi importante na medida em que “abriu os olhos do
Ocidente para o universo privilegiado da natureza e a multiplicidade da riqueza amazonica. Pela
primeira vez se falard para Europa sobre o rio a partir de seu interior, o que significa também
para o nascente mercado internacional” (PIZARRO, 2012, p. 40). Mas apenas no século XVII
€ que se intensificaram as expedicdes ao longo dessa regido, impulsionadas por Pedro Teixeira

em 1637-39%. A primeira viagem desse explorador foi considerada uma das mais importantes,

2l Constatar em <http://epoca.globo.com/colunas-e-blogs/blog-do-planeta/amazonia/noticia/2015/09/em-busca-
das-cidades-perdidas-da-amazonia.html>

2Tradugio livre. Artigo disponivel em <
http://rspb.royalsocietypublishing.org/content/royprsb/282/1812/20150813.full.pdf>. Acessado em 29/05/2015.
23 Pedro Teixeira faz o caminho inverso de Orellana. Ele parte de Belém em 5 de outubro de 1637 subindo o rio
em direcdo a Quito e retorna a Belém, chegando dia 05 de dezembro de 1939 (BETTENDORF, 1910, p. 14).
Interessante o apontamento de Vaz Filho (2010b, p. 61) segundo o qual “Foi s6 quando holandeses e ingleses, que



http://rspb.royalsocietypublishing.org/content/royprsb/282/1812/20150813.full.pdf
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pois adentrou pela primeira vez o rio Tapajos* e fez contato amistoso com os nativos da
regiao®.

Contudo, o tom do que viria a se transformar as relagcdes entre indios e europeus na
regido foi dado pela expedicdo de Bento Maciel, filho do entdo governador do Maranhao e
Grao-Par4, logo em seguida a passagem amistosa de Pedro Teixeira. A expedi¢do criminosa de
Bento Maciel saqueou com crueldade e inaugurou a época do terror da conquista colonial na
regido, como se pode observar na narragdo abaixo:

Nao bastaram os humildes oferecimentos destes Tapajozes para que fossem
admitidos ou pelo menos tratados com cordura e conveniéncia, pois isto nao
convinha a pessoas tdo interessadas, como sdo as destas conquistas e que sé
arrostam dificuldades com a cobica. [...] em pouco tempo, saquearam toda a
aldeia, sem deixar coisa nela que ndo fosse devastada, aproveitando-se das
mulheres e filhas dos aflitos presos, a vista de seus préprios olhos. [...] ndo
parou aqui a crueldade dos Portugueses, que como ia envolta na cobiga de
escravos, nao ficava satisfeita até ver-se senhora deles (REIS, 1979, p. 19-20).

A partir deste periodo, se iniciam as mudancas no perfil étnico e populacional dos
agrupamentos indigenas da regido, instaurando uma nova estrutura social marcada pelas
imposig¢oes do contato e da conquista colonial em um contexto geral em que “os indigenas
passaram a ser representados ou de forma negativa e criminalizados em fun¢do do canibalismo,
ou como uma populacao vencida, o lugar de destaque cabendo aos colonizadores” (PACHECO
DE OLIVEIRA, s/d).

Do mesmo modo que, decorrente da conquista, a quantidade populacional dos
indigenas foi modificada, assim também o foram as representacdes acerca de suas qualidades e
defeitos. Contudo, ao contrario do que geralmente a histéria oficial aponta
contemporaneamente “no momento da descoberta, a populagdo autdoctone nao era pequena nem
fragil [...]. Ao chegarem no novo continente, os navegadores encontraram sociedades fortes e

bem constituidas, estabelecidas em um meio ambiente muito prospero” (PACHECO DE

exploravam a Amazodnia desde 1590, comegavam a alcangar a foz do rio Tapajés, que os portugueses resolveram
recuperar a terra e expulsar os invasores”.

24 H4 relatos de que esta expedigdo teria adentrado até onde hoje encontra-se a vila de Alter-do-Chéo, antigo
aldeamento dos Borari.

25 Cf http://cidades.ibge.gov.br/painel/historico.php?lang=&codmun=150680&search=%7Csantarem. Destaca-se,
também, que a primeira expedicdo de Pedro Teixeira tinha como um de seus objetivos capturar e escravizar indios
para suprir a demanda de mdo-de-obra que escasseara na sede da Capitania. (REIS, 1979, p. 16).
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OLIVEIRA, s/d, p. 9)*. Essa representacdo estd refletida em muitos mapas da época? que
“apresentam o indigena sob uma luz favoravel, como homens e mulheres fortes, belos e altivos”
(Idem). Porém, ela se modifica com o passar do tempo, passando a representd-los como
atrasados e primitivos,? justificando, assim, e do ponto de vista do colonizador, a necessidade
dos empreendimentos postos em movimento para a “melhora” do nativo.

O periodo posterior as primeiras expedi¢des foi de grande hostilidade para com os
povos indigenas da regido, em decorréncia de um contexto econdmico e laboral desfavoravel®
pressionados pelas tropas de resgate e guerras justas® de um lado e, de outro, devido a
necessidade de expansdo comercial ultramarina a partir do centro do Império. A expedicao de
Bento Maciel se enquadrava enquanto tropa de resgate, e fora organizada e financiada pelo
poder colonial em atendimento as necessidades politico-econdmicas da coroa. Duas décadas
apos a acdo da tropa de resgate de Bento Maciel, os missiondrios jesuitas passam a atuar na
regido e hd relatos de que indigenas da foz do Tapajos os receberam acolhedoramente sobre os
quais teriam depositado esperancgas de sobrevivéncia fisica devido a condi¢do precdria em que
os indigenas se encontravam.

Dai por diante o que ocorreu foi um rdpido movimento de colonizacdo pelos
europeus, sobretudo através da acdo da Companhia de Jesus. Por intermédio da Companhia os
“primeiros jesuitas chegaram ao Pard em 1653 (REIS, 1979, p.23). Em 1661 o padre Joao
Felipe Bettendorf chega a foz do rio Tapajés com a missdo atribuida a ele pelo padre superior

Antonio Vieira de estruturar o aldeamento dos Tapajo, atual cidade de Santarém?®'. Em 1722 fo1

26 “Em julho deste ano (2015) o arqueélogo Eduardo Gées, da Universidade de Sdo Paulo, em companhia de outros
colegas arquedlogos e gedgrafos, publicou trabalho em que resumiram suas descobertas, fruto de anos de pesquisa.
No trabalho, afirmam que a populacido amazdnica a época da conquista era numerosa, somando de 8 a 10 milhdes
de pessoas. Elas viviam em cidades sofisticadas, que rivalizavam em tamanho com Lisboa ou Madri — dois dos
lugares mais desenvolvidos da Terra no periodo” (fonte: http://racismoambiental.net.br/2015/09/11/em-busca-das-

cidades-perdidas-da-amazonia/).

27 Por exemplo, o mapa de Nicolaus Visser de 1650. (In: PACHECO DE OLIVEIRA, s/d).

28 Por exemplo, o mapa de Giovanni Maria Cassini de 1798. (In: PACHECO DE OLIVEIRA, s/d).

2 Pacheco de Oliveira (s/d, p. 30) informa que “rapidamente a populacio nativa foi largamente usada ndo sé na
coleta de pau-brasil, em obras publicas (na construcio de fortifica¢des, igrejas e caminhos) e como soldados, mas
também na lavoura de ac¢tcar, nos engenhos e nas minas de salitres”. Os indigenas eram arrancados de seus habitats
através das tropas de resgates sob a alegagdo de resgatar outros indios apreendidos por antropofagia. “Tais praticas
instituiram de fato um mercado paralelo de escravos indios” (Idem).

30 As autoridades coloniais, qualificando algumas nagdes indigenas como portadoras de um cardter selvagem e
beligerante decretavam o inicio de uma guerra contra essa coletividade. Essa guerra era tida como justa por
supostamente proteger os colonos de indios selvagens. Era um tipo de acdo permitida pela legislacdo da época
apesar de preservar os “indigenas mansos” de escravizacdo. Elencando os motivos para declarar uma guerra justa
Pacheco de Oliveira ressalta alguns casos em que “constituia-se em razdo suficiente a mera recusa em aceitar a
formagdo religiosa catolica” (s/d, p. 32).

31 «“A historia da conquista espiritual dos Tapajos ndo se iniciou, todavia, com a agdo do padre Bettendorf. Pouco
antes da facanha do religioso-escritor, Antonio Vieira expedira até o rio e suas aldeias os missiondrios Tomé
Ribeiro e Gaspar Misck, aquele um veterano das empresas regionais e este um novigo no assunto, recém-chegado
de Lisboa e que aportara em Belém em 1660” (REIS, 1979, p. 26). Ha também a afirmagdo de Serafim Leite
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fundada a Missdo de Sao José dos Maytapu, atual Pinhél, na margem esquerda do Tapajos, ao
sul de Santarém??. Em 1723 foi fundada a Missdo de Nossa Senhora da Assun¢do dos Arapiuns,
atual Vila Franca (em frente a vila de Alter-do-Chio), a margem esquerda do rio, e a Missao de
Iburari, ou Borary®, atual Alter-do-Chao, na margem direita do Tapajés. Em 1740, fundaram a
Missao de Santo Inicio ou dos Tupinambads, atual Vila de Boim, na margem esquerda do
Tapajos.

Ao longo de quase um século, até serem expulsas no periodo pombalino, as missdes
religiosas cumpriram o papel de assegurar o alargamento das fronteiras coloniais lusitanas e o
de promover um movimento para homogeneizar culturalmente e linguisticamente, adestrando
a mao de obra indigena oriunda de diversos e distintos grupos étnicos. A metodologia consistia
na reunido de diversas etnias sob mesmos regimes linguisticos, organizacao religiosa e trabalho,
tendo como meta a adaptacdo cultural e a preparacao de futuros trabalhadores.

Com seus objetivos aparentemente espirituais, as missdes jesuiticas se
configuraram como o0s primeiros empreendimentos de homogeneizacdo, assimilacdo e
aculturacdo empreendidos contra os indigenas da regidao que camuflavam os objetivos
econOmicos. Analisando os objetivos dos empreendimentos religiosos na bacia do Tapajos,
Reis observa que

O plano da missdo dos Tapajés ndo compreendia, exclusivamente, a conversiao
ou a ajuda espiritual aquele grupo de gentio local, mas perseguia objetivo
territorial muito mais vasto. [...] a aldeia dos Tapaj6s, transformada em sede
de missdo catdlica, passava a servir de cabeca-de-ponte para a penetracdo a
longa distancia. Significava, pois, marca politica para a expansao que, sendo
espiritual, ndo deixava, também, de ser politica (REIS, 1979, p.31).
Ou seja, o incentivo a implantagdo de missOes nessa regido da Amazonia também
objetivava facilitar o dominio da drea e garantir um ponto de apoio para a exploracdo e
colonizagdo de dreas mais distantes. Com o ponto de apoio propiciado pela implantacdo das
missOes paralelamente a chegada dos religiosos, ocorre a intensificacdo da chegada de

comerciantes e exploradores em busca das chamadas “drogas dos sertdes” e de militares e,

(1945), segundo o qual, entre 1657 e 1658, os padres Francisco Veloso, Manuel Pires e Francisco Gongalves
passaram pelo rio Tapajds e alcangaram o rio Negro, sem, contudo, deixar registrados maiores detalhes sobre o
que encontraram ali (apud VAZ FILHO, 2010b, p. 62).

32 Segundo entrevista relativa as pesquisas do etnobotinico Charles Clement, que trabalha no Instituto Nacional
de Pesquisas Amazodnicas (Inpa), a regidio onde hoje fica a cidade de Santarém, era tdo grande quanto as cidades
europeias. Era formada por um ndcleo central e por aldeias menores, que compunham uma espécie de regido
metropolitana. “O sitio de Santarém abrigou a maior cidade da Amazonia [...], estamos falando de algo entre 25
mil e 40 mil pessoas em uma aldeia”. Entrevista publicada no site http://racismoambiental.net.br/2015/09/11/em-
busca-das-cidades-perdidas-da-amazonia/

33No laudo antropolégico para demarcacdo da TI Mar6 aparece, também, a grafia Hibirabibe para designar a missdo
localizada em Alter-do-Chdo (SILVA, 2011, p. 42).
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consequentemente, o estabelecimento do dominio lusitano sobre a vasta regido. Em 1697, por
exemplo, € concluida a fortaleza do Tapajds, na Vila de Santarém, que havia sido iniciada
durante o governo de Antdnio de Albuquerque Coelho de Carvalho (1685-1690).

Contudo, apds a expulsdo dos jesuitas em 1759 ocorre a elevacido das missdes dos
Tapajos, Arapiuns, Tupinambds e Borari a categoria de vilas por meio do Diretério Pombalino.
A mudanga de nomenclatura das localidades de aldeia para vila € acompanhada da mudanga de
categoria de seus moradores porque concomitante a elevacdo das localidades a categoria de
vilas “Se deu a elevacdo de seus moradores a categoria de “indios mansos”, “civilizados”,
“tapuios” ou “caboclos”, suditos da coroa, destituidos de conotagdes etnonimicas especificas
que denotavam pertencimento a nacgdes gentilicas” (LIMA, 2015, p. 72).

A estratégia era o desligamento de qualquer laco de pertencimento historico que
trouxesse 0 minimo de memoria indigena. Desde a substituicdo da lingua nativa pelo portugués,
passando pela mudanca dos nomes das vilas para nomes em portugués, culminando com a
generalizacdo identitdria cabocla. Essas transformacgdes classificatorias, segundo alguns
antropologos, “produziram como efeito as declaracdes de extingdo que se encontram
cristalizadas no mapa e nas teses defendidas por Curt Nimuendaji**” (LIMA, 2015, p. 73) que
frequentou a regiao no comego do século passado.

Importante apontar que a implementagdo da politica pombalina para os indigenas,
sintetizada no documento que ficou conhecido historicamente como Diretério dos Indios, posta
em acdo apds a expulsdo dos jesuitas, intensificou os objetivos homogeneizadores dos
governantes portugueses para com os indigenas amazonicos. Comparando os objetivos de
colonizagdo através do movimento de aculturacio dos indigenas as sociedades europeias entre
os religiosos das missdes e o Diretorio, loris destaca que:

Esse movimento iniciado pelas missdes religiosas foi intensificado, logo a
seguir, com o projeto pombalino do Diretério dos Indios, cujas politicas
assimilacionistas visavam, igualmente, for¢car novos acomodamentos nas
formas de organizacdo socioculturais existentes para disponibilizd-la ainda
mais largamente como miao de obra, atendendo aos interesses do projeto
agricola que se intentava para a Amazodnia (IORIS, 2009, p. 225).

3% Conceituado etnégrafo alemdo, nascido Curt Unkel (1883-1945), que pesquisou e frequentou as sociedades
indigenas brasileiras por mais de 40 anos elaborando o famoso mapa Etno-histérico brasileiro até hoje € largamente
utilizado por pesquisadores e tomado como importante referéncia da localizacdo e existéncia dos povos indigenas
brasileiros.



35

O Diretério dos Indios* que perdurou entre 1757 e 1798, foi instrumento importante
no processo de invisibiliza¢do dos indigenas da regido amazonica. Nele foram reunidos vérios
dispositivos legais em uma tnica politica governamental para os nativos. Foi elaborado na
época pombalina e acarretou, “a propoésito de transformar os indigenas em homens livres, ¢
cidaddos de pleno direito, profundas mudancgas nas suas vidas” (VAZ FILHO, 2010b, p. 64). A
tentativa era de consolidar a transformacdo do nativo amazonico em um vassalo do soberano
portugués. “O indio deveria ser um homem livre, como qualquer portugués, o que na Amazodnia
significava ser colono” (Idem).

Em suma, a legislagdo pombalina buscou transformar os indios em massa de
trabalho controlada para consolidar o dominio colonial no Brasil que ndo contava com outra
mao de obra para essa tarefa. Para tal, os caminhos eram o da ‘destribalizagdo’ e da aculturagdo
dos indigenas, objetivando, “por um lado, criar um estrato camponés amerindio integrado na
economia de mercado como assalariado e, por outro, transformar os indios em veiculos da
colonizagdo portuguesa no Norte do Brasil” (Ibidem).

Conforme resumo de Francisco José dos Santos (2002, p. 45-55, apud VAZ FILHO,
2010 p. 64-5), o Diretério dos Indios instituiu as seguintes medidas:

- As aldeias foram transformadas em vilas ou lugares com nomes de cidades
portuguesas, onde o governo temporal seria exercido por juizes, vereadores,
oficiais de justi¢a e, principalmente, por um diretor dos indios. Caberia a este
erigir a Camara e a cadeia publica, vigiar a construcao de casas decentes pelos
indios, estimular o seu casamento com brancos e zelar pelo respeito as leis do
Diretério. O acompanhamento espiritual ficaria a cargo do prelado da diocese.
- Com relagdo a civiliza¢do dos indios foi proibido o uso da lingua indigena
materna e a Lingua Geral®®, e passou a ser obrigatério o uso do Portugués. Os
indios foram compelidos a ter sobrenome, como as familias de portugueses.
Suas moradias deveriam ser como as dos brancos, com as divisoes internas, e
uma casa para cada familia. Era obrigatério o uso de roupas e ndo se permitia
de modo algum a nudez, especialmente das mulheres.

- No aspecto econdmico os indios eram obrigados a plantar mandioca para o
seu sustento e das populacdes das vilas e cidades, a pagar ao diretor um dizimo
sobre tudo o que produzissem. Sua mao de obra deveria ser repartida entre a sua
prépria povoacio e para atender o governo e/ou colonos. O saldrio do trabalho
dos indigenas era recebido pelo diretor, que entregava ao trabalhador apenas
1/3 do valor e retinha o resto.

O resultado do Diretério foi “a producdo de um espago ocidentalizado na
Amazonia, controlado efetivamente pelo aparelho institucional do Estado, e que tinha como

modelo o territério da metropole” (VAZ FILHO, 2010, p. 65). Dai as medidas como a

35 Interessante apontar que o nome oficial do documento - Directorio, que se Deve Observar nas Povoagdes dos
Indios do Pard e Maranhdo em quanto Sua Majestade ndo mandar o contrdrio - indica sua especificidade para os
habitantes indigenas da regido que estamos estudando.

36 Nheengatu.
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obrigatoriedade do Portugués como a unica lingua, nomeacao de vilas e cidades com nomes de
cidades portuguesas, a construcdo de casas como em Portugal, o estimulo ao casamento com
brancos, entre outras. Apesar do arcabouco tedrico fundamentado na liberdade que o Diretério
continha, na pratica, isso ndo aconteceu. Ao contrdrio, os nativos ficaram muito mais
submetidos ao arbitrio dos diretores e dos colonos. E, sem a intermediacdo e prote¢do dos
missionarios, muitos indios abandonaram as vilas e se embrenharam novamente nas matas
(Idem).

Em um esforco de sintetiza¢do e de comparagdo entre a acdo dos religiosos e das
politicas pombalinas, Pacheco de Oliveira destaca que:

Se as missdes — como produto de politicas estatais — conjugavam aspectos que
podemos chamar de assimilacionistas e preservacionistas, o seu sucedaneo
histérico — o Diretério dos Indios — pendeu decisivamente para a primeira
direcdo, estimulando casamento interétnicos e a fixagdo de colonos brancos
dentro dos limites dos antigos aldeamentos (s/d, p. 30).

Ap0s as fases do dominio dos jesuitas nas missdes e do Diretério, uma parte dos
povos indigenas continuava vivendo as margens dos rios, porém, ja ndo sob o padrdo pré-
contato. As margens dos grandes rios no mais existiam povos especificos, mas tapuios, cujas
linguas, sistemas de parentesco, meios de subsisténcia e crencgas ligadas aos seus povos
indigenas especificos estavam profundamente alterados. As unidades tribais que persistiam
haviam fugido para a cabeceira dos rios ou para o interior da floresta (VAZ FILHO, 2010).
Modificacdes que, voltando ao contexto da passagem de Nimuendaju pela regido, influenciaram
sua percep¢ao de extin¢do dos indigenas da regido. Ademais, é importante destacar outros
fatores que contribuiram para a declaracdo de extin¢do proferida por este renomado
antropdlogo. A declaracdo ocorre no contexto dos desdobramentos da Cabanagem seguida de
forte surto epidémico de maléria (ou paludismo) e febre amarela, que assolaram a regido na
segunda metade do século XIX.

Ha divergentes explicacdes sobre as causas e os objetivos da cabanagem. Desde o
descontentamento ao abandono que a regido passou a receber do governo no periodo regencial,
passando pela criacdo de um pais independente ou mesmo devido a recusa a integrar o recém
Império do Brasil. Fato é que essa revolta, que durou cinco anos, de 1835 a 1840, deixou entre
trinta e quarenta mil mortos para uma provincia que contava, oficialmente, com uma populacao
de cem mil habitantes (RICCI, 2006).

A importancia que a Cabanagem teve para o processo de invisibiliza¢do indigena

na regido decorre da reacdo das forcas oficiais a participacio ativa dos indigenas do Baixo
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Tapajés ao lado dos cabanos’. Como resposta a essa participacdo, as forcas oficiais
empreenderam um verdadeiro exterminio dessa populagdo. Como resultado, os poucos
sobreviventes, mais uma vez, procuraram abrigo nos centros das matas?.

A revolta da Cabanagem teve fortes implicagdes para os grupos nativos do baixo
Tapajos, onde se conformou um dos principais focos de resisténcia contra as forcas oficiais. A
massiva participacdo daquela populagdo indigena recém saida das politicas coloniais tornou-a
alvo central das for¢as de combate e da repressdo que se seguiu, cujas agdes fizeram perecer
grande ndmero desses indigenas causando intensos movimentos de fugas que deixaram
esvaziadas as terras ao longo das margens do Tapajos.

Tais efeitos foram observados pelo naturalista inglés Henry Bates®, ainda na década
de 1850, quando visitou Santarém e registrou que a Cabanagem teria causado uma diminui¢ao
de 40% da sua populagdo. Sobre a situagdo da vila de Alter do Chao, antigo aldeamento dos
indios Borari, cujos habitantes teriam participado ativamente da revolta, é famosa sua frase
segundo a qual “poucos deles escaparam ao massacre subsequente, e por esta razao quase nao
se veem homens velhos e de meia-idade no vilarejo” (BATES 1979, p. 68).

As fugas para as dreas mais centrais decorrentes dos niveis de crueldade dos
confrontos da Cabanagem* promoveram o que se pode chamar de uma ‘reinteriorizacao’ das
populacdes indigenas, depois de dois séculos em que grande parte havia sido ‘descida’ para
residir nas Missdes dos Jesuitas. Essas fugas explicam, segundo loris (2009), porque os
naturalistas que viajaram pelo baixo Tapajés no século XIX, ndo registraram ter encontrado
grupos indigenas ao longo de suas margens, mas apenas “vestigios das antigas aldeias”

(COUDREAU, 1977, p. 17). Por outro lado, ap6s a Cabanagem ocorreu forte invisibilizacao

37 Com excegdo dos Munduruku que, tudo indica, teriam atuados junto as forgas oficias.

38 O Naturalista Henry Walter Bates ao realizar sua primeira viagem ao Tapajos entre os anos da Cabanagem
assinalou a miséria e baixa densidade demografica da populagéo indigena da baia de Alter-do-Chao (SILVA, 2011,
p. 44).

% Henry Walter Bates (Leicester, 8 de fevereiro de 1825 — Londres, 16 de fevereiro de 1892) foi
um entomoélogo e naturalista inglés famoso por sua viagem a Amazdnia, junto com Alfred Russel Wallace, com o
objetivo de recolher material zooldgico e botanico para o Museu de Histéria Natural de Londres (Fonte:
http://pt.wikipedia.org/wiki/Henry_Walter_Bates, acessado em 27/03/2015).

40 “O terror aos confrontos e a repressdo que se seguiu ao levante da Cabanagem ainda ressoa de forma intensa
nos atuais relatos dos indigenas, que recorrentemente enfatizam os movimentos de fugas vivenciados por seus
antepassados para escapar da “guerra”, como eles costumam se referir ao levante: O que minha avo e minha bisavo
falavam eram que os avos delas, que eram o José e Joana Tupaii, foram morar ld dentro da mata fugindo daqui
porque existia uma guerra. Tinha esta guerra e eles tiveram que fugir, correr para dentro da mata, onde ndo
podiam fazer fogo a noite, nem de dia, porque eles podiam ser achados. Eles moravam em buracos, nestes buracos
que dd no chdo quando a drvore tomba. Ali naquele buraco no chdo, feito da raiz grande, eles ficavam morando,
ficavam escondidos, sem poder fazer casa. Eles moravam em buracos porque eles tinham medo que as pessoas
vinham buscar eles pra ser escravo. Eles moravam no buraco do pau, eles moravam no buraco da terra. Eles
faziam buraco na terra pra viver. Muitos parentes também viviam ld... Naquela época eles tinham medo, muito
medo que o exército viesse buscar eles pra levar pra guerra” (IORIS, 2009, p. 226-7. Grifos no original).
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fisica e simbdlica dos nativos da regido que precisa ser examinada enquanto estratégia de
sobrevivéncia. Conforme Vaz Filho (2010, p.112. Grifos no original):

Suponho que apds a grande repressao que se seguiu a Cabanagem, ficou mais
dificil para as pessoas continuarem se identificando como indios ou tapuios,
uma vez que esses grupos passaram a ser estigmatizados como cabanos e
criminosos. Os sobreviventes devem ter preferido o siléncio sobre sua origem
e identidade étnica.

Somam-se ao desastre resultante da Cabanagem, do ponto de vista da diminui¢io
da populacdo india da regido, os surtos de maldria e febre amarela que assolaram a provincia
do Grio-Pari entre os anos de 1850 e 1856 E no contexto de an4lise dos efeitos da Cabanagem
e das epidemias sobre o contingente populacional indigenas do baixo Tapajés que a antropéloga
responsavel pelo Relatorio Circunstanciado de Identificagdo e Delimitacdo da T.I. Mard,
conclui: “Assim, o século XIX foi marcado por muitos eventos e transformacgdes sociopoliticas
que incidiram sobre os modos de vida amerindios, deflagrando um intenso fluxo migratério e
um processo de depopulagao” (SILVA, 2011, p. 43). Tal conclusdo consta no contexto do
Relatorio em que € examinada possivel causa para a subida de alguns Borari de Alter-do-Chao
para o rio Mard.

O movimento de fuga para o centro das matas s6 foi alterado com o
desenvolvimento da economia da borracha®’, no final do século XIX, quando comegaram a
restabelecer uma relacdo com as dreas da beira do Tapajos. Até entdo, reconstruindo-se sob as
ruinas da Cabanagem, esses grupos interiorizados foram estabelecendo e consolidando um
padrao de organizacdo sociocultural e de ocupacdo da terra que se reproduz, apesar de
variacgoes, até os dias atuais (IORIS, 2009). A conformagdo social desses grupos tendeu a ser

identificada e difundida oficialmente, enquanto cabocla®’. Seu padrao de organizacdo

4 Sobre essas epidemias ¢ interessante o trabalho da antropdloga Jane Beltrio (2011) (disponivel em

http://www.repositorio.ufpa.br/jspui/handle/2011/4075).

42 Sobre os efeitos da economia da borracha para a volta dos indigenas as margens do rio Tapajés, loris (2009, p.
258) escreve que “diferentemente de outras regides da Amazonia, a economia da borracha que se desenvolveu no
baixo Tapajds era baseada nas seringueiras de cultivo, e ndo nas nativas, as quais ja eram previamente cultivadas
pelos indigenas. O desenvolvimento daquela economia intensificou as relagdes comerciais e ajudou a trazer essas
populagdes de volta as dreas localizadas na beira do rio”.

43 Vaz Filho faz a seguinte observagdo sobre a relagio entre indigena e caboclo: “um aspecto que pode chamar a
atencdo na Amazdnia é que essa populagdo regional vizinha aos indigenas, em face da qual eles estariam quase
indistintos e com a qual eles eram confundidos, até recentemente, conserva, entre seus costumes e valores, muitos
elementos das culturas indigenas pré-colombianas, principalmente de raiz Tupi. Esse fato ja foi atestado por todos
os estudiosos que trataram da chamada populacdo cabocla na Amazdnia. Além do mais, mesmo um viajante
comum observa, logo de inicio, que os tracos fisicos dos caboclos amazonicos sdo predominantemente indigenas,
ou seja, a populacdo regional ou envolvente apresenta muitos aspectos que podem ser também considerados
indigenas. Por isso, na Amazonia, dizer que os povos indigenas emergentes apresentam pouca distintividade frente
aos regionais nao significa dizer que aqueles apresentem poucos tragos indigenas” (2010, p.16).
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sociocultural e de ocupacdo da terra tem sido comumente associado a formacdo de um
campesinato tipicamente amazonico (Idem).

Importante registrar que a Lei de Terras de 1850 foi fator importante no processo
de ‘caboclizacdo’ e invisibilizacdo dos indigenas. Por meio desta lei procurou-se regulamentar
a propriedade das terras doadas desde o periodo colonial e legalizar as dreas ocupadas sem
autorizacdo reconhecendo, posteriormente, as chamadas terras devolutas, que pertenceriam ao
Estado. No caso dos indigenas aldeados, a lei preservava o direito de permanecerem utilizando
a terra, mas se as autoridades considerassem que na aldeia ou vila de indios ndo havia indigenas,
afirmando que as pessoas perderam esta condi¢do por conta de misturas raciais, ou mesmo
exterminio, as terras seriam consideradas devolutas (PACHECO DE OLIVEIRA, s/d, p.55).

Para as declaracOes oficiais de que nas localidades nao havia mais nativos,
“engenheiros eram contratados para a elabora¢do de laudos, numa complexa estrutura de poder
que se fez contraditéria, mas acabou por decretar a extingdo dos aldeamentos em diversas
provincias” (idem). E, na mesma lei,

Foi regularizada a imigracdo, sinalizando a preocupacido com a colonizagdo
do territdrio e alternativa do branco europeu a mao de obra, com a abolicdo do
trafico atlantico de escravos, também em 1850. Discursos civilizatorios eram
acionados, colocando os indigenas em categorias de fronteira, como caboclo,
mestico, misturado (PACHECO DE OLIVEIRA, s/d, p.55).

A regularizagdo das propriedades rurais por todo o Império e a incorporagdo estatal
das terras promove sucessivas declaracdes de extingdo e a transformagdo dos aldeamentos em
comarcas € municipios em formagdo. Estimula-se, em paralelo, o estabelecimento de pequenos
agricultores nao indigenas em dreas no entorno dos antigos aldeamentos. Além do objetivo de
fornecerem produtos agricolas, essa nova populacdo tendia a miscigenacdo dos antigos
habitantes por meio dos estimulos oficiais que ainda perduravam ao casamento entre brancos e
indios.

Durante a Primeira Republica o processo de invisibiliza¢do através da caboclizacao
dos indigenas se manteve como politica de Estado, ndo alterando o quadro. As constituicdes no
periodo republicano insistiram na assimilagdo e aculturacdo, tendendo considerd-las uma
evolugdo natural das sociedades menos desenvolvidas para as mais desenvolvidas. Aquelas
representadas pelos indigenas e, esta, por ndo indigenas. Paralelamente, com a implantacdo do
indigenismo rondoniano, pautado na doutrina do positivismo comtiano, os indios passaram a
ser representados como testemunhos de etapas rudimentares da humanidade, e que

necessitariam ser protegidos e tutelados (PACHECO DE OLIVEIRA, s/d).
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O mecanismo oficial envolveu a criacdo do Servico de Protecio ao Indio (SPI) que,
em resumo, buscava a nacionalizacao do interior e a localizacdo e fixacdo de mao de obra nao
estrangeira (nativa) no campo, assumindo as func¢des de uma agéncia de coloniza¢ao (ARRUTI,
2009). Tanto a protec@o quanto a fixacao seriam operadas por meio de um controle do acesso a
propriedade e treinamento técnico da forca de trabalho, num caso em postos indigenas e, em
outro, em centros agricolas. Dai a origem do SPI enquanto SPILTN, ou seja, Servico de
Protecio ao Indio e Localizacio de Trabalhadores Nacionais.

Lombardi, examinando a atuacdo do SPI em relagdo aos Xavante enquanto
instrumento estatal de expansdo das relacdes capitalistas ressalta que:

O caso dos Xavantes evidencia que a expansao da colonizagdo fez com que os
indios formassem uma configuracdo social dependente dos interesses dos
colonizadores. A supremacia destes imprimiu as relacdes entre indios e
brancos um cardter essencialmente colonial, sendo regida pela oposicao etnia
colonizadora/etnia colonizada, que norteou a submissdo dos Xavante aos
interesses coloniais e, depois, nacionais. Estes processos representaram a
subordinagdo das populagdes indigenas aos interesses do capital (1985, p.8).

A criacdo do SPI, portanto, marca a transi¢cao que o Estado brasileiro operava entre
o trabalho escravo e as novas formas de trabalho juridicamente livres incorporando a mao-de-
obra indigena. A sua criacdo é contempordnea a constatacdo generalizada de uma crise da
agricultura pds-aboli¢do, que atingia principalmente fracdes enfraquecidas da classe dominante
agraria (ARRUTI, 2009). Em 1918, o servico perderia sua parte LTN (Localizacdo de
Trabalhadores Nacionais), mas manteria a inten¢do programdtica de transformar o indio em
pequeno produtor rural capaz de se sustentar e se integrar ao mercado nacional de mao-de-obra.
Essa transformacio era pensada em termos de fases que levavam do estado primitivo ao estado
de civilizacdo do futuro proletario rural. Nesse sentido, a estratégia e a acdo do drgdo estao
marcadas por uma visdo do indio baseada na ideia de transitoriedade segundo a qual indio € um
estado que precisa ser superado, mas de uma forma controlada pelo Estado, para que nao
degenere. Para instrumentar legalmente esse controle sobre a transi¢cdo, em 1911 a figura
juridica da tutela € introduzida no cédigo civil nacional.

A tutela que estabelecia ao indio a capacidade relativa propositava transformar,
através da orientacdo e da autoridade, as condutas desviantes de individuos ou grupos com
relacdo a um cédigo dominante, partilhado e conhecido pelos membros de uma determinada
sociedade. Subjacente a tutela havia os objetivos de atrair e pacificar os grupos indigenas que
ainda resistiam ao avanco da fronteira agricola. Era preciso atrair e pacificar, e ndo exterminar

aquelas populacdes, obtendo-se, dessa forma, a mao-de-obra necessdria e ja inclinada para os
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ideais de desbravamento e preparagdo das terras ainda nao colonizadas (ARRUTI, 2009). No

campo identitario forjava-se e imputava aos nativos a categoria de caboclo.

A caboclizacao e a saida da invisibilidade do indigena amazonico

Na se¢do anterior examinamos os varios modos pelos quais o processo colonizador
procurou incorporar os nativos aos interesses estatais e empresariais. Destacamos, sobretudo, a
imputagdo do rétulo identitario de caboclo aos nativos da Amazdnia como forma de invisibiliza-
los em um movimento que tinha a eliminacdo das diferengas, a homogeneiza¢ao, como meta.
No entanto, contraditoriamente, a repulsa de grupos nativos a caboclizac¢do se tornou elemento
importante de detona¢do de um processo de saida da invisibilizacio e, consequentemente de
resgate étnico. Compreender e apresentar esta dinamica € o objetivo deste topico.

Emprestando as andlises sobre a “caboclizagdo” dos povos tradicionais da
Amazonia elaboradas por Lima (2009) e as apresentando de modo breve, o termo caboclo* é
uma categoria de classificacdo social complexa que inclui dimensdes geogréficas, raciais,
culturais e de classe. Considerando a dimensao geografica o caboclo é conhecido como um dos
“tipos” regionais do Brasil, reconhecidos geralmente como o tipo humano caracteristico da
populacdo rural da Amazodnia e seria resultado da mistura entre indios e brancos. Estas
enquadradas como ragas.

Incentivando e aproveitando a distin¢do e a generalizacdo criada por essa mistura,
as politicas coloniais teriam induzido a criacdo de uma classe amazonica subalterna, com a qual
a categoria social cabocla estaria intimamente associada. Essa categoria incluiria um conjunto
de esteredtipos que sugeririam que esses habitantes da AmazOnia seriam preguicosos,
indolentes, passivos e desconfiados, tomados como evidéncia de inferioridade e de
desqualificagdo.

Consequentemente, a designacdo cabocla também é empregada como categoria de
classificac@o social utilizada na constru¢do de uma representacdo da classe superior branca,
letrada e trabalhadora, enquanto se faz referéncia a classe baixa rural cabocla. Emprego este
que torna a categoria de caboclo relacional porque o termo, para ser compreendido enquanto
categoria de hierarquizagdo social, tem que carregar implicitamente uma categoria de pessoas

que se encontra numa posi¢do social superior a ela. Os parametros utilizados para essa

4 “Existem pelo menos duas etimologias diferentes para a palavra caboclo. Uma que afirma que caboclo deriva

do tupi caa-boc, que quer dizer “o que vem da floresta. Outra sugere que o nome vem da palavra tupi kari’boka,
que significa “filho do homem branco”. (LIMA, 1999, p. 9).
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classificagdo hierarquizada incluem as qualidades rurais, descendéncia indigena e ‘“ndo
civilizada” (ou seja, analfabeta e rastica) tidas como inferiores, que contrastam com as
qualidades urbana, branca e civilizada, tomadas como superiores.

Como categoria relacional, ndo hd um grupo fixo identificado como caboclo. O
termo pode ser aplicado a qualquer grupo social ou pessoa considerada mais rural, indigena ou
ristica em relacdo ao observador. Nesse sentido, a utilizacdo do termo € também um meio de o
observador afirmar sua identidade e superioridade. Neste contexto, o uso do termo caboclo
aponta para o processo histérico de sua constitui¢do (LIMA, 2009) e que se mescla com o
processo (ou a estratégia) de invisibilizacdo ocorrido com os indigenas da Amazonia.

Porém, € possivel considerar que a imposicao da categoria de caboclo ao nativo
amazOnico, na tentativa de subtrair a presenca indigena na regido, pode ter operado
contrariamente. Ou seja, é possivel considerar que parte do movimento de etnogénese tenha
sido alimentada na resisténcia a essa imposi¢ao, embora deva-se reconhecer que outros grupos
se submeteram a essa categoria.

Peixoto e Peixoto (2012) analisando os motivos que explicariam a deflagracdao do
processo de reivindicacdo territorial na forma de Terra Indigena iniciado pelos Borari e
Arapium do Mard, por exemplo, recorre a recusa a identificacdo cabocla por parte destes
indigenas como um dos elementos necessarios para compreensao do processo:

A Terra Indigena Maré foi formada a partir de um processo de
autorreconhecimento indigena levado a efeito por trés comunidades na gleba
Nova Olinda, oeste do Pard. Tais comunidades estdo estabelecidas naquele
espaco territorial desde que seus antepassados indigenas, opondo-se a
submissdo imposta pelos “brancos”, refugiaram-se naquela floresta como
garantia de sua reproducdo social e cultural. Os rituais indigenas passaram a
ser praticados veladamente e, com o passar do tempo, muitos deles foram se
perdendo. Logo, a populacdo que vivia na floresta foi chamada de cabocla,
termo pejorativo que significa “aqueles que sdo do mato”. No entanto, o termo
“caboclo” foi imposto de fora para dentro e as popula¢des nativas ndo se
denominavam como tais. (PEIXOTO e PEIXOTO, 2012, p. 175).

A denominacao cabocla para a populacdo indigena amazonica fora uma imposicao
exdgena e conectada a estratégia histérica de incorporacdo das populacdes indigenas a
sociedade colonizadora, obviamente, enquanto forca de trabalho. Contudo ela ndo cumprira
eficientemente sua funcao identitaria, tendo em vista a resisténcia de indigenas em se adequar
a ela. Ademais, veladamente, os indigenas continuaram a praticar seus ritos culturais indicando
que o processo de invisibilizacao engendrou, como adiantamos anteriormente, estratégia ativa

de resisténcia.
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Toris (2009, 2014), por exemplo, defende a tese de que os processos de
reivindicagdes etnogénicos na regidao do Baixo Tapajos, apesar de despontarem na década de
1990, foram motivados e detonados por elementos que se estenderiam aos anos de 1970. Nessa
época, teria se configurado um campo de disputas identitdrias e territoriais decorrentes da
criacdo da Floresta Nacional do Tapajos®, em 1974, que envolveu a explicita recusa a
identidade cabocla por parte dos indigenas da regido em um contexto em que 0S nativos se
apoderaram da legislacdo compreendendo o que lhes favorecia e o que lhes prejudicaria. Para
Ioris (2009) este contexto engendrou trés etapas que envolvem a consolidacdo dos processos
etnogénicos observados na regido: o primeiro refere-se a identificacdo de um caboclo cultural
e territorialmente destituido, que ndo interessava a reivindicac@o fundidria dos requerentes. O
segundo devido a recusa na legislacao de florestas nacionais pela permanéncia de populagcdes
tradicionais em seu interior e, o terceiro movimento em direcao ao resgate étnico, € a retomada
da indianidade e a reivindicacdo pela Terra Indigena (IORIS, 2009, p. 223).

O movimento de resisténcia foi marcado por sucessivos embates com Orgaos
ambientalistas governamentais que gerou consequéncias em dois sentidos. Em 1990, em
resposta a0 movimento de resisténcia, o extinto Instituto Brasileiro de Desenvolvimento
Florestal (IBDF), chamado agora de Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos
Naturais Renovdveis (IBAMA), anunciou mudanca na legislacdo das Florestas Nacionais
permitindo, a partir de entdo, a permanéncia de populacdes na drea daquela reserva. Este
resultado foi obtido porque este novo instituto “propds o didlogo como busca de solugdo para
o problema” (VAZ FILHO, 2010b, p. 77). Por outro lado, o sucessivo embate com o aparato
do Estado levou-os a se engajarem em formas mais amplas de articulacdo politica.

Essas novas formas de organizacao associadas a resisténcia a identidade de caboclo,
e a melhor aceitagcdo da ainda precdria e genérica denominagdo de comunitdrios, contribuiu para
o aparecimento de um novo patamar juridico-identitdrio intermedidrio, o de comunidade
tradicional.

Segundo loris (2009) a introdugdo do termo “comunidade” ¢ atribuida aos trabalhos

de organizagdo popular das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), da Igreja Catdlica,

45 A Floresta Nacional do Tapaj6s (FLONA Tapaj6s) situa-se atualmente no municipio de Belterra-PA, ocupando
uma drea aproximada de 600 mil hectares, tendo o Rio Tapajdés como limite oeste, a rodovia Santarém-Cuiabd ao
leste e o Rio Cupari ao sul. Ela foi a primeira reserva florestal efetivamente implementada na Amazdnia, conduzida
pelo extinto IBDF, tendo por objetivo a explorag¢do sustentada de madeira. Atualmente trés comunidades de seu
interior reivindicam o reconhecimento étnico e a demarcacdo de seus territérios. Inaugurando a implantacdo de
um sistema de reservas ambientais na Amazdnia, a Flona Tapajos, no entanto, teve seus limites sobrepostos aos
territorios de vérios grupos sociais, ndo s6 dos indigenas de Taquara, Marituba e Braganc¢a, como também de outras
16 comunidades igualmente localizadas na margem direita do Tapajés (IORIS, 2009).
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desenvolvidos a partir da década de 1960, quando, segundo seus relatos, comegaram a deslocar
suas moradias dos centros das matas para fixa-las nas dreas da beira do rio. A efetivacdo dos
trabalhos das CEBs, a principio de cariter essencialmente religioso, levou esses nicleos
domésticos a incorporarem um ideal de ‘comunidade’ enquanto grupos socialmente articulados,
o qual foi gradualmente absorvendo as instancias politico-administrativas e territoriais (IORIS,
2009). Para exemplificar a aversdo que os grupos de resisténcia apresentavam a denominacao
de caboclo e a aceitagdo a denominagdo de comunitdrios, a autora destaca que eles renegavam
a categorizacdo de caboclo e “tendiam a se autoidentificar como pertencentes as suas
respectivas ‘comunidades’: “perteng¢o a comunidade de Taquara, a comunidade de Pinhél, a
comunidade de Muratuba...” (1dem, Grifos no original, p. 254)).

A categoria de ‘comunidade’ representou um avangco do ponto de vista do
fortalecimento da luta pela garantia do territorio € do modo préprio de reproduzir a vida na
medida em que fornecia a concepcdo de pertencimento a um grupo identitirio e
geograficamente posicionado. De certa forma a categoria abrigava o uso comum do territério e
seus recursos bem como uma espécie de democracia decisoria.

Procurando explicitar e entender a importancia que a categoria ‘comunitério’
desempenhou no processo de saida da invisibiliza¢do, como ponte para a definitiva aceitacao
india, loris pondera que,

composta de nucleos familiares extensos, a ‘comunidade’ configura uma
unidade politico-espacial. Ela denota um conjunto de direitos comuns de
residéncia e usos comunais dos recursos sobre determinada extensao de terra,
assim como das formas associativas e representativas, conferindo aos seus
membros autonomia sobre as decisdes internas e sobre um espaco territorial
(IORIS, 2009, p. 232).

Como resultado “a ‘comunidade’ configurou-se enquanto importante forma de
representacio e organizagdo sociopolitica e espacial entre as populacdes nativas na regido do
baixo Tapajos” (idem) tendo em vista que ela abrigava, no campo semantico, as praticas
coletivas tradicionais dos moradores da FLONA. Um passo intermedidrio foi a predicacao de
tradicional a categoria comunidade, mas que se consolidou no campo da lei em ‘populagdes
tradicionais’.

Com a aparente aceitagdo da categorizacao de ‘populacdes tradicionais’ e sua
consequente adequacdo a nova legislacdo das florestas nacionais que passara a permitir esse
tipo de populacdo em suas dreas, 0 movimento de resisténcia tenderia a se esvaziar. Porém,
novos embates se iniciaram, configurando o que loris denominou de terceiro movimento em

direcdo a etnogénese ou ao “despertar do movimento indigena” (IORIS, 2009).
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Fortalecidos pela conformacdo de uma unidade de coesdo entre as vdrias
comunidades e pelas novas formas organizacionais, sobretudo ao papel decisivo que o STTR
(Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Santarém)* desempenhou, que configurou a primeira
forma de organizagdo politica supracomunitdria entre elas, um novo desafio se impds: manter
a posse e a manutencdo do padrdo de ocupagdo da terra historicamente constituido. Isto porque
o controle sobre a exploracdo dos recursos da FLONA seria exercido externamente as
comunidades tradicionais.

O controle externo

Indicou que os modos de uso da terra e de exploracdo dos recursos estariam,
a partir de entdo, condicionados as regulamentacdes das reservas, embora sua
concepgdo e controle fossem gerados externamente as suas institui¢oes
socioculturais. E desse enfrentamento que veremos despertar o movimento
indigena (IORIS, 2009, p. 244).

Descontentes com a inadequacao da legislacdo acerca das Florestas Nacionais, ou
mesmo das Reservas Extrativistas*’, possuidores do conhecimento sobre os direitos indigenas
assegurados na Constituicao de 1988, e organizados politica e juridicamente em associagdes €
conselhos, fortalece-se a decisdo de afirmar a condicdo indigena daquela populagdo. Ademais,
foi importante para a decisdo dos indigenas em direcao a reafirmacao étnica o conhecimento de
que reservas extrativistas teriam contrato de permanéncia e exploragdo com tempo definido de
trinta anos, ao contrario de terras indigenas.

Enquanto na década de 1980 as populacOes nativas do baixo Tapajos enfrentaram

ameacas diretas a manutencdo dos territérios, causadas pelo avan¢o da economia madeireira,

em meados da década seguinte elas comegcam a descobrir as garantias juridicas constitucionais

46 Sobre a importancia desse sindicato para os processos de ressurgimento étnico na regido, registra a autora que
“sobre aqueles frouxos lacos que se estabeleciam entre as comunidades em ambas as margens do Tapajos, a luta
pela terra trouxe uma nova forma de articulacdo politica, e essa associacdo ao Sindicato adicionou novas formas
de pertencimentos e identificagdo, quando passam a fazer ‘parte do sindicato’ e se reconhecer como
‘sindicalizados/as’. Foi como ‘sindicalizadas’ que essas populagdes conseguiram evitar as desapropriacdes que
estavam em curso e assegurar a posse e a manutencdo de seu padrdo de ocupacio da terra. Em 1996, durante minha
primeira visita as comunidades na drea da Flona Tapajés, era comum as pessoas se apresentarem como
‘sindicalizadas’ (IORIS, 2009, p. 236).

47 Paralelamente 2 criagdo da Flona Tapajés em 1974 o governo militar incentivou a inddstria madeireira a explorar
esse recurso nas florestas que ocupavam a margem oposta do rio Tapajés. Duas madeireiras ganharam do estado
o direito por essa exploracdo, que se inicia nos anos de 1980. Em meados da década de 1990 os moradores
tradicionais da regido, insatisfeitos com essa exploracdo, se associaram e iniciam movimento para transformar o
territorio em Reserva Extrativista e, com isso, expulsar os exploradores externos. “Pouco mais de um ano apds o
surgimento dessas associacOes, a Reserva Extrativista Tapajds-Arapiuns foi oficialmente criada. O Decreto,
assinado em 11 de novembro de 1998, delimitou uma 4rea de aproximadamente 647 mil hectares, abrangendo os
municipios de Santarém e Aveiro. A drea da Resex TapajésArapiuns abarcou as terras circundadas pela margem
esquerda do Rio Tapajos e pela margem direita dos rios Arapiuns e Mard, em seus limites leste, norte e oeste,
respectivamente. O limite sul foi fixado por uma linha seca que vai do Rio Tapajés ao Rio Mard, na altura da
comunidade de Escrivao” (IORIS, 2009, p. 243).
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no sentido de assegurar direitos territoriais (posse da terra historicamente ocupada) e do
reconhecimento oficial como indigenas. Para Ioris (2009) esse fato ocorreu no contexto das
intensas e amplas mobiliza¢des que se configuraram na Amazonia entre grupos ambientalistas
e segmentos das suas populagdes rurais, especialmente aquelas cujos modos de vida dependiam
da manutencdo da floresta, em reacdo aos niveis de degradacdo ambiental e ameacas a
integridade dos territérios dessas populacdes que se evidenciavam por toda a regido.

Essa mobilizagdo contava com apoio de organismos internacionais, que
orquestraram intensa campanha contra o acelerado ritmo de desmatamento da Floresta
Amazonica, tornando-a centro das preocupacdes ambientalistas internacionais e exercendo
forte pressdo sobre o governo brasileiro para adocao de medidas de prote¢do ambiental e dos
direitos territoriais das populacdes que a habitam (IORIS, 2009).

A associacdo entre as agendas de defesa ambiental e dos direitos territoriais dos
povos amazodnicos ganhou for¢ca com a mobilizagdo para a criacdo de Reservas Extrativistas
(RESEX), desencadeada pelo movimento dos seringueiros no estado do Acre, visando
assegurar a posse das terras e a manutencao das dreas de floresta, acrescenta a antropdloga. “Foi
também nesse movimentado periodo que comecou o reconhecimento pelo poder ptblico dos
grupos sociais, que passaram a ser chamados de ‘populagdes tradicionais’” (Idem, p. 233).

Populacio tradicional € um conceito que surgiu na década de 1980 como parte da
estratégia para assegurar a presenca humana em unidades de conservacdo através da
regulamentacdo do Sistema Nacional de Unidades de Conservagdao (SNUC). Atualmente,
opondo-se a uma categorizacio exdgena, sao 0s proprios grupos que se apresentam com uma
identidade especifica, fortalecendo seu reconhecimento. Desse embate originou-se o decreto n.
6.040, de 07/02/2007 que instituiu a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentdvel dos
Povos e Comunidades Tradicionais (PNPCT), tendo-os definido como “grupos culturalmente
diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem formas proprias de organizacao
social, que ocupam e usam territdrios e recursos naturais como condi¢do para sua reproducio
cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos, inovagdes e
préticas gerados e transmitidos pela tradi¢ao” (SBPC, 2007).

Os efeitos do movimento de reconhecimento dos direitos territoriais das
‘populacdes tradicionais’ se estenderam também sobre os grupos sociais na regidao do baixo
Tapajos, em ambas as margens do rio. Entre eles registraram-se dois movimentos que
significaram mudancas substanciais na conducao da luta pela terra. De um lado, na margem
direita do rio, na area da FLONA, com a mudanca na legislacdo das Florestas Nacionais, que

passou a admitir a permanéncia dessas populacdes na reserva e, de outro lado, na margem
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esquerda, com a criacao da Reserva Extrativista (RESEX) Tapajos-Arapiuns e a consequente
retirada das madeireiras.

Assim, na virada para o século XXI, ao mesmo tempo em que esforgos
governamentais eram empreendidos tanto para regulamentar e efetivar as mudancas na drea da
FLONA Tapajos (admitindo as ‘populagdes tradicionais’ decorrentes da nova legislacdo das
Florestas Nacionais), quanto para implementar a recém-criada RESEX Tapaj6s-Arapiuns,
grupos de comunidades em ambas as reservas comecaram um movimento de reelaboracio de
antigas tradicdes culturais e a se identificar como pertencentes a vdrias etnias, muitas ja
consideradas extintas. Destaca-se que o movimento inicial ocorreu com os indigenas
Munduruku da comunidade de Taquara, na drea da FLONA Tapajés, seguido pelas
comunidades de Braganca e Marituba que também se declararam pertencentes aos Munduruku
(VAZ FILHO, 2010).

Dado que historicamente os indigenas da regido mantém intensa relacdo entre si, o
movimento de emergéncia étnica iniciado pelos grupos das dreas das duas reservas, a FLONA
Tapajos e a RESEX Tapajds-Arapiuns, rapidamente influenciou outros grupos. Em 2000,
depois da participacdo da Marcha dos 500 Anos para Porto Seguro, os indigenas criaram o
Conselho Indigena dos Rios Tapajés e Arapiuns (CITA), que mobiliza todos os indigenas do
baixo Tapajos e do rio Arapiuns constituindo-se na sua principal representacao politica.

Assim:

Os povos indigenas do Baixo Tapajds, que 14 anos atrds eram tidos como
extintos, sairam da invisibilidade e se insurgem contra os amorfos rétulos de
caboclos ou populacdes tradicionais. E assim passam a ser vistos pelos varios
interesses estabelecidos na regido como inconvenientes, impertinentes
caboclos dizendo-se indios (PEIXOTO, ARENZ e FIGUEIREDO, 2012, p.

282).
Em sintese, a partir da dltima década do século passado, povos indigenas do baixo
Tapajos que eram tidos como extintos, passaram a se reassumir indigenas, resgatando sua
condic¢do historica, reafirmando sua identidade étnica e, consequentemente, consolidando o
movimento em dire¢do a saida da invisibilizacdo. Esse movimento envolveu, de um lado, a
resisténcia a aceitacdo da denominagdo identitaria de caboclo. De outro lado, para a preservagao
e manutencao enquanto grupo etnicamente diferenciado, envolveu a necessidade de revitalizar
e consolidar seus proprios sistemas de representacdo politica, social e cultural, seus proprios

mecanismos de tomada de decisdo, de controle e uso dos recursos dos territorios € do

estabelecimento de canais proprios de interlocu¢do com os poderes instituidos.
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Consequentemente, para a compreensao do processo de saida da invisibilizacdo é
preciso considerar o contexto que envolveu esses fatores e ter em conta a participacdo ativa dos
indigenas nos assuntos que lhes dizem respeito, em contraste com abordagens que colocam o0s
indigenas como receptores passivos, vitimas estdticas dos processos de aldeamento,
catequizacdo, civilizacdo, caboclizagdo e invisibiliza¢do pelos quais passaram.

Como destacado por Vaz Filho,

Diante do processo de dominacdo econdmica e cultural a que foram
submetidos, as novas geracdes de indigenas aldeados reagiam de diferentes
formas, principalmente através de estratégias discretas ou silenciosas,
exercitadas no espaco privado ou familiar. E no limite do possivel, eles
conservavam ou recriavam crencas € costumes dos tempos tribais ou das
missdes e desenvolviam modos de vida adaptados a sua nova realidade.
Exemplos: a crenca nos encantados e nos pajés, o trabalho coletivo conhecido
como puxirum e uma economia que integra extrativismo florestal, caca, pesca
e agricultura (2010b, p. 72).

Nao vamos aqui aprofundar a discussdo em torno da pertinéncia do conceito de
‘invisibiliza¢do’ para a compreensdo do processo de ressurgimento étnico dos indigenas do
baixo Tapajos. No entanto, € um fato que populagdes inteiras ou parciais de povoados ao longo
das calhas dos rios Tapajos, Arapiuns e Mar6 estdo resistindo ao reconhecimento a
pertencimentos identitdrios impostos exogenamente como a de caboclo, por exemplo,
afirmando pertencimentos étnicos indigenas historicamente referenciados. Ademais, nos censos
nacionais oficiais do IBGE, a populacio autodeclarada indigena aumentou de 294.148 em 1991
para 821.501 em 2010 (dltimo levantamento) dentre os quais 46,6% residiam na Amazonia*.

Em sintese, o que expusemos até aqui retrata de maneira suscinta o que foi o
processo de colonizacdo e consequente extingdo dos indigenas da Amazodnia. Porém,
procuramos ressaltar que a historia ndo foi linear. Ou seja, entra colonizagdo (input) e por algum
processo mecanico sai a extingdo (output). Mesmo com todo o poder econdmico e bélico
superior, com toda forca simbdlica e ideoldgica construida e movimentada pelos instrumentos
colonizadores por cinco séculos, os indigenas ainda sobrevivem e se reproduzem a taxa de
natalidade mais alta do que a média nacional. No baixo Tapajos, onde ha 20 anos os indigenas
eram dados oficialmente como extintos, ha, hoje, 63 comunidades reivindicando junto a FUNAI
a abertura de processo de demarcagao territorial indigena (conferir mapa completo destes

grupos e sua localizacao no anexo III). Ou seja, para entender este movimento social, € preciso

48 Fonte: http://atlasescolar.ibge.gov.br/images/atlas/mapas_brasil/brasil_populacao_cor_e_raca.pdf. (Acessado
em 19/08/15).
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considerar que os indigenas fizeram uma apropriacdo do contexto que lhe foi desfavoravel e
utilizaram a estratégia da invisibiliza¢do para sobreviver.

Atualmente, em um contexto, pelo menos do ponto de vista das leis, favordvel e de
forte pressao do capital sobre os recursos naturais de seus territorios, eles encontram elementos
que demandam o ressurgimento étnico para manutencao fisica, cultural e territorial. Porém, é
preciso examinar do ponto de vista da economia politica a questdo acerca dos motivos que
teriam os europeus (ou o nascente modo de producdo capitalista) para a incorporagdo dos
indigenas e dos seus territérios e recursos naturais a seu modo de reproduzir e compreender a
vida. Obviamente, questdo importante como esta, ndo serd tratada adequadamente em uma
secdo de uma tese, mas € importante apontar uma dire¢do explicativa para ela que julgamos
pertinente.

Trata-se das analises que faz Rosa Luxemburg (1985) que conclui pela necessidade
vital do modo de producdo capitalista em expandir-se (e incorporar) sobre economias nao

capitalistas para garantir a acumulacdo ampliada do capital.

A questao indigena no contexto da acumulacao ampliada do capital

Nesta se¢do faremos apontamentos sobre os motivos que explicam a pressao que a
dindmica do capital impde na incorporacdo dos recursos naturais dos nativos aos seus ativos.
Esta secdo € importante porque apresenta um caminho explicativo, a partir de estudos criticos
em economia politica, para examinar a voltupia com que as sociedades hegemodnicas europeias
se langaram na incorporacgdo dos territdrios e recursos naturais das economias indigenas as suas
economias.

Caio Prado Junior resume bem a relacdo entre a colonizacdo e o nascente
capitalismo. Para este autor,

No seu conjunto, e vista no plano mundial e internacional, a colonizac¢do dos
trépicos toma o aspecto de uma vasta empresa comercial, mais completa que
a antiga feitoria, mas sempre com o mesmo cardter que ela, destinada a
explorar os recursos naturais de um territério virgem em proveito do comércio
europeu. E este o verdadeiro sentido da colonizagio tropical. [...] em suma e
no essencial, todos os grandes acontecimentos desta era, que se convencionou
com razdo chamar dos “descobrimentos”, articulam-se num conjunto que néo
€ sendo um capitulo da histéria do comércio europeu (PRADO JUNIOR,
1997, p. 31).

De certo modo, a se¢do anterior tratou do periodo da acumulacdo primitiva do

capital no contexto da incorpora¢cdo da Amazonia a este tipo de acumulagdo de uma perspectiva
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histérica. Com a subjugacgao de parte dos nativos para incorpord-los a producio de bens a coroa,
convertendo-os em mao-de-obra nas missdes ou diretamente como escrava, apartando-os da
terra, incentiva-se o modo de producdo capitalista e, consequentemente, a separacao entre
producdo e meio de produgdo. O resultado € a instilagdo na Amazodnia da produgdo da relacao
capital: de um lado o fornecedor da for¢ca de producdo e de outro o proprietdrio do meio de
producdo.

Nas palavras de Marx (2013, p. 786):

A assim chamada acumulacio primitiva ndo €, por conseguinte, mais do que
o processo histérico de separagdo entre producdo e meio de producgdo. Ele
aparece como ‘primitiva’ porque constitui a pré-histdria do capital e do modo
de producdo que lhe corresponde. [...] com esta polarizagdo estdo dadas as
condi¢des fundamentais da producio capitalista.

No novo modo de produgdo, o trabalhador perde completamente qualquer
possibilidade de ofertar no mercado uma mercadoria que tenha seu trabalho incorporado, pois
caso o faga, ndo ird ofertar a si proprio enquanto mercadoria forca de trabalho (RODRIGUES,
2013a).

E analisando contexto similar que Rosa Luxemburg (1985) explicita na obra A
Acumulagdo do Capital a necessidade das economias capitalistas por incorporar economias nao
capitalistas. A necessidade € gerada para garantir a acumulacdo ampliada do capital.

Nos dizeres dessa autora,

Em sua ansia de apropriagao das forcas produtivas com vistas a exploragdo, o
capital esquadrinha o mundo inteiro, procura meios de producido em qualquer
lugar e os tira ou os adquire de todas as culturas dos mais diversos niveis, bem
como de qualquer forma social. A questdo dos elementos materiais da
acumulacdo do capital estd longe de encontrar-se resolvida pela forma
material da mais-valia de cunho capitalista; essa questdo, pelo contrério,
vem-se transformando em outra totalmente diferente. Para o emprego
produtivo da mais-valia realizada € necessario que o capital disponha cada vez
mais do globo terrestre todo a fim de ter uma oferta qualitativa e
quantitativamente ilimitada no condizente aos respectivos meios de produgio
(LUXEMBURRG, 1985, p. 245-6. Grifos nossos).

Ou seja, para garantir a reproducdo ampliada do capital, o modo de producao
capitalista precisa expandir-se para esferas que extrapolam o dominio do seu préprio modo de
producdo. Ademais, trata-se de reproducdo ampliada do capital que exige que os ciclos

produtivos sejam sempre crescentes.

A diferenca fundamental entre reproducdo ampliada e a reproducio simples
reside no fato de nesta a mais-valia ser totalmente consumida pela classe
capitalista e respectivos dependentes, enquanto, na ampliada, parte da mais-
valia € subtraida do consumo pessoal de seus proprietarios ndo para ser
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entesourada, mas para ser acrescentada ao capital ativo, para ser capitalizada
(LUXEMBURG, 1985, P. 62).

Para ampliar a reproducdo, uma fracdo do arrecadado sobre a exploracdo e a
realizacdo da mais-valia deixa de ser entesourada. Esta fracdo deve retornar no ciclo seguinte
para incrementd-lo, para amplid-lo. Ela pode resultar, por exemplo, de um aumento na
quantidade de matéria prima para ser transformada em produto, em relagao ao ciclo produtivo
anterior® adquirida com parte do capital que seria entesourado.

Porém, ampliada a reproducdo, aumenta-se a producdo. Com isso, decorre o
problema da realizagdo dessa nova producdo, da fracdo ‘a mais’ da venda de mercadorias
sempre em maior quantidade, resultantes de ciclos de reprodugdo sempre crescentes. Ou seja,
considerando que nos ciclos de reprodu¢do na sociedade capitalista a realizacdo da mais-valia
“¢ a meta final e a mola propulsora do produtor capitalista” (LUXEMBURG, 1985, p.11) e que
essa realizacdo deve apresentar “um crescimento incessante, em quantidades sempre maiores”
(idem, p.12), como assegurar a realizacdo da mais-valia sempre crescente nos ciclos futuros?
Como assegurar a venda de mercadorias em quantidade sempre crescente’?

Este ciclo sempre crescente, que exige a realizacdo de cada vez maior mais-valia,
além de ser uma necessidade que torna esse tipo de realizagdao moto-perpétuo, € contornado, ou
minimizado, em partes com a expansao do capitalismo para sistemas ainda ndo capitalistas,
ampliando incessantemente para “camadas sociais ou sociedades que por si ndo produzam pelo
modo capitalista” (LUXEMBURG, 1985, p.241). Este ¢ um dos motivos que pode explicar a
voldpia dos ataques do capital contra as sociedades nativas.

Também poder-se-ia considerar a incorporacao do trabalhador livre das economias
ndo capitalistas a capitalista que, ao ser incorporado, ofertard sua forca de trabalho no mercado
tencionando para baixo o valor da forca de trabalho, aumentando a mais valia extraida.

E neste sentido que, para Paul Singer, a reproducio do capital em seu meio
historico, isto €, ndo capitalista, “ndo oferece somente um escoadouro a producdo capitalista.
Ela permite a inclusio de novos territorios de matérias-primas e de for¢a de trabalho a economia

capitalista” (SINGER, 1985, p. XL). Isto, porque, “a fabricagdo de mercadorias ndo ¢ o objetivo

49 Registra-se 0 aumento exponencial nas dltimas décadas na quantidade de matéria prima (madeira, bauxita e
minério de ferro (juntos representam 87% da exportacdo do estado)) extraida do baixo Tapajos para alimentar as
industrias capitalistas. E ilustrativa a matéria divulgada pelo site oficial do governo do Paré destacando que o
estado serd o unico dentre os estados da federa¢do que ndo terd diminuic¢do na participacio do PIB em 2016. Dentre
0s motivos constam a manuten¢do da demanda dos mercados centrais pelas matérias prima de seu territdrio,
sobretudo do minério de ferro. (ver: http://www.agenciapara.com.br/noticia.asp?id_ver=118006)

9 Daf as crises ciclicas do capitalismo resultaram de superproducéo, € nio de falta de producio.
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do produtor capitalista; é apenas um meio para a apropriagdo de mais valia” (LUXEMBURG,
1985, p. 12).

Porém, ndo € simplesmente a realizacdo da mais-valia o objetivo da reprodugao
capitalista. E a sua realizacdo em escala cada vez maior. Nas palavras de Rosa:

O objetivo e mola propulsora da producgdo capitalista ndo é simplesmente a
mais-valia, em qualquer quantidade, em uma tnica apropria¢do, mas a
obtencdo ilimitada de mais-valia, em um crescimento incessante, em
quantidades sempre maiores. Isso s6 pode ser alcangado pelo mesmo recurso
magico: pela producio capitalista, isto €, mediante a apropriagdo de trabalho
assalariado ndo-pago em meio ao processo de fabricacdo de mercadorias e
mediante a realizacdo dessas mercadorias assim produzidas. Com isso,
producdo sempre reiniciada, a reprodugdo como fendmeno regular adquire na
sociedade capitalista motivacao totalmente nova e desconhecida em qualquer
outra forma de producdao (LUXEMBURGQO, 1985, p. 12).

Nas formas histéricas de economia anteriores ao capitalismo € a necessidade de
consumo da sociedade que constituem a causa determinante da producdo. O valor de uso
determinava a produgdo, ao contrdrio do capitalismo em que o determinante € do valor de troca.
No modo de producdo capitalista, diferentemente, o motivo propulsor da produgdo € a
apropriacdo da mais-valia em escala cada vez maior. E ndo é s6. Para Luxemburg (1985, p.
241) “O modo de produgdo capitalista ndo somente cria, pela fome de mais valia por parte do
capitalista, a for¢a propulsora para a ampliagao da reprodugao”, ele “transforma praticamente
essa ampliacdo em lei propulsora, em condi¢cdo de existéncia econdmica dos capitalistas
individuais”.

Porém, “uma aceleragdo da apropriacdo da mais-valia s6 é possivel por meio da
ampliacdo da producido capitalista, que gera a mais-valia” (idem, p. 13). Portanto, o modo de
producdo capitalista engendra ndo somente um motivo permanente para a reproducao em geral,
mas igualmente um motivo para a ampliacdo constante da produgdo, para a retomada da
producdo em propor¢des sempre maior nos ciclos reprodutivos futuros. Para tanto, o capital
expande-se por todo o globo, procurando “obter meios de produgdo em qualquer lugar e os tira
ou os adquire de todas as culturas dos mais diversos niveis, bem como de qualquer forma social”
(Idem, p. 246). Ou seja, para realizar a mais-valia o capital se expande, incorpora e explora
economias diferentes de si. Os passos para essa incorporagdo, segundo Luxemburg (1985),
seriam:

(1)  Apossar-se diretamente das principais fontes de forgas produtivas, tais
como terras, caga das florestas virgens, minérios, pedras preciosas e metais,
produtos vegetais exdticos, como a borracha, etc;

(2)  “Liberar” forga de trabalho e submeté-la ao capital, para o trabalho;
(3) Introduzir a economia mercantil;

(4)  Separar a agricultura do artesanato.
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Impondo tais passos as sociedades nao capitalistas, o resultado ndao é somente sua
incorporagdo ao modo de produgdo capitalista, mas também a sua destruicdo enquanto
sociedade diferenciada. Essa incorporacdo (e consequente destruicio da sociedade nao
capitalista) por substitui¢ao levou, por exemplo, “a destrui¢ao da economia camponesa europeia
e do artesanato desta, mas também a destrui¢ao das mais variadas formas de producio, inclusive
das sociedades primitivas, nos paises ndo europeus” (LUXEMBURG, p. 248. Grifos nossos).

Estes passos podem ser utilizados para compreender os objetivos do Estado que
alavancaram a implantacdo da Floresta do Tapajos descrito anteriormente. Os recursos
madeireiros da FLONA seriam destinados a explora¢do comercial for¢ando os habitantes a se
empregarem nas industrias madeireiras para sobreviver. Com isso introduz a economia
mercantil em substitui¢do ao modo histérico de vida do nativo.

A incorporagdo por destruicao e substituicao (pelo modo de producdo capitalista)
dos sistemas produtivos das sociedades ndo capitalistas sdo motivadas, portanto, por trés
fatores: (1) incremento de matérias-primas necessdrias a ampliacao dos ciclos reprodutivos; (i1)
incorporagdo de novos consumidores necessarios a realizacdo da mais-valia e (ii1) incrementar
a oferta de for¢a de trabalho no mercado tencionando para baixo o valor desta mercadoria.

Tendo em vista o quadro econdmico tragado, o exame sobre o papel da escola nas
sociedades indigenas € importante porque, neste contexto analitico, todas as camadas e
sociedades ndo-capitalistas sdo forcadas a se transformarem em economias capitalistas e todos
os instrumentos que este modo de producdo detém serdo alinhados para este fim. E ndo podemos
perder de vista o lado reprodutor dos elementos necessérios a reprodu¢do do modo de produgdo
capitalista que a escola engendra em suas atividades. Ademais, “o capitalismo vem ao mundo
e se desenvolve historicamente em meio social ndo-capitalista” (LUXEMBURG, 1985, p. 253).
Nos paises da Europa ocidental ele se desenvolveu inicialmente no meio feudal. Apds a queda
do feudalismo, passa a abarcar o meio camponés, tanto ligado a agricultura como ao artesanal.

Além desses limites imediatos vamos encontrar depois toda uma vasta drea de
culturas ndo-europeias, que envolve o capitalismo europeu e lhe oferece uma
escala completa de estdgios evolutivos vdrios, tanto abrangendo hordas
comunistas das mais primitivas, de cacadores nomades e de simples coletores,
quanto populacdes que se dedicam a producdo mercantil artesanal e
camponesa. E esse o meio em que prossegue a marcha do processo capitalista
de acumulacido (LUXEMBURG, 1985, p. 253).

Para existir e poder desenvolver-se, o capitalismo necessita de um meio constituido
de formas ndo capitalistas de producdo sobre o qual ele pode expandir-se e que opere como

mercado para realizar mais-valia, enquanto fonte de aquisicdo de matéria-prima para alimentar
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seus meios de produgdo e como reservatério de forca de trabalho para seu sistema salarial. No
entanto, as formas de producdo da economia natural precisam ser transformadas para poderem
operar nessas trés direcdes. Isto, porque, nas formas de economia natural a producdo é
determinada pela necessidade e satisfacio do consumo imediato, sem a necessidade de
satisfacdo de demanda inventada que exigiriam mercadorias exdgenas. ‘“Nesse sentido, a
economia natural cria dificuldades sérias as exigéncias do capital” (Idem, p. 254). Para instaurar
a légica da acumulagdo do capital, portanto, é preciso, destruir o sistema comunal das
sociedades de economia natural.

Para nos, essas colocacdes reforcam a questdo de examinar o papel contraditério
que a expansido da educagdo escolar para comunidades indigenas realiza como elemento
facilitador da légica do capital (considerando que ela fortalece a conversdao dos indigenas em
trabalhadores assalariados, reforca a presenca da estrutura organizacional empresarial e a
divisdo de trabalho nos moldes capitalista), embora, € a0 mesmo tempo, opere enquanto
instrumento empoderador, canalizador e facilitador da reafirmacio étnica. E diante deste quadro
que € preciso considerar criticamente e, com cuidado, a educacao escolar estatal nas sociedades
indigenas. Questdes acerca da sua participagdo no processo de invisibilizacao dos indigenas,
seu papel na substituicdo de valores, ou mesmo, de outro lado, seu papel nos processos de
etnogénese ganham centralidade no contexto do baixo Tapajés para pesquisadores da drea da
educagdo escolar indigena, tendo em vista que suas atividades podem impor obsticulos ou
favorecer a acumulacio ampliada do capital.

E no contexto de saida da invisibilizagio, de reafirmagio étnica e de enfrentamento
do avango do capital e, consequentemente, impondo obsticulos a acumulacdo ampliada,
elementos componentes da historia recente dos Borari e Arapium do Mard, que se insere a
mobilizacdo para reivindicar e fortalecer seus modos de vida e sua educagdo escolar
diferenciada. Tais movimentos de resgate étnico evidenciam que a histdria ndo € linear, no
sentido de ndo ocorrer resisténcia ao modo de producdo dominante, nem mesmo de que a
aplicagdo mecanica de um receitudrio colonizador torna a todos colonizados.

O que a histdria dos indigenas do baixo Tapajos (bem como do Nordeste brasileiro)
revela com o movimento social de ressurgimento €tnico € que essas minorias ndao foram
completamente esmagadas pela roda do capital, nem mesmo dizimadas pelos instrumentos
colonizadores. Elas ressurgem com a forca que lhes cabe reivindicando posse e uso coletivo da
terra, uso racional e coletivo dos recursos naturais, educacio diferenciada, saude eficiente, etc.

e paz para seguir a vida.
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Por fim, diante do contexto tragado a partir dos escritos de Luxemburg (1985) sobre
a necessidade vital do capitalismo incorporar economias distintas, € importante ressaltar que os
movimentos de ressurgimento, que envolvem forte movimento de resisténcia das minorias,
despontam sempre em situagdes de conflitos diretos com agentes capitalistas, tais como
fazendeiros, madeireiros, especuladores imobilidrios, pescadores profissionais da pesca
industrial e outros exploradores, demostrando, novamente, o papel ativo dos indigenas na
condugdo dos processos que lhes dizem respeito.

Porém, ha um terceiro e importante elemento alavancando os processos de
reafirmacdo ética espalhados pelo pais. Trata-se do contexto juridico favordvel que se
apresentou apds a promulgacdo da Constituicio de 1988 e da publicagdo da convencio
169/0OIT. Ou seja, entendemos que trés fatores compdem o universo explicativo para os
movimentos de reafirmac¢do étnica. O primeiro diz respeito ao processo de invisibilizagdo dos
indigenas (eles ndo foram extintos). O segundo referente a pressao do capital pela incorporacao
da terra e dos recursos naturais do territorio a reproduc¢do ampliada do capital. Ambos tratados

no capitulo 1. O terceiro fator € o contexto juridico favordvel que apresentaremos a seguir.
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CAPITULO 11

A CONSTITUICAO BRASILEIRA DE  1988:
INAUGURACAO DE CONTEXTO JURIDICO
FAVORAVEL AOS MOVIMENTOS DE ETNOGENESES
E CONQUISTA DE EDUCACAO DIFERENCIADA

Constituicoes brasileiras sobre os direitos indigenas anteriores a Constituicao de 1988

Um bom exemplo que resume as constitui¢des nacionais sobre o entendimento
juridico dado aos indigenas antes da promulgacao da atual Constitui¢ao, e que representa a forte
mudanca posta em curso depois de sua promulgacdo, pode ser encontrado na Constituicao de
1967 que, em seu Capitulo II, artigo 8, sobre o que compete a Unido, faz constar uma espécie
de ‘natural’ “[...] incorporacdao dos silvicolas a comunhdo nacional”. Ou seja, € explicitado
nessa Carta Magna de 1967 o carater integracionista e assimilacionista presente ndo apenas
nela, mas em toda histéria do aparato juridico maior do pais que antecedeu a ultima
Constituigio.

Nessa mesma linha, segundo Aradjo e Leitdo (2002, p. 25-26), “todas as
constituigdes do periodo republicano brasileiro, com excecdo da de 1891, que ndo continha
qualquer mencao aos povos indigenas, limitavam-se a reconhecer aos indios o direito de posse
sobre os territorios por eles ocupados”. Até 1988, todos os direitos indigenas eram concebidos
como direitos especiais tempordrios, que deveriam deixar de existir na medida em que os indios
fossem integrados e assimilados a comunhao nacional. Isto porque os indios eram considerados
pessoas relativamente incapazes, equiparadas aos menores de 16 a 21 anos pelo Cddigo Civil
Brasileiro de 1916, devendo perder a sua condicdao de indio quando devidamente aculturados.
Esta concepg¢do fundava-se numa visdo preconceituosa de que os indios seriam seres inferiores,
primitivos e, carentes de educagdo, ndo possuiam capacidade que lhes permitisse manifestar

suas opinides e determinar as suas proprias vidas.



57

O Estatuto do Indio, Lei 6.001 de 1973, ainda hoje em vigor, consolidou esta visao
ao estabelecer o instituto da tutela governamental sobre os indios. Em razio desse instituto,
caberia ao 6rgdo indigenista federal — num primeiro momento o Servico de Protegiio aos Indios
(SPI) e depois, a Fundacio Nacional do Indio (FUNAI) — exercer o papel de tutor dos indios,
incluindo-se nessa atribuicio a defesa judicial e extrajudicial dos seus direitos e interesses.

A tutela, que foi inicialmente pensada como um instrumento de protecao acabou
por transformar-se, na pratica, numa ferramenta de controle do Estado sobre os indios que
historicamente a utilizou para desconsiderar e suprimir a vontade desses povos. O tutor passou
a ser, a0 mesmo tempo, agressor. Especialmente entre os anos 70 e 80, época do chamado
“milagre brasileiro”, em que se construiram grandes obras de infraestrutura em todo o territdrio
nacional, época em que o Estado foi o responsével pelas maiores violagOes de direitos indigenas
ocorridas no pais®'.

Rodovias, hidrelétricas, projetos de mineracdo e de colonizacdo causaram™
inimeros danos aos povos indigenas, principalmente aqueles cujos territérios encontravam-se
situados na chamada Amazonia Legal (ARAUJO e LEITAO, 2002). Segundo estes autores, 0
Estado foi, sobretudo, omisso quando a agressdo partia de terceiros, como no caso de
fazendeiros, garimpeiros e madeireiros que ao longo de nossa histéria invadiram, ocuparam e
exploraram ilegalmente recursos naturais em terras indigenas de norte a sul.

Porém, com a abertura para a Nova Reptblica sobre as ruinas das duas décadas de
ditadura empresarial-militar, um novo contexto juridico foi alcancado. Embora impulsionado
sobre a valorizacdo do multiculturalismo e valorizagdo da diferenca naquilo que fortalece o
relativismo®?, 0 novo contexto envolveu, pelo menos na letra da lei, vantagens para os indigenas,
sobretudo no reconhecimento da posse da terra ocupada de forma tradicional, do resguardo e
valorizacdo da diferenca, inclusive anunciando um tipo de educacao escolar especifica para
esses povos. Vejamos como essa mudanga ocorreu e as implicagdes positivas que causou na

questdo indigena.

S Em junho de 2014 foi amplamente divulgado pela midia noticia do encontro do Relatério Figueiredo que contém,
em mais de sete mil paginas, o registro das atrocidades cometidas pela ditadura empresarial-militar contra os
indigenas brasileiros.

52 E ainda causam. A construgdio da UHE Teles Pires, no rio de mesmo nome, e UHE Belo Monte no rio Xingu
que afetam os Munduruku, Kayabi; a mineracdo de ouro na terra indigena Raposa Serra do Sol que afeta os
Yanomami, sdo pequenos exemplos atuais de como essa intervengao persiste.

53 Uma boa discussio sobre a relagdo entre a valorizagdo do multiculturalismo e o atual estdgio do modo de
producdo pode ser encontrado na tese de doutorado de Julia Malanchem (2014), disponivel em:
http://repositorio.unesp.br/bitstream/handle/11449/115677/000809803.pdf?sequence=1&isAllowed=y
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O marco central: a promulgacao da Constituicao brasileira de 1988

Sdo reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas, crengas e
tradigdes, e os direitos origindrios sobre as terras que tradicionalmente ocupam,
competindo a Unido demarcd-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens (Art.
231 da Constituicdo da Repiiblica Federativa do Brasil de 1988).

Promulgada em 05 de outubro de 1988, a nova Constituicio da Republica
Federativa do Brasil estabeleceu os direitos dos povos indigenas através de um capitulo
especifico denominado “Dos Indios”, inserido no Titulo IIT “Da Ordem Social”. Foi a primeira
vez na histéria das constitui¢des brasileiras que um capitulo inteiro da constituicao fora
destinado aos direitos indigenas.

E consenso entre os estudiosos das questdes indigenas (SOUZA FILHO, 1999;
DUPRAT, 2002; GRUPIONI, 2008) que foi com a Constituicdo de 1988 que se estabeleceu um
novo marco juridico para as relacdes entre o Estado, os grupos indigenas organizados e a
sociedade nacional. Com a aprovagdo desse novo texto constitucional, os indios deixaram de
ser considerados uma espécie em vias de extin¢cdo para terem assegurados o direito a diferenca
cultural reconhecendo-lhes sua organizacdo social, suas linguas, crencgas e tradi¢cdes. O corpo
juridico do Estado brasileiro abandona, assim, a histérica perspectiva assimilacionista que
marcava toda a legislacdo indigenista anterior e que concebia o indio como uma categoria étnica
e social provisdria e transitdria, “aguardando” sua “natural” incorporagdo a comunhao nacional
amparada por uma concepgao evolucionista de uma transitoriedade cultural>.

Para Duprat, por exemplo, a Constituicdo de 1988 representou “uma clivagem em
relagcdo ao sistema constitucional pretérito, uma vez que reconhece o Estado brasileiro como
pluriétnico, e ndo mais pautado em pretendidas homogeneidades” (DUPRAT, 2002, p. 41). Para
Souza Filho, a Constitui¢cao de 1988 nao s6 “chamou os indios de indios e lhes deu o direito de
continuarem a sé-los como baniu do ordenamento juridico as categorias de ‘aculturados’ e
‘civilizados’ (SOUZA FILHO, 1999, p. 91) reconhecendo a perenidade efetiva desses grupos,
reconhecendo-os como “titulares de direitos que independem do grau de contato com a
sociedade nacional ou da exibi¢do de caracteristicas diacriticas” (GRUPIONI, 2008, p. 71).

Outra caracteristica importante que a promulgacdo da nova Constitui¢io
estabeleceu, porém indiretamente, foi o reconhecimento de direitos coletivos no sentido de
resguardar legalmente direitos que ndo estdo no ambito do individuo, mas de um grupo ou
comunidades, como a lingua, o territério, a cultura e a organizagdo cultural. E, ao proceder

dessa forma, elevou “a categoria de direito a diferenga cultural e linguistica dos povos

4 Tal como previam as constituicdes de 1934, 1946, 1967 e a Emenda Constitucional de 1969.
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indigenas” (SOUZA FILHO, 1999, p. 158). Dessa forma, a Constitui¢do de 1988 reconheceu
direitos permanentes e coletivos, resumidos por Aradjo e Leitdo (2002, p. 23), da seguinte
forma:

- reconhecimento de sua organizagdo social, costumes, linguas, crengas e
tradigdes;

- direitos origindrios e imprescritiveis sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, consideradas inaliendveis e indisponiveis;

- posse permanente sobre essas terras;

- usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes;
- uso de suas linguas maternas e dos processos proprios de aprendizagem;

- protecdo e valorizacdo das manifesta¢des culturais indigenas, que passam a
integrar o patrimonio cultural brasileiro.

Do ponto de vista juridico, nunca antes na historia brasileira a lei maior contou com
tantos incisos favordveis aos nativos. Como observa Grupioni acerca dos avangos que a
Constitui¢do de 1988 trouxe aos direitos indigenas:

Com o advento da nova carta constitucional, a relacdo alterou-se, ndo s6
porque o direito a diferenca e & manutencado dessa diferenca foi reconhecido,
como também porque a Constitui¢io, além de perceber o indio como pessoa,
com os direitos e deveres de qualquer outro cidadao brasileiro, o percebe como
membro de uma comunidade e de um grupo, isto €, como membro de uma
coletividade que ¢é titular de direitos coletivos especiais. Assim, as mudancas
introduzidas pela atual Constitui¢do propiciaram a mudanga de concepgdes
juridicas ha muito tempo estabelecidas, fazendo com que a velha prética da
assimilacao cedesse lugar a proposi¢do da afirmacg@o da convivéncia e respeito
da diferenga (GRUPIONI, 2008, p. 72).

De acordo com Grupioni (2008), com o advento da nova Constitui¢do de 1988 os
grupos indigenas alcangaram um novo patamar juridico, o de serem reconhecidos como
coletividades portadoras de modos de organizagdo social proprios, com direito a sua
manutencdo, bem como de suas linguas, tradicdes e prdticas culturais em territorios
tradicionalmente ocupados onde possam se reproduzir fisica e culturalmente.

A Constitui¢do de 1988 inovou também ao reconhecer a capacidade processual dos
indios, suas comunidades e organizagdes para a defesa de seus proprios direitos e interesses
atribuindo ao Ministério Publico o dever de garanti-los e de intervir em todos os processos
judiciais que digam respeito a seus direitos e interesses, fixando a competéncia da Justica
Federal para julgar as disputas sobre os direitos indigenas (ARAUJO e LEITAO, 2002).

Quanto ao direito a educagdo diferenciada ele resultou do reconhecimento da
organizacao social, costumes, linguas, crengas e tradicdes proprios dos indigenas estabelecidos

pelo caput do artigo 231 e das legislacdes complementares que determinaram, a partir deste

reconhecimento, o estabelecimento de instituicdes escolares préprias para sua manutenc¢ao,
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recuperagdo e fortalecimento. Apresentaremos mais adiante um detalhadamento dos avangos
para a educacgio escolar indigena proporcionados pela Constitui¢do de 1988.

Porém, apesar de descrevermos esse breve histérico da promulgagcdo da
Constitui¢do destacando seus aspectos positivos, ndo temos a ilusdo de entender essas
conquistas legais como perfeitas e sem aspectos negativos. Como ressalta Marés (2002, p.50)
ha armadilhas nessa Constituicdo “nas quais o aplicador ou o titular do direito acabam caindo
quando procuram aplicd-la ou simplesmente defendé-la”. A primeira armadilha e, na visao
desse autor, a mais importante, ¢ a formacdo de lacunas que surgem entre a criagdo
constitucional do direito e sua necessaria regulamentacdo. Ou seja, “o texto constitucional cria
direitos, mas ndo os regulamenta, a ponto de impossibilitar sua pronta efetividade” (idem).

Esse mesmo jurista alerta que, além das lacunas, hd outras duas armadilhas
importantes, porque ambas podem dar margens a interpretacdes que podem valorizar principios
ja superados. O primeiro permite que intérpretes influenciados pelo antigo sistema juridico
assentados no paradigma da assimilacdo confundam produtividade com funcdo social da
propriedade, fazendo com que aquela possa ser interpretada como rentabilidade e assim,
esvaziaria seu significado enquanto funcdo social e coletiva. A segunda diz respeito ao
entendimento quanto a atribui¢cdo da competéncia para a demarcacao de terras indigenas. Ao
entregar 2 Unido a competéncia da demarcagdo, os privatistas interpretam essa competéncia
como capacidade da Unido, e ndo da Constitui¢do, de determinar os limites da terra indigena
(MARES, 2002).

Entendemos que uma das armadilhas da legislacdo no tocante a educagdo escolar
pode estar posta na obrigatoriedade da alfabetizacdo, também em portugués, para as etnias com
lingua materna propria. Ou seja, apesar da legislacdo reconhecer e garantir a alfabetizacdo na
lingua materna, ela impde a necessidade da alfabetizacdo na lingua dominante e, assim, em
grande medida, impde a cultura envolvente hegemodnica as comunidades indigenas. No Estatuto
do Indio (Lei 6.001/1973), ainda em vigor, essa imposi¢do aparece de modo mais explicito.
“Art. 49. A alfabetizacdo dos indios far-se-4 na lingua do grupo a que pertencam, e em
portugués, salvaguardado o uso da primeira” (BRASIL, 1973. Grifo nosso).

Apo6s examinar e expor as possiveis armadilhas que a Constitui¢do de 1988 impde
aos direitos indigenas, Marés, ao concluir seu texto destaca outro ponto importante que pode
decorrer das interpretacdes da legislacao. Tal interpretacdo poderia reforcar o aspecto individual
em detrimento do coletivo.

Para este autor,
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Essas pequenas armadilhas estdo espalhadas pelo texto, e compete aos juristas
e ao povo exigir uma interpretacdo segundo os principios maiores da
Constitui¢do e da sociedade organizada, que privilegiam o coletivo e impdem
a propriedade e ao patrimonio individuais a subordinagdo, ndo
necessariamente indenizavel, aos interesses coletivos. Essas armadilhas
muitas vezes fazem parecer que nio houve ruptura e que o sistema juridico
continua a ser protetor da propriedade absoluta e da integracdo dos povos
indigenas, como individuos, a sociedade envolvente, negando a existéncia de
direitos coletivos (MARES, 2002, p. 51, grifos nossos).

Apesar das armadilhas presentes na Constituicio de 1988, que permitem a um
julgador comprometido com o modo privatista de producdo interpretd-la em relagio aos direitos
indigenas de modo a modificar a competéncia para a demarcagdo de terras indigenas, ou mesmo
de assegurar direitos individuais e nao coletivos, elencados acima, entendemos que ela
representa um avango em relacdo ao corpo juridico nacional pretérito. Além do reconhecimento
do direito a diferenca, do ponto de vista territorial, € reconhecido o direito de posse do territério
tradicionalmente ocupado, cabendo-lhes, inclusive, o usufruto exclusivo de suas riquezas.

Neste contexto, e tendo no horizonte a educacao escolar indigena, uma das questoes
que se impde € a postura critica que os educadores comprometidos com a conquista de uma
escola emancipadora e que atenda aos interesses dos indigenas por este tipo de instrucao, devem
ter quanto a orientacio pedagdgica estatal subjacente ao funcionamento da escola, uma vez que
o refor¢o ao individualismo®, ao empreendedorismo sdo explicitos na documentacdo oficial
para orientacdo da educagdo escolar no chamado “mundo ocidental”.

Entretanto, antes de examinarmos a conquista dos povos indigenas por educacdo
escolar diferenciada entendemos ser necessdrio apresentar um exame do contexto juridico
internacional referente aos direitos indigenas resultante do processo de revisao da Convengao
107 que culminou com sua substituicdo pela Convengdo 169, ambos da Organizagdo
Internacional do Trabalho — OIT, publicada em 1989. Esse processo revisoério influenciou a
mudanca de paradigma do assimilacionismo para a valorizacdo da diferenca que a promulgacao

da atual Constitui¢do brasileira chancelou.

A conquista dos direitos indigenas brasileiros a partir do Direito Internacional

Segundo URQUIDI, TEIXEIRA e LANA (2008, p. 202), o desenvolvimento do

Direito Internacional em matéria indigena ocorreu de modo lento e gradual ao longo do século

55 Ver o relatério Delors (2010) publicado pela UNESCO sobre educagdo para o século XXI, por exemplo.
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XX em um processo superador da énfase no individualismo e ao integracionismo dado aos
Estados nacionais em sua interpretacdo da Declaragcdo Universal dos Direitos Humanos
(DUDH) de 1948%. Apesar de a Declaracdo afirmar a importancia dos direitos sociais,
econOmicos e culturais, esses autores entendem que ““a propria repreensao realizada no plano
internacional com relacdo a violag¢do de direitos humanos se dava muito mais para afirmar a
necessidade de cumprimento dos direitos individuais e politicos, deixando os direitos
econdmicos, sociais e culturais em segundo plano” (idem).

No entanto, apesar da &nfase dada aos direitos individuais, segundo URQUIDI,
TEIXEIRA e LANA (2008), a DUDH teria acrescentado alguns elementos utilizados pelos
povos indigenas para a fundamentacao de seus direitos.

O artigo sétimo, por exemplo, assegura que:

Art. VII - Todos sdo iguais perante a lei e tém direito, sem qualquer distin¢ao,
a igual protecdo da lei. Todos tém direito a igual protecdo contra qualquer
discriminagdo que viole a presente Declaragdo e contra qualquer incitamento
a tal discriminagdo (ONU, 2000).

No entendimento de URQUIDI, TEIXEIRA e LANA (2008), esse artigo, apesar de
ter como base a necessidade de ampliar a protecdo gerada pelos direitos individuais a partir dos
principios de igualdade e ndo-discriminacdo para abrigar grupos ou comunidades de pessoas e
consideré-las, em conjunto, como sujeitos de direito, teriam passado a indicar que aspectos
individuais sé podem ser garantidos se tratados como direito para o conjunto dos individuos
que o reivindicam, como no caso do territério e da consequente propriedade coletiva da terra,

ou mesmo do direito a preservagdo da lingua.

Outro artigo importante da DUDH por favorecer a interpretacido de que ao indigena

seja garantido o direito a diferenca e a preservagao de sua cultura, é o artigo 27:

Art. XXVII - 1. Toda pessoa tem o direito de participar livremente da vida cultural
da comunidade, de fruir as artes e de participar do processo cientifico e de seus
beneficios. 2. Toda pessoa tem direito a protecdo dos interesses morais e materiais

% A Declaragdo Universal dos Direitos Humanos (DUDH) é um documento marco na histéria dos direitos
humanos. Elaborada por representantes de diferentes origens juridicas e culturais de todas as regides do mundo, a
Declaracdo foi proclamada pela Assembleia Geral das Nacdes Unidas em Paris, em 10 de dezembro de 1948,
através da Resolucdo 217 A (III) da Assembleia Geral como uma norma comum a ser alcangada por todos os povos
e nagdes. Ela estabelece, pela primeira vez, a prote¢do universal dos direitos humanos. Desde sua adocdo, em
1948, a DUDH foi traduzida em mais de 360 idiomas — o documento mais traduzido do mundo — e inspirou as
constitui¢des de muitos Estados e democracias recentes. A DUDH, em conjunto com o Pacto Internacional dos
Direitos Civis e Politicos e seus dois Protocolos Opcionais (sobre procedimento de queixa e sobre pena de morte)
e com o Pacto Internacional dos Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais e seu Protocolo Opcional, formam a
chamada Carta Internacional dos Direitos Humanos. Apresentacdo extraida do site oficial da DUDH disponivel
em http://www.dudh.org.br/definicao/documentos/. Acessado em 03/07/2014.
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decorrentes de qualquer producio cientifica, literdria ou artistica da qual seja autor
(ONU, 2000).

Apesar de assegurar o direito a participacdo no plano individual, uma vez que a
pessoa é quem € assegurada a participagdo na cultura da comunidade, a interpretacdo que
fortalece aspectos coletivos € a de que a cultura a ser garantido o acesso ¢ um bem coletivo
URQUIDI, TEIXEIRA e LANA (2008). Consequentemente, s6 é possivel garantir o acesso
individual ao ‘bem’ cultura se, antes, forem garantidas a sobrevivéncia e reproducdo da
coletividade que a produz e a mantém.

No que diz respeito a educacdo, a DUDH contém elementos que, de certa forma,
dizem respeito a garantia por instrucao aos indigenas. Trata-se do 26° artigo que afirma:

Art. XXVI - 1. Toda pessoa tem direito a instru¢do. A instrucdo serd gratuita,
pelo menos nos graus elementares e fundamentais. A instrucao elementar serd
obrigatoria. A instrucdo técnico-profissional serd acessivel a todos, bem como
a instrucdo superior, esta baseada no mérito.
2. A instru¢do serd orientada no sentido do pleno desenvolvimento da
personalidade humana e do fortalecimento do respeito pelos direitos humanos
e pelas liberdades fundamentais. A instru¢do promoverd a compreensao, a
tolerdncia e a amizade entre todas as nac¢des e grupos raciais ou religiosos, e
coadjuvara as atividades das Nagdes Unidas em prol da manutencio da paz
(ONU, 2000).
Entendendo a instru¢do como educagdo e os silvicolas” (designagcdo constante na
Carta Magna brasileira a época da DUDH para os indigenas) como pessoas, significa que, de
acordo com o inciso 1, os instrumentos legais internacionais reconhecem aos indigenas o direito
a educacdo basica imponha-a, inclusive, como obrigatéria. Quanto ao inciso 2, uma das leituras
benéficas aos grupos indigenas € a de que a tolerancia entre os grupos raciais®® s6 € possivel na
medida em que cada qual reconhega e aceite a existéncia e o convivio com a outra, a ‘diferente’
e ndo como diferenca a ser homogeneizada e eliminada pela integracdo ao grupo dominante.
E importante apontar que a DUDH € declarada em 1948, tendo em vista uma
conjuntura politico-social fragmentada por historicamente situar-se imediatamente apds o
término da chamada segunda guerra mundial, cujos horrores cometidos contra os grupos
humanos materializada no exterminio brutal de seus individuos estavam ainda enraizados nos
sobreviventes. Tal entendimento estd explicitado no preambulo da DUDH ao reconhecer que a

declaragdo resulta da consideracdo de que “o desprezo e o desrespeito pelos direitos humanos

resultaram em atos barbaros que ultrajaram a consciéncia da Humanidade” e,

57 Tendo em vista que a Constituigdo de 1937, vigente a época da DUDH, nfo usava o termo ‘indigena’, mas
‘silvicolas’ para designar os grupos autdctones do pais.
38 Fazendo esforco epistemolégico de considerar raga como significando etnia.
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consequentemente, “o advento de um mundo em que os homens gozem de liberdade de palavra,
de crenca e da liberdade de viverem a salvo do temor e da necessidade foi proclamado como a
mais alta aspiragdo do homem comum [...]” (ONU, 2000, Idem, Ibidem) e, como tal, torna a
DUDH, se considerada no seu contexto histérico que foi gerada, como um documento
significativo nos avancos da liberdade e garantia juridica aos homens, embora enfatizando o
aspecto individual.

Contudo, ndo estamos com isso exaltando a DUDH e elevando-a a categoria de
salvadora dos problemas da humanidade. De modo oposto, sabemos da ligacdo umbilical ao
modo de producgdo capitalista em que as Nacdes Unidas se inserem. Acrescenta-se que muito
das mudancas na legislacdo internacional que alteraram o paradigma da assimilacdo decorreu
de intensas reivindicacdes sociais. Nosso objetivo aqui, como ressaltado anteriormente, €
entender os avangos na legislacao indigena brasileira a partir da legislagdo internacional. Como
tal, a DUDH € peca importante nesse histérico e, apesar dos avancos que ela representa no
resguardo das garantias juridicas no plano individual, era preciso avancar mais ainda no plano
coletivo. Situacdo juridica que s6 serd alcancada com a Convencdo 169 da Organizacao
Internacional do Trabalho (OIT) publicada em 1989, da qual o Brasil ficard signatario apenas
em 2004 através do Decreto Presidencial 5.051.

Antes, porém, em 1957 a OIT tornou publico o Convénio 107, sobre Populacdes
Indigenas e Tribais em Paises Independentes, que é preciso ser considerado para entendermos
a mudanca de concepgdo representada por sua substitui¢do pela convencao 169.

Com o Convénio 107 sobre Populagdes Indigenas e Tribais de 1957 a Organizagao
Internacional do Trabalho adotou diversas proposi¢des para os paises signatdrios, tendo como
objetivo orientar as acdes dos governos em matérias relacionadas as minorias indigenas e
tribais. Os avangos obtidos no reconhecimento e aceitacdo da diferencga e dos resguardos legais
dessa diferenca foram no sentido de promocao dos direitos consuetudindrios € na conservagao

de seus costumes e instituicdes, conforme advoga o artigo sétimo do Convénio 107:

Art. 7° - 1. Ao serem definidos os direitos e as obrigacdes das populacdes
interessadas, serd preciso levar-se em conta seu direito costumeiro. 2. Tais
populacdes poderdo conservar seus costumes e instituicdes que sejam
incompativeis com o sistema juridico nacional ou com os objetivos dos
programas de integracdo (OIT, 1957).

De modo ambiguo, sobretudo ao inciso 2 do artigo acima, o Convénio 107 explicita
seu objetivo maior ja no seu preambulo, qual seja, de integracdo das comunidades tribais ou

semi-tribais a comunidade nacional e reforca os objetivos integracionistas no 23° artigo (Art.
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XXIII [...] - 2. Devera ser assegurada a transi¢do progressiva da lingua materna ou vernacular
para a lingua nacional ou para uma das linguas oficiais do pais).

Porém, hd um artigo que estudiosos do Direito Internacional (URQUIDI,
TEIXEIRA e LANA, 2008) vinculados a causa indigena consideram avangado no Convénio
107. Trata-se do Artigo 11, constante na Parte II sobre Terras, no qual reconhece o direito
histérico desses povos a propriedade por suas terras. (Art. XI - O direito de propriedade,
coletivo ou individual, serd reconhecido aos membros das populagdes interessadas sobre as
terras que ocupem tradicionalmente).

No entanto, entendemos que, considerado em seu conjunto, 0 Convénio 107 ndo é
benéfico a reivindicacgdo histdrica dos indigenas no tocante ao reconhecimento de seus direitos
a diferenca, porque traca orientagdes aos paises signatdrios para promoverem agdes que visem
a aprovacao de normas internacionais que objetivem a intera¢do progressiva dos autdctones as
suas respectivas sociedades nacionais hegemodnicas. Tal objetivo aparece implicitamente na
inten¢do de promover “a melhoria de suas condigdes de vida ou de trabalho” (OIT, 1989,
preambulo).

Outro ponto importante € o uso da nogao de ‘atraso’ que consta na Convengao 107
que justificaria a promog¢ao da integracdo, tendo em vista explicitar o entendimento de que o
‘atraso’ das populagdes indigenas e tribais se da por ndo se acharem “ainda integradas na
comunidade nacional e que sua situacdo social, economica e cultural, lhes impede de se
beneficiar plenamente dos direitos e vantagens de que gozam os outros elementos da
populagao” (OIT, 1989, preambulo).

Dada as diretrizes de assimilacdo e integracdo das populacdes tribais a sociedade
dominante que o Convenio 107 objetivava, esse convénio foi alvo de duras criticas por parte
das organizagdes indigenas emergentes e indigenistas, agudizando-se entre 1987 e 1988. Como
resultado, em 1989 a Organizagdo Internacional do Trabalho substituiu a Convengdo 107 pela
Convencao 169, através da qual eliminou a perspectiva assimilacionista que a orientava.

No ambito da OIT, a necessidade da substitui¢do das Convengdes teria decorrido
da evolugdo do direito internacional. Sobretudo porque se reconheceram as aspiragdes dos
grupos indigenas a assumir o controle de suas proprias instituicdes e formas de vida, seu
desenvolvimento econdmico, manter e fortalecer suas identidades, linguas e religides, dentro
do ambito dos Estados onde moram (OIT, 1989). Do ponto de vista dos movimentos sociais a
mudanca ndo resultou apenas da evolucdo do direito internacional, mas de um ambiente de
profundas lutas e reivindica¢des que forgou a legislacdo internacional a abandonar um modelo

que invisibilizava as minorias para um modelo de reconhecimento das diferencas (visibilidade)
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Tendo em vista os objetivos gerais deste capitulo de examinar a relagdo entre as
conquistas juridicas nacionais dos povos indigenas impulsionadas pelos avancos no direito
internacional, é importante realcar alguns aspectos da nova conven¢do apresentada pela
Organizacdo Internacional do Trabalho em 1989, a Convencdo 169/OIT em substitui¢do a

Convengdo 107 da mesma organizacao.

A Convencao sobre Populacdes Indigenas e Tribais 169/89 da Organizaciao Internacional
do Trabalho

E ponto de concérdia entre os pesquisadores que se debrucam no tema da evolugio
dos direitos indigenas, que a Convencdo 169, publicada pela Organizagdo Internacional do
Trabalho em 1989, rompe explicitamente com o integracionismo e estabelece as bases de um
modelo pluralista, baseado no controle indigena de suas proprias institui¢cdes, modelo de
desenvolvimento e na sua participag@o nas politicas estatais (FAJARDO, 2009; GRUPIONE
2008; VERDUM 2006). No preambulo da Convencdo € explicitado o reconhecimento pela
necessidade dessa mudanga ao reconhecer que a evolucdo do direito internacional e as
mudancas sobrevindas na situagdo dos povos indigenas e tribais fazem com que sejam
“aconselhaveis adotar novas normas internacionais nesse assunto a fim de se eliminar a
orientagdo para a assimilacdo das normas anteriores” (FUNAI 2008, p.54).

O preambulo da Convencdo 169 reconhece a legitimidade “[d]as aspira¢des desses
povos a assumir o controle de suas proprias institui¢coes e formas de vida e seu desenvolvimento
econdmico, € manter e fortalecer suas identidades, linguas e religides” (OIT, 1989), tendo em
vista que “em diversas partes do mundo esses povos ndo podem gozar dos direitos humanos
fundamentais no mesmo grau que o restante da populacao dos Estados onde moram”, de modo
que “suas leis, valores, costumes e perspectivas tém sofrido erosdo frequente” (FUNAI, 2008,
p. 55. Idem). Diante desse quadro, no dia 27 de junho de 1989 a Convengao Sobre os Povos
Indigenas e Tribais 107 de 1957 € substituida pela Convencao 169 orientando, assim, a retirada
do ordenamento juridico internacional em relacdo as populagdes indigenas e tribais, dos

propdsitos integracionista e assimilacionista pretéritos.

%9 Como adiantamos, a Convengio 169 somente passou a fazer parte do ordenamento juridico nacional em 2004,
apesar de publicada pela OIT em 1989. E interessante registrar que a publicacio do decreto ocorreu no dia do Indio
daquele ano como parte das  ‘comemoragdes’  oficiais a  data.  (Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2004-2006/2004/decreto/d5051.htm . Acessado em 19/05/2015)
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Eliminando a necessidade de exibi¢do de caracteristicas diacriticas explicitas para
o reconhecimento étnico, que indique alguma objetividade de descendéncia de povos pré-
colombianos, a Convencdo 169 inova ji em seu primeiro artigo ao instituir o
autoreconhecimento como critério fundamental de indianidade. Segundo este artigo: “A
autoidentificacdo como indigena ou tribal devera ser considerada um critério fundamental para
a definicdo dos grupos aos quais se aplicam as disposi¢des da presente Convengdo” (OIT,
1989).

O segundo artigo da Convenc¢do 169 determina que os governos signatdrios deverao
“assumir a responsabilidade de desenvolver, com participagdo dos povos interessados, uma
acdo coordenada e sistemdtica com vistas a proteger os direitos desses povos e a garantir o
respeito pela sua integridade” e que promovam “a plena efetividade dos direitos sociais,
econdmicos e culturais” respeitando “a sua identidade social e cultural, os seus costumes e
tradi¢des, e as suas instituigdes” (FUNAL 2008, p. 55, idem, ibidem).

O artigo 5° dispde que, ao se aplicar as disposi¢cdes da Convengdo “deverdo ser
reconhecidos e protegidos os valores e prdticas sociais, culturais, religiosos e espirituais
proprios desses povos” (FUNALI p.56, grifos nossos).

No sentido de reforgar a protecdo dos valores e praticas a que se refere o artigo 5°,
deve-se “consultar os povos interessados [...] cada vez que sejam previstas medidas legislativas
ou administrativas suscetiveis de afetd-los diretamente” (FUNAI, 2008, p. 56).

Assim, o artigo 5° combinado com o 6° incorporou no ordenamento juridico uma
reivindicagdo historica dos povos indigenas no sentido de reconhecer a diferenca, protegé-la e
garantir as comunidades participagdo no processo decisério sobre assuntos que os afetem.

Neste novo contexto juridico,

Os povos interessados deverdo ter o direito de escolher suas proprias
prioridades no que diz respeito ao processo de desenvolvimento, na medida
em que ele afete as suas vidas, crencas, institui¢des e bem-estar espiritual, bem
como as terras que ocupam ou utilizam de alguma forma, e de controlar, na
medida do possivel, o seu préprio desenvolvimento econdmico, social e
cultural. Além disso, esses povos deverao participar da formulacio, aplicacio
e avaliacdo dos planos e programas de desenvolvimento nacional e regional
suscetiveis de afetd-los diretamente (FUNALI, 2008, p. 57).

Do ponto de vista politico o reconhecimento do direito a autonomia implicava o
direito a construcdo de seus proprios sistemas de representagdes, mecanismos de tomadas de
decisdo, controle sobre o territério e seus recursos, estabelecimento de canais proprios de

interlocu¢@o com os poderes estatais. Possibilidades de construgdes que, uma vez reconhecidos
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pelo ordenamento juridico e conhecidos pelas minorias, alavancaram processos de reafirmacgao
étnica.

Conectado ao direito de preservar a cultura e os modos préprios de vida, a parte 11
da Convencgao destinada a ‘Terras’ aponta que a garantia desses direitos ‘imateriais’ se assentam
no respeito a importancia especial que, “para as culturas e valores espirituais dos povos
interessados, possui a sua relagdo com as terras ou territorios”, de modo que a garantia daqueles
conecta-se a garantia do reconhecimento aos povos interessados “[d]os direitos de propriedade
e de posse sobre as terras que tradicionalmente ocupam” (FUNALI, 2008, p. 58). Além disso,
deverdo ser adotadas medidas para salvaguardar o direito desses povos “de utilizar terras que
ndo estejam exclusivamente ocupadas por eles, mas as quais, tradicionalmente, tenham tido
acesso para suas atividades tradicionais de subsisténcia” (idem).

Quanto aos direitos sobre os recursos naturais existentes em seus territérios, a
convengdo afirma que “deverdo ser especialmente protegidos” e garantido o direito de
“participarem da utilizagdo, administracdo e conservagdo dos recursos” (FUNAI, 2008, p. 58,
idem). Porém, se a Constituicao do pais signatario assegurar ao Estado a propriedade do recurso
natural (que € o caso brasileiro quanto aos recursos do subsolo), e este tiver interesse de explora-
lo, a Convencgdo 169 estipula que as populacdes afetadas deverdo ter o direito de se posicionar
frente a exploracao.

Os governos deverdo estabelecer ou manter procedimentos com vistas a
consultar os povos interessados, a fim de se determinar se os interesses desses
povos seriam prejudicados, e em que medida, antes de se empreender ou
autorizar qualquer programa de prospeccdo ou exploragdo dos recursos
existentes nas suas terras. Os povos interessados deverdo participar sempre
que for possivel dos beneficios que essas atividades produzam, e receber
indenizagdo equitativa por qualquer dano que possam sofrer como resultado
dessas atividades (FUNALI, 2008, p. 58).

No contexto da exploracdo dos recursos naturais que afetem territérios indigenas a
Convengao 169 estabeleceu, além do dever da consulta prévia e devidamente informada as
populacdes afetadas, que “o direito dos povos interessados aos recursos naturais existentes em
suas terras deverd gozar de salvaguardas especiais. Esses direitos incluem o direito desses povos
de participar da utilizacdo, administracdo e conservacdo desses recursos” (OIT, 2011, p. 24.
Grifos nossos).

Os direitos de participar da utilizacdo, administracio e conservacao do territdrio e

seus recursos naturais foram incorporados a Constituicdo brasileira de 1988 do seguinte modo:

Art. 231. [...]§ 2° As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-
se a sua posse permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do
solo, dos rios e dos lagos nelas existentes. § 3° O aproveitamento dos recursos
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hidricos, incluidos os potenciais energéticos, a pesquisa e a lavra das riquezas
minerais em terras indigenas s6 podem ser efetivados com autorizagdo do
Congresso Nacional, owuvidas as comunidades afetadas, ficando-lhes
assegurada participacdo nos resultados da lavra, na forma da lei (BRASIL,
1999. Grifos nossos).

Reconheceu-se aos indigenas moradores em dreas afetadas o direito de serem
consultados quando se tratar de aproveitamento de recursos naturais de seus territdrios.
Inclusive, garantiu-se a participa¢do financeira no resultado da exploracdo do recurso. No
entanto, ndo significa que foi reconhecido aos indigenas barrarem os empreendimentos. O que
restou assegurado foi o direito a consulta e a participacdo nos resultados da extracdo dos
recursos.

No entanto, os direitos reservados aos indigenas contidos na Conveng¢do 169 no
tocante ao reconhecimento do direito a posse sobre as terras tradicionalmente ocupadas, a
participacao dos povos nos processos de decisdo sobre o uso das riquezas e sobre seu proprio
futuro enquanto sociedade diferenciada representa avanco em relagdo a legislagdo nacional
pretérita. Nao obstante haver um abismo de distancia entre este contexto juridico e sua aplicagdo
na parte da Amazonia que pesquisamos. Ou seja, constamos a rara efetivacdo de algum dos
direitos indigenas apresentados neste trabalho e, quando efetivado, fora conquistado com
mobilizac¢do e pressdo junto aos poderes instituidos.

Concretamente, presenciamos no caso particular dos Borari e Arapium do Maré
violacOes grosseiras desses direitos. Durante o periodo desta pesquisa ocorreu a negagao ao
direito do autoreconhecimento destes indigenas através da sentenca proferida pelo juizado
federal da subsede de Santarém (JUSTICA, 2014) ‘decretando’ sua cabocliza¢do. Ocorreu a
autorizacdo por parte da Secretaria de Estado do Meio Ambiente do Pard de planos de manejo
florestal as empresas madeireiras no interior da Terra Indigena Mar6 sem qualquer consulta
prévia aos diretamente afetados®. Ocorreu a negacdo da instalacdo de postos de saude nas
aldeias fundamentado no pretexto de que a T.I. ndo estava regularizada.

Violagdes em outros povos sao constantes na regido. Tome-se como exemplo o caso
recente da Usina hidroelétrica de Belo Monte, instalada em terras historicamente ocupadas por
indigenas. Apesar de tratar-se de empreendimento que exige a aplicagdo do pardgrafo 2 do
artigo 15 que estabelece a consulta aos povos afetados para que seja dada anuéncia para a

realizagdo do empreendimento, o que se viu foi a determinagdo de “cima para baixo”, do

% Detalhes deste caso estd apresentado no anexo 1.
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governo brasileiro ignorando completamente os direitos garantidos pela Convengdo 169¢. O
mesmo tem ocorrido com os Munduruku da regido de Itaituba onde j4 foi iniciado o processo
de instalagdo de usinas cujo lago inundard o territério deste povo.

Com os exemplos acima, queremos apontar que estamos cientes da diferenga entre
o texto das leis e a execucgdo das leis, especialmente no caso brasileiro, no sentido de sua baixa
aplicabilidade quando se refere as garantias dos direitos as minorias de modo que, garantir a
efetivacdo dos direitos tem se configurado um importante instrumento de mobilizacdo dos
movimentos sociais. No entanto, € preciso explicitar que até aqui neste capitulo optamos
prioritariamente por apresentar descritivamente os avancos que a legislac@o trouxe aos direitos
indigenas no ambito do texto da lei em seus aspectos gerais. Assim, Mas, considerando os
objetivos deste capitulo de examinar a conquista da educagdo diferenciada, passemos ao exame
acerca dos avancos estabelecidos na Convencgdo 169 sobre o direito a educagdo que implicou

no avan¢o da implementacao deste tipo de educacdo nos paises signatdrios.

A convenciao 169/0OIT e o direito a educacao diferenciada

O direito a educagdo ocupa todos os seis artigos (do 26 ao 31) da Parte VI da
Convengao 169 cuja denominacdo ¢ “Educacdo e Meios de Comunicacao”. O artigo 26
estabelece que os governantes adotem medidas “para garantir aos membros dos povos
interessados a possibilidade de adquirirem educacdo em todos os niveis” e “em condi¢des de
igualdade com o restante da comunidade nacional” (OIT, 2011, p. 35. Idem).

Em seguida estabelece que os programas e os servicos de educacao destinados aos
indigenas deverao ser “desenvolvidos e aplicados em cooperacdo com eles” (OIT, 2011, p. 35)
visando satisfazer “suas necessidades particulares” (idem). Nesse sentido, deverdo abranger “a
sua historia, seus conhecimentos e técnicas, seus sistemas de valores e todas suas demais
aspiragdes sociais, econdmicas e culturais” (Ibidem). Para tanto, “a autoridade competente
deverd assegurar a formacao® de membros destes povos e a sua participacdo na formulacio e
execucdo de programas de educacdo” (OIT, 2011, p. 35) com vistas a “transferir

progressivamente para esses povos a responsabilidade de realizacdo desses programas, quando

61 Para mais detalhes veja, por exemplo, http://www.xinguvivo.org.br/2012/03/05/0it-diz-que-governo-violou-
convencao-169-no-caso-de-belo-monte/. H4 inimeras dentincias sobre essa violagdo nos meios de comunicacdo.
62 Depois de publicada essa orientacdo, universidades nacionais passaram a ofertar cursos de nivel superior
especificos aos povos indigenas dos quais destacamos as licenciaturas interculturais. Como exemplo, consultar
http://www.uepa.br/portal/downloads/EDITAL62.pdf.
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for adequado” (idem). Além disso, os governos deverao “reconhecer o direito desses povos de
criarem suas proprias institui¢des e meios de educacao” cujos recursos financeiros apropriados
“deverao ser facilitados para eles” (ibidem)

Outra mudanga importante diz respeito a alfabetiza¢do. Doravante, “dever-se-a
ensinar as criancgas dos povos interessados a ler e escrever na sua préopria lingua indigena ou na
lingua mais comumente falada no grupo a que pertenga” (OIT, 2011, p. 36. Art. 28, paragrafo
1°). Com isso desfaz-se a obrigatoriedade exclusiva da alfabetizacdo na lingua nacional
dominante, embora o paragrafo 2 do artigo 28 estabeleca que deverdo ser “adotadas medidas
adequadas para assegurar que esses povos tenham a oportunidade de chegarem a dominar a
lingua nacional” (OIT, 2011, p 36. Art. 28, paragrafo 2°).

A oferta da oportunidade de dominar a lingua nacional vincula-se aos objetivos
postos no artigo 29 acerca da educagdo das criancas desses povos no sentido de que, para
participarem plenamente e em condi¢des de igualdade na vida da comunidade nacional, a
educacdo deverd lhes ministrar conhecimentos gerais e aptiddes que lhes permitam essa
participacgdo igualitaria. Mas o pardgrafo terceiro do mesmo artigo volta a reforcar que “deverao
ser adotadas disposi¢cdes para se preservar as linguas indigenas dos povos interessados e
promover o desenvolvimento e pratica das mesmas” (OIT, 2011, p. 36).

Por fim, o artigo 31 estabelece que sejam adotadas medidas para eliminar dos
livros de histéria e demais materiais didaticos utilizados amplamente nas escolas da sociedade
hegemonica os preconceitos que poderiam ter com relagcdo a esses povos. Para tanto, sugere
que sejam realizados esforcos para assegurar que os livros de histéria e demais material didatico
ofertem “uma descri¢do equitativa, exata e instrutiva das sociedades e culturas dos povos
interessados” (OIT, 2011, p.37. Art. 31).

Vale ressaltar que a Conveng¢do 169 tem forga de lei constitucional e, portanto,
tem aplicacao direta nos paises signatdrios. Portanto, os avancos nela contidos determinam que
os Estados nacionais promovam o respeito a sua diversidade étnico-cultural em todas as suas
dimensdes e reconhecam que aos povos indigenas devam ser assegurados o direito de decidir
quais sdo suas prioridades em matéria de desenvolvimento e de participar dos planos e
programas governamentais que os afetem, sempre de forma livre e informada. Assim, a
Convengdo 169 incorpora, no direito internacional, € no ordenamento juridico nacional dos
paises que a ratificaram, preceitos e dispositivos que se destinam a protec¢ao da reproducao do
modo de vida das sociedades indigenas e tribais em seus aspectos sociais, econdmicos e
educativos. Assegura-lhes os proprios meios de tomada de decisdo e controle do territdrio; de

estabelecer canais proprios de interlocugdo com os poderes instituidos; enfim, de assegurar-lhes
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o direito de se manterem enquanto sociedade diferenciada em relacdo a sociedade hegemonica®
e, neste sentido, contar com uma educagao escolar que incentive, valorize, reproduza e fortaleca
essa diferenca, seus sistemas de representagdes e suas insituicdes (embora tenhamos que
considerar sempre a ambiguidade que representa a presenca da escola estatal nessas
sociedades),

Porém é preciso fazer um paréntese para explicitar uma contradicio no
ordenamento juridico brasileiro, apesar de todo o avango no estabelecimento dos direitos
indigenas tracados. Trata-se do descompasso que representa o Estatuto do Indio em vigor na
legislacdo brasileira em relagdo aos direitos estabelecidos na Constituicdo de 1988 e na
Convengdo 169 examinados anteriormente. Apesar de toda pressdo das organizacdes indigenas
e indigenistas, o Estatuto em vigor foi promulgado em 1973, portanto, ainda “regula a situacao
juridica dos indios [...] com o propésito de integrar harmoniosamente, & comunhdo nacional”
(FUNAL 2008, p. 45) consoante ao Convénio 107 vélido a época.

O artigo 50, do referido Estatuto do Indio, no Titulo V, que dispdes sobre a
“Educacdo, Cultura e Saude” estabelece que “a educacdo indigena serd orientada para a
integragdo na comunhao nacional mediante processo de gradativa compreensao dos problemas
gerais e valores da sociedade nacional, bem como do aproveitamento de suas aptidoes
individuais” (FUNAI, 2008, p. 52). Com isso, desnuda mais uma vez o descompasso existente
entre a lei maior do pais com a legislacio infraconstitucional, dificultando a implementacio dos
avancos conquistados e assegurados pela adesdao do pais ao Convénio 169.

Apesar do descompasso que o Estatuto do Indio, ainda em vigor, representa em
relacdo aos direitos indigenas estabelecidos pela Convengdo 169 e sintetizando o contetido desta
secdo, procuramos explicitar que foi no contexto do processo de revisao da Convencdo 107,
que culminou com a publicacdo da Convencao 169, que a Constituicio brasileira de 1988 foi
gestada e promulgada. Do ponto de vista dos direitos indigenas, este contexto foi marcado pela
substituicdo do paradigma integracionista, tutelar e homogeneizador da legislacdo internacional
pelo paradigma do reconhecimento e prote¢do da pluralidade étnica, a posse sobre as terras

tradicionalmente ocupadas e redundou na conquista da educag¢do diferenciada.

63 Na sequéncia a Organizagio das Nagdes Unidas para a Educagdo, a Ciéncia e a Cultura (Unesco), aprovou e
proclamou a Declaragdo de Principios sobre a Tolerdncia em 1995, a Declaragédo Universal sobre a Diversidade
Cultural em 2001, e, em 2007 a Declaragdo dos Direitos dos Povos Indigenas refor¢ando e ratificando os avangos
presentes na Convencdo 169/99 no tocante aos direitos indigenas. Paralelamente na Organizacdo dos Estados
Americanos tramita desde 1997 o projeto sobre a Declaragcdo Americana sobre os Direitos dos Povos Indigenas.
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No tocante aos direitos sobre educacdo diferenciada o Estado tomou medidas na
direcdo de sua implementacdo. A primeira delas foi retirar da FUNAI o dever desta

implementagdo e repassd-lo ao Ministério da Educacdo. Vejamos como isso ocorreu.

Um novo ator em cena: o Ministério da Educacao

No bojo das conquistas legais reconhecidas pela nova Constituicdo Nacional de
1988 ocorreu uma mudanga importante na competéncia institucional para tratar das questoes
relativas a educacdo indigena que devemos considerar. Trata-se do Decreto Presidencial n° 26,
de 4 de fevereiro de 1991, que atribui ao Ministério da Educacdo a competéncia para coordenar
as acdes referentes a educacdo indigena em todos os niveis e modalidades, retirando da
Fundagio Nacional do Indio (FUNAI) essa competéncia, embora mantendo-a no processo.
Doravante, “fica atribuida ao Ministério da Educacao a competéncia para coordenar as agdes
referentes a Educacdo Indigena, em todos os niveis e modalidades de ensino, ouvida a FUNAI”
(BRASIL, 1991a. Art. 1).

Segundo Grupioni (2008) essa mudanca atende a uma reivindicacdo das
organizagdes indigenas que comecaram a despontar no final dos anos 80. Esse autor afirma
haver uma proposta® similar nas atas do Encontro Nacional de Educag¢do Indigena realizado no
Rio de Janeiro em 1987. A época, a sugestdo para passar da FUNAI ao MEC a atribuicio pela
oferta da educacgdo escolar indigena decorria das criticas formuladas por organizac¢des indigenas
sobre o descontentamento que as organizacdes indigenas vinham registrando acerca do
conveénio celebrado entre a FUNAI e o Summer Institute of Linguistics (SIL) em 1983 para que
este exercesse assisténcia linguistica e educacional a 52 grupos indigenas brasileiros. Através
desse convénio, a FUNAI desobrigava-se de suas atribui¢des legais no campo da educacao
transferindo as responsabilidades da educacdo para agéncias missiondrias fundamentalistas,
voltadas ao proselitismo religioso tal como se enquadrava os objetivos educacionais do Summer

Institute of Linguistics®.

6 No documento final desse encontro consta o seguinte encaminhamento: “Que sejam criados no Ministério da
Educacdo (MEC) e Ministério da Cultura (MinC) organismos préprios de educacdo indigena, para executar,
acompanhar e avaliar a implementacdo de uma politica de educa¢do indigena, nova e qualitativamente diferente,
formulada com a participacdo dos povos indigenas, dos educadores e instituicdes nacionais realmente
comprometidas com o destino desses povos” (ATAS DO ENCONTRO, apud GRUPIONI, 2008, p. 40).

% Fundado em 1934 o SIL é uma missio evangélica fundamentalista, com sede nos Estados Unidos da América,
especializada na tradu¢cdo do Novo Testamento para linguas dgrafas. Para mais detalhes sobre a constitui¢do e
atuacdo dessa missdo consultar (http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0034-
77012004000100002&script=sci_arttext). Em 1995 o MEC, através do Parecer do Comité de Educagdo Escolar
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Por outro lado, a conjuntura politica que levou ao Ministério da Educacao tal
incumbéncia vincula-se ao processo de reorganizacdo de setores do Estado brasileiro,
promovido pelo governo Collor (1990-1992) e que resultou, no caso da questdo indigena, em
um esfacelamento por diferentes ministérios e 6rgdos federais de acdes que incidem sobre
grupos indigenas, antes concentrados na FUNAI (GRUPIONI, 2008, P. 41). Em face dessa
reestruturacdo, em 1990 foi criado um Grupo de Trabalho Interministerial (GTI) com a
atribui¢do de estudar e propor medidas destinadas a tornar mais efetiva a atuacdo do Governo
Federal na preservacdo e defesa dos direitos e interesses da populacdo indigena em todos os
seus aspectos.

Dois meses depois da publicacio do Decreto 26/91 os entdo Ministros da
Educacdo e Justica, Carlos Chiarelli e Jarbas Passarinho, publicaram uma portaria
interministerial sobre educacdo escolar para populagdes indigenas. Trata-se da portaria 559, de
16 de abril de 1991. Em ressonancia com o descontentamento das organizacdes indigenas sobre
o modo pelo qual o SIL/FUNALI conduzia a educagdo, o preambulo dessa portaria reconhece
que com a conquista e fortalecimento das escolas indigenas com caracteristicas proprias e
diferenciadas que respeitem e reforcem suas especificidades culturais, as escolas indigenas
deixariam de ser um instrumento de imposi¢ao de valores e normas culturais da sociedade
envolvente, para se tornarem um novo espago de ensino-aprendizagem, fundada na constru¢do
coletiva de conhecimentos, que reflita as expectativas e interesses de cada grupo (VILLARES;
SILVA, 2008).

Esse entendimento decorre do reconhecimento de que, no Brasil,
“historicamente a educagdo para as populagdes indigenas tem servido como instrumento de
aculturagdo e destruigdo das respectivas etnias” (FUNAI, 2008, p. 483). E, dada a
conscientizacdo desses povos por essa destruicao, “todos os grupos indigenas hoje, reivindicam
uma escolarizacdo formal com caracteristicas proprias e diferenciadas, respeitadas e reforcadas
suas especificidades culturais” (Idem). Assim, o objetivo tedrico da portaria 559 seria o de
“garantir que as agdes educacionais destinadas as populagdes indigenas fundamentem-se no
reconhecimento de suas organizacdes sociais, costumes, linguas, crencgas, tradi¢des e nos seus
processos proprios de transmissdo de saber” (Ibidem).

De acordo com esses entendimentos presentes no predmbulo da portaria 559

(BRASIL, 1991b), seus proponentes resolvem:

Indigena sobre a atuacdo de missiondrios nas escolas indigenas se posiciona contrdrio a essa atuagcdo afirmando
que o carater laico do ensino publico no Brasil deveria ser estendido e garantido nas terras indigenas.
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Art.1° - Garantir as comunidades indigenas educacdo escolar bdsica de
qualidade, laica e diferenciada, que respeite e fortaleca seus costumes,
tradi¢des, linguas, processos proprios de aprendizagem e reconhega suas
organizacdes sociais.

Art. 2° - Garantir ao indio o acesso ao conhecimento e o dominio dos cédigos
da sociedade nacional, assegurando-se as populacdes indigenas a
possibilidade de defesa de seus interesses e a participacdo plena na vida
nacional em igualdade de condicdes, enquanto etnias culturalmente
diferenciadas.

Art. 3° - Garantir o ensino bilingue nas linguas materna e oficial do Pais,
atendido os interesses de cada grupo indigena em particular.

Importante destacar que o reconhecimento oficial da necessidade de garantir
educacdo diferenciada aos indigenas que valorize e respeite as tradi¢des, costumes, linguas,
organizagoes, etc., postas acima, estabelecidas a partir da Portaria 559 de 1991, fundamentaram
a legislacdo subsequente, principalmente a Lei de Diretrizes e Base da Educagdo Nacional de
1996 e o Plano Nacional de Educagdo de 2001, no tocante a educagdo indigena. Ainda sobre a
Portaria 559, outro ponto importante € o artigo quarto que cria no ambito do MEC uma
Coordenacdo Nacional de Educacdo Indigena (CNEI) que deveria ser constituida por
organizagdes afetas a educag@o indigena, além dos técnicos do referido ministério e
universidades. Portanto, pela primeira vez, é permitida a participagdo das organizacdes
indigenas no acompanhamento e avaliagdo das agdes pedagdgicas da Educacdo Indigena no
Pais.

Em consonéncia com o artigo quarto, o artigo quinto visa estimular a criacdo de
Nicleos de Educacdo Indigena (NEI) nas Secretarias Estaduais de Educacdo, com a finalidade
de apoiar e assessorar as escolas indigenas com a participac¢ao nesses nucleos de representantes
das comunidades indigenas locais que atuem no ambito da educagdo. Destaca-se, desse modo,
outra conquista historicamente reivindicada pelos povos indigenas, que € a participacdo efetiva
nos processos oficiais de decisdo que digam respeito a eles.

Efetivada e consumada a transferéncia da competéncia pela educaciao escolar
indigena ao Ministério da Educacdo, e substanciado pelos documentos publicados descritos
acima e tendo como parametro a LDBEN, em 14 de setembro de 1999, a Camara de Educagao

Basica do Conselho Nacional de Educacao® publica o Parecer 14/99 através do qual aprova e

tornam publicas as Diretrizes Nacionais para o Funcionamento das Escolas Indigenas.

% O Conselho Nacional de Educacdo foi instalado em 26.02.1996. Ele € composto por duas ciAmaras: a CAmara de
Educacg@o Superior e a Camara de Educacdo Bésica, cada qual com 12 membros, nomeados pelo Presidente da
Republica. Entre as competéncias do CNE est4 a de emitir pareceres sobre assuntos da drea educacional e sobre
questdes relativas a aplicacdo da legislacdo educacional. Apds a promulgacdo da LDB, ambas as cAmaras do CNE
trataram de preparar as normas necessdrias a implantacdo da nova estrutura da educag@o nacional instituida por
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A Lei de Diretrizes e Bases de 1996 e o reconhecimento da categoria Educaciao Escolar

Indigena

No tocante a educacdo indigena, os reflexos que o reconhecimento e a
preservacdo da diferenca postulados aos indigenas pela nova Constitui¢do, foram reconhecidos
e reafirmados na Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional (LDBEN)®” que se seguiu a
1988. Aprovada pelo Congresso Nacional em 17 de dezembro de 1996 e promulgada no dia 20
de dezembro do mesmo ano, a Lei 9.394 estabeleceu normas para todo o sistema educacional
brasileiro, fixando diretrizes e bases da educagdo brasileira desde a educacdo infantil até a
educacgdo superior.

A ‘nova’ LDB faz constar no artigo 78, no Titulo VIII “Das Disposi¢des Gerais”,
0 seguinte teor:

Art. 78. O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboracdo das agéncias
federais de fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera
programas integrados de ensino e pesquisa, para oferta de educagdo escolar
bilingue e intercultural aos povos indigenas [...] (BRASIL, 1996).

Uma das comemoragdes que decorreram da aprovagao da LDBEN por parte dos
grupos indigenas e de boa parte dos indigenistas atentos a questdo da educacdo para esses povos,
foi que pela primeira vez apareceu de forma explicita no ordenamento juridico do pais a
categoria Educacao Escolar Indigena. E mais, qualificou a educag@o que deveria ser praticada
nas aldeias. Estabeleceu que ela deve ser bilingue e intercultural.

Através dos incisos I e II do artigo 78, um duplo objetivo foi atribuido a esta
educacdo, o de promover “a recuperacdo de suas memorias historicas; a reafirmacdo de suas
identidades étnicas; a valorizacdo de suas linguas e ciéncias” (BRASIL, 1996, p.1) e garantir
“o0 acesso as informagdes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais
sociedades indigenas e ndo indigenas” (Idem). Os incisos sao:

I - proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperagio de suas
memorias histéricas; a reafirmacgao de suas identidades étnicas; a valoriza¢ao
de suas linguas e ciéncias;

aquela lei. A Camara de Educagdo Bésica preparou diretrizes curriculares para os diferentes niveis e modalidades
de ensino, entre as quais as de educag¢do indigena.

67 E importante destacar que para alguns estudiosos da educagio escolar indigena (GRUPIONI, 2008) os avancos
obtidos do ponto de vista legal tracados nessa se¢do decorrem em parte do Decreto Presidencial 26/91 que atribuiu
a0 Ministério da Educacdo a competéncia para coordenar as acdes referentes a essa educacgdo, retirando da
Fundagdo Nacional do Indio (FUNALI) tal incumbéncia que exporemos mais adiante.
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II - garantir aos indios, suas comunidades e povos, o acesso as informagdes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais
sociedades indigenas e nao-indias. (BRASIL, 1996, incisos I e Il da LDBEN).

No exame de Grupioni (2008, p. 79), “ainda que a LDBEN, tal como a
Constitui¢do, tenha mantido como hegemodnica e unica a cultura nacional e a lingua
portuguesa”, a conceituacao do que seria a educagdo escolar bilingue e intercultural “aponta
para uma educacao distinta da educacao nacional” (idem) ao estabelecer que “o Sistema de
Ensino da Unido deve proporcionar, primeiramente, os meios para que a historia, a identidade,
as linguas e os conhecimentos dos diferentes grupos indigenas integrem sua educacdo”
(ibidem). Com isso, reafirma ndo s6 o cardter bilingue, mas especifico desta educacao.

Outro ponto que merece destaque € que o inciso II do artigo 78 aponta o sentido
em que a educacao escolar indigena deva ser intercultural. De modo amplo, a interculturalidade
acenada é no sentido de garantir acesso a conhecimentos da sociedade nacional e de outras
sociedades, inclusive indigenas.

O texto da LDBEN (BRASIL, 1996) indica ainda:

Art. 79. A Unido apoiard técnica e financeiramente os sistemas de ensino no
provimento da educacdo intercultural as comunidades indigenas,
desenvolvendo programas integrados de ensino e pesquisa.

§ 1° Os programas serdo planejados com audiéncia das comunidades
indigenas.

§ 2° Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos Planos Nacionais
de Educacio, terdo os seguintes objetivos:

I - fortalecer as praticas socio-culturais e a lingua materna de cada comunidade
indigena;

II - manter programas de formacdo de pessoal especializado, destinado a
educacio escolar nas comunidades indigenas;

IIT - desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo os
conteddos culturais correspondentes as respectivas comunidades;

IV - elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico e
diferenciado.

Destaca-se que o primeiro pardgrafo do artigo acima reforca a demanda das
organizagdes indigenas de garantir a participagdo efetiva da comunidade na vida escolar em
todos os aspectos. Porém, como destacado por Grupioni (2008, p. 79), o inciso I do § 2 acima
¢ importante, na medida em que impde a antecedéncia da recuperagdo, reafirmagdo e
valorizacdo daquilo que caracterizaria o especifico de cada comunidade ou grupo indigena: sua

lingua e prética sécio-cultural. Doravante,

O provimento da educac@o intercultural as comunidades indigenas” deveriam
buscar “fortalecer as praticas socio-culturais e a lingua materna de cada
comunidade indigena” no desenvolvimento de “curriculos e programas
especificos” e na elaboragdo e publicagdo de “material didatico especifico e
diferenciado (GRUPIONI, 2008, p.79).
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Com isso, reforca-se o aspecto especifico da educagdo indigena diferenciada a
ser efetivamente realizada nas aldeias. Ou seja, a LDBEN reconhece e sugere a necessidade de
formacdo de pessoal especializado, o desenvolvimento de curriculos proprios a cada grupo e,
nesse sentido, diferenciados em relagdo aos materiais didaticos nacionais, em termos dos
objetivos do ensino e dos processos de aprendizagem préprios de cada grupo indigena.

Além de expressar os principios que deveriam orientar a educacdo escolar
indigena diferenciada, a LDBEN dividiu a responsabilidade pela oferta dessa educacgdo entre os
entes federados, através do regime de colaboracdo entre os diferentes sistemas de ensino
respaldado pela Constitui¢do de 1988%. O artigo 79 da LDB aponta que “a Unido apoiard
técnica e financeiramente os sistemas de ensino no provimento da educagdo intercultural as
comunidades indigenas, desenvolvendo programas integrados de ensino e pesquisa” (grifos
Nnossos).

Segundo Grupioni, ao estabelecer a divisdo do provimento da educacdo
diferenciada, a LDBEN estaria dialogando nessa determinacao “ndo com a Constitui¢do, e sim
com o Decreto Presidencial n. 26 de 19919, que pds as ac¢des de educagdo escolar indigena sob
coordenacdo da Unido, com execu¢do das secretarias de educacdo dos Estados e Municipios”
(GRUPIONI, 2008, p. 81).

Posteriormente a participagdo dos entes federados na educacdo indigena foi
normatizada pelo Plano Nacional de Educa¢ao (PNE) promulgado em 2001 ao delinear que aos
Estados caberia a responsabilidade legal pela implementacdo da educagdo escolar indigena quer
diretamente, quer através de delegacdo de responsabilidade aos seus Municipios, sob a
coordenacdo geral e com o apoio financeiro do Ministério da Educagdo. No campo ‘diretrizes
relativas a educacdo indigena’ consta que a coordenagdo das acgdes escolares de educacao
indigena estd, hoje, sob responsabilidade do Ministério de Educagdo, cabendo aos Estados e
Municipios, a sua execucdo. Portanto, cabe aos Estados e seus Municipios o provimento dessa
educacdo cuja orientagdo seria estabelecida pela Unido.

Outro marco legal importante para a educacao escolar indigena que antecedeu o

PNE, e em grande medida o fundamentou, foi publicado no Didrio Oficial da Unido em 1999

%8 A Constitui¢do de 1988, no que se refere a organizagao politico-administrativa do pafs, estabeleceu o principio
da autonomia entre Unifo, os Estados, o Distrito Federal e os Municipios procurando incentivar um regime de
colaborac¢do reciproco entre eles optando por um regime interativo e descentralizado (GRUPIONI, 2008).

% O Decreto Presidencial 26/1991 estabelece: “Art. 1°: Fica atribuida ao Ministério da Educago a competéncia
para coordenar as acdes referentes a Educagdo Indigena, em todos os niveis e modalidades de ensino, ouvida a
FUNAI Art. 2°: As acdes previstas no Art. 1° serdo desenvolvidas pelas Secretarias de Educacio dos Estados e
Municipios em consonancia com as Secretarias Nacionais de Educac¢ao do Ministério da Educacgio”.
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fixando diretrizes nacionais para essa educagdo. Trata-se da publicacdo da Resolugdao 03/99
pela Camara de Educagdo Basica (CEB) - 6rgdo do Conselho Nacional de Educagdo, conhecida
como ‘Diretrizes Nacionais para o Funcionamento das Escolas Indigenas’ que estabelece no
ambito da educacido bdsica, a estrutura e o funcionamento dessa categoria de escola. Dentre os
pontos importantes, destacamos que essa Resolucdo reforca a existéncia da categoria ‘escola
indigena’ no sistema educacional oficial reconhecendo-lhe ‘a condi¢do de escolas com normas
e ordenamento juridico préprios’ (BRASIL, 1999b).

No ambito de suas atribuicdes, a Camara de Educacdo Bésica, através da
Resolucdo CEB 03/99 resolve:

Art. 1° Estabelecer, no ambito da educagcdo bdsica, a estrutura e o
funcionamento das Escolas Indigenas, reconhecendo-lhes a condicdo de
escolas com normas e ordenamento juridico préprios, e fixando as diretrizes
curriculares do ensino intercultural e bilingue, visando a valorizacao plena das
culturas dos povos indigenas e a afirmag@o e manutencio de sua diversidade
étnica (BRASIL, 1999b)

Portanto, a Resolu¢do CEB 3/99 é um marco importante para os povos indigenas
que através de suas organizagdes lutaram pela educagdo escolar diferenciada ao concretizar a
categoria de Escola Indigena no ordenamento juridico nacional, ao estabelecer normas e
condig¢des proprias e fixar diretrizes para seu funcionamento tendo no horizonte a valorizacao,
afirmacao e manutencao da diferenca cultural e diversidade étnica.

Outro ponto importante da Resolucao CEB 3/99 diz respeito a garantia de uma
formacdo especifica para os professores indigenas. Em seu artigo 6° essa Resolucao estabelece
que “a formacdo dos professores das escolas indigenas serd especifica, orientar-se-4 pelas
Diretrizes Curriculares Nacionais e serd desenvolvida no ambito das institui¢des formadoras de
professores” (BRASIL, 1999b). O artigo 9° em sua alinea “d” acrescenta que os Estados devem
“Instituir e regulamentar a profissionalizacdo e o reconhecimento publico do magistério
indigena, a ser admitido mediante concurso publico especifico” (Idem).

Ou seja, além de reconhecer a categoria de Educagdo Indigena, a resolucdo
assegura a preferéncia por professores indigenas™ para a docé€ncia nessa categoria escolar e
avancga no sentido de reconhecer o magistério indigena, por um lado, e garantir concursos
especificos para tais professores, por outro. Assim, a Resolucdo estabelece que os Estados

devam instituir programas diferenciados de formacdo para seus professores indigenas,

70 Art. 8° A atividade docente na escola indigena seré exercida prioritariamente por professores indigenas oriundos
da respectiva etnia (BRASIL/MEC, 1999).
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regularizar sua situacdo profissional criando uma carreira propria para o magistério indigena e
realizar concurso publico diferenciado para ingresso nessa carreira.

Portanto, essas conquistas no dmbito da legislacdo nacional que reconhece ou
reconheca o direito a escola diferenciada, que respeita e fortalece a cultura e os modos de vida
proprios dos indigenas em todas as dimensdes estdo inseridas em um contexto legislativo
internacional de valorizagcdo da diferenca e fortalecimento das minorias que se iniciou com a
publicacdo da Declaragcdo Universal dos Direitos Humanos como marco inicial para o
“desenvolvimento do Direito Internacional, caracterizando os direitos indigenas como parte
especifica dos Direitos Humanos” (URQUIDI, TEIXEIRA e LANA 2008, p. 199) que
apresentamos anteriormente.

No entanto, a mudan¢a de concep¢do no ambito juridico e os avancos nas
legislagdes regulatdrias descritas acima foram conquistados também pela pressdo dos
movimentos indigenas organizados que comecaram sua articulacdo em ambito nacional em
1974. Ou seja, como adiantamos, os avancos na legislacdo e o reconhecimento do direito a
diferenca e de educacdo diferenciada foram conquistados com a participacdo ativa dos

indigenas através de seus Orgaos coletivos de representacdo. Nao foi uma concessdo voluntéria.

Breve histérico do processo de organizacao do movimento indigena brasileiro

E consenso entre os estudiosos das questdes indigenas contemporineas que se
debrucam sobre a histéria da organizagdo do movimento indigena brasileiro, que sua articulacdo
nos moldes atuais por conselhos, federacdes e confederacdes inicia-se em meados de 1970,
resultante do conjunto de Assembleia de Chefes Indigenas incentivadas pelo Conselho
Indigenista Missiondrio (CIMI) (BANIWA, 2012; BICALHO, 2010; GRUPIONI, 2008). Este,
por sua vez, decorria do acolhimento dado pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB) a abertura propiciada pela Igreja Catdlica ao incentivo as organizagdes populares
orientado pelo Concilio Vaticano II (1962-1965) que indicava a necessidade de alteracdo das
praticas da Igreja romana quanto as problemadticas sociais no sentido de ampliar acdes
favoraveis ao amparo das causas das populacdes menos assistidas.

Para Baniwa (2012, p. 206) a incorporacdo da Igreja e outros setores nao
governamentais na organizacdo dos movimentos indigenas representa um segundo momento na
histéria do indigenismo que se contrapde ao primeiro periodo que “pode ser denominado

Indigenismo Governamental Tutelar” que teve a forte presenga do SPI (Servigo de Protecdo ao
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Indio — 1910-1967) e foi “influenciado pela ideia vigente na época da ‘relativa incapacidade
dos indios’, razdo pela qual eles deveriam estar sob a ‘tutela’ do Estado” (Idem).

Para este autor,

O segundo periodo pode ser denominado de Indigenismo Nao Governamental,
que teve seu inicio por volta de 1970 e se caracterizava pela introdugdo de
dois novos atores: a Igreja Catdlica renovada e as organizagdes civis ligadas a
setores progressistas da Academia (universidades). A Igreja Catdlica, através
da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), instituiu, em 1970,
uma pastoral especifica para trabalhar com indigenas e um Conselho
Indigenista Missiondrio (CIMI), que teve importante papel politico de
articular, apoiar, divulgar e denunciar questdes relativas aos movimentos
indigenas (BANIWA, 2012, p. 208).

Neste contexto, a partir dos anos de 1970 surgiram varias organizagdes nao
governamentais de apoio aos indios, quebrando o monopodlio do Estado sobre assuntos dessa
natureza. Como exemplo, nesse periodo, além do CIMI, surgiram a OPAN (Operacio
Amazonia Nativa), CTI (Centro de Trabalho Indigenista), o ISA (Instituto Socioambiental),
dentre outros. O descontentamento dos grupos indigenas com o modo de atuacdo dos 6rgaos
oficiais estatais para tratarem dos direitos indigenas também contribuiu para a articulacdo do
movimento indigena. O Servigo de Protecio ao indio (SPI), por exemplo, que “fora incumbido
de conciliar o avanco das fronteiras internas com a sobrevivéncia dos grupos tribais, ja se
mostrava ancilosado, obsoleto, corrompido e absolutamente ineficaz” (SERRA, 1988, p.1).
Diante desse quadro, o governo militar criou um novo 6rgao “livre da pecha de genocida, mas
que desse espagco aos seus objetivos desenvolvimentistas” (Idem). Mas, rapidamente os
indigenas se deram conta da impossibilidade desse 6rgdo, a Fundacio Nacional do Indio,
defender seus direitos e a0 mesmo tempo conciliar o projeto desenvolvimentista militar. Isto
porque esse projeto consistia na constru¢do de hidroelétricas, rodovias e mineracdo nos
territorios indigenas e incentivava o assimilacionismo.

Como exemplo da situagdo critica vivenciada pelos povos indigenas no periodo da
ditadura empresarial-militar brasileira e do descaso do 6rgdo oficial que deveria protegé-los,
“em setembro de 1972 o presidente Médici inaugura os primeiros 1.254km da rodovia
Transamazodnica (BR 230) em uma regido em que havia 29 grupos diferentes totalizando 20 mil
indigenas” (FELIX, 2008, p. 105). “Em 1982 um funcionario da FUNAI leva um grupo de
Arara recém-contatado para um passeio em Altamira. Em consequéncia deste passeio, 10% do
grupo morre de gripe” (Idem). Sdo inimeros os exemplos de desrespeito e descaso do Estado

para com os indigenas, a ponto de o governo brasileiro da época ter sido acusado

internacionalmente de genocidio (SERRA, 1988, p. 1).
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Neste contexto, organizada pelo CIMI, ocorre em abril de 1974 na missdo de
Diamantino, no estado de Mato Grosso, a primeira Assembleia de Chefes Indigenas “com a
presenca de dezesseis representantes de nove povos indigenas. Até 1980 foram realizadas
quinze assembleias” (MOONEN, 1985, p. 44). As assembleias “se configuraram como espago
coletivo de tomada de decisdes politicas, além de proporcionar aos indios experiéncias
interétnicas” (FELIX, 2008, p. 107), contribuindo para o amadurecimento do entendimento de
que os problemas enfrentados em uma regido eram comuns a todas, emergindo a necessidade
de se organizarem nacionalmente.

Embora a primeira assembleia tenha sido organizada inteiramente pelo CIMI, a
segunda ja foi organizada com a participagcao dos indios, sendo que, a terceira foi coordenada e
executada apenas por indios e “teria contado com a presenca de 60 indios; e também foi enviado
convite a 5% Delegacia da FUNAI, com sede em Cuiabd, sendo que o delegado regional da
FUNAI nio mostrou interesse” (BICALHO, 2010, p. 104). E interessante apontar que apesar
do contexto politico nacional das assembleias inserirem-se no periodo da ditadura militar
brasileira, o Estado somente interveio na sétima assembleia, que se realizaria em Sururu-RR,
“que foi dissolvida pela FUNAI” (Idem).

A proibicao da sétima assembleia indica que a possibilidade real de organizacao em
nivel nacional e o grau de conscientizac¢do dos indigenas passava a incomodar o governo militar.
No entanto, os indigenas continuaram a realizar assembleias, embora o contexto sécio-politico
demandava cuidados na ac¢do e manifestacao porque os militares impunham censura e repressao
a todo discurso destoante do regime ditatorial instaurado e ‘legitimado’ pelo Ato Institucional
05 de 1968 e, mesmo inserido em ambiente de aberta repressdo, em 1980 € fundada a Unido
das Nacoes Indigenas (UNI).

As finalidades da UNI eram:

a) Representar as Nacdes Indigenas e Comunidades que dela vierem
participar;

b) Promover a autonomia cultural e a autodeterminacdo das Nagdes e
Comunidades e sua colaboracao reciproca;

c) Promover a recuperacdo e garantir a inviolabilidade e demarcacdo de
suas terras, e o uso exclusivo das riquezas naturais e de todas as utilidades
nelas existentes;

d)  Assessorar os indigenas e suas comunidades e Nagdes no
reconhecimento de seus direitos e na elaboracdo e execucdo de projetos
culturais e de desenvolvimento comunitarios’!.

"' In: Jornal Porantim. CIMI, 1980, n.23.
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Apesar de a UNI ndo ter conseguido se estabelecer em nivel nacional”, estavam
lancadas as orientacdes pelas quais deveria lutar o movimento indigena: promoc¢do da
autonomia, autodeterminacdo, desenvolvimento comunitdrio € cooperagdo reciproca entre
comunidades e Nacdes. A partir daf proliferaram organiza¢des dessa natureza pelo pais, de
modo que “o crescimento do nimero de organizagdes indigenas ¢ tdo expressivo que, enquanto
em 1970, ndo havia nenhuma organizacdo indigena reconhecida, em 2001, ji eram 347
organizagdes indigenas na Amazodnia Legal” (BANIWA, 2012, p. 211). “Isso resultou na
mobilizacdo e pressdo dos indios e da sociedade civil na Assembleia Constituinte entre 1986-
1988 (FELIX, 2008).

Outro ponto importante € que, decorrente das assembleias e do processo de
estruturacdo da UNI, conformou-se um modelo de organizagdo para canalizar os interesses dos
povos indigenas refor¢ado pelo novo tipo de lideranca emergente, uma vez que nessa época
“comecaram a surgir lideres indigenas de seus povos ou de suas comunidades, em um sentido
diferente do tradicional. Sdo lideres em um sentido muito préximo a concepg¢ao ocidental de
lider sindical e politico” (BITTENCOURT, 2000, p.5). Neste novo contexto de lideranca,
melhor conhecedor da dindmica institucional do Estado, percebeu-se que para a defesa dos
direitos de seus povos deveriam se organizar “em um nivel aceitavel para as institui¢des das
sociedades nacionais” (Idem). O modelo encontrado para o enfrentamento com o aparato estatal
foi por ‘associacdes’, ‘conselhos’, ‘confederagdes’, ‘coordenagdes’.

Outro motivo apontado por Verdum (2009) para explicar esse novo tipo de estrutura
organizacional decorre da influéncia que os movimentos indigenas de outros paises passavam
a ter sobre o0 movimento nacional, tendo em vista o aumento de participagdo dos indigenas
brasileiros em eventos indigenas internacionais que estavam mais avangados em seus processos
organizacionais € haviam se mobilizado institucionalmente para “pressionar as estruturas de
poder dos Estados, visando conquistar voz e poder de voto na Assembleia Constituinte € nos
parlamentos nacionais, como, por exemplo, na Bolivia, Coléombia, Equador ¢ Venezuela”
(2009, p. 95). No Brasil:

Em meados dos anos 1980, por ocasido do processo politico que resultou no
atual texto da Constituicio Federal de 1988, também houve esforcos
semelhantes. Em vérios estados da federagdo, vimos indigenas ingressando
em partidos politicos, onde enfrentaram disputas internas por espago politico
e financiamento de campanha e, pelo menos, uma dezena participou em 1986
da disputa eleitoral para “deputado constituinte”. A Unido das Nag¢des
Indigenas (UNI), constituida no inicio dessa década, foi um polo articulador
de “liderangas indigenas” (VERDUM, 2009, p. 95).

72 “Essa dificuldade deu-se pela extensdo territorial do pais e pela enorme diversidade étnica que dificultava
consensos aglutinadores” (MOONEN, 1985,p.31).
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Como exemplo do grau de organizacdo e da conscientiza¢do dos indigenas em criar
instrumentos de enfrentamento dentro da estrutura estatal, em 1982 o indigena Madrio Juruna,
da etnia Xavante, € eleito deputado federal pelo Partido Democrético Trabalhista (PDT), do Rio
de Janeiro, com 31.904 votos. Como parlamentar, no dia 19 de abril de1982 estreou no pulpito
do congresso pedindo a rentincia do general presidente Jodo Baptista Figueiredo e de todo seu
ministério. Em sua primeira fala defendeu que os militares retornassem aos quartéis e que a
direcdo da FUNAI fosse entregue aos indios, como donos de sua propria
histéria”. Desqualificado por programas humoristicos vulgares da televisdo de massas que
aproximava sua imagem a de um bufdo’, ndo consegue se reeleger para compor a assembleia
constituinte que se daria na proxima legislatura e, dai em diante, nenhum indigena conseguira
ser eleito para o Congresso. Apesar da desqualificacdo costumeiramente enfrentada, esse
deputado conseguiu criar a Comissdo Permanente do Indio, da qual foi o primeiro presidente,
com a pretensdo de ampliar os direitos indigenas na legislacdo nacional. Posteriormente, a
comissao passou a funcionar como um 6rgao permanente da Camara dos Deputados.

Embora ndo tenha conseguido eleger nenhum representante para o Congresso
Nacional a época da Assembleia Nacional Constituinte, os indigenas, através de suas
representacoes coletivas, mobilizaram parte da sociedade civil afeta a sua causa, ampliando a
visibilidade das suas demandas. Capitanearam apoio de parlamentares que resultou na inclusao
de muitas reivindicacdes a Constituicdo de 1988, culminando com um capitulo especifico
intitulado Dos Indios, com dois artigos-chave’ para o futuro da campanha de defesa e promogio
dos direitos indigenas no pais.

Como exemplo da influéncia que as organizacdes indigenas tiveram nos
parlamentares e partidos politicos que participaram da Assembleia Constituinte de 1986-88, no
primeiro congresso nacional do PMDB’ foi aprovada a posi¢do do partido referente aos direitos
dos povos indigenas incorporando necessidade de assegurar a maioria dos direitos reivindicados

pelas associacdes indigenas.

73 Maiores detalhes sobre a atuagdo de Mario Juruna no Congresso nacional no site mariojuruna.org.br. Acessado
em 20/07/2014

7 Durante certo tempo a Rede Globo de Televisdo apresentou o programa humoristico Viva o Gordo em que uma
das personagens do J6 Soares, imitava o deputado Cacique Juruna e seu insepardvel gravador em tom
predominantemente debochante.

75 So eles os artigos de nimero 231 que reconhece aos povos indigenas “sua organizagdo social, costumes, linguas,
crengas e tradigdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam” e o 232 que reconhece
aos indigenas o direito de ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, eliminando a tradicdo da
tutela.

76 Partido do Movimento Democritico Brasileiro.
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No documento referente aos anais do congresso consta que:

A politica indigenista precisa ser profundamente revista para eliminar o
cardter tutelar. O indio precisa ocupar o seu lugar histérico de titular de uma
cultura propria, que deve ser respeitada. Para isso, o PMDB propde medidas
objetivas como a atualizacio do Estatuto do Indio, para garantir a autonomia
das comunidades; a demarcagdo imediata das dreas indigenas; a reestruturacao
da FUNAI, para transforma-la em instrumento eficaz de defesa efetiva do
indio, comecando por confiar sua administracio a um conselho integrado,
majoritariamente, por lideres indios, antropdlogos e missiondrios [...] o
PMDB, através de sua bancada constituinte, fard com que os direitos indigenas
acima consignados facam parte da nova Constituicio Brasileira (Texto
aprovado em plendrio do I Congresso do PMDB de 198777).

As eleigdes gerais no Brasil de 1986 aconteceram em 15 de novembro e
mobilizaram cerca de 70 milhdes de eleitores e resultou em uma vitéria quase unanime do
PMDB que fez vinte e dois governadores em vinte e trés possiveis e fez 487 deputados federais.
Os eleitos compuseram a 48" legislatura (1987-1991) do Congresso Nacional e ficaram
responsaveis pela elaboracdo de uma nova Constituicdo da Republica Federativa do Brasil,
reunidos na Assembleia Nacional Constituinte. Com o clima de euforia da chamada Nova
Republica, foram incorporadas a Constituicdo nascente muitas das reivindicacdoes dos povos
indigenas.

Embora a luta pela terra fosse a principal reivindicacao dos indios nos anos iniciais
das assembleias indigenas, “a consciéncia do direito a educagdo também aparecia em algumas
falas, ja reconhecendo inclusive a importancia do estudo formal para o alargamento das suas
atuacoes junto ao Estado e a sociedade nacional” (BICALHO, 2010, p. 94). “O direito a escola,
nesta perspectiva, passou a fazer parte do campo de interesses especificos do movimento
indigena a partir de finais da década de 1980 (FELIX, 2008, p. 108). Os primeiros encontros
organizados, especificamente, para discutir a educag@o escolar indigena “foram realizados na
regido do Amazonas e Roraima promovido pelo CIMI” (Idem). Esse primeiro encontro ocorreu
em julho de 1988 e discutiu-se “as formas originais de educacdo de cada um dos povos 1a
representados, a necessidade de uma outra educagdo, formal, decorrente da situacdo de contato
com a sociedade envolvente” (Ibidem). Em 1989 ocorreu o segundo encontro da regido norte e
varios espalhados pelo pais foram organizados em torno do tema da educacdo escolar indigena,
culminando com o reconhecimento dessa categoria de educacdo por parte da Lei de Diretrizes

e Bases da Educacao Nacional de 1996.

7 Disponivel em http://www2.camara.leg.br/atividade-
legislativa/legislacao/Constituicoes_Brasileiras/constituicao-cidada/o-processo-constituinte/sugestoes-dos-
constituintes/arquivos/sgco8701-8800. Acessado em 29/02/2016.
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Na regido do baixo Tapajos as reivindicagdes por educagcdo escolar indigena
despontaram nos anos 2000 através da pressdo exercida pelos indigenas munduruku da
comunidade de Takuara aos poderes constituidos para concretizacao deste direito. Em 2012
havia 34 escolas indigenas atendendo 8 etnias diferentes (Arapium, Borari, Tupinambad, Tupaiu,
Tapajé, Cumaruara, Apiaka e Munduruku) somente na regido de Santarém (a relacio detalhada
encontra-se no anexo IV).

Em 2015 esses nimeros cresceram para 42 escolas indigenas em atendimento a 9
etnias distintas (a etnia Jaraki da aldeia do Lago da Praia conquistou em 2014 a educacio escolar
indigena). O quadro de professores subira para 287 com 126 servidores de apoio (merendeiro,
faxineiro, vigia, piloto, secretaria, etc.) e o nimero de alunos matriculados no inicio deste ano
letivo atingiu 2.454 (o quadro completo desses numeros e informagdes encontra-se no anexo
V).

Neste periodo foi conquistada a criacdo da Coordenacdo de Educacdo Indigena
vinculada a SEMED e o direito de escolherem seu coordenador nos municipios de Belterra e
Santarém. Em 2015 os professores e demais funciondrios indigenas das escolas da regido se
reuniram para iniciar a consolidacdo de uma organizagdo juridica para representar suas
demandas junto aos poderes instituidos, configurando-se enquanto uma espécie de sindicato’.
Estes elementos apontam que a reivindica¢do por educagdo escolar tem se configurado em
importante instrumento de organizagdo dos indigenas do baixo Tapajds.

Este crescimento do nimero de escolas, de conquistas por espagos na estrutura
estatal e de emergéncia de novas formas de organizacdo para reivindicar direitos aponta um
duplo movimento nas organizagdes indigenas. Um na dire¢ao da conquista do direito e, depois,
outro na direcdo da efetivacdo do direito. Ou seja, a organizagdo inicial para a conquista dos
direitos, retroage sobre outros grupos impulsionando-os na reivindica¢do da sua efetivagdo.
Paralelamente, novas formas de organizacdo surgem. No caso do baixo Tapajos observamos
ainda que as vdrias etnias e comunidades tém atuado em conjunto nos momentos de
reivindicacdo pela efetivacdo de seus direitos. Todos esses elementos somados, amalgamados
por um contexto juridico ainda favordvel, t€m impulsionado os processos de ressurgimento e

consolidado o movimento de saida da invisibilizacdo dos grupos étnicos da regido.

skeksk

78 Mais de 80 indigenas participaram da primeira reunido para a efetivagio desta associagdo que ocorreu em Santarém
em outubro de 2015. Montou-se uma comissao para consultar especialistas sobre a melhor forma juridica dessa
representagao.
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Em sintese, procuramos mostrar nestes dois capitulos, que compdem a primeira
parte da tese, que os movimentos de reafirmacdes étnicas do baixo Tapajoés que examinamos,
no interior do qual estdo os dos Borari e Arapium do Mard, se inserem num contexto complexo
que envolve pressao do modo de producdo capitalista na incorporagdo de seus recursos naturais,
terra e recursos humanos, envolve o entendimento que os grupos indigenas dessa regido
participaram ativamente de um processo de invisibilizagao para sobrevivéncia fisica e envolve
contexto juridico nacional e internacional que protege a condi¢d@o de grupo diferenciado, mesmo
que apenas do ponto de vista juridico.

Tendo no horizonte apresentar um quadro destes trés elementos, a invisibilizacao,
a pressao do capital e o contexto juridico favordvel que impulsionaram o processo de resgate
ou reafirmacao étnica dos Borari e dos Arapium, que compusemos os dois capitulos iniciais e
que, juntos, compde a primeira parte desta tese.

Na sequéncia, conformando a parte II, tratamos dos processos de reafirmacgao étnica
do baixo Tapajos, posicionando os ocorridos com os Borari € os Arapium em seu interior €
avangcamos para a apresentacdo da Terra Indigena Mard, seus habitantes, sua educagdo escolar.
Por fim, finalizando a tese, apresentamos um exame dos fundamentos tedrico-filoséfico da
Pedagogia Histdrico-critica, tendo em vista examinar sua pertinéncia para orientar as escolas

indigenas da T.I. Mar6.



88

PARTE II

TERRA INDIGENA MARO, ETNOGENESE E ESCOLA
DIFERENCIADA: REALIDADE, CONTRADICOES E
POSSIBILIDADES
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Imagem 1 - Cartaz fixado na parede de uma das
salas de aula da aldeia do Novo Lugar

(fonte: acervo pessoal)
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Apresentacao

O objetivo geral desta segunda parte € apresentar uma etnografia da Terra Indigena
Mar6 e seus habitantes, examinar a educagdo escolar em curso apontando suas multiplas
caracteristicas, desde fisicas até operacionais, objetivando explicitar os elementos
contraditérios de sua atividade que implicam na inculcagdo de saberes da sociedade
hegemonica, de um lado, e no fortalecimento do processo de reafirmacio étnica, de outro.

Tendo em vista a importancia que a educacgdo escolar desempenha para o
fortalecimento étnico dos Borari e Arapium e os limites que a orientacdo pedagdgica oficial
impde a este fortalecimento, embora o permita, finalizamos a segunda parte apresentando
exame sobre a pertinéncia da Pedagogia Historico-critica (PHC) para orientar pedagogicamente
a escola indigena. Porém, € preciso explicitar que o exame desta pertinéncia se deu apenas no
ambito filoséfico da PHC.

Nesse sentido, e tendo em vista que “a primeira condigdo para se atuar de forma
consistente no campo da educagdo é conhecer, da forma mais precisa possivel, 0 modo como
se encontra estruturada a sociedade na qual se desenvolve a pratica educativa” (SAVIANI,
2013, p. 23) no capitulo III examinamos o processo de reafirmacdo étnica dos Borari e dos
Arapium do Mar6 posicionando-o no processo mais global de resgates étnicos verificados no
pais desde meados do século passado, e no baixo rio Tapajds desde 1990. Destacamos a pressao
fundidria que requereu firme tomada de posi¢ao dos Borari e Arapium em direcdo a reafirmacao
étnica.

Para isso analisamos o conceito de etnogénese (apresentando nosso entendimento
sobre ele e apontando sua relagdo sindnima com reafirmacao étnica) explicitando como ele pode
ser utilizado para entender a reafirmacdo étnica em curso na T.I. Mar6. Em seguida
apresentamos uma espécie de cartografia da Terra Indigena Mar6 e fechamos o capitulo
apresentando uma etnografia dos Borari e dos Arapium.

Iniciamos o capitulo I'V apresentando as caracteristicas gerais da educagdo escolar
em curso na Terra Indigena Mard e avancamos no exame e apresentacdo das disciplinas
diferenciadas que compde suas atividades. O capitulo V apresenta um exame da Pedagogia
Historico-critica tendo em vista identificar fundamentos tedérico-filoséficos para orientar as
atividades das escolas indigenas que pesquisamos. Porém, € preciso reconhecer que, dado que
esta concepcdo pedagédgica pouco tem de material e experi€ncias concretas em relagdo a
educacgdo indigena, tracamos algumas indicacdes para esta categoria educacional a partir de um

exame de estudos da PHC para a educagdo do campo.
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CAPITULO III

TERRA INDIGENA MARO NO CONTEXTO DOS
MOVIMENTOS DE REAFIRMACOES ETNICAS DO
BAIXO TAPAJOS

Etnogénese™ e povos indigenas: “se nio parecem mais indigena é porque ja nio sio

indigenas?”

No texto de abertura do livro “A viagem da volta”, Pacheco de Oliveira (1999)
ressalta algo que chama de paradoxal sobre suas pesquisas com os povos indigenas do Nordeste
brasileiro: ocorrera um expressivo aumento da quantidade de etnias registradas nessa regiao
apesar de que até 1999 os povos indigenas dessa regido nao foram objeto de especial interesse
para os etndlogos brasileiros”. “Na década de 1950, a relagdo de povos indigenas do Nordeste
incluia dez etnias; quarenta anos depois, em 1994, essa lista montava a vinte e trés” (PACHECO
DE OLIVEIRA, 1999, p. 11). Dessa constatagdo, este autor se questiona “como entender e
explicar esse aumento, ou ainda, como compreender esse surgimento de novas etnias dentro de
um contexto antropoldgico classico fechado” (Idem).

O conceito que antropélogos (BARTOLOME, 2006, ARRUTI, 2009, BARRETO
FILHO, 1999) lancam mao para compreender esse fendmeno € o de etnogénese. De modo geral,
o conceito de etnogénese aparece como sindnimo de emergéncia étnica, embora o termo
emergéncia sugira ‘“um aparecimento subito € em descompasso com o passado, enquanto ja
sabemos que se trata de um processo continuado no tempo” (VAZ FILHO, 2010, p.105). Em
outros autores aparece como ressurgimento das identidades étnicas (PACHECO DE

OLIVEIRA, 1999b). Porém, no caso do Brasil, todos objetivam compreender o fendmeno

7% Como adiantamos, assumimos para os fins deste trabalho que os conceitos de etnogénese, ressurgimento étnico,
emergéncia étnica sao sindnimos, embora saibamos que ndo o sdo. Porém, notamos que na literatura antropoldgica
mostrou-se mais frequente o uso de etnogé€nese para designar os fendmenos de saida da invisibilizacao étnica
recente.
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social recente de reaparecimento de grupos indigenas dados como extintos, inclusive algumas
dessas denominacdes étnicas nunca constaram em documentos oficiais. No caso deste estudo
usaremos etnogénese, ressurgimento étnico e emergéncia étnica como sindnimos, porém
preferimos a utilizagdo de ‘reafirmacdo étnica’ para se referir aos processos etnogénicos dos
Borari e Arapium do Mardé. O motivo € evitar disputas conceituais que envolvem os outros
sindnimos, tendo em vista que reafirmar caracteristicas e pertencimento étnico envolve menos
enfrentamentos epistemoldgicos do que afirmar que etnogénese se refere a reconstrucio de
identidades ou culturas.

Apesar do uso clédssico desses conceitos por parte da antropologia designar o
desenvolvimento das coletividades humanas em geral, na medida em que se distinguem de
outros grupos humanos, e cunhado com o objetivo de abarcar processos historicos de
configuragdo de coletividades étnicas, recentemente constata-se que seu uso foi alargado,
passando a também designar os processos de emergéncia social e politica dos grupos
tradicionalmente submetidos a relagdes de dominag¢do. Conforme Bartolomé:

O termo etnogénese tem sido usado para designar diferentes processos sociais
protagonizados pelos grupos étnicos. De modo geral, a antropologia recorreu
ao conceito para descrever o desenvolvimento, ao longo da histdria, das
coletividades humanas que nomeamos grupos étnicos, na medida em que se
percebem e sdo percebidas como formagdes distintas de outros agrupamentos
por possuirem um patrimdnio lingiiistico, social ou cultural que consideram
ou € considerado exclusivo, ou seja, o conceito foi cunhado para dar conta do
processo histérico de configuracdo de coletividades étnicas como resultado de
migracdes, invasdes, conquistas, fissdes ou fusdes. Entretanto, mais
recentemente, passou a ser usado também na andlise dos recorrentes processos
de emergéncia social e politica dos grupos tradicionalmente submetidos a
relagdes de dominagio (BARTOLOME, 2006, p. 36).

Porém, o mesmo autor adverte que “a etnogénese, entendida como construgdo ou
reconstru¢do identitaria®®, constitui tema sumamente complexo € ndo se presta a uma
interpretagdo univoca” (BARTOLOME, 2006, p. 54). A lingua, por exemplo, nio constitui
tinico indicador da identidade étnica. E preciso recorrer a um vasto conjunto de elementos
histéricos ou culturais para afirmar a condi¢do de indigena e definir o pertencimento de seus

protagonistas, uma vez que “os tracos culturais que dao substancia a identidade e lhe servem de

8 E importante destacar que o autor ressalta que para uma melhor compreensio do sentido usado para a
reconstru¢ao identitaria em processos de etnogénese “devemos afastar-nos um pouco das tradicionais explicagdes
baseadas nas perspectivas das “comunidades imaginadas” de Anderson (1993) ou da “invencdo da tradigdo”
cunhada por Hobsbawm e Ranger (1983) — formulagdes propostas para analisar processos estatais de constru¢ao
nacional e cuja aplica¢do ao caso das culturas indigenas, carentes dos sistemas comunicativos e dos aparatos de
homogeneizagio politica e ideolégica dos Estados, pode ser duvidosa ou insuficiente” (BARTOLOME, 2006, p.
55).
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argumento estdo submetidos a historicidade que lhes é prépria. Pode-se ser mapuche e
engenheiro atdbmico, mixteco e antropologo ou toba komlek e arquiteto” (Idem).

Outra objecdo que Bartolomé apresenta diz respeito a sua posi¢do contrdria aos
entendimentos instrumentalista e pragmadtico segundo os quais os processos indigenas de
etnogéneses possuiriam apenas carater reivindicatdrio por territorios e proveitos dos beneficios
da legislacdo. Sobre isso, esse autor argumenta que:

[...] a etnogénese surpreende aqueles que véem operarios, artesdos,
profissionais ou empregados publicos manifestando-se em termos étnicos e
recorrendo, por vezes, a indicadores visiveis de filiagdo étnica, como penas ou
vestimentas, freqiientemente considerados em termos performativos, de
acordo com a terminologia da moda. Nos processos de afirmacao étnica, e em
especial nos encontros interétnicos, € comum recorrer-se a emblemas
identitérios, isto €, a tragos materiais ou ideoldgicos, préprios ou apropriados,
que indiquem explicitamente a identidade de seus possuidores; assim, as
roupas ou o artesanato (ponchos, faixas, sombreiros etc.) sao ressignificados
e passam a deter um valor emblemaético, ausente em seu uso cotidiano (ou na
falta do uso). Este aspecto externo, esta exposi¢do publica da identidade
costuma confundir os observadores, que o v€em somente como um
exibicionismo étnico interessado. E desta percepcdo ndo estd ausente a
perspectiva instrumentalista da identidade, com sua duvidosa sorte de ter
recrutado uma grande quantidade de adeptos. Aqueles para quem a etnicidade
—a afirmacdo contestatdria da identidade — é considerada apenas um meio para
obter determinados fins devem recordar que toda a a¢cdo humana € motivada
por algum tipo de interesse especifico. Todavia, o interesse nao implica
obrigatoriamente motivacdes espuirias. Podem-se mobilizar recursos
lingiiisticos ou culturais para alcangar determinados propdsitos, porque tais
recursos de alguma maneira existem e ndo necessariamente estdo sendo
inventados naquele momento. A manipulacio da identidade étnica nao inclui
obrigatoriamente a mentira ou a falsificacdo, embora indubitavelmente possa
ser um recurso para a a¢io (BARTOLOME, 2006, p. 55)

Neste contexto, o fato de a etnogénese servir em determinada conjuntura para obter
algum recurso crucial, como a terra, ndo pressupde a configuracdo da coletividade étnica
exclusivamente para esse fim. Bartolomé (idem) acrescenta que apesar da grande quantidade
de reivindicagdes relativas a revitalizacdo do antigo sistema cultural como a educacao bilingue,
a retomada da cultura, a busca de velhas tradicdes, etc., o mais importante € a propria
recuperacdo ou reconstrucdo da coletividade étnica de pertencimento. Para reforcar esse
entendimento o autor recorre a sua experiéncia profissional como antrop6logo e exemplifica
que,

em vdrios dos processos de etnog€nese com os quais tive contato direto
(ngigua e lajpima do México, colla da Argentina, guand do Paraguai), ndo se
podiam determinar objetivos materiais especificos em disputa. Buscava-se
tanto o fortalecimento das relacdes comunitdrias ameacadas por processos
desintegradores, como a migracdo ou o deslocamento lingiiistico, quanto
fundamentalmente um recurso histérico a nova dignidade atribuida ao
pertencimento étnico e baseada na intensidade das relagdes intra-étnicas e
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parentais, em oposi¢do ao individualismo competitivo da sociedade estatal
(BARTOLOME, 2006, p. 56).

No caso do Borari e dos Arapium aqui estudado hd, evidentemente, a disputa
concreta pela posse do territério envolvendo o processo de reafirmacdo étnica. Mas, além dessa
disputa, como aponta o fragmento acima, o processo envolve a manutencao de modos coletivos
de reprodugdo da vida e acesso aos recursos do territério que se opde ao individualismo da vida
regida pelo capital.

Ressaltando as implicagdes e fundamentacdes politicas da emergéncia étnica, para
casos em que ha disputa por objetivos publicos, como a posse pelo territdrio, por exemplo,
continua o autor,

No caso dos grupos etnolingiiisticos que protagonizaram mobilizagGes
etnopoliticas, ou seja, processos de organizacdo interna e de luta politica
externa para obter determinados objetivos publicos, registra-se uma
atualizacdo exponencial da identidade coletiva, por vezes totalizadora a ponto
de proporcionar sustentagao ideoldgica a uma luta ativa e aos riscos vitais nela
envolvidos. Trata-se de processos aos quais poderiamos nos referir como
reetnizacdo ou atualizacdo identitdria, derivada da experiéncia de participacdo
politica mediada pela influéncia das organizagdes etnopoliticas que
contribuiram para dignificar o elemento étnico e para dar um sentido positivo
a condi¢do indigena. Também podem ser considerados etnogé€neses, na
medida em que aumentam a visibilidade politica de sujeitos coletivos antes
ndo tio aparentes em seus contextos estatais. (BARTOLOME, 2006, p. 57).

Ou seja, o autor ressalta que em casos em que hd uma disputa por objetivos
publicos, como a posse do territorio, ou mesmo da transformacio da escola tradicional em
escola diferenciada, ocorre uma organizacao interna para fortalecer uma luta politica externa
de tal monta que sustenta o processo de ressurgimento e atualiza exponencialmente a identidade
coletiva oferecendo um sentido positivo a condic¢io indigena.

Ademais,

As etnogéneses também revelam como os processos de configuragcdo étnica
costumam ser acompanhados de uma vontade de associagdo politica, na
medida em que a construgdo comunitdria supde uma confrontacdo que
envolve, a0 mesmo tempo, a busca pelo fortalecimento da configuracao social
a qual se pertence para tornd-la vidvel e projetd-la além de um determinado
momento. E essa confrontagdo, ou articulacdo, geralmente recorre a
dinamizag¢do da légica politica preexistente ou a sua reformulagdo e, inclusive,
a sua criagdo para tornd-la mais eficaz diante das necessidades de incrementar
os mecanismos de mediacdo entre a coletividade étnica e a sociedade
envolvente (Idem, op.cit.).

Como resultado desse embate politico-cultural pode ocorrer o desenvolvimento de
novas liderancas e estratégias politicas, talvez ausentes na experiéncia prévia do grupo, mas

agora relevantes para agirem na burocracia e nos sistemas representativos proprios do Estado.
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Neste contexto, a etnogénese pressupde novo contetido politico-cultural e sentido étnico
diferenciados em relacdo aos antigos. Isso ndo quer dizer que elas se inventam, mas que se
atualizam, embora a atualizagdo ndo ocorra sobre um modelo cultural j4 inexistente. Ocorre
que,
Recupera-se um passado préprio, ou assumido como préprio, a fim de
reconstruir um pertencimento comunitdrio que permita um acesso mais digno
ao presente. Nao se trata de uma invengdo voluntarista, mas da expressdo de
um processo de producio simbdlica concernente aos idedlogos e a todos os
protagonistas. Nesse sentido, [...]a identidade de um povo, a etnicidade, ndo
deve ser buscada na originalidade de seus tragos culturais, mas na capacidade
desse povo para gerar sentidos sociais e politicos que o unificam na luta para
definir sua razdo de ser como povo [...] (BARTOLOME, 2006, p. 57).

Nesta tese, procuramos apontar o papel positivo da educagdo escolar para resgates
do protagonismo, das representacdes, dos sentidos sociais e politicos em curso com os Borari e
Arapium do Mar6. Em nossas visitas de campo percebemos que ser Borari ou Arapium ndo € o
fator determinante, mas sim o fator agregador que ser um ou outro proporciona para o
fortalecimento de suas lutas contra o Estado, ou grileiros ou madeireiros, ou ainda demandando
educacdo diferenciada ou saide de qualidade. Examinando a questdo através de Bartolomé (op.
cit.) estd ai um motivo que d4 sentido ao ressurgimento étnico desses grupos. Isto ndo significa
que o ressurgimento pode ser enquadrado acriticamente como instrumentalista.

Mesmo porque, contra-argumenta o mesmo autor em relagdo aos instrumentalistas
de que s6 ha registros de processos etnogénicos a partir das mudancas na legislacdo que
assegurou beneficios as populacdes tradicionais. Essa ocorréncia “se deve, em parte, ao
interesse dos antropdlogos, mais voltados para determinacdo de estruturas aparentemente
coerentes nas culturas estudadas do que na dindmica inerente a todas as estruturas” (Idem, p.59).
Ademais, acrescenta, em processos de etnogénese os codigos simbdlicos e de conduta
dinamizados por esses processos sO podem ser efetivos caso coincidam com a experiéncia
cultural da coletividade participante, dificeis de serem capitaneados por desejos
instrumentalistas. Ndo se trata de uma continuidade cultural linear, mas de uma continuidade
dos significados culturais da experiéncia, o que denota um substrato compartilhado de 16gicas
cognitivas e de interpretacdo da vida social dificeis de serem captados em um movimento
instrumentalista (BARTOLOME, 2006).

Referindo-se a situacao dos processos de emergéncia étnica dos povos indigenas
do Nordeste Arruti (2006, p. 381) afirma que etnogénese ¢ “o processo de autoatribuicao de

rétulos étnicos por grupos que, até determinado momento, eram tomados indistintamente como

sertanejos ou caboclos”. No caso do baixo Tapajés ocorreu algo semelhante, conforme
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reconhece Vaz Filho (2010), comungando do j4 examinado trabalho de Ioris (2009). Nessa
regido da Amazdnia ocorreu um intenso processo de invisibilizacdo que envolveu a

2

‘cabocliza¢do’ e a ‘desindianizacdo®’ dos indigenas como estratégia de conservagdo e
resisténcia ao exterminio que se seguiu a chegada dos europeus. Assim,

Ap6s a chegada dos europeus, quando os nativos foram classificados como
indios, aqueles que viviam préximos a calha principal do rio Amazonas e que
sobreviveram ao exterminio das primeiras décadas passaram por um processo
de dupla face, que envolveu a desindianizacdo e a caboclizacdo. [...] o
processo de cabocliza¢do — que ocorreu principalmente por meio das missées,
da politica do Diretério dos Indios e das medidas repressivas apds a
Cabanagem — foi concluida na metade do século XIX, quando comegou a
exploragdo da borracha na regido (VAZ FILHO, 2010, p.107-8).

A tese de que o reconhecimento identitdirio de indigena perpassa pela
‘descaboclizacdo’ ¢ explorada também por Arruti (2006) ao descrever o movimento de
etnogénese dos indios Xoc6 de Porto da Folha, no Sergipe, por ser “a regido que tem os
primeiros registros histdricos®?> de grupos de caboclos reivindicando diretamente ao Orgdo
indigenista oficial serem reconhecidos como indigenas” (Idem, p. 243) e, de certo modo, é
importante como luz para o entendimento dos demais processos dessa natureza no Brasil.

Em sintese, a etnogénese € parte constitutiva do proprio processo histérico onde
quer que grupos humanos existam e nao s6 um dado do passado e do presente. A Amazonia, do
mesmo modo que o resto do mundo, foi, é e serd um espaco marcado por multiplos processos
de etnogénese que se manifestam na atualidade e se manifestardo na medida em que o futuro
for um processo aberto para migragdes, invasoes, conquistas, fissdes e fusdes populacionais.

No Nordeste brasileiro, por exemplo, vérias sociedades étnicas que recorreram a
processos de etnogénese, apesar de resultarem de aldeamentos jesuiticos nos quais diferentes
grupos se fundiram, podem ser consideradas sociedades nativas. Inversamente, ‘“as
parcialidades guaranis do Paraguai se devem a separagcdo entre os que aceitaram € 0s que
recusaram a tutela jesuita”. Esses movimentos “possibilitaram um comportamento e uma
identificacdo coletiva em sociedades cultural e linguisticamente afins, mas social e

politicamente diferenciadas”. Ou seja, “geraram uma etnogénese ao produzirem um novo

sujeito coletivo previamente inexistente como tal, embora potencialmente contido em uma

81 Nido ¢ objetivo desse trabalho aprofundar esses conceitos, mas € preciso apontar que concordamos com a
atribui¢do dada a eles por Vaz Filho ao afirmar que “uso desindianizag¢@o no sentido de perda das referencias
étnicas e culturais indigenas especificas, enquanto caboclizacdo envolve a aquisicdo de uma cosmovisdo e um
modo de vida genéricos, com elementos das tradi¢des culturais indigenas, europeias e africanas” (2010, p. 108)
82 Essa reivindicagfio teve um primeiro ciclo entre os anos de 1920 e 40 e retomada nos anos 70, depois de um
aparente interrupgdo de trinta anos, de modo que “a regido nordeste concentrasse as primeiras e maiores aten¢des
relativas ao tema” (idem).
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configuracdo cultural” (BARTOLOME, 2006, p. 5, Idem, Ibidem) fato que, apesar de poder
sugerir visualmente um distanciamento da condic¢ao indigena, ndo quer dizer que ndo o sdo.

Dessa forma podemos concluir que etnogéneses sao processos histéricos constantes
que refletem a dinamica cultural e politica das sociedades anteriores e exteriores ao
desenvolvimento dos atuais Estados nacionais. “E o processo bésico de configuragio e
estruturacio da diversidade cultural humana. Suas raizes fundem-se nos milénios e projetam-
se até o presente” (ARRUTI, 2006, p. 381).

Tendo em vista o entendimento de etnogé€nese tracado acima na se¢io seguinte

apresentamos este processo no contexto dos Borari e dos Arapium do Mard.

A etnogénese dos Borari e dos Arapium do Maré

E importante explicitarmos nosso entendimento sobre o conceito de etnogénese,
antes de aplicarmos ao caso dos indigenas da T.I. Mar6. Entendemos por este conceito a
reelaboracgdo identitaria a partir da condi¢ao social, cultural e material do presente, buscando a
incorporagdo de elementos pretéritos da mesma natureza, com o objetivo de guiar o movimento
social, cultural e material do futuro. A etnogénese, ou reafirmacdo étnica, tal qual entende
Bartolomé (2009), e da qual comungamos, envolve elementos internos e externos aos grupos
envolvidos. Nio é, portanto, algo exclusivamente interno a um grupo social, nem mesmo uma
construgio ou imposi¢do externa. E um fendmeno social resultante do embate dessas duas
dimensdes e ocorre em grupamentos humanos que apresentam, ou guardam em suas memorias,
elementos que indicam contrastividade de relacdes econdmicas e de representacdes cultural,
social em relacdo a sociedade hegemonica.

Nesse sentido, entendemos os processos de reafirmagdes étnicas enquanto
processos legitimos que ocorrem com grupos sociais, em contextos de pressdo por agentes
capitalistas, que procuram se livrar da invisibilidade impulsionados por elementos externos que
detonam esses processos. Nao se trata de utilitarismo stricto sensu, mas de uma nova estratégia
de sobrevivéncia ‘facilitada’ agora, no caso brasileiro, pelo novo contexto juridico favordvel
posto em curso apés a Constituicdo de 1988. Portanto, o conceito de reafirmacdo étnica
representa a apreensdo no nivel do pensamento do movimento concreto de resgate identitario
de grupos indigenas dados como extintos (elementos internos) pressionados por agentes
portadores dos interesses do capital (elementos externos) em um contexto juridico que

reconhece os direitos indigenas sobre a posse do territorio e a condicdo étnica diferenciada.
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Portanto, para que o conceito de reafirmacdo étnica possa ser empregado
coerentemente para compreensdo do movimento real, deve abarcar elementos internos e
externos ao sistema social sobre o qual € empregado. Nesse sentido, € inapropriado seu emprego
como instrumento de anélise do real considerando apenas elementos internos ou externos aos
grupos sociais. De modo similar, também ndo pode ser entendido considerando apenas os
elementos externos que estimulam o processo. Ao contrdrio, a for¢ca motriz dos processos de
etnogéneses estaria na interacdo entre os elementos internos e os externos ao sistema. Os dois
fatores ndo podem ser separados (embora o possa no campo analitico-epistémico, mas nao no
campo ontolégico) e isolados atribuindo a um deles o causador da etnogénese e,
consequentemente, usado como fator de deslegitimagdo desses processos, como ocorre, por
exemplo, no mérito da sentenga® referente ao Processo 2010.39.02.000249-0 e 2091-
80.2010.4.01.3902 (SENTENCA, 2014) na tentativa de deslegitimag¢do da condi¢do étnica dos
Borari e Arapium.

Em outras palavras, etnogénese nao pode ser entendido como um processo de
constru¢do identitaria exdgena, nem mesmo enddgena. De nosso ponto de vista, 0 processo
social de reafirmacgdo étnica em curso nas aldeias da Terra Indigena Mar6 se coaduna com o
entendimento de etnogénese defendido por Bartolomé (2009), tendo em vista a participacio de
elementos internos e externos envolvidos no processo. Internamente observa-se um grupo de
indigenas com origem no aldeamento jesuita dos Borari, localizado no distrito santareno de
Alter-do-Chao (cf. Morais, 1987)% que, embora ndo se saiba precisamente o motivo, tendo em
vista duas possibilidades, a fuga da violéncia da Cabanagem ou a fuga da epidemia de colera

que abateu a regidao de Santarém em meados do século XIX, se deslocaram para o interior

8 Em novembro de 2014 a Justi¢a Federal, através de sua subsecdo de Santarém-PA, emite sentenca decretando a
ndo existéncia dos Borari e dos Arapium considerando sua extingdo resultante da completa miscigenacio e
aculturagdo com a sociedade nacional. Em seguida resolve proibir a FUNAI de continuar o processo de demarcagdo
da Terra Indigena Maré e obriga o Instituto de Terras do Pard (ITERPA) a dividir a drea em lotes e devidamente
distribuir as  familias envolvidas em forma de propriedade privada (Disponivel em
http://www.prpa.mpf.mp.br/news/2015/arquivos/Sentenca_TI_Maro.pdf). Porém, o Ministério Piiblico Federal da
sede de Santarém solicita, em fevereiro de 2015, a anulagdo da sentenca apontando varios erros de forma juridica
e de conceitos utilizados no mérito. Em marco de 2015 a sentenga € suspensa, mas nao anulada.

8 O padre Jose de Morais, ao descrever para a coroa portuguesa as agdes da companhia de Jesus na bacia do
Amazonas, testemunha que, partindo da aldeia dos Tapajos, atual Santarém “Subindo o rio Tapajés acima a mao
esquerda, em distancia de sete léguas estd a aldeia de Borari, também da administracdo dos religiosos da
Companhia. Esta aldeia estava unida com a dos Tapajds até o ano de 1738, em que o Padre Manuel Ferreira a
separou para Borari, por causa de ser muito grande a aldeia de Tapajos, e ndo ter terras bastantes para cultura de
tantos indios. Defronte de Borari & mao direita do rio estd a aldeia de Cumaru ou Arapiuns (Pe. José de Morais,
1759). Considerando que uma légua ndutica tem, aproximadamente, cinco ou seis quilometros, a descri¢do acima
para a localizagdo da aldeia de Borari coincide com a atual Alter-do-Chdo, localizada a 35km de Santarém medidos
pelo rio Tapajos.
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subindo o rio Arapiuns e depois o Rio Maré®, alojando-se em seu médio curso, precisamente
na regido onde hoje reivindicam a TI. Considerando que os aldeamentos de Alter-do-Chao e
Vila Franca, que fica a frente de Alter-do-Chéo, porém do outro lado do rio Tapajos, eram
chamados pelos jesuitas de Borari e Arapyum, respectivamente, ndo estranha o fato dos
membros das trés aldeias da T.I. Maro se auto-referenciarem como Borari e Arapyum.

Por outro lado, considerando que durante muitos anos a regido do Mar6 ficou
relativamente afastada da cobica capitalista, tendo em vista seu grau de interiorizacdo na
Amazonia, tais individuos ndo sentiam a necessidade de explicitar sua origem indigena.
Ademais, € preciso considerar que essa ndo explicitagdo pode ter sido reforcada em razdo da
estigmatizacdo recebida e cultivada pela cultura nacional dominante contra os indios,
refor¢ando a ocorréncia do processo de invisibilizacdo mencionado antes.

Porém, depois da chegada dos madeireiros na regido, sobretudo devido a permuta®
enquanto ressarcimento que o Estado do Pard, através do ITERPA, faz com os proprietarios de
dreas no entdo Projeto Integrado Trairdo, que fora reivindicado para a demarcacdo das terras
indigenas dos Kayapo, planos de manejo sdo aprovados na Gleba Nova Olinda cuja parte se
superpde a area reivindicada pelos Borari e Arapium, e comeca-se a retirada de madeiras no
entorno e no interior da 4rea reivindicada pelos indigenas, os elementos externos comecam a
estimular os internos.

Amalgamando esses fatos e respaldando juridicamente a mobilizacdo ha o
conhecimento que os indigenas do Brasil em geral, e da regido em particular, passaram a ter da
constituigdo de 1988 bem como da Convengdo 169/OIT. Devido o amparo legal que tais
legislacdes proporcionam e o reconhecimento dos direitos indigenas e o conhecimento desses
direitos, iniciou-se a reversao do processo de invisibilidade e de criacdo dos préprios canais de

comunicacdo com os poderes instituidos®’. Acrescenta-se que, na regido o contexto de

85 Embora haja outra teoria, igualmente forte, que afirme a subida pela mata desde a atual Vila Franca (em frente
a atual Alter-do-Chao, na outra margem do rio, até o rio Mar6, em um local batizado de Bejuacu.

8 Maiores detalhes em: http://www.ioepa.com.br/diarios/2010/12/27.12.caderno.00.01.pdf

87 Um dos movimentos de desconstruco étnica dos Borari e dos Arapium aparece na sentenga quando é sugerido
que a aculturacdo desses indigenas também poderia ser notada na mudanga de organizagdo politica que teria
ocorrido ap6s a ‘marcha dos 500 anos’. Eles teriam trazido de 14 a ideia de se organizarem em conselhos,
associacoes, etc., como se fosse um indicio do abandono da condi¢do de indigena. Ora, examinando esse exemplo
a luz do nosso entendimento de etnogénese que, repetimos, € extraido de Bartolomé (2009), para o qual é preciso
“entender as etnogéneses contemporaneas nao s6 em termos da articulagdo dos grupos étnicos com o Estado
nacional, mas também em rela¢ao com as dinamicas internas das sociedades nativas” (Idem, p. 54), é evidente que
esse tipo novo de organiza¢do é uma resposta interna aos estimulos externos que o demandam. Ou seja, os
indigenas criaram seus proprios canais de interlocu¢do com os poderes instituidos incorporando o entendimento
de que para fortalecer o movimento de demarcacdo e homologac¢do de suas terras era necessario a organiza¢ao
politica em conselhos, associacdes, realizar assembleias, etc. No caso dos Borari-Arapium eles criaram a
associagdo juridica COIIAB (Conselho Intercomunitdrio Indigena Arapium-Borari) através do qual adquiram
estatuto juridico privado para impetrar juridicamente suas demandas.
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reafirmacdo étnica de grupos tradicionais no baixo Tapajds ja havia se iniciado com o processo
de etnogénese dos Munduruku de Takuara, mencionado anteriormente, que os indigenas do rio
Maré conheciam. E neste contexto que, segundo nossa compreensdo, deve ser entendido o
processo de reafirmagao étnica em curso com os Borari e Arapium do Maré.

Ademais, lutando contra todos os preconceitos e barreiras impostas pelo Estado em
associacdo com os empreendimentos empresariais que procuramos apontar, os Borari e os
Arapium conquistaram em 2011 mais um passo em direc¢do a delimitacdo de seu territério pela
FUNAI®. Em outubro daquele ano fora publicado no DOU o resumo do ‘Relatério
Circunstanciado de Identificagdo e Delimitagdo dos Limites da Terra Indigena Mard’ apds
conclusdo positiva do relatério de identificacdo da existéncia desses grupos e do
reconhecimento do uso tradicional do territério que ocupam. A publicacdo desse resumo faz
parte do rito processual de homologagdes de terras indigenas no paifs. O passo seguinte do rito
que deveria, por lei, compreender 150 dias® antes da definitiva homologacao, até hoje (Janeiro
de 2016) nao foi concluido.

Neste contexto, o processo de reafirmagdo étnica dos Borari e Arapium do Mar6
ndo ¢ uma ‘farsa étnica’, como arbitrariamente deduziu o prolator da Sentencga referente aos
processos 2010.39.02.000249-0 e 2091-80.2010.4.01.3902 (SENTENCA, 2014) ao analisar as
demandas juridicas em torno da demarca¢ao da Terra Indigena Mar6 e decretar sua paralisacdo.
E um legitimo processo de saida da invisibilizacdo e recuperacio étnica para defesa do territério
e de seus recursos, € de reelaborarem e atualizarem seus sistemas representativos sociais
consolidando o direito de se manterem Borari e Arapium do Mard.

Nesse contexto de negacdo da indianidade dos Borari e Arapium do Mar6 é
importante destacar que indigenas dessas etnias nao habitam apenas o rio Mar6. Os Borari, por
exemplo, habitam a regido de Alter-do-Chao e Caranazal e hd 15 comunidades que reivindicam
a identificacdo Arapium ao longo das margens dos rios Arapiuns e Tapajés. Do mesmo modo
que negar a existéncia de um desses grupos implica a negacdo de todos, o fortalecimento do
processo de reafirmagdo étnica de um deles implica fortalecimento dos demais. Esta ai um
importante elemento para entendermos a disputa em torno da visibilizacdo/invisibilizacio dos
indigenas da regido do ponto de vista da incorporacao de seus territorios (ou ndao incorporagdo)

a dindmica capitalista. Ou seja, identificados e reconhecidos esses grupos étnicos e

8Maiores detalhes em: http://www.funai.gov.br/index.php/comunicacao/noticias/1983-funai-delimita-terra-
indigena-maro

8 Compreendendo 90 dias para contestagdo € outros 60 dias imediatamente subsequentes para a andlise das
contestagoes.
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homologados seus territérios, uma grande porc¢do de terras ficaria fora da especulagdo
imobilidria, do agronegdcio, da exploracao madeireira e mineral. Este € o contexto no qual a
educacdo escolar indigena tem ganhado centralidade enquanto elemento de mobilizac¢do social

e de resgate identitdrio.

A Terra Indigena Maré

A Terra Indigena Mar6® (TI Mard) esta localizada no Oeste do estado brasileiro do
Pard, no interior dos limites geograficos do municipio de Santarém. A édrea da T.I. fica
compreendida integralmente na margem esquerda do rio Mar6. Este € um dos dois afluentes
formadores do rio Arapiuns (o outro € o Arud), cujas dguas desdguam na bacia do rio Amazonas,
através do rio Tapajos. A denominacdo ‘Mard’ para o territorio decorre da importancia que o
maior rio da regido possui para seus moradores indigenas, a margem do qual situam-se suas trés
aldeias. A drea da TI € de 42.373 hectares e o perimetro de 131km®' e € habitada por indigenas
da etnia Borari e Arapium.

O acesso principal a T1, a partir de Santarém, se da por meio fluvial, sendo que, em
barco de linha, a viagem demora em torno del12h na época da cheia. Porém, na seca fica exposta
uma corredeira a frente da aldeia da Cachoeira do Mar6 (dai o nome desta aldeia) que impede
a continuacao do barco de linha. Tendo em vista que a aldeia do Novo Lugar se localiza acima
desta corredeira seu acesso nessa época fica dificultado. A partir dai a viagem € feita por
pequenas embarcacdes. Os barcos de linha transferem os passageiros cujos destinos estdo acima
da corredeira para uma embarcacdo menor®? que fica acima do obst4culo.

Na imagem 2 a seguir € possivel verificar a posi¢do das aldeias em relacdo a
Santarém e a “volta grande” como os indigenas chamam a parte do rio Mar6 entre a aldeia de
Sao José I1I e Cachoeira do Mar6. H4 uma trilha entre as duas aldeias formando um atalho pela

mata bastante utilizada pelos indigenas que indica o intercambio entre eles e os moradores da

% Sobre a defini¢io deste nome para a T.I € interessante o relato constante no resumo do ‘Relatdrio
Circunstanciado de Identificacdo e Delimitacdo da Terra Indigena Mar6’, peca técnica que compreende o processo
FUNALI - 08620.000294/2010, a folha 721, segundo o qual: “consta no Sistema de Terras Indigenas da Diretoria
de Protecdo Territoria/FUNAI o nome Terra Indigena Rio Mar6, contudo, a escolha dos Borari e Arapium para
referenciarem-se a seu espaco de ocupacao € somente Mard e, assim, definiram coletivamente pelo nome de Terra
Indigena Mar6”.

! Dados retirados do resumo do relatério circunstanciado de identificacdo e delimitacdo da Terra Indigena Maré,
disponivel em:
http://pesquisa.in.gov.br/imprensa/jsp/visualiza/index.jsp?jornal=1&pagina=36&data=10/10/2011. Acessado em
02 de outubro de 2014.

2 Chamada de bajara.
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RESEX?®, tendo em vista que a 4rea a direita do rio, portanto, todo percurso da trilha, pertence
a esta reserva extrativista. Esse destaque € importante para compreendermos mais adiante a

composi¢do dos alunos da escola da aldeia da Cachoeira do Maro.

Imagem 2 - Localizacao geografica da Terra Indigena Maro

(Fonte: Processo FUNAI 08620.000294/2010, folha 330. Destaques nossos)

Na imagem acima € possivel constatar a posi¢ao central que a Terra Indigena ocupa
em relacdo aos rios Amazonas e Tapajos cuja abundancia de dgua participou da geracdo das
riquezas naturais cobicadas, bem como a dificuldade de acesso assegurou, até recentemente,

sua baixa extracao.

93 Reserva Extrativista Tapajos-Arapium.
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A vegetacao da TI caracteriza-se por apresentar grande extensao de floresta densa,
de elevada biomassa e diversidade de plantas. Tal floresta € conhecida genericamente como
floresta tropical imida ou floresta tropical pluvial, dividindo-se em dois tipos: floresta de terra
firme e floresta inunddvel. A primeira representa 90% do territério (LOPES, 2011, p. 17) e
oferece a caca e a maioria das plantas medicinais. A segunda oferece alimentagdo para os peixes
e parte das plantas medicinais. Porém, € na floresta de terra firme que se encontram as arvores
de maior porte e os recursos minerais sobre os quais incidem os conflitos na regido.

Na préxima imagem € possivel verificar o desenho cartografico da Terra Indigena
Mar6 e confronta-la em relagdo as dreas contiguas e indicar como caminha a proposta estadual
de reordenamento territorial da regido. Importante lembrar que terras indigenas sdao de
propriedade da unido enquanto que a drea fora arrecadada pelo estado do Para sob a nominagdo
de Gleba Nova Olinda.

Assumindo como de propriedade do Estado do Par4 as terras da regidao do rio Mard,
no ano de 2006, o entdo governador do estado, Simao Jatene (PSDB), autorizou, através do
decreto 2.472-2006, assentamentos na gleba Nova Olinda, destinado aos que passaram a ser
chamados de permutados®. Estes seriam fazendeiros do Sul do pais que adquiriram titulos
fundidrios do governo do Pard na década de 1980, oferecidos pelo ITERPA (Instituto de Terras
do Pard) no ambito do projeto Trairdo, em Sdo Félix do Xingu. No entanto, a FUNAI
reconheceu, em 1990, por meio do Decreto 98.865-1990, que essas terras constituiam uma drea
imemorial indigena com ocupagdo historica dos indios Kayapds. Com isso determinou a
imediata retirada dos ocupantes exdgenos. Forcados a sair, os fazendeiros exigiram do governo
do estado indenizag@o dos valores relativos a aquisi¢ao daquelas terras ou outra area em forma
de permuta como compensacdo. Assim foi destinada a eles, a titulo de permuta, parte da gleba
Nova Olinda, ocupada por dezenas de comunidades amazonicas, dentre as quais estdo as aldeias
dos Borari e dos Arapium. A chegada dos permutados na regido intensificou os conflitos na
regido.

A fim de amenizar a situagdo, o governo seguinte, do Partido dos Trabalhadores,
institui, através do Decreto n.° 1.149/2008, a ALAP (Area de Limitacdo Administrativa
Proviséria) objetivando para regido o ordenamento territorial tracado no mapa da imagem

abaixo.

%4 Segundo a ONG Terra de Direitos que presta assessoria juridica aos indigenas da regido, os permutados sio em
nimero de vinte perfazendo uma 4rea total de 39.368 hectares de terras e que se somaram aos agressores historicos
dos indigenas da regido (disponivel em: http://terradedireitos.org.br/2013/08/04/ficha-tecnica-terra-indigena-
maro/)
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Imagem 3 - Mapa com as areas destinadas ao reordenamento fundiario da regido da T.I

Maro.
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No entanto, esta administracdo estadual ndo resistiu a um mandado e, no pleito

seguinte, 0 mesmo Simdo Jatene reassumiu o governo. Contudo, em paralelo a atuacdo estatal

ocorria um processo de mobilizacdo social que reivindicou e garantiu parte do ordenamento

tragado pela Area de Limitacdo Administrativa Proviséria - ALAP. No caso da T. I. Maré o

processo de reivindicagdo territorial dos indigenas habitantes dessa area data do ano de 2000.

A iniciativa de reivindicagdo territorial fundamentada na condi¢@o étnica agravou os conflitos



105

fundidrios da regido, de modo que, como reconhece a autora do laudo antropoldgico do
Relatério Circunstanciado de Identificacdo e Delimita¢io dos Limites da Terra Indigena Maré:

A Gleba Nova Olinda I, tem sido, nos dltimos dez anos, palco de variados
conflitos fundidrios, tais como entreveros entre madeireiros, grileiros e
comunidades residentes, sejam elas indigenas ou ndo indigenas. Os anos de
2002 a 2004 foram marcados por uma série de dendncias no Ministério
Pablico Federal (MPF), sede Santarém, sobre perseguicdo a liderancas
indigenas da TI Mard, inclusive a de sequestro e tortura (SILVA, 2011, p. 13)

Esses conflitos, de um lado, sdo causados pelo assédio com que os madeireiros se
entregam a exploragdo das riquezas naturais da parte da Amazodnia a qual essa T.I. pertence. De
outro, pelo préprio Estado que através de seus instrumentos favordveis a acumulagao do capital
aprovam planos de manejo no entorno e no interior da T.I. Maré*. Como reconhecido
oficialmente, através da aprovacdo®, da autorizacdo para publicacdo e pela propria publicacdo
no Didrio Oficial do resumo do relatério circunstanciado de identificacdo e delimitagcdo da terra

indigena Maro,

a Gleba Nova Olinda I, drea de terras publicas sob jurisdicdo do Estado do
Par4, e territério de onde estd encravada a TI Mard, apresenta grandes atrativos
para o agronegdcio, como alto potencial de recursos naturais (fauna e flora).
A Gleba possui muitos recursos madeireiros, que, além de terem alto valor
comercial e ecoldgico, sdo fonte de renda para as comunidades locais, por
favorecerem a producdo de dleos e resinas. Reconhece-se sobretudo o valor
comercial das espécies de madeira existentes na regido, que atraem a
exploracdo madeireira (DOU, 2012, p. 37).

Depois desses conflitos, que influenciaram a decisao tanto do Estado, como dos
indigenas, pela drea que seria destinada a TI Mar6, o resultado se equilibrou na seguinte

configuragdo:

% Segundo os documentos que tivemos acesso durante a pesquisa de campo apresentados pelo segundo cacique
da Aldeia Novo Lugar, ha treze planos de manejo ‘sustentaveis’ aprovados pela Secretaria Estadual do Meio
Ambiente SEMA/PA para extragdo de madeira durante o bi€nio 2013-14, sendo alguns completamente no interior
da TI, outros parcialmente e o restante no entorno da TI.

% O resumo do relatério circunstanciado de identificagio e delimitagio da TI Mar6 foi aprovado e encaminhado
para publica¢do através do despacho 107 de 07 de outubro de 2011 pelo entdo presidente da FUNALI. (Cf. Processo
FUNAI 294/2010, folha 734).
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Imagem 4 - Mapa da TI Maré no contexto da acao de madeireiras através de

Planos de Manejo

(Fonte: Processo FUNAI 08620.000294/2010, folha 338. Destaque nosso)

Porém, como adiantamos na primeira secdo deste capitulo o assédio dos
madeireiros e do Estado aos recursos naturais da Amazonia em geral e desta drea, em particular,
ndo cessou. Pudemos constatar em nossas pesquisas de campo a derrubada de arvores no
interior da T.I. por madeireiros, o plaqueamento de muitas arvores, inclusive de arvores
proibidas por lei de serem mortas, como a castanheira, e de dreas para manejo aprovados pela
SEMA/PA dentro da TI, o assoreamento de igarapés (que contribuem para a formacdo da
identidade dos Borari e dos Arapium) resultado de constru¢do de passagem para caminhdes
escoarem madeira, estradas abertas com parte dentro da TI, etc.

Os Borari e os Arapium dessa T.I*". estdo distribuidos por trés aldeias. Os Arapium
habitam as aldeias de Sao José III e Cachoeira do Mard. Os Borari habitam a aldeia de Novo

Lugar. A aldeia de Sao José III € a primeira a ser avistada por quem sobe pelos rios a partir de

7 Importante reafirmar que ha outras comunidades habitadas por indigenas na regiio do baixo rio Tapajés que se
identificam como Borari e Arapium.
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Santarém, uma hora depois em barco de linha avista-se a aldeia da Cachoeira e, por fim, e mais
distante da foz do Mard, situa-se a aldeia do Novo Lugar (ver imagem 2 da pagina 101).

Tanto os Borari, como os Arapium, sdo falantes, atualmente, apenas do portugués.
Porém, como destacado por Silva (2011, p. 20), “os Arapium e os Borari guardam, na memoria
dos mais velhos, o tempo da giria, forma como denominam o Nheengatu”. E, apesar do
histérico de discriminagdo, guardado em suas memorias, que sofriam os falantes dessa lingua e
a negacdo de sua transmissdo pelos pais enquanto instrumento de resisténcia, a antropdloga
responsdvel pelo relatério antropolégico revela que na época de suas pesquisas para a confec¢ao
do referido laudo havia uma unica falante de algumas palavras em Nheengatu®® na TI e que
detectou a utilizagdo de algumas palavras nessa lingua durante rituais (idem, p.21).

Um fator importante de haver o uso de palavras em Nheengatu no vocabulario
falado por estes indigenas foi permitir vislumbrar o tronco linguistico Tupi como o originério
desses povos, uma vez que, “O Nheengatu € uma lingua criada a partir do Tupi, principal tronco
linguistico dos grupos étnicos da regido do baixo Amazonas, de acordo com estudos histéricos
sobre migracao Tupi nos séculos XV e XVI” (Ibidem). E, “a facilidade de introducao, expansado
e consolidacdo da lingua [Nheengatu] na regido do baixo Amazonas é reflexo do grande niimero
de grupos Tupi na area” (Idem, p. 21). Pertencimento também reafirmado pelo Diretor de
Protecdo Territorial da FUNALI através do oficio 154 de 02 de marco de 2011, onde se 1€:

Devido a especificidade da colonizacao na regido os habitantes nativos tiveram
receio de assumir a identidade indigena ao longo de todo o século XX, uma vez
que os esteredtipos negativos associados aos indigenas se convertiam, na
prética, em todo tipo de discriminagdo, cerceamento, usurpagdo e violéncia.
Esta situagdo comecou a se alterar apds a promulgagao da constituicdo de 1988,
quando o Estado brasileiro passou a reconhecer o valor positivo da diversidade
cultural, bem como direitos e garantias aos povos originarios. Como se conclui,
o movimento de reafirmacao étnica nasceu da articulacio politica dos habitantes
nativos para a defesa de um territério que comecava a ser apropriado e
organizado sob uma ldgica totalmente distinta daquela até entdo vigente. Os
povos indigenas que ocupam tradicionalmente o baixo Tapajés constituem,
portanto, o fruto de vérias geragdes de pessoas que nasceram e viveram na
regido, mantendo uma relacdo singular com o territério, desenvolvida no
interior de um universo cosmolégico Tupi (FUNAI 2010-14, folha 282)

N3ao € o objetivo dessa tese discutir o pertencimento mais provavel dos Borari e dos

Arapium em relacdo aos grandes grupos étnicos do passado que marcam a etnografia

z

% O Nheengatu, também ¢é conhecido como lingua geral amazodnica, lingua brasilica e tupi moderno. E
uma lingua derivada do tronco tupi, pertencendo, portanto, a familia linguistica tupi-guarani. Até o século XIX,
foi veiculo da catequese e da acdo social e politica luso-brasileira na Amazdnia, sendo mais falada que o portugués
no Amazonas e no Pard até 1877.
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z e 7z

brasileira®”. Mas, € interessante destacar que a denominacdo Arapium € mais ficil de ser
entendida pela presenca do grande rio'® de mesmo nome formado pelo desdgue do rio Maré (e
do Arud) que conforma muitos grupos étnicos da regido que o tem como elemento central de
sua formacao identitéria.

Em outra direcdo hd relatos na literatura que conectam os Arapium aos indios
Mawé¢, como ¢ o caso de Coudreau (1977) que em seu texto “Viagem ao Tapajos” afirma que
os Maués habitavam o rio Arapiuns no século XIX e da tese abaixo:

Desde os seus primeiros contatos com os colonizadores, tem sido atribuido
diversos nomes a essa tribo [Mawé]. Assim, sdo chamados Maués, Maué,
Maooz, Mabué, Mangués, Mauris, Mawés, Maragud, Maguases, Andird,
Andirazes e Arapium. Essa grande variedade de nomes deve-se provavelmente
as constantes migragdes que os Mawé tiveram que fazer para poder sobreviver
as insistentes perseguicdes de que foram vitimas (BELLIZZI, 1958, p. 25. Grifo
Nnosso)

A hipétese da conexdo histérica entre os Arapium e os Mawé € reafirmada por
antropdlogos recentes que trabalharam pela regido do rio homoénimo. Lima (2015, p. 77)
entende que esta conexdo resulta dos elementos etnograficos apresentados pelo jesuita Jodo
Daniel que trabalhara no aldeamento de Vila Franca do Arapium por volta de 1755 e escrevera
texto sobre “diversos predicados dignos de nota” dos indigenas que denominava por Arapium.

Sobre a autodenominacdo Borari dos habitantes da aldeia Novo Lugar, ela resulta

da conexao histdrica que possuem com o aldeamento dos Borari de Alter-do-Chao, de onde os

primeiros habitantes da aldeia do Novo Lugar teriam vindo. Sobre a existéncia dos Borari de

% Sobre essa discussio € interessante reproduzir os argumentos da antropéloga responsavel por elaborar o relatério
antropolégico da TI Mard. Escreve a relatora: “E salutar a consideragio de Menéndez (1981) sobre a
predominancia de grupos Tupi na regido do Tapajos desde o século XVII. Rodrigues (1985), a partir de critérios
fonolégicos, propde a distingdo de oito subconjuntos de linguas da familia Tupi e Tupinanbd, ndo mais faladas,
mas intensamente documentadas nos séculos XVI e XVII, com abrangéncia desde a costa de Sao Paulo até o litoral
nordestino e da costa do Maranhdo e do Pard a foz do Tocantins. O autor insere o Nheengatu no mesmo
subconjunto e indica que sua criagdo é fruto do contato entre falantes tupinamba e falantes do portugués. A
presenca e o contexto de migracdo Tupi no Baixo Amazonas tem norteado pesquisas do ponto de vista geografico,
antropoldgico e linguistico. Wright (2005) defende que, no século XVII, os Tupinamba da regido do rio Tapajés
realizaram um processo de fupinizacdo — incorporagdo do sistema de referenciacio de base Tupi — entre os grupos
Munduruku e Maués (segundo Coudreau em sua “Viagem pelo Tapajos (1977), os Maués habitavam o rio Arapiuns
no século XIX) que, por extensdo, repercutiu na dominagcdo dos Tupinambd e Tapajé na regido, relatada por
cronistas. Pode-se deduzir que esse processo tenha ocorrido também entre outros grupos nao-tupi. A tupinizacdo
estaria associada a relag@o de vassalagem/escravidao entre os grupos do tronco Tupi e a politica homogeneizadora
adotada pelas missdes. Assim, a tupinizacdo seria possivel entre grupos que compartilhassem de estruturas
gramaticais semelhantes, ndo necessariamente participes da mesma familia linguistica, confirmando a perspectiva
da predomindncia Tupi na regido. Possivelmente, o Nheengatu e as linguas indigenas foram utilizadas
concomitantemente e, num determinado né critico da histéria, algumas populagdes passaram a utilizar somente a
lingua franca. Décadas depois, o Nheengatu foi colocado em desuso pelas politicas educacionais de implantagao
do portugués, que imputaram caracteristicas de inferioridade e ignorancia a lingua franca” (Silva, 2011, p. 21-22)
I0Registra-se que é préprio da caracteristica tupi ter o rio como primeira referéncia identitéria, elementos que os
Borari e os Arapium preservam.
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Alter-do-Chao, dois relatos sado interessantes. O primeiro € o registro fixado na placa de entrada
da atual igreja de Alter do Chao, onde se Ié:

Em 1738, o Padre Manuel Ferreira fundou a missdo de Nossa Senhora da
Purificacdo na antiga Aldeia dos indios Borari e construiu uma pequena igreja
de taipa de mdo que ficou sob a administracdo dos padres jesuitas até 1759.
No dia 06 de marco de 1758, o governador do Pard Francisco Xavier de
Mendonca Furtado elevou a missdo a categoria de vila, dando-lhe a
denominacdo de Alter do Chao. [...]A atual igreja € a terceira a ser construida
nessa vila balnedria. O inicio de sua construgdo data de 18760

E, a segunda, € o interessante relato do padre Jose de Morais que, ao descrever para
a coroa portuguesa as acdes da companhia de Jesus na bacia do Amazonas, testemunha que,

partindo da aldeia dos Tapajds, atual Santarém:

Subindo o rio Tapajos acima a mao esquerda, em distancia de sete Iéguas esta
a aldeia de Borari, também da administracdo dos religiosos da Companhia.
Esta aldeia estava unida com a dos Tapajés até o ano de 1738, em que o Padre
Manuel Ferreira a separou para Borari, por causa de ser muito grande a aldeia
de Tapajos, e ndo ter terras bastantes para cultura de tantos indios. Defronte
de Borari a mio direita do rio estd a aldeia de Cumaru ou Arapiuns (MORALIS,
1759).

Considerando que uma légua ndutica converte-se aproximadamente em cinco ou
seis quilometros, a descricdo acima para a localizag@o da aldeia de Borari coincide com a atual
Alter-do-Chado, localizada a 35km de Santarém medidos pelo rio Tapajds. Essa localidade
reivindica junto ao Ministério da Justi¢a a demarcagdo de seu territorio como Terra Indigena
Borari de Alter do Chdo'®. E interessante destacar que de acordo com os relatos dos indigenas
Borari mais antigos da aldeia de Novo Lugar é convergente o relato de que seus antepassados

vieram de Alter-do-Chao!'®.

101 Interessante destacar o modo ambiguo das palavras usadas na placa. Ela sugere a extingdo dos Borari em dois
momentos. Primeiro afirmando que o local da miss@o se deu no antigo aldeamento destes indigenas e o segundo
momento € apontar que hoje a aldeia se transformou em uma vila balnearia, ignorando completamente os atuais
movimentos dos Borari de Alter do Chao pelo reconhecimento étnico e pela demarcagio e homologagéo de suas
terras (ver http://www.funai.gov.br/index.php/terras-indigenas-tapajos). O processo de demarcacdo desta TI
encontra-se na fase de publicac¢do do laudo antropoldgico, cuja conclusio foi: “A conclusdo do presente relatério
€ que a area identificada pelo GT 776 é ocupada segundo usos, costumes e tradicdes do grupo indigena Borari e
demarca-la significa reconhecer seu direito origindrio a posse permanente de terras que ocupam tradicionalmente
“desde o comego”, como eles proprios dizem. Garantir o usufruto exclusivo de tais areas aos Borari, através do
processo demarcatdrio, é condicdo indispensdvel e fundamental para assegurar a reproducéo fisica e cultural deste
povo indigena, num momento de sérias ameacas e impactos sociais e ambientais decorrentes da crescente ocupacio
da regido. Demarcar a Terra Indigena Borari € fazer valer o que manda a Constitui¢io vigente, contribuindo, desta
forma, para a continuidade histérica dos Borari enquanto um grupo etnicamente diferenciado” (PEREIRA, 2008,
p. 198).

102 Conforme: www.funai.gov.br/index.php/terras-indigenas-tapajos. Acessado em 24 de novembro de 2014.

103 0 que ndo fica muito claro nos depoimentos sdo os motivos dessa ‘subida’. Alguns depoimentos afirmam ter
sido causado pela necessidade de escapar dos horrores da Cabanagem (1835-1840). Porém, a partir da leitura de
Silva (2011, p. 43) € possivel extrair a hip6tese de escapar do surto de febre amarela (1850) e de célera (1855-56)
que assolou o Grao-Para nessas épocas como a causadora dessa subida. Sobre a primeira hipétese encontramos
relatos de indigenas Arapium que afirmaram ser sido comum no passado encontrar balas de canhdes ao fazerem



http://www.funai.gov.br/index.php/terras-indigenas-tapajos

110

Ou seja, o motivo para a auto-definicao étnica Borari dos indigenas da aldeia de
Novo Lugar € a relacdo histérica dos primeiros moradores com Alter-do-Chao. Assim, a auto
denominacdo Borari para a ascendéncia étnica dos indigenas do Novo Lugar decorreria do
vinculo que seus antepassados possuiam com o aldeamento Borari de Alter-do-Chao ainda
presente em suas memdrias historicas.

Voltando a questao da relacdo entre os indigenas dessa regido e o universo cultural
Tupi, € interessante apontar que a migracdo por rios com a utilizacdo de canoas para o
deslocamento e a ocupagdo preferencial das florestas tropicais e subtropicais é uma
caracteristica dos grupos Tupi (Silva, 2011, p. 47). Dai, novamente, o registro de palavras em
Nheengatu nos rituais desses indigenas cujas migra¢des ocorreram em canoas por rios e
igarapés.

Vale ressaltar que a forca que o Nheengatu possui na memoria de alguns membros
dessa TI reflete-se na presenca da disciplina de Lingua Nheengatu no curriculo das trés escolas
da TI como parte de um processo de resgate da identidade. Em paralelo, todos os professores
Borari e Arapium que atuam nas escolas estdo num processo de reaprendizado do Nheengatu,
através da participacdo em cursos de formacdo de professores indigenas em uma Licenciatura
Intercultural ofertado pela Universidade Estadual do Pard, campus de Santarém, de modo a
instrumentalizar e satisfazer sua demanda por educacdo escolar bilingue, em portugués e
Nheengatu. “O Nheengatu, nessa perspectiva deixa de ser a lingua da dominagao dos séculos
passados, para se transformar num simbolo de identidade” (SILVA, 2011, p. 22).

Do ponto de vista da distribui¢cdo demografica temos o seguinte quadro'™: Aldeia
Cachoeira do Mar6é com 88 habitantes distribuidos por 15 familias, Novo Lugar com 67
habitantes distribuidos por 12 familias e Sao José III com 84 habitantes distribuidos em 16
familias. Portanto, sdo, ao todo, 239 habitantes distribuidos em 43 familias, o que gera uma
familia média composta por cinco ou seis pessoas.

Os Borari e os Arapium do Mard iniciaram o movimento de reafirmagdo étnica no
inicio dos anos 2000. Em 2008 conseguiram que a FUNALI iniciasse o processo demarcatdrio
através da criagdo do Grupo de Trabalho para identificacdo (GT de Identificacdo). Em 2010,
conquistaram a abertura do processo FUNAI 08620.0294/2010 de homologacdo do territorio
que retne toda a documentagdo necessaria para os procedimentos de identificacio e delimitacdo

da TI Maré. Porém, com a demora da FUNAI em publicar no Didrio Oficial da Unido (DOU)

suas rogas na atual TT Mar6. Sobre a segunda hipétese ndo encontramos nenhum relato que se refere a ela de
qualquer forma que seja.
104 Fonte: Agente Comunitério de Sadde, 2012.
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os resumos dos laudos antropoldgico, ambiental e fundidrio necessdrios para o prosseguimento
desse processo, os indigenas acionam o Ministério Publico Federal (MPF) para exigir essa
publicacdo. Em resposta a A¢ao Civil Piblica 2010.39.02.000249-0 ajuizada pelo MPF contra
a FUNAI para que esta promova a publicacdo dos laudos, em novembro de 2011'* eles sao,
finalmente, publicados. A fase seguinte, de contestacao, que judicialmente deveria se estender
por 90 dias contados a partir da publicagdo no DOU (11/2011), ainda se encontra inconclusa,
sem sequer ter sido apreciadas as contesta¢des'®.

Tendo em vista um contexto em que se declarar indigena € desfavoravel requerendo
extraordindria for¢a, entendemos que € importante apresentar caracteristicas étnicas dos Borari
e dos Arapiuns elencados e registrados pelo laudo antropoldgico de demarcacdo da Terra
Indigena Mar¢ e por nosso trabalho de campo, embora comunguemos da concepg¢do de que o
que define o indigena € o autorreconhecimento, conforme preveé a legislacao'”’.

Dessa forma, na se¢do seguinte apresentamos os elementos étnicos dos Borari e dos
Arapium com base no levantamento feito para o laudo antropoldgico do processo de
demarcagdo e homologacio da Terra Indigena Mar6 e na coleta de dados proporcionada por

nosso trabalho de campo.

Etnografia dos Borari e dos Arapium do Mar¢'*®

Uma boa sintese das caracteristicas étnicas dos indigenas da T.I. Mar6 pode ser
extraida do site da FUNALI por ocasido da publicag@o do resumo do Relatorio Circunstanciado
de Identificacdo e Delimitacdo dos Limites da Terra Indigena Mar6 (SILVA, 2011) no Diério

Oficial da Unido da edic@o de 10 de outubro de 2011. Na publicagdo consta o seguinte registro:

105 Maiores detalhes em:

http://pesquisa.in.gov.br/imprensa/jsp/visualiza/index.jsp?jornal=1&pagina=36&data=10/10/2011 e
http://www.funai.gov.br/index.php/comunicacao/noticias/1983-funai-delimita-terra-indigena-maro

106 Soma-se ao atraso, infelizmente, corriqueiro dos 6rgaos oficiais quando se trata da implementagio de direitos
indigenas, em novembro de 2014 a Subsecdo da Justica Federal de Santarém emite sentenca declarando a
inexisténcia desses indigenas e determina a paralisacdo do processo de delimitacdo e demarcagdo dessa TI. O
Ministério Publico Federal sediado na mesma cidade impetrou recurso de anulagiio dessa sentenga, o que gerou
sua suspensao, mas, até 0 momento, a anulagdo ainda ndo foi emitida nem discutida pelo STF.

107 Conforme a Convengdo OIT 169/1989: “autoidentificacdo como indigena ou tribal devera ser considerada um
critério fundamental para a definicdo dos grupos aos quais se aplicam as disposi¢des da presente Convengdo”
(OIT, 1989).

198 Importante registrar que as informagdes relatadas nesta se¢io sdo uma composicio entre os dados que coletamos
em nossas pesquisas de campo com os do Relatério Circunstanciado de Identificagdo e Delimitagdo dos limites da
Terra Indigena Mar6 coordenado pela antropéloga Georgia da Silva (2011) que compde o processo FUNALI -
08620.000294/2010 sobre a homologacdo desta T.1.
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A Funai publicou nesta segunda-feira, dia 10 de outubro[2011], no Didrio
Oficial, despacho de seu presidente, Marcio Meira, aprovando as conclusdes
do Relatério Circunstanciado de Identificagdo e Delimitacdo da Terra
Indigena Maré. Com isso, a Terra indigena (TI), que antes se encontrava em
estudo, passa a ser considerada Delimitada, e poderd avangar para as préximas
etapas do processe demarcatdrio. A TI estd localizada no curso do rio Mard,
no municipio de Santarém, estado do Par4, regido do baixo Tapajés. De acordo
com o relatério, a TI Mar6 tem 42 mil hectares e é habitada por 239 pessoas,
dos povos Borari e Arapium. Os indigenas reivindicavam a delimita¢do da
terra desde 2000. Registros histéricos indicam a presenca de indigenas na drea
data ao menos desde o século XVII. Os Borari e Arapium possuem alta
dependéncia dos recursos ambientais, praticando, além do plantio de
mandioca, coleta de frutos como o uxi, o agai e a bacaba, caga de espécies
como cotia e paca, pesca no Rio Maré em igarapés e lagos e extracdo de
diversas ervas medicinais. A mata da regido tem também importincia
simbolica e religiosa para os indigenas, ja que, para eles, 14 residem seres
espirituais, como o curupira e os encantados. Dessa forma, as atividades
produtivas e sociais dos indigenas dependem da integridade do meio ambiente
em seu territério, que no dltimo periodo vinha sendo prejudicada pela presenca
crescente na regido de empresas madeireiras e atividade agricolas por parte de
ndo indios. O processo demarcatério, portanto, é essencial para proteger o
territorio e garantir a reproducéo fisica e cultural desses povos!®.

Apesar deste ‘atestado’ de indianidade reforgamos que partimos do entendimento
assegurado em lei (OIT, 1989) segundo o qual a condi¢do étnica de um grupo ou individuo
parte do autoreconhecimento e da consciéncia de pertencimento a um grupo etnicamente
diferenciado. De qualquer modo, abaixo apresentaremos mais detalhadamente os elementos
étnicos dos Borari e Arapium do Mar6.

A caracteristica de pertencimento étnico mais geral apresentada pelos indigenas
Borari e Arapiuns € a designagdo sociopolitica de suas liderangas por cacique e pajé. Essas
liderangas'!? geralmente sdo responsaveis pela intermediacdo entre os interesses indigenas e as
instancias governamentais do Estado e da organizacdo interna das aldeias. S@o escolhidas em
processos coletivos de decisdo, mas sdo ocupadas por pessoas com reconhecimento e histérico
de lideranca na comunidade. Cada uma das trés aldeias escolhe seu proprio cacique e ndo ha
escolha de um cacique geral para representd-las em conjunto. Cada aldeia possui autonomia
politica para decidir assuntos internos. Quando o assunto diz respeito a Terra Indigena ¢ feita
reunido com convite estendido a todos e as decisdes sdo tomadas em conjunto em um profundo

processo de discussdo e de negociacao.

199 Disponivel em: http://www.funai.gov.br/index.php/comunicacao/noticias/1983-funai-delimita-terra-indigena-
maro

110 No caso dos Borari do Novo Lugar uma mesma lideranca ocupa a posicdo de cacique e pajé. Porém, sdo os
unicos dentre as trés aldeias que contam com um segundo cacique.
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O cacique Borari do Novo Lugar também ocupa a posi¢do de pajé. Porém, para ndo
sobrecarregi-lo, dado sua idade avancada, este grupo elegeu um segundo cacique. Importante
registrar que este pajé é considerado sacaca’’ pelos moradores da regido. Esta designacio para
um curandeiro significa que ele tem mais poderes do que os costumeiros para um pajé!'2.

Para compreender a fung¢do de um pajé e de um sacaca € necessério adiantar outra
caracteristica dos indigenas da regido, a crenca nos encantados. Isto, porque, os curadores

estabelecem a ponte entre os encantados e os humanos. Ao incorporar no pajé,
os espiritos dirigem-se aos circunstantes, repreendem-nos por terem
desrespeitado regras de respeito a natureza, aconselham-nos a bem proceder,
para evitar serem molestados, e sobre o que fazer para se curar de males.
Assim, muitos dos costumes indigenas sdo reforcados pelo discurso dos
encantados, através do curador. E até a figura dos indigenas € reforcada por
eles (VAZ FILHO, 2010, p. 412).

Segundo suas crencas, os encantados representam entes sobrenaturais invisiveis aos
homens normais e dotados de qualidades sobrenaturais, e que possuem um mundo proprio nas
profundezas dos lagos, dos rios e nas matas. Muitos encantados moram nas cabeceiras dos
igarapés, por isso a necessidade de incorporar aos dominios das terras indigenas as cabeceiras
dos principais igarapés que mantém a cosmologia preservada. A crenca € a de que eles protegem
a mata e os igarapés e eventualmente emergem para buscar alguma pessoa para visitar sua
morada, convencendo-a mudar para o mundo dos encantados. Desrespeita-los pode gerar mal-
estar fisico que somente curandeiros podem remediar. Desse modo, examinando a relacdo entre

os indigenas da T.I. Mard, os encantados e o territdrio, Silva ressalta:

A complexa teia de relagdes sociais entre humanos, entre os humanos e nao
humanos (recursos naturais e seres socioespirituais) aponta os rios e igarapés
como unidade de pertencimento dos indigenas. Quando se perguntava sobre o
lugar de nascimento dos indigenas mais velhos, os nomes dos rios eram
trazidos para indicar locais de pertencimento. Para eles, a terra apenas
significava algum elemento relacionado com a localizac¢do dada a partir do rio
(2011, p. 56).

Ou seja, o resultado da relacdo com os encantados e sua morada € importante para
a consolidacdo do pertencimento territorial e identitario desses indigenas tendo em vista a
necessidade de estabelecimento de negocia¢des com estas entidades sobrenaturais, uma vez que

o ambiente também é manipulado/compartilhado por/com eles. O respeito aos encantados e a

importancia que esses det€tm na cosmovisdo dos Borari e os Arapium estdo presentes nas

T Curandeiro com poderes mais amplos do que os normalmente atribuidos ao pajé.

112 Em uma de nossas visitas de campo pudemos verificar o prestigio que este pajé possui para a localidade tendo
em vista a quantidade de demandas que ficou submetido e a centralidade que ocupou em um episédio em que os
encantados se manifestaram contra alguns visitantes. Constatamos também seu prestigio e respeito por outras
etnias que frequentemente o procuram para consultas ‘médico-espirituais’.
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cangdes coreografadas e narradas em seus rituais. Inclusive ha o registro da intervencado dos
encantados nas narrativas sobre o deslocamento territorial até a fixacdo nas atuais localidades.

De certa forma conectado a crenga no pajé curador estd a crenga no ‘momento
parturial’ que os Borari compartilham com os Arapiuns. Este momento compreende praticas e
crencas que envolvem o nascimento. Momentos antes do nascimento € preciso levar a gestante
para ter a barriga puxada pela ‘mdezinha’. O objetivo € deixar a crianga na posi¢do correta para
o nascimento. A ‘maiezinha’ goza de grande reputacdo de modo que depois do nascimento a
crianca terd que tomar sua benc¢do em sinal de agradecimento e respeito. No caso da Aldeia do
Novo Lugar a ‘maezinha’ ¢ também uma das detentoras do conhecimento da medicina natural
da regido'"’. Este dado mostra que o conhecimento de espécies botanicas com fins medicinais
ndo se restringe aos pajés, mas € compartilhado e difundido entre os indigenas''*.

A relacao de respeito entre humanos, com os encantados e com a natureza se revela
no ritual realizado na primeira noite de lua cheia de cada més. Nessa ocorréncia os indigenas
do Novo Lugar se retinem a frente de um dos ntcleos familiares previamente escolhidos para a
ocasido para agradecer aos encantados e antepassados os préstimos do més, entoando canticos
em Nheengatu, dancando e bebendo xibé ao redor de uma fogueira.

Xibé é uma alimentacio feita de farinha de mandioca acrescida de 4gua formando
um caldo denso bastante difundida entre os grupos indigenas da regido do baixo Tapajos. Alids,
os produtos decorrentes da manipulacdo da mandioca configuram a principal fonte de
alimentacdo vegetal dos indigenas da T.I. Mar6 e, em consequéncia, o género mais produzido'’.
Pesquisadores (FERREIRA ¢ SABLAYROLLES, 2014) destacaram que foram registradas
entre os Borari trinta variedades de mandioca. Importante, e muito presente, ¢ a macaxeira.
Cozida € utilizada no café da manha em uma posicao igual a ocupada pelo pao''® na sociedade
hegemonica. Estes pesquisadores detectaram que além da mandioca, outras plantas alimenticias
foram encontradas nos rogados, tais como: card, abacaxi, batata-doce, maxixe, jerimum, cana-
de-agucar, banana, mangarataia, mangarataia amarela, melancia, pimenta-de-cheiro, milho e

arroz.

3 Importante destacar que ndo havia registro de casos de morte por desnutri¢cdo entre criangas abaixo de cinco
anos de idade (Agente Comunitdrio de Satide sobre o tltimo senso).

114 Bsta difusdo é reforgada no relatério ambiental onde se 1&: “ndo apenas os pajés, aqueles reconhecidos como
conhecedores das préticas tradicionais de cura, dettm um bom conhecimento sobre remédios caseiros, mas este
parece ser compartilhado e difundido por boa parte dos moradores das aldeias” (LOPES, 2011, p.26).

115 A mandioca é uma das espécies mais antigas dos indios sul-americanos, datando entre quatro e dez mil anos e
poucos povos transformaram uma planta tdo venenosa como a mandioca em alimento. (FERREIRA e
SABLAYROLLES, 2014).

116 Interessante apontar que nio hd a presenca de fornos nas cozinhas das casas da aldeia do Novo Lugar.
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Esta diversidade presente nos rog¢ados pode ser uma forma de minimizar os
riscos de pragas, ja que associacdo de plantas em uma roga diminui a competi¢io € aumenta a
utilizacdo de recursos (FERREIRA e SABLAYROLLES, 2014). Entretanto, apesar da
multicultura agricola os pesquisadores afirmam que a mandioca ocupa 91% de toda a drea
cultivada.

Neste contexto, a agricultura, se consolida como uma das principais atividades
produtivas realizadas dentre os indigenas da T.I. Mar6. A técnica mais empregada para preparar
o rogado € a coivara em que o uso do fogo se configura enquanto etapa importante do processo
produtivo. Ele € iniciado com a abertura de pequenas clareiras, no caso de abertura de um novo
rocado, ou através da limpeza da capoeira que cresceu sobre rogados pretéritos. A maioria dos
Borari e dos Arapium optam pela segunda opc¢ao tendo em vista que o tempo de maturagdo da
mandioca diminui em média trés meses em relacdo a primeira opcdo. Acrescenta-se que a
preservacdo da floresta e, consequentemente, da caca sd@o também descritos como motivadores
da escolha da segunda opg¢do. Descri¢des que demonstram a conscientizacdo pela diminui¢ao
do territdrio disponivel e a necessidade de adaptacao a essa nova realidade.

Porém, ha a ocorréncia de derrubada da mata para novos rocados, em geral
motivada pela necessidade de madeira grossa para construcao de residéncia e também devido
julgarem menos trabalhoso derrubar a mata do que limpar a capoeira. Os que optam pela
derruba da mata argumentam que este processo exige menos cuidado até a colheita por
afirmarem que o mato demora mais a crescer nesta opcao do que nos rogados em capoeiras.
Interessante registrar que a medi¢ao da area trabalhada ¢ denominada de ‘tarefa’. Uma tarefa é
um quadrado com aproximadamente vinte e cinco metros de lado!".

O processo da atividade de rocado, tomando como referéncia o cultivo da
mandioca, segue a seguinte ordenacgdo e calenddrio:

1) Brocar/Rocar: processo de limpeza da area. Ocorre normalmente entre junho e
setembro, correspondente ao final do periodo de chuva e inicio da seca.

2) Derruba: derrubada das madeiras maiores. Ocorre geralmente entre agosto e
novembro.

3) Queima (coivara): ocorre normalmente entre agosto e dezembro.

4) Plantio: ocorre normalmente entre dezembro e fevereiro.

5) Capinagao/defumacdo: Entre o plantio e a colheita a roga passa por pelo menos duas
capinacgdes. Apds a capina o material € aglutinado em montes e ateado fogo com o
intuito de que a fumaca espante eventuais pragas.

6) Colheita: iniciada apds nove meses apds o plantio se a roga € feita na capoeira e
apds um ano e meio se feito em novas clareiras.

7“0 tamanho dos rogados borari varia entre 0,125 ha e 0,25 ha (2 e 4 tarefas, cada tarefa medindo 625 m?)”
(FERREIRA e SABLAYROLLES, 2014, p. 9).
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Segundo os Borari os inimigos mais pertinazes dos ro¢ados sdo as formigas saivas
que atacam a mandioca ainda jovem (FERREIRA e SABLAYROLLES, 2014). O controle
dessas formigas € feito através de uma mistura de tucupi''® e sal, jogada sobre o formigueiro.
Conforme atesta Lopes (2011, p. 23), “a presenca de formiga na area ¢, inclusive um forte
determinante do padrdao de ocupacdo da terra” porque, conforme constatou, a aldeia de Novo
Lugar, por exemplo, “foi estabelecida no local onde se encontra atualmente por seus moradores
terem abandonado as antigas terras ocupadas a poucos quilometros acima do Rio Mard, na
regido conhecida como Beiju-acu, devido grande presenca de formigas” (Idem).

H4, também, o registro de terras pretas no interior da TI. Porém, ocorrem em
pequenas manchas, mas que denuncia a presenca histdrica de indigena na regido'". Nelas ha a
predominancia de rogcados de hortalicas e frutas devido seu alto grau de fertilidade por resultar
de atividade antrépica referente a queima de folhas e deposito de restos de alimentacdo. Porém
devido a pouca presenca deste tipo de solo esta atividade produtiva ndo € representativa na
poducao alimenticia dos Borari e dos Arapium, cuja predominancia € do ro¢ado da maniva.

Os rocados s@o constituidos por bases de unidades familiares, em que as etapas da
derruba, da limpeza e do plantio explicitam outra importante caracteristica indigena chamada
puxirum. Estes sdo mutirdes para realizacao de atividades que demorariam tempo demais para
um ou um grupo pequeno de pessoas realizarem. Esse método coletivo de execugao de tarefas
¢ geralmente empregado para realizacao de rocado, colheita da mandioca e feitura da farinha e
regado a tarobd'®. O puxirum manifesta um tipo de obrigacdo entre as partes porque ao
participar do puxirum de alguém, demonstra-se a obrigatoriedade de ter a presenca deste em
seu puxirum.

Essa pratica de trabalho coletivo também tem sua importincia enquanto forca
motriz de manuteng¢do social e demogréfica dos indigenas da regido tendo em vista que “quando
perguntados sobre como conheceram seus maridos e esposas, todos aqueles com idade acima
de 50 anos citam os puxiruns ou as festas de santo” (SILVA, 2011, p. 37).

Os indigenas da T.I. Maré fazem uso da prética da coleta de frutos como
complemento alimentar. Eles sdo coletados em periodos especificos do ano, conforme a época

e se constituem como importante fonte de vitaminas e fibras para suas dietas em complemento

18 Tucupi é um liquido extraido da mandioca obtido com a lavagem da mandioca apds ter sido ralada. A massa
esmigalhada é espremida sobre um paneiro (peneira feita de palha) e o liquido € separado. Ao decantar forma-se
a pasta usada para tapioquinha ao fundo e o liquido amarelo acima € o tucupi. Esta também € a técnica de retirar
as toxinas da mandioca que em seu estado natural é venenosa.

119 Lopes (2011, p. 23) relata que “restos cerdmicos tenham sido amplamente encontrados em algumas rogas e
proximidades de residéncias, sugerindo realmente tratar-se de terra preta”

120 Bebida alcodlica extraida da fermentagdo da mandioca.
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ao carboidrato retirado do consumo dos derivados da mandioca. O laudo antropolégico constata
que “foram citadas 55 espécies distintas de frutas que ocorrem naturalmente no ambiente.
Destacam-se o agai (citado por 81% dos entrevistados), a bacaba (78%), o pataua (72%), o
piquid (72%), o uxi curuba (75%) e o uxi liso (84%)” (SILVA 2011, p. 83). Foi constatado
também a presenca de frutas introduzidas como a laranja, a manga e o limao.

Outra importante atividade alimentar e de economia de subsisténcia presente na T.I.
Mar¢ e registrada como de uso dos Borari e dos Arapium € a caca. Atividade exclusivamente
masculina, geradora de grande reputacio e altamente prestigiada. A caca € feita geralmente com
o uso de espingardas, embora alguns cacadores mencionaram o uso de arcos e a preparacdo de
flechas envenenadas''. Existem cinco métodos de caca utilizados. O Cachorro, a Beira de Rio,
a Espera, a Procura e a Varrida.

A caca com cachorro € utilizada principalmente para cutias. Acuadas pela acdo dos
cdes estas procuram troncos de arvores ocos caidos para se proteger. O cao ndo mata a caca, ele
acua a caca facilitando a captura. Interessante que o uso do cachorro também foi registrado
como forma de protecdo do ataque de oncas, no sentido de que este felino ndo os enfrenta. A
caca chamada de Beira de Rio consiste na procura de animais que estejam na beira dos lagos e
igarapés. O cagador os procura silenciosamente através da movimentag@o por canoas ou cascos.

Na Espera o cagador arma sua rede no alto de uma arvore préximo de outra frutifera
e espera pela chegada da caca que vem se alimentar das frutas no chdo (mamiferos) ou que
ainda estdo nas arvores (aves). Ou o cagador fica na espera em algum ponto de uma trilha que
identificaram como de passagem constante de algum animal.

Na Procura o cagador realiza uma busca ativa pelo meio da floresta e, a Varrida,
consiste na abertura de pequenas trilhas dentro da mata, as quais sao limpas de todas as folhas,
para que o passo do cacador nio seja ouvindo. Muito utilizada quando a mata esta seca e,
portanto, muito barulhenta para o cacador. Por outro lado, as folhas secas caidas ao chdo
facilitam ouvir a chegada da caca.

O predominio de um método de cagca em relagdo a outro ao longo do ano tem relacao
com a quantidade de chuvas e frutificacao de determinadas espécies consumidas pelas cagas e
com a pesca. Na seca as atividades de caca diminuem e a pesca se torna mais utilizada. Porém,
contraditoriamente, as entrevistas apontaram que nos ultimos anos a caga tem se intensificado.

Os motivos indicam como causa a derrubada da mata no entorno exterior da T.I. e a consequente

12l E muito presente nas narrativas sobre os primeiros contatos com os Tapajé da foz do rio de mesmo nome a
constata¢do de que esses indigenas dominavam a regido por deterem a tecnologia do envenenamento das pontas
de suas flechas (REIS, 1979)
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procura de abrigo pelos animais nas matas preservadas. No caso, estas estdo ‘sobrando’ apenas
no interior da T.I. Mar6 para onde os animais procuram sobrevivéncia. Outro motivo
apresentado € o elevado trafego de caminhdes escoadores de madeira que espantam a cacga.
Espantadas, procuram abrigo na mata preservada.

Os animais cacados com mais abundancia sdo macacos'?, cutias, pacas, jabutis e
tatus. Menos abundante, mas cagados ocasionalmente, sdo o caititu'?, o veado vermelho e a
anta. Os felinos sdo raros atualmente, mas hé relatos da caca da onga, maracajé e jaguatirica. A
presenca de oncas na regido foi reduzida porque os proprios indigenas relataram que “felinos
foram intensamente cagados entre 30 e 50 anos atras, em fun¢do do comércio de peles”
(LOPES, 2011, p.31)

Quanto as aves, sua caga raramente acontece de modo premeditado. Somente na
Espera que o cagador faz a caga por aves de modo deliberado tendo em vista que ele sabe que
a arvore escolhida para espera é geralmente frequentada por espécies determinadas de aves. As
espécies mais mencionadas foram mutuns, inambus, araras, papagaios € tucanos,
correspondente aquelas de maior tamanho. Importante ressaltar que a variedade de fauna
presente no interior da T.I. se deve também a diversidade ecoldgica do territério que apresenta
areas de igapd, campos e florestas.

Na maioria das vezes a perseguicdo e o abate de animais sdo realizados por um
indigena sozinho ou em dupla. A caga é repartida primeiramente entre a familia nuclear
(marido, esposa e filhos) e depois, caso o abate tenha sido de animal de grande porte, € dividido
com a familia extensa (mae, irmdos e afins)'** e, posteriormente, por parentes mais distantes
(LOPES, 2011). As mulheres ficam responsdveis por escaldar a caca e fazer o corte para a
divisdo familiar. Nao foram registradas técnicas de conservacao'® talvez porque o resultado da
caca geralmente nao € grande.

As cagadas acontecem a uma distincia que varia entre uma hora e meia e trés horas

de caminhada a partir das casas da vila'?*. Comecam no final da tarde e se estendem até a

122 Em uma visita de campo pude presenciar um banquete em que os Borari € os Arapium se deliciaram com carne
de quatro destes mamiferos cagados horas antes.

123 Espécie de porco do mato.

124 Interessante o registro que faz Vaz Filho (2010b, p. 31) sobre a pratica da putdua entre os indigenas da bacia
do Tapajés. A putdua seria “um presente que carrega consigo a obrigagdo da retribuicdo...¢ uma rede de troca de
presentes que muito contribui para a distribuicdo geral de alimentos, evitando o acumulo em algumas casas e a
escassez em outras”.

125 Foi relatado o conhecimento sobre a técnica da retirada de sal da palmeira conhecida como inaj4, mas néo foi
declarado seu uso na conservacdo de carnes.

126 Importante registrar que os indigenas Borari e Arapium nfio percorrem mais todo o espago antes utilizado para
as cacadas, porque temem a acdo dos madeireiros e dos ditos grileiros (SILVA, 2011). O cacique dos Borari nos
relatou que tempos atrds era comum passar duas semanas cagando
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madrugada, com o retorno ocorrendo antes do amanhecer. A preparacio para a cagada inclui
alguns procedimentos considerados importantes pelos indigenas para garantir a boa
desenvoltura do cacador e a qualidade da caca. Banhos e proibi¢des sexuais, por exemplo,
contribuem para o sucesso da atividade assim como os constantes acordos com o curupira
dentro da mata. Outra atividade registrada foi a defumacdo feita pelo pajé através do uso do
cigarro do tauari'?’ para proteger o cagcador dos perigos e da a¢dao do curupira.

O curupira'?® é uma entidade sobrenatural que se apresenta ora materialmente ora
imaterialmente, considerado protetor das florestas. O tipo de manifestacdo se relaciona com a
necessidade de espantar ou contribuir com os cagadores. Dependendo do respeito do cagcador a
mata e a ele haverd um controle de seu avanco, assustando-os com assovios ou enganando com
imitacdes de aves e mamiferos no intuito de fazer o cagador desrespeitoso se perder. Por outro
lado, se o cacgador for respeitoso com ele e a floresta poderd cagar sem sua intervengdo. Os
Borari relatam que para o sucesso na cagada é imprescindivel entrar em acordo com ele,
presenteando-o com cigarros de tauari e cachaca'®.

A crenga registrada afirma que o ndo cumprimento de determinada prescri¢do pode
causar mal-estar e enfermidades cuja cura exige a intervencdo do sacaca ou do pajé.
Acreditando que os ndo humanos, como os grandes mamiferos, podem ser encantados e distrair
ou mesmo provocar doengas no cagador como a ‘olhada de bicho'*”’, as praticas de prevengao
tradicionais sdo reiteradas em cada conversa sobre cacada. Neste contexto € interessante a
observacdo abaixo sobre o conceito local de medicina:

Foi possivel notar que o conceito local de medicina ndo envolve apenas
processos de ordem bioldgica, mas provavelmente social, cultural, econdmica
e psicoldgica. Alguns dos remédios citados servem ao propdsito de, por
exemplo, espantar a mé sorte de cacadores, sejam eles pessoas ou cachorros,
ou para “tirar olhada de bicho” (LOPES, 2011, p. 27).

127 Tauari é um tipo de cigarro confeccionado com tabaco misturado com ervas € enrolado em um tipo de papel
retirado da arvore de mesmo nome (Tauarizeiro).

128 Normalmente os Borari ¢ os Arapium se referem ao curupira como “a curupira”, no feminino. Porém, nos
contos sobre ele/ela é mais comum a relacdo com o universo masculino para sua representagdo. Por isso optamos
por usar o “o curupira”.

129 Em uma de nossas pesquisas de campo perdi os 6culos quando adentrei na mata fechada para conhecé-la. Na
volta para o acampamento relatei a perda para um dos cacadores que operou como guia. Ele ficou em siléncio. No
final do dia ele me procurou, pediu para preparar um cigarro e segui-lo. Chegando em uma gigantesca arvore
orientou que colocasse 0 cigarro aceso em seu tronco e conversasse com curupira sobre a perda dos 6culos. Assim
o fiz e voltamos em siléncio para o acampamento. No dia seguinte ele me chamou para perfazer o caminho que
ocorrera a perda dos 6culos. Fomos em quatro pessoas em fila indiana. O tltimo que saiu da mata pulou feliz:
encontrei os 6culos! A explicacdo do pajé para o ocorrido foi que o curupira ndo gostou de ter adentrado a mata
dele com aquele adorno ou que eu nao havia solicitado a devida permissdo para a entrada.

130 “E como um susto provocado por encantados que pode provocar delirios, falta de 4nimo e outras complicagdes
de ordem psicologica” (SILVA, 2011, p. 149).
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A ma sorte de cacadores € chamada panema''. Panema é estar na condi¢ao de ndo
ter potencialidade para o exercicio de alguma tarefa. O cagcador que em repetidas cacadas nao
logra éxito pode estar panema. A ndo reprodu¢do familiar indicaria a condi¢do de panema.
Registra-se que o fragmento aponta a crenca de que a condi¢io de panema também pode ocorrer
com animais, um cachorro de caga, por exemplo, que deixou de ser eficiente. Porém, nao foi
registrada a designacdo para a m4 sorte na pesca.

Quanto a pesca, ela € atividade secundéria em relacao a caca, porém de extrema
importancia para o fornecimento de proteina animal para os indigenas da T.I. Mar6. Porém,
este rio fornece pouco pescado devido a baixa presenca de nutrientes'3?. No entanto, a pesca
ocorre em maior propor¢do, nos varios lagos e igarapés do territdrio, além do préprio rio Mard.
Apesar de fornecer pouco pescado os indigenas relatam a importincia do rio Mar6 para a
passagem de peixes durante a migracdo da piracema e para a reproducdo. Em alguns igarapés
afluentes do Mar6 ocorrem a desova de peixes.

Embora haja o relato da baixa presenca de pescado no rio Mard, o laudo
antropoldgico relacionou noventa e cinco espécies mencionados pelos indigenas, sendo os mais
comuns o tucunaré, o aracu e a piranha. Os métodos de pesca mais utilizados sio o cani¢o, a
flecha, o currico, o mergulho, a zagaia e o paneldo, embora tenha ocorrido o relato do uso da
madscara'®, do espinhel'** e da bubuia'®.

Canico € a pesca com uma vara, linha e anzol com isca viva (foi observado pesca
sem isca, na qual o peixe € atraido pelo brilho do sol). Curricar consiste em movimentar a isca
com o translado da canoa ou atirando e recolhendo-a. Essa técnica € usada para capturar peixes
carnivoros como o tucunaré. Ao movimentar a isca, geralmente um peixe pequeno inteiro, os
carnivoros avangam sobre ela. A zagaia € uma pesca noturna com um bastdo com uma ponta
de metal dupla ou em forma de tridente. O pescador vai em pé na canoa focando com lanterna
as caidas de barranco onde o peixe dorme. Quando o peixe € avistado tenta-se arpoa-lo com a

zagaia. O panelao € o método em que € feito um buraco préximo a beira de barrancos o qual é

131 Crenga também encontrada entre outros povos amazdnicos, embora sob outras denominagdes (SILVA, 2011).
132 “No Amazonas a 4gua é mais ou menos neutra, no Tapajos pouco, pouquinho mais 4cida e no rio Mar6 bastante
acida. Bicarbonato alto no Amazonas, mais baixo no Tapajds, e no rio Maré nada. Quer dizer: teor em célcio e
magnésio mais alto no Amazonas, menor no Tapajdés, e no rio Maré6 muito baixo, extremamente baixo.
Encontramos essa diferenca no quimismo relacionada a qualidade das regides de cabeceiras. Temos visto o
Amazonas vindo dos Andes, de regides de decomposi¢do recente. O Tapajés vindo do planalto, do macico
brasileiro, regido antiga, mas ainda um pouco mais rica que os sedimentos do tercidrio de onde vem o rio Mar$”
(SIOLI, 2006, p. 298).

133 Mergulho com 6culos, arpdo e lanterna.

134 Consiste em uma linha mestre onde sdo fixados dezenas de anzéis.

135 Uma rede malhadeira é solta no meio do rio, com boias, e deixada a deriva, sendo que uma das extremidades
da rede € presa a canoa, a qual serd utilizada para fazer o cerco (LOPES, 2011, p. 95)
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preenchido com farinha de mandioca. Esta é deixada por alguns dias para acostumar os peixes
a se alimentarem ali diariamente. Depois faz-se a pesca com canigo.

Observa-se também dentre os indigenas da T.I. Mar6 a criagdo de alguma espécie
de animal doméstico para consumo préprio ou trocas dentro das aldeias. Nao foi registrado o
comércio dessa producdo. H4 predominancia da galinha, patos e porcos. Toda criagdo se d4 nos
terreiros e quintais das casas e € feita em escala reduzida indicando se tratar de uma atividade
de pouca influéncia no padrio de utilizagdo de recursos naturais locais. O laudo antropolégico
sugere que a criacdo de animais é uma espécie de poupanca de fonte alimentar para momentos
de dificuldades'®, “ao contrdrio do observado em outras regides amazonicas em relacdo a
criacdo de gados, que a poupanca se traduz em uma fonte de dinheiro em momentos dificeis”
(SILVA, 2011, p. 102).

Aparece nos relatos alimentares dos Borari e dos Arapium a ingestdo de répteis.
Sao muito apreciados o jabuti — chamado localmente de ‘jabote’ —, o tracaja, tartarugas e jacaré.
Este dltimo € encontrado com raridade, mas, de modo oposto, os jabutis ainda sdo encontrados
com certa abundancia no interior do territério. Além de serem utilizados na alimentacao, eles
produzem uma banha importante na medicina tradicional local que a utiliza como emplasto para
inchagdes e baques'?’. Registra-se que o mesmo uso foi relatado para a banha e pele da cobra
sucuriju.

Quanto aos invertebrados'® foi relatado o consumo de formigas sadvas e de larvas.
Estas t€m o aspecto leitoso e sdo geralmente encontradas dentro da semente da palmeira curud.
Também € consumido ou retirado o 6leo da larva do besouro encontrado na semente do tucuma.
Observou-se a captura de invertebrados para o uso como isca para pesca.

Importante ressaltar que associado a pesca foi registrado a presenga da crenca na
reima’®’, apesar de ndo se restringir a estes animais. No caso dos peixes ela esta associada a
evitar o consumo de peixes lisos ou de couro considerados perigosos para quem se encontra em
estado de vulnerabilidade, como na gestacdo, no resguardo ou enfermo. A ideia de reima nao
estd relacionada a nocdes de sujeira ou impureza, mas a algo que deve ser evitado para a
prevencdo da saide. E a no¢do de reima ndo implica proibi¢do ou regra definitiva sobre o

7z

consumo dos alimentos considerados reimosos, € apenas uma restri¢do alimentar para

136 Registra-se que uma moradora da aldeia da Cachoeira do Maré relatou que “o inverno passado nés tinha vinte
galinhas, mas agora tem s6 cinco porque a fome foi muita nesse inverno” (SILVA, 2011, p. 102).

137 Nome local para pancadas

138 A utilizacdo de invertebrados, especialmente larvas e besouros, é encontrada em diversos grupos indigenas
tanto do Brasil quanto de outros paises (SILVA, 2011).

139O conceito de reima estd fortemente vinculado as sociedades indigenas, embora tenha se espalhado por todo o
pais, ainda que com outros nomes (idem).
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determinados momentos. A crenca € a de que a ingestdo de um alimento reimoso poderia levar
ao surgimento de inflamacdes pelo corpo, mas somente se a inflamacdo ja estiver presente,
ainda que em um estado latente.

Como afirmamos, ndo sao apenas certos tipos de peixes considerados reimosos.
Antas, tamanduds e ongas'® s@o considerados reimosos, sendo o primeiro entendido enquanto
0 mais reimoso dentre os citados. Interessante destacar que foi relatado que alguns animais sao
considerados reimosos por estratégia de preservacdo da espécie, em uma tentativa de poupa-lo
da exploracdo. E o caso do veado e da anta. Sobre a restricio dos peixes a partir da nocdo de
reima, Lopes chama atencdo para o fato de que “embora haja peixes rejeitados ou utilizados
apenas na auséncia de peixes melhores, a maior parte dos entrevistados (35%) diz ndo rejeitar
nenhum peixe. Este fato em si sugere falta de recursos” (2011, p. 37).

Em relagdo ao conhecimento de espécies botinicas para fins medicinais hd o
registro de duzentas e uma espécies possuidoras de propriedades medicinais catalogadas dentre
os indigenas da T.I. Maré. Como adiantamos, seu conhecimento ndo se restringe ao pajé, sendo
compartilhado pelo maior nimero possivel de indigenas. Quanto as indicacOes registra-se
curarem a mé sorte dos cagadores (panema), tirar a olhada de bicho. Entretanto a maioria das
espécies sdo utilizadas como analgésicos, anticonstipante, diuréticos, cicatrizantes e anti-
hemorragicos.

E interessante registrar o relato do pajé da aldeia de So José sobre como recebe os
ensinamentos da posi¢do geogréfica da planta que contém o remédio, bem como sua indicagdo.
Segundo ele € através de sonhos e cada ensinamento € dado somente uma vez pelo seu instrutor
onirico. “Nesse caso, como em muitas sociedades indigenas amazonicas, o sonho € relatado
como uma viagem de aquisi¢cdo de conhecimento e poder, num acesso que se d4 de modo
vertical” (SILVA, 2011, p. 143). O pajé ndo tem o poder de se transformar em outro ser. Ja o
sacaca apresenta esta propriedade. A viagem onirica realizada pelo sacaca € diferente da
realizada pelo pajé por se configurar enquanto uma experiéncia de negociagdo com o0s
encantados, uma intera¢do horizontal, onde todos os envolvidos tem o mesmo poder de
barganha e de solucao de eventos aflitivos.

Segundo a antropdloga que realizou os estudos de delimita¢do e demarcagdo da T.1I.
Mar6, a importancia das relagdes entre humanos e entre humanos e nido humanos ¢é
imprescindivel para compreender o universo social dos indigenas da T.I. Mar6. O fundamento

dessas relacdes que se estendem a todas as outras é a reciprocidade. Assim, as plantas

140 De acordo com os indigenas os felinos foram muito cagados no passado para a retirada da pele, mas a carne,
por ser reimosa, era deixada no mato para apodrecer.
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medicinais se mostram para os curandeiros em uma relacio de reciprocidade positiva
proporcionada pelos sonhos e conversas com encantados. As trocas entre os humanos tanto de
alimentos como de conhecimentos sobre caca e pesca, por exemplo, objetivam a reciprocidade.
Em outra direcdo, as relagdes de reciprocidade refletem de certa maneira a recusa dos indigenas
da T.I. Mar6 pela propriedade individual da terra.

Do ponto de vista da organizacdo do territério os Borari e os Arapium o dividem
em trés campos de ocupagao permanente, as coldnias, as vilas e a mata que estdo em interagao.
As vilas se localizam a margem do rio Mar6 e abrigam as residéncias de moradia permanente,
a escola, campo de futebol, igreja, barracio comunitdrio, mas posicionados geograficamente de
modo disperso. Nas vilas os indigenas passam a maior parte do tempo.

As coldnias correspondem aos locais onde os Borari e os Arapium fazem o ro¢ado
principal. Em geral elas apresentam acesso mais restrito e ficam no interior do territorio. As
coldnias sdo de propriedade de grupos familiares (marido, esposa, filhos e afins) com o trabalho
realizado por todos. Porém, quando o filho alcanca idade que por si mesmo entende ser
satisfatoria para iniciar seu rocado, assim o faz. Nao ha qualquer proibicdo para isso. Uma
tendéncia observada foi a heranca de bens ser via descendéncia paterna, herdada dos pais pelos
filhos homens'*'.

Conformando quase que completamente a totalidade do resto do territério, estd a
mata. Sua importancia € central para a preservacgao fisica e cultural dos Borari e dos Arapium,
como aponta o fragmento abaixo:

Entre as vilas e as coldnias, ou ainda num espago posterior ou sobreposto as
colonias, tem a mata, - local de extraco de espécies vegetais, cipds e madeira,
coleta de frutas e caca, enfim, de sobrevivéncia fisica e cultural dos Borari e
Arapium. De acordo com os estudos do GT, os indigenas tém alta dependéncia
dos produtos encontrados na mata, inclusive do ponto de vista medicinal,
sendo utilizada uma quantidade muito maior de espécies ndo-cultivadas que a
das chamadas plantas de terreiro’®, cultivadas perto das casas. E na mata que
se encontra e reside grande parte dos encantados. Ela acolhe o curupira, os
pretos e encantados, que podem ter caracteristicas humanas e ou ndo-humanas

141 Sobre a distingdio de género entre os indigenas Borari e Arapium € interessante o registro que a analista
responsavel pelo relatério ambiental do processo de homologacdo e demarcagdo da TI Mard (peca técnica
legalmente necessdria para a homologagcdo de TIs) apresenta enquanto metodologia utilizada para coletar
informagdes sobre as atividades coletivas historicamente utilizadas. Segundo o relato, as atividades “foram
compostas de trés etapas distintas: desenvolvimento da matriz histérica de uso (homens e mulheres), calendario
de atividades (homens e mulheres) e mapeamento participativo (apenas para homens). As atividades foram
conduzidas separadamente para homens e mulheres, uma vez que ha uma divisao de trabalho entre os dois géneros.
No geral, mulheres trabalham ativamente nas atividades agricolas e domésticas, incluindo o cuidado dos filhos,
enquanto homens além de serem responsaveis por atividades agricolas exercem outras atividades produtivas como
caga, pesca, coleta de frutos e cipds e retirada de madeiras” (LOPES, [2008]2011, p.9).

142 Os Borari e os Arapium classificam genericamente as espécies vegetais em plantas de terreiro € plantas da
natureza. Essas ndo sdo domesticadas e sdo encontradas na mata, aquelas sdo domesticadas. O laudo antropolégico
apontou que 201 espécies medicinais sdo conhecidas e que, destas, 114 ndo sdo domesticadas.
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— geralmente mamiferos de grande porte, como paca e o queixada. A mata
também abriga as cabeceiras dos igarapés, que € local de moradia de
encantados e onde estdo fincados os vinculos de alguns xamis e mortos
(SILVA, 2011, p. 68. Destaques no original).

A mata é, portanto, todo local que ndo é rogcado nem capoeira. Um ponto importante
a ser considerado na espacializacdo do territério € a disposi¢ao das casas dos pajés. Suas casas
sao0 as mais distantes do centro das vilas e, portanto, mais inseridas na mata de onde extraem os
medicamentos e conhecimentos necessdrios para o bom andamento da sadde coletiva e
individual dos indigenas. Ademais, os portos principais localizados na frente das vilas sdo
moradas dos encantados e, por isso, os pajés devem evitar.

Da mata também si3o extraidos os materiais necessdrios para outra atividade
produtiva importante para os Borari e Arapium, o artesanato. Cipés sdo usados, além do
artesanato, para amarracdo das palhas que cobrem as casas, para a fabricacdo de paneiros,
peneiras, tipiti € jamanxins. Entre os cipds mais usados estio o cip0 titica e a envira. Observou-
se que a producdo de objetos artesanais na T.I. Mar6 € realizada principalmente para as redes
de trocas locais e comercializacdo interna, sendo irrelevante a venda fora do ambito da T.I.

O dominio sobre o conhecimento da confec¢do do artesanato ainda repousa sobre
os mais velhos, embora as atividades escolares estejam incorporando o ensino deste tipo de
conhecimento através da disciplina de Notdrio Saber, cujos professores, por sua vez,
aprenderam com os mais velhos em uma rede de troca de conhecimentos historicamente
estabelecida. Os principais objetos fabricados artesanalmente sdo os trangados para uso e
conforto doméstico como abanos e esteiras € para o processamento da mandioca. O tipiti € um
trancado feito geralmente da palha do buriti e do cip6-jacitara com formato de um longo cilindro
com 2 metros de comprimento por 15 cm de didmetro usado para retirar o excesso de tucupi da
mandioca ralada. O paneiro, uma espécie de peneira para separar a farinha moida do sumo
téxido, trangada com palha do pataud ou jauari. Também foi registrada a fabricacao de peneira
a partir da palha do aruma.

Foi registrado o uso da palha do burutizeiro para confeccionar uma espécie de
mochila usada como meio de transporte de utensilios ou mesmo de caga chamado de jamanxim
e para confeccdo de cestos. Do tucuma € extraido material para confeccao de chapéu. Do cip6
favinha e das sementes do acai, do coco, do inajd, pataud, jatobazeiro, pucgd, jutai extrai-se

material para confec¢do de cocar e pulseiras. Das penas das araras e gavides'* extrai-se material

143 Questionados sobre o motivo de fabricar o cocar com penas de arara e gavides a resposta foi a de que estas aves
sd0 as que voam mais alto e ecoam o grito mais bonito e imponente da mata.
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para a confeccdo de cocares. Destaca-se que a produgdo de cocares tem se mostrado atividade
mais dos jovens do que dos idosos.

Por fim, caracteristica importante apresentada pelos indigenas Borari e Arapium é
a corriqueira pintura corporal feita a base de tinta extraida da fruta do jenipapeiro. Importante
ressaltar que cada grupo indigena tem desenhos préprios que identifica o pertencimento de seus
membros e que esta pratica tem se mostrado mais frequente apds sua valorizagdo e difusio
através das atividades escolares, assim como a confec¢io de artesanatos pelos mais jovens.

No entanto, apesar das vdrias caracteristicas étnicas diferenciadoras elencadas
acima terem como centralidade a transmissdo informal através das geracdes, o que pudemos
constatar em nossas visitas de campo € que a escola tem se configurado, embora de modo
timido, como instrumento complementar de transmissdo e valorizacdo dos saberes histdricos
etnicamente diferenciadores que se encontram preservados entre os Borari e Arapium.
Constatacido que permite vislumbrar a centralidade que assumird enquanto instrumento dessa
transmissao. Objetivamente tem se configurado instrumento desta transmissdo e valorizacao as
disciplinas de Notorio Saber e Lingua Indigena Nheengatu.

Essas disciplinas tém se configurado como importante espaco no ambito escolar de
didlogo com os saberes histdricos tracados acima impulsionados pelo fato de os préprios
indigenas locais terem conquistado o direito de ministra-las. Porém, complementa as atividades
escolares disciplinas cujos contetidos pouco se diferenciam das escolas urbanas amalgamadas
por uma organizagio do tipo empresarial. E desta educagio e da organizacio escolar da TI Mar6

que passamos a tratar no proximo capitulo.
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CAPITULO IV

A EDUCACAO ESCOLAR NA TERRA INDIGENA
MARO

Dados gerais, organizacio fisica e funcional

Segundo as entrevistas que realizamos com professores das escolas da T.I. Maro, a
diretora e dois dos trés caciques, projetamos o inicio desse tipo de atividade educacional para a
década de 1950'*. Segundo consta no Projeto Politico Pedagdgico, a escola da Cachoeira do
Mar¢ “foi fundada em 1952 por iniciativa dos préprios comunitarios” (PROJETO, 2012, p. 3).
“Em 1984 a prefeitura municipal de Santarém incorporou a escola a rede municipal oferecendo
o ensino de 1% a 4 séries em classes multisseriadas” (Idem). Na aldeia do Novo Lugar coletamos
o relato que em 1982 os moradores conseguiram abrir a primeira turma escolar com professores
fornecidos pela SEMED. “Em 1982 reunimos os pais e fomos a prefeitura. Conseguimos juntar
29 alunos e a prefeitura mandou D. Tomasia. Antes era por conta dos pais” (Dona Edite!*, 59
anos). Ela mesma informa que “dai por diante, nenhum ano ficou sem ajuda da prefeitura”.

Porém, € a partir de 2007 que as liderancas indigenas Borari e Arapium decidem
iniciar o processo para tornd-las indigenas, apds maior amadurecimento do processo de
reafirmacdo étnica relatado anteriormente. Para tanto, as escolas das trés aldeias (como
adiantamos, a Terra Indigena Maré é composta por trés aldeias e, em cada uma delas hd uma
escola) foram reunidas de modo a compor uma organizacao do tipo polo-anexas, tornando as
trés escolas da T.I. independentes da escola a que estavam, até entdo, anexadas. A escola da
aldeia da Cachoeira do Mar¢ foi escolhida para ser a polo devido sua centralidade geografica.

De acordo com a Diretora essa mudanca foi positiva porque a antiga escola polo

ndo pertencia a T.I. Mard, nem a outra aldeia ou terra indigena e havia forte descontentamento

144 Segundo dados coletados a escola da Cachoeira do Mar6 iniciou suas atividades em 1956 e a de Novo Lugar
em 1952. Quanto ao inicio da atividade escolar na aldeia de S@o José III ndo obtivemos informacdo.

145 Indigena Borari nascida e residente na aldeia do Novo Lugar. Parteira, puxadeira, conhecedora da medicina
local e reconhecida lideranga feminina.
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pelo fato de que a antiga escola polo se localizava na comunidade em que algumas liderancas
(aparentemente cooptadas por promessas de emprego e beneficios por representantes de
madeireiras) questionavam o pertencimento étnico das liderancas indigenas da T.I. Marg'*.
Consequentemente, nessa época a relagdo entre os habitantes da Aldeia do Novo Lugar e da
comunidade Fé em Deus estava abalada e tensa. “Nado havia clima para nossos filhos
frequentarem aquela escola”, relata o pai de duas alunas Borari acrescentando que todos os dias
ficava preocupado com a ida dos filhos para estudar na escola daquela comunidade.

Dado esse clima de tensdo a SEMED acatou a reivindicagcdo de reorganizacdo da
estrutura organizacional escolar e nova composi¢do administrativa, conforme pode ser
conferido no atual Projeto Politico Pedagégico (PPP) da escola polo:

No periodo entre 2002 a 2007 a Escola Sdo Francisco foi anexa a Escola Nossa
Senhora das Gragas, comunidade Fé em Deus, Rio Maré. No final de 2007 a
Secretaria Municipal de Educacdo — SEMED autorizou a criacdo da Escola
Polo Indigena Sao Francisco, com a funcdo de dar suporte legal e técnico
pedagégico as escolas indigenas de menores dimensoes, tais como: Esc. Mun.
De Ens. Fund. Sao Francisco, localizada na Aldeia Novo Lugar e Escola Sao
Francisco, localizada na Aldeia Sao José III (PROJETO, 2012, p. 3).

Depois da mudanga relatada acima e a “independéncia” da escola da comunidade

Fé em Deus'¥, as escolas da Terra Indigena Mar6 ficaram organizadas do seguinte modo:

Quadro 1 - Estrutura organizacional da educacio escolar da TI Maré

Aldeia Etnia Nome da Escola Fungdo organizacional
Cachoeira | Arapium EMEIEF Sdo Francisco® da Polo

do Mar6 Cachoeira do Mar6

Novo Borari EMEIEF Sao Francisco do Novo Anexa

Lugar Lugar

Sao José | Arapium EMEF Sao Francisco da Boa Vista Anexa

I do Maré

Fonte: Elaborado pelo autor

146 Uma boa descric¢do dessa divergéncia pode ser obtida em MILANEZ, Felipe, Medo e Tensdo no Oeste do Par4.
In: Revista Rollingstone. Sao Paulo, 2010, n. 49. Disponivel em: http://rollingstone.uol.com.br/edicao/49/medo-
e-tensao-no-oeste#imagem0. Acessado em 09.06.2015.

147 Sobre a relacdo entre os comunitarios do Fé em Deus e os madeireiros é interessante o relato “Na comunidade
Fé em Deus, muitos moradores jd perderam suas terras por conta de negociacdes escusas e hoje estdo morando de
favor nos lotes dos empresdrios, que anteriormente eram de sua ocupagao permanente” (SILVA, 2011, p. 179)

148 £ interessante observar a homenagem ao mesmo santo presente no nome das trés escolas. Segundo Silva (2011)
esse fato decorre da relagdo de parentesco que envolve as trés aldeias e de que um antigo morador da Cachoeira,
devoto de Sdo Francisco, levava a imagem desse santo quando visitava os parentes das outras aldeias para reunides
religiosas.
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Segundo a diretora o fato de as escolas estarem organizadas no modelo polo-
anexas ndo caracteriza uma hierarquia entre elas no sentido de a polo ser mais importante em
relacdo as anexas. A escola polo centraliza os trabalhos burocriticos elaborando a
documentacgdo dos alunos, dos professores, providenciando o material pedagdgico, material de
cozinha, etc., enviando as demandas das atividades escolares para a Secretaria de Educacdo da
prefeitura de Santarém. Em suas palavras:

A escola polo ela € uma escola igual as outras. As escolas anexas s@o outras
escolas. Elas t8m os funciondrios delas, elas t€m também a relacdo dos
trabalhos dela. Mas as anexas sdo ligadas a escola polo que faz a
documentagao do aluno. O trabalho pedagdégico todo € por conta da diretora e
da secretaria que atende a escola polo e as anexas. Entdo tem esse vinculo
ligando nés aqui da polo com as anexas. No caso, a equipe gestora que somos
nés duas, eu e a secretdria, temos essa responsabilidade de atender também as
demandas das escolas anexas que sdo também nossas escolas, seja de material
pedagdgico ou material didético, material de cozinha, material de carteira toda
essa questdo. (Material coletado em entrevista'#)

Apesar de relativamente confuso, o relato acima em que a diretora se esforca para
elaborar a diferenca entre polo e anexas, entendemos que sdo escolas relativamente autdonomas.
Cada escola levanta e apresenta independentemente suas demandas a equipe gestora, de modo
que, a organizacao conjunta pareceu indicar apenas a necessidade de diminui¢do de contratagdo
de profissionais por parte da prefeitura no sentido de que uma equipe gestora composta por dois
membros, uma diretora e uma secretdria, trabalha para trés escolas. Um professor de cada escola
anexa € escolhido como representante da escola para desempenhar a fun¢do de mediador entre
sua escola e a equipe gestora. Esta, por sua vez, fica estabelecida na escola polo e é quem
oficialmente se comunica com a SEMED.

Quanto a oferta de turmas o quadro € o seguinte. A educacgao infantil é oferecida
nas escolas da Cachoeira do Mar6 e do Novo Lugar. Os alunos dessa etapa da educagdo basica
da aldeia de Sao José III s@o levados e trazidas diariamente a escola da Cachoeira por uma
bajara. Neste nivel educacional os alunos permanecem por dois anos porque sdo reunidos os
alunos entre quatro e cindo anos em uma mesma turma bisseriada. Na escola da Aldeia do Novo

Lugar as aulas da educag¢do infantil ocorrem no barracdo da igreja (como mostra a imagem

abaixo) porque nao ha prédio escolar nesta localidade.

149 Importante registrar que em nossa segunda visita de campo a diretora nfio era mais a mesma. Os indigenas,
descontentes com o trabalho da antiga diretora, exigiram mudanga.
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Imagem 5 - Sala de aula improvisada no barracao da igreja na aldeia Novo Lugar —
vista interna e externa

Fonte: Arquivo pessoal

Nas trés escolas o ensino oferecido € multisseriado e, no ano de 2014, estava
dividido do seguinte modo: uma turma de educacao infantil, uma turma reunindo alunos do 1?
a 5% série, e alunos da 6* a 8* séries compunham outra turma. Porém, no ano de 2015,
descontentes com as reclamacgdes dos professores sobre as dificuldades em trabalharem com
turmas multisseriadas, as liderancas da aldeia do Novo Lugar pressionaram a SEMED e
conquistaram a seguinte divisdo: uma turma bisseriada compondo a 1* e a 2* série € uma outra
turma multisseriada compondo a 3% 4* e 5* séries. A partir desta série os alunos sdo
transportados para a escola polo da aldeia da Cachoeira do Mar6 para continuar os estudos.
Embora ainda descontentes com a continuidade das multisséries, os professores se mostraram
mais satisfeitos com a nova composicdo e demonstraram forte impeto em eliminar este tipo de
juncdo de turmas para os proximos anos.

Decorrente desse tipo de composicao de turmas e estrutura organizacional o quadro
total de servidores das trés escolas reunidas fica quantitativamente reduzido'® nos seguintes
nimeros: uma diretora e uma secretdria responsavel pela organizacdo das trés escolas. Dez
professores, dois vigias, trés educadoras alimentares'', trés pilotos?. Esse quadro de

funciondrios atende a um total de cento e cinco alunos assim distribuidos (apesar da

150 Essa redugdo produz dupla fungio de alguns servidores. Nota-se o caso das ‘educadoras alimentar’ que
informaram acumular a fun¢fo de faxineira e do vigia que abarca a fung@o de bedel.

151 Nomenclatura pelo qual aparentemente a prefeitura renomeou o trabalho das merendeiras.

152 Um piloto da dnica lancha disponivel para as trés aldeias e dois pilotos de bajara (tipo de canoa com cobertura
com pequeno motor na popa).
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reestruturacdo das turmas da escola da aldeia do Novo Lugar ocorrida de 2014 para 2015, o

nimero de servidores ndo foi alterado significativamente):

Quadro 2 - Resumo da estrutura funcional da educacao escolar da TI Mar6 com dados

de 2014 e 2015

Aldeia Habitantes/familia Numero de alunos | Servidores municipais da Educacio
(fonte: Agente | 2014/2015  (fonte: | 2014/2015 (fonte: Secretdria da
Comunitario de Saudde, | Secretaria da Escola) | Escola)

2013)
Cachoeira 88/15 62/64 7 professores
do Mar¢ 1 vigia

1 secretaria

1 educadora alimentar
1 piloto

1 diretora

Novo Lugar | 67/12 21/23 4 professores

1 educadora alimentar

1 piloto

Sdo José III | 84/16 22/11 2 professores/1 professor
1 vigia

1 educadora alimentar

1 piloto

Total: 239/43 105 13 professores/12 professores

10 administrativos

Total: 20 servidores/19 servidores
Fonte: Confeccionado pelo autor

Do ponto de vista pedagdgico a relagdo entre o nimero total de alunos e o de
professores parece apontar para um fator ideal de oito alunos por professor. No entanto, €
preciso lembrar que as turmas das escolas do Novo Lugar e Sdo José III sdo multisseriadas e
que a legislacdo da educagdo escolar indigena ndo atribui nimero minimo de alunos para abrir
turma. E importante observar a disparidade que hd entre o nimero de alunos da escola da
Cachoeira do Mar6 em relagdo as outras duas quando comparados com o nimero de habitantes.
Essa disparidade revela que a escola polo recebe alunos moradores de povoados da regido,
exteriores a T.I. No caso, a escola recebe alunos de trés povoados ribeirinhos situados na
RESEX"3 e proximos a aldeia da Cachoeira, mas na margem direita do rio.

O recebimento de alunos externos a T.I. conduz necessariamente a importante
questao sobre o comportamento da organizacdo e da orientagdo pedagdgica da escola tendo em

vista que os alunos vindos dos povoados da RESEX ndo sdo indigenas. Ou seja, dado que a

153 Reserva Extrativista Tapajés Arapiuns. Para melhor visualizacio das posicdes geograficas conferir a

localiza¢do em relagdo a T.I. Mar6 no mapa da imagem II na pagina 75.
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escola possui alunos indigenas e ndo indigenas o que prevalece na orientacdo pedagdgica? A
escola volta suas atividades e organizagdo para atender exclusivamente aos alunos indigenas ou
aos ndo indigenas? Ou faz uma espécie de composi¢do de interesses tentando ajustar suas
atividades de modo a atender as demandas educacionais dos dois grupos? O que pudemos
constatar € que a escola mantém firmemente sua posi¢do enquanto escola indigena oferecendo
obrigatoriamente o ensino de Notério Saber e Lingua Indigena Nheengatu. O estranhamento
que foi relatado e que merece aprofundamento em pesquisas futuras'> € a resisté€ncia que pais
declarados evangélicos impde a participagdo dos filhos-alunos nos rituais indigenas que
envolvem comemoragdes e aulas de Notério Saber.

Voltando aos nimeros do quadro anteriormente apresentado, notamos que ele
aponta outro indicador interessante. Apesar da média global de alunos em relacdo ao nimero
de professores ficar proxima de oito, se considerarmos apenas a escola da aldeia Novo Lugar
essa média diminui para cinco alunos por professor, diminuindo em quase quarenta por cento
em relacdo a escola da Cachoeira, e mais de metade em relacdo a escola do Sdo José III. De
nosso ponto de vista esse numero revela o alto poder de organizacdo e de pressao junto aos
orgdos oficiais que os indigenas do Novo Lugar demonstram. Essa hipotese se fortaleceu em
nossa visita de campo de 2015 ao constatar a conquista do novo arranjo nas turmas de sua escola
resultante de pressdo junto a SEMED mais favoravel as atividades escolares, como relatamos
anteriormente.

Sa@o José III nos pareceu a menos mobilizada na reivindicacdo de seus direitos,
constatacdo que pode estar refletida no reduzido nimero de docentes e na consequente maior
média de alunos por professor. Esta constatacdo se reforcou ao analisarmos o ndmero de
professores de 2015 em relacdo a 2014. A escola desta aldeia perdeu uma turma e um de seus
dois professores ficando com apenas uma turma para 2015 e um professor. Outro fator que
reforca este ponto de vista € a ndo oferta de lingua indigena Nheengatu e Notorio Saber na
escola desta aldeia.

Quanto a formacgao académica para exercer a docéncia para o ano de 2012 somente
um professor possuia formag¢do em nivel superior, segundo consta no Projeto Politico
Pedagodgico. Outros quatro estavam cursando licenciaturas nesse nivel de ensino em cursos de

Licenciatura Intercultural Indigena ofertados pela Universidade Estadual do Pard, campus de

154 Acrescentamos que foi comum ouvirmos de alunos indigenas da regido, sobretudo em nossos trabalhos junto

ao curso de pedagogia da UFOPA, o relato de que em vdrias outras escolas, cujos nativos estdo reivindicando a
mudanga para escola indigena, haver resisténcia a esta reivindicacdo por parte de familias evangélicas
argumentando que sdo contra rituais, pinturas corporais e ensino da cultura indigena.
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Santarém, enquanto que os demais possuiam o nivel secundario completo, sendo quatro em
magistério. Caracteristicas que se mostraram perdurar no ano de 2014. Porém, em 2015 mais
dois professores ingressaram em curso de licenciatura intercultural ofertado pela Universidade
Estadual do Paré sediada em Santarém indicando um forte movimento em direcao a aproveitar
as oportunidades de melhorar a formagdo académica.

Soma-se ao nivel ainda insuficiente de formacdo académica o regime de contratagdo
a que sdo submetidos todos os professores que trabalham nas escolas da Terra Indigena.
Condic¢do, no minimo, geradora de instabilidade'>>. Como nos relatou uma das liderancas, “todo
comec¢o de ano temos nossos parentes professores e funciondrios ficam angustiados pensando
se no ano seguinte terdo o trabalho de volta. Essa situacdo se acalma no final de janeiro quando
a SEMED monta o quadro de funcionarios do ano”.

Do ponto de vista da estrutura fisica verificamos que somente a escola polo da
Cachoeira do Mar6 possui prédio escolar em alvenaria construido especificamente para atender
as atividades escolares, conforme ilustram as fotos abaixo. Porém esse prédio contém apenas
uma sala de aula e uma secretaria sendo insuficiente para atender as necessidades.

Para atender a demanda sao improvisadas trés salas de aula em prédios construidos
pelos préprios indigenas em madeira, coberto por palha ou telha do tipo “brasilit'*” e piso em
cimento queimado. Fato que se agrava nas outras duas escolas anexas, uma vez que o prédio
escolar foi construido pelos préprios comunitirios nas mesmas condi¢des descritas acima. E
ilustrativa a fala de um dos professores que entrevistamos para resumir as condicdes precdrias
desses prédios “quando chove os alunos tem que assistir a aula em pé para fugir das goteiras”.
Registramos que as aldeias da Cachoeira do Mar6 e de Sao José III disponibilizam casa de apoio

para os professores ‘da cidade’.

155 Sobre isso, acompanhamos em janeiro de 2015, o processo de atribui¢do de aulas e fungdes aos indigenas da

SEMED/STM. Destacamos o nivel de angustia que precede os professores e os demais possiveis servidores
indigenas até o momento da atribui¢do definitiva das fungdes, tendo em vista ser essa a Unica fonte salarial
razoavelmente paga a eles na regido.

156 Antiga telha de amianto.
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Imagem 6 - Estrutura fisica das escolas da T.I. Mar¢ (vista externa)

Fonte: arquivo pessoal do autor — vista interna

Imagem 7 - Estrutura fisica das escolas (vista interna)

TS .
U

——

Fonte: arquivo pessoal do autor

Apesar de construida em alvenaria, a estrutura fisica da escola da Cachoeira do
Maré (fotos a esquerda nas imagens acima) de 40 m? contendo uma sala de aula e uma secretaria
mostrou-se insuficiente as atividades escolares e as condicdes fisicas das escolas do Novo Lugar
e de Sao José III sdo insatisfatorias. No entanto é digno de nota o fato nestas duas aldeias os
prédios terem sido construidas pelos proprios indigenas. Em razdo de os ‘prédios’ sede das
escolas ndo atenderem a demanda, malocas e outros espacos sdo cedidos pelos moradores e
improvisados como sala de aula, conforme ilustram as imagens a seguir.

O empréstimo, segundo consta no PPP, indica a boa relacdo da escola com os
comunitarios: “a escola possui boa relagdo com a comunidade local, sendo que a comunidade
cede seu espaco fisico (barracdo) para escola, que € utilizado como sala de aula, cozinha e

refeitério” (PROJETO, 2012, p. 4)
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Imagem 8 - Salas de aulas improvisadas

Fonte: arquivo pessoal

O banheiro dos trés prédios, inclusive do prédio da escola polo, é do tipo fossa

séptica, sem lavatorio ou papel para higienizacao'’, conforme ilustram as imagens abaixo:

Imagem 9 - Banheiros dos prédios escolares

Fonte: arquivo pessoal

Na secretaria que, como adiantamos, atende as trés escolas hd dois computadores'
sendo um de uso da equipe gestora (formada pela diretora e pela secretdria) e um disponivel
para os professores. Uma impressora do tipo multifuncional que operava mais como copiadora.

Na sala de aula havia uma televisdo conectada a um aparelho de reproducdo de midia DVD e

157 Sobre a adequagdo dos banheiros a necessidade escolar é revelador o relato da diretora afirmando seu medo de
que alguma crianga caia no imenso buraco da fossa. “O que temos nio ¢ banheiro, ¢ uma coisa que a gente vai 14,
que é obrigado a usar, que as criangas correm o risco de cair, inclusive. E um imenso de um buraco, é a coisa mais
horrivel do mundo”.

158 Porém um deles, segundo a secretdria, nio funcionava porque néio possuia sistema operacional.
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um microscopio que nunca fora usado “porque ele ¢ eletronico e na escola ndo ha energia
elétrica™”. Interessante apontar que a relacdo do nao funcionamento dos aparelhos eletronicos
s foi relacionado ao microscopio e ndo a TV e ao reprodutor de midia.

Nenhuma das trés escolas conta com 4gua encanada!®® e energia elétrica'®!. A
merenda, segundo uma das educadoras-alimentar, ndo € totalmente adequada a realidade
alimentar dos indigenas'®> e, em muitas vezes, chega em quantidade insuficiente. Fato que,
segundo um professor do Sao José III provoca constante falta dos alunos e constrangimentos
aos professores e alunos. Com o fim do estoque de alimentacdo para merenda o horério das
aulas é reduzido em uma hora e meia até que a nova remessa de merenda chegue (um professor
relatou que ja houve casos desta reducao ter durado duas semanas sob o pretexto da SEMED
de quebra do barco que a entregava).

As trés escolas contam com espaco onde fica a cozinha e mesas com cadeiras
operando como refeitério, mas dado seu espaco diminuto e insuficiente nimero de mesas e
cadeiras, a merenda € servida e ingerida ao ar livre com os alunos podendo se acomodar onde
lhes aprouver nas intermediagdes da escola. Tendo em vista a falta de eletricidade nas escolas
e o reflexo disso na impossibilidade de recebimento de alimentos pereciveis, a SEMED envia
a proteina animal em forma de enlatados, contrariando a base alimentar dos indigenas.

Um resumo da precariedade escolar pode ser extraido do PPP no item sobre ‘as
principais necessidades da escola’. Nele ha o seguinte relato:

Atualmente as maiores necessidades da escola sdo: construcdo do prédio
escolar do padrao do MEC, com seis sala de aula, sala de professores, quadra
poliesportiva, laboratério de informadtica, salas adequadas para o atendimento
da educacio infantil, sala de apoio pedagdgico para atendimento aos alunos
necessitados, biblioteca, secretaria, refeitorio, cozinha, banheiro, sala de
video, sala para os gestores, auditério, laboratdrio cientifico, brinquedoteca,
abastecimento de agua potavel e gerador elétrico (PROJETO, 2012, p. 5).

159 Porém, em nossa segunda atividade de campo (2015) constatamos que a escola polo havia recebido um gerador
de luz a diesel, mas ndo recebeu o combustivel, fato que mantem a observacgdo da diretora atualizada.

160 E interessante relatar que em nossa entrevista com um dos professores da escola do So José IIT a pausa que ele
fez em nossa conversa para ir até o rio Mar6 pegar dgua para preparar seu almoco. Acrescente-se que a diretora
relatou que na escola da Cachoeira a dgua para beber € trazida do rio Mard, colocada em filtros de barro e
disponibilizada a comunidade escolar.

161 Constatamos que na aldeia do Novo Lugar hd um motor de luz que atende a todas as casas que é ligado por
volta das 19h e desligado por volta das 22h.

162 Registre-se que com a mudanga no comando da prefeitura que passou do Partido dos Trabalhadores para o
Partido da Social Democracia Brasileira houve interrup¢do do programa de aquisicio de alimentos em
comunidades locais préximas das escolas implantadas pela SEMED, por compra de alimentos de grandes redes e
produtores alimenticias, fato que diminui a qualidade dos alimentos fornecidos.
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Essa lista de ‘maiores necessidades’ para o bom andamento das atividades revela a
realidade precdria, do ponto de vista da estrutura fisica, das escolas da Terra Indigena Mard.
Mesmo assim, com o pouco de estrutura disponivel, os indigenas utilizam o espago escolar para

explicitar e fortalecer suas disputas politicas com o Estado.

A organizacao pedagdgica e o uso politico da escola

Segundo o Projeto Politico Pedagdgico (PPP) da escola polo, que foi confeccionado
em reunides coletivas entre os professores e funciondrios das trés escolas, é possivel identificar
que a organizagdo pedagdgica estd voltada para o uso politico da atividade escolar. Na secdo
sobre seus objetivos € missdo consta o seguinte registro:

Ser uma escola de referéncia em educacgdo pela qualidade de ensino ministrado
de forma diferenciada pautado no resgate histérico, na valorizacdo e
fortalecimento da cultura e identidade indigena no respeito as tradi¢des
buscando coletivamente atender alunos e comunidade escolar com dedicacdo
e respeito (PROJETO, 2012, p. 6)

No entanto, contrariamente ao almejado ensino diferenciado e pautado no resgate
histérico destacado acima, o calenddrio € rigidamente montado para satisfazer os duzentos dias
letivos estabelecidos pela legislacio para as escolas urbanas e distribuidos ao longo dos meses
compreendidos entre fevereiro e dezembro sem qualquer adequagdo ao regime de chuvas e
rogado proprio dos Borari e dos Arapium. Questionados sobre os motivos dessa inadequagao
as respostas dos professores indigenas variaram entre o ndo conhecimento da possibilidade da
adequagdo e a imposi¢ado por parte da SEMED do calendario urbano.

Ressaltamos a quantidade excessiva de atividades comemorativas que sao
distribuidas no calendério escolar afetando a quantidade e profundidade dos conteidos
necessdrios a formacao voltada para a emancipacao intelectual dos alunos. Para o ano de 2014,
foram elencados no calenddrio escolar oito eventos dessa natureza que, considerando o
consumo de uma semana de atividades de ensino para sua elaboracdo e ensaios, desviam
praticamente dois meses de contetidos formativos! Nao obstante esse problema, o contetido de
tais eventos nos remeteu aos paradigmas de assimilacionismo e homogeneizacdo que

imperavam nas legislagdes nacionais anteriores a Constituicao de 1988.
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Em abril ¢ comemorado a “Semana do Indigena'®®”, em marco o “Dia da Mulher”,
em junho ¢ realizada a “Festa Junina”, em agosto o “Dia dos Pais”, em setembro a “Semana da
Patria” e a “Festa de Sao Francisco”, em outubro os “Jogos Olimpicos”, em novembro a “Feira
do Conhecimento” em dezembro a “Colagao de Grau”. Para 2015 todos estes eventos foram
repetidos e, consequentemente, incluidos no calendario.

No ano de 2014 foi exemplificador da nossa interpretacdo de que aparentemente o
paradigma do assimilacionismo a cultura dominante persiste e a escola opera como importante
instrumento desse paradigma, o evento chamado por eles de “Semana da Patria”. Nesse evento
as trés aldeias se reuniram em uma delas para desfilarem em ritmo de marcha pelas ‘ruas’ da
aldeia portando faixas e bandeiras e apresentarem suas fanfarras e fardados com o uniforme
escolar. Elas se perfilam diante de um palanque (tablado) improvisado no interior do qual
ficaram as autoridades locais que devidamente pronunciam seus discursos. A imagem abaixo
tenta capturar essa situagdo de reproducdo urbana do 7 de setembro de 2014 na aldeia da

Cachoeira do Mard.

Imagem 10 - Comemoracoes do 7 de setembro de 2014

Fonte: Acervo pessoal

Porém, em nosso retorno no ano de 2015 para nova atividade de campo fomos
surpreendidos pela reelaboracdo desta atividade. Os alunos ndo foram obrigados a usar o
uniforme escolar, mas roupas indigenas feitas com material (estopa no linguajar deles) retiradas
da arvore da castanheira durante as aulas de Notério Saber e, nem mesmo, a desfilar em fila

indiana pelas ‘ruas’ da aldeia. Os alunos formaram uma espiral no campo de futebol e, no

163 Os indigenas da TI Mar6 tomam o adjetivo ‘indio’ como agressivo e, por isso, preferem o uso de indigenas em

seu lugar.
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hasteamento das bandeiras, no local onde deveria estar a bandeira nacional, foi hasteado um

cocar'®, como pode ser visto na foto da direita da imagem 11 abaixo.

Imagem 11 - Atividades de 7 de setembro de 2015

Fonte: Arquivo pessoal

Durante este evento as liderancas além de se apresentarem com pinturas corporais,
usavam cocares, colares, pulseiras resultantes de seus préprios artesanatos € pronunciaram
discursos aguerridos em relacdo aos poderes oficiais nacional, estadual e municipal decorrentes
da ndo efetivacdo de seus direitos constitucionais. Como culmindncia os alunos que
empunhavam as trés bandeiras desses poderes atiraram-nas ao chao e ergueram um cocar sobre
elas (imagem 11 da esquerda).

O que pudemos constatar na diferenga das duas ‘comemoragdes’ do 7 de setembro
€ que houve uma ressignificacdo que resultou no uso politico da data. Em 2014, houve uma
replicagdo mecénica das comemoragdes urbanas. Em 2015, a data transformou-se num canal de
exposi¢do da indianidade e de manifestacdo publica contra os poderes instituidos. Importante
lembrar que, antecedendo o evento de 2015, foi publicado a sentenca federal negando a
condi¢do etnica dos Borari e Arapium do Maré (SENTENCA, 2014). Esse fato se refletiu no
fortalecimento das atividades escolares em prol da manifestacio étnica em toda ocasido publica

possivel, reforcando o seu uso politico.

164 Confeccionado durante aulas de Notério Saber e feito de pena de arara por significar a ave mais bela e que tem

o grito mais forte da floresta.
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Precisamos registrar a importancia simbdlica da atividade do 7 de setembro de 2015
para os professores de Notério Saber e Lingua Nheengatu. De nosso ponto de vista, eles se
mostraram os mais conscientes do papel critico que as atividades escolares podem ter. Foi em
suas aulas que os materiais utilizados no evento, como roupas indigenas, cocares, colares e
pulseiras, cartazes, etc., foram confeccionados. Em suas aulas também pudemos registrar as
incipientes tentativas de desconstruir o discurso colonialista oficial. Porém, entendemos que
estas ocorréncias pouco atingem a consciéncia dos alunos operando, por ora mais como
fortalecimento dos professores do que dos alunos. Por outro lado, indica o papel contributivo
que a presenga da educacgdo escolar nas aldeias pode proporcionar.

Quanto ao material didético e os conteidos ensinados, eles podem ser divididos em
dois grupos. O primeiro satisfazendo a grade curricular normal de qualquer escola publica do
pais e, o segundo grupo, indicando uma educacgdo diferenciada. O material didatico utilizado
pelo primeiro grupo segue os padrdes dos utilizados na cidade, embora os livros utilizados
sejam os confeccionados para a educacdo do campo. Sobre o segundo grupo examinamos mais
detidamente na proxima se¢ao.

Foi comum encontrarmos nos murais para demonstragdo publica dos produtos de
atividades escolares, atividades fixadas com contetdos alheios a realidade indigena'®® e que
remetem a um modo de alfabetizacao superado (primeiro e segundo trabalhos da Imagem 12 a
seguir). A diretora relatou ainda que do ano 2013 para o ano de 2014 foram reprovados 30%
dos alunos do primeiro ao quinto ano e complementou ressaltando que “uma boa parte dos 70%
aprovados ndo sabiam ler”. Contrariada e incomodada com estes nlimeros a diretora pressionou
a SEMED para incorporar um pedagogo ao quadro de funciondrios da escola. No entanto, até
o final de nossas pesquisas a SEMED nao havia respondido a essa demanda, alegando que, para
contar com pedagoga a escola necessitaria contar com, no minimo, cento e cinquenta alunos.

Em outros trabalhos divulgados nos murais, como o da foto a direita da imagem 12
a seguir'®, evidencia-se o ensino de conteidos que apontam para a assimilacdo da cultura
indigena a uma suposta cultura nacional e, consequentemente, ao desaparecimento ontoldgico

do indio, sobrevivendo, apenas, no folclore nacional.

165 Observamos atividades de matematica que calculavam altura de arranha-céus e outra que calculava o tempo para
chegar ao trabalho utilizando metr6.

166 O texto escrito na terceira imagem diz o seguinte: “O povo brasileiro é produto em principio de trés ragas: a
branca, a negra e a indigena. Os costumes desses povos eram diversos e de sua mescla, de sua fusdo resultou nossa
cultura. Ouvimos lendas, brincamos de roda, participamos vaquejadas, comemos pratos tipicos e também fazemos
parte do folclore brasileiro™.
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Imagem 12 - Trabalhos escolares fixados em murais

il

Outra constatacdo que queremos destacar foi haver, no Plano Politico Pedagégico

Fonte: arquivo pessoal

(PPP) e em cartazes fixados nos murais da escola, metas a cumprir'®’. Metas para aprovacao,
para participagdo das familias nas atividades escolares, para o aumento da frequéncia, para
instrumentalizar a escola, para desenvolvimento de projetos, etc. O problema nao estd em haver
metas, mas no fundamento da pedagogia tecnicista'®® que, inevitavelmente, conceitos como o
de metas, de reunides de planejamento, de gestdo, induzem aos envolvidos nas atividades
escolares que operam sob esse fundamento. Ademais o emprego de planejamentos estratégicos
e metas a cumprir inevitavelmente remete a atividades do ambito empresarial.

Em nossos acompanhamentos das atividades de aula do professor da pré-escola da
aldeia do Novo Lugar em todas as aulas que presenciamos ele iniciou as atividades colocando
os alunos na frente da sala e um por um foi conferindo o aprendizado do ‘sinal da cruz'®’.
Constatamos que apenas um aluno ndo ia a frente. O motivo que o professor nos apresentou foi

que “ele é evangélico”. Alias ¢ oportuno registrar que a presenca do ensino de religido foi

170 quadro de metas constante no PPP estd apensado junto ao anexo VI deste estudo.

168 Nido € nosso objetivo nesse trabalho aprofundar essa questio, mas como indicativo do significado desse tipo de
organizagdo escolar, ¢ lucido o fragmento: “A partir do pressuposto da neutralidade cientifica e inspirada nos
principios de racionalidade, eficiéncia e produtividade, essa pedagogia [tecnicista] advoga a reordenacdo do
processo educativo de maneira a tornd-lo objetivo e operacional. De modo semelhante ao que ocorreu no trabalho
fabril, pretende-se a objetivagdo do trabalho pedagogico” (SAVIANI, 2008, p. 10).

169 Espécie de ritual realizado pelos catdlicos que consiste em formar trés cruzes, uma na testa, outra em torno da
boca e a terceira no peito, com quatro toques de um dos dedos da méo (o polegar, geralmente) proferindo a frase
“pelo sinal da Santa Cruz, livrai-nos Deus nosso senhor, dos nossos inimigos”.
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explicada pelo professor como imposto pela SEMED configurando-se como ensino obrigatério
nas escolas da T.I. Questionada sobre essa ‘obrigatoriedade!”*’ a diretora respondeu que “vem
assim da SEMED e assim passamos para os professores'’'”. Mas a aceitag¢@o dessa ‘imposi¢@o’
¢ facilitada pelo fato de varios professores que a ministram trabalharem voluntariamente nas
atividades da igreja'”. Registra-se que a religido predominante € o catolicismo, apesar de um
dos trés caciques pertencer a igreja Batista.

Outro fato que precisamos registrar € certa perda de tempo que as salas
multisseriadas geram, principalmente quando ndo possuem estrutura adequada para esta
situacdo. Constatamos que em razdo das salas de aula contarem com lousa pequena as
atividades de cada série sdo postas no quadro e ali ficam até o término das atividades daquela
série (conforme imagens abaixo). Enquanto isso os alunos das outras séries esperam sua vez,
embora tenhamos registrado casos, sobretudo em aulas de matemética, em que todos os alunos

de todas as séries realizavam a mesma atividade.

Imagem 13 - Salas de aula da escola da aldeia do Novo Lugar

Fonte: Arquivo pessoal (A esquerda sala improvisada em maloca compondo alunos da 1% e 2* série e na

direita sala das 37, 4* e 5% séries).

Outra constatagdo surpreendente foi a de que os professores utilizam
demasiadamente a copia como método instrucional, mesmo tendo livros de apoio para todos os
alunos. Ou seja, a atividade estd pronta no livro diddtico, mesmo assim o professor a transfere

para o quadro e os alunos a copiam nos cadernos. Observamos esse método em aulas de

170 Obrigatoriedade que € confirmada no documento apensado a este estudo no anexo VI.

17! Material coletado em entrevista compondo nosso arquivo pessoal

172 Constatamos, inclusive, que um dos professores da aldeia do Novo Lugar tem a permissdo de conduzir os cultos
catdlicos aos domingos na auséncia do padre.
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matematica, geografia e histéria. Destas matérias pudemos acompanhar aulas sobre
globalizacdo e mercado financeiro. O interessante era que a abordagem utilizada, apoiada no
material didatico, dava como natural a inevitavel ocorréncia de tais fendmenos historicos em
todo o planeta, contradizendo a luta pela afirmagao étnica como modo de vida diferenciado que
eles proprios almejam e reivindicam.

Por fim, é importante registrar que os indigenas da T.I. conquistaram junto a
SEMED a preferéncia pelo preenchimento das vagas de professores e funciondrio de suas
escolas. Esta condi¢ao, a de ser morador da TI, foi apontada pelos pais como o fator que mais
os agrada em relacdo a matricular o filho nas escolas das aldeias. Foi muito comum a afirmacgédo
de que “antes, quando os professores vinham da cidade o ensino era pior por eles nao
conhecerem nossa realidade. Agora, com professores nascidos aqui na aldeia isso melhorou.
Eles entendem nossa realidade”. Porém, essa afirmagao ¢ contraditoria. Questionei sobre o que
pode ter melhorado com essa mudanga. Minha hipétese, que precisa de verificacao, pode residir
na baixa cobrancga sobre os estudos e seus resultados que os professores indigenas exigem de
seus alunos em relagdo aos professores que ‘vem da cidade’. Os alunos da escola da aldeia do
Novo Lugar, por exemplo, em quase a totalidade dos casos sdo sobrinhos e primos dos
professores. Notei ser muito frequente os professores responderem pelos alunos as préprias

questdes que formulam.

Notorio Saber e Lingua Indigena Nheengatu: rumo a educacio diferenciada

Como afirmamos anteriormente, apesar de o estado ter assumido a educacdo
publica oferecida aos indigenas a partir de 1982, foi apenas em 2007 que as liderancas indigenas
da T.I. Mar¢ reivindicaram a transformacdo de suas escolas em indigenas. Durante os primeiros
trés anos os curriculos dessas escolas ndo continham nada que satisfizesse os critérios de
educagdo diferenciada e, também, os professores e as liderangas envolvidas ainda ndo possuiam
o dominio sobre a legislacdo pertinente a educacio indigena.

Neste periodo foi importante o curso oferecido pelo Instituto Estadual de Educacao
do Pard, com apoio da Secretaria Estadual de Educacao, intitulado “Magistério Intercultural

Indigena'””. O curso foi oferecido em periodos de férias dos professores, ocupando os meses

173 O Magistério Indigena foi ministrado pela Escola Itinerante de Formagdo de Professores Indios do Paré, anexo
ao Instituto Estadual de Educacdo do Pard (IEEP). Outras seis turmas com 268 indigenas, de 37 povos, cursam o
Magistério Indigena nos seguintes polos: Altamira, Marabd, Oriximind, S@o Félix do Xingu e Santarém. Os
formandos participaram de aulas nas proprias aldeias, nas cidades de Oriximind, Santarém e Belém, em quatro
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de janeiro e julho, preferencialmente. Dois dos trés professores que trabalham Notério Saber e
Nheengatu obtiveram o diploma de magistério neste curso. Paralelamente se apoderaram da
legislacdo pertinente a educacdo indigena, sobretudo da garantia da oferta de educagdo
diferenciada.

De posse desses conhecimentos liderangas indigenas solicitaram junto a Secretaria
Municipal de Educacdo (SEMED) a inclusao de disciplinas que conformassem de alguma forma
uma educacdo diferenciada. A partir de 2010 ocorreu a introdu¢do nas escolas indigenas do
municipio de Santarém o componente curricular, em forma de projeto, intitulado de Notério
Saber e Lingua Indigena. Tendo em vista que os Borari e Arapium da T.I. Mar6 se identificam
com o tronco tupi optaram pelo aprendizado do Nheengatu'’™*. Ademais, uma das moradoras
mais antigas e pertencente ao primeiro grupo constituinte da aldeia do Novo Lugar ainda ‘falava
enrolado’, como eles diziam. Na verdade, o laudo antropologico identificou que ela
pronunciava frases e palavras em Nheengatu misturados com portugués (SILVA, 2011)

Tendo em vista que a legislacdo sobre a educagdo indigena assegurava o direito a
alfabetizacdo em lingua materna e considerando que nas memorias histéricas dos Borari e
Arapium esta seria o0 Nheengatu, conquistaram o direito de ministra-la. Para tanto, pressionaram
a SEMED a ofertar capacitacdo. Esta ocorreu durante o segundo semestre de 2012 na cidade de
Santarém aos finais de semana, ocasido em que foram ofertadas capacitacdes em Nheengatu e
Munduruku. Os dois professores que ensinam este contetido nas escolas da T.I. Mar6
frequentaram esta capacitag@o e afirmam sua importancia fundamental para o desenvolvimento
de suas atividades docentes.

Observamos que a revitalizacao da lingua indigena Nheengatu tem reforcado dois
fatores fundamentais dos Borari e Arapium. Ela estd rapidamente sendo reincorporada nos
rituais de celebracdo e fortalecendo a apresentacdo ‘performatica’ em reunides e embates
politicos.

O Notorio Saber, em tese, seria ministrado pelos mais velhos e ficaria responsdvel
pelo ensinamento dos saberes histéricos ainda preservados e que conformam a etnia e dao
sentido a sua diferenciacdo cultural em relagcdo a sociedade hegemonica. Para tanto, ndo seria
exigida formacdo académica para compor o quadro docente dessa disciplina, condi¢do que se

confirmou na escola indigena da Cachoeira do Maré. Porém, na escola da aldeia do Novo Lugar

séries, com disciplinas pedagdgicas do magistério tradicional, Histéria da Educacdo Indigena, Antropologia,
Linguistica Aplicada e Lingua Indigena. (Fonte: http://www.pa.gov.br/noticia_interna.asp?id_ver=106327)

174 No municipio de Santarém h4 aldeias indigenas cujas escolas optaram pelo resgate e ensino do Munduruku,
tendo em vista seu pertencimento étnico a esta etnia.
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isso ndo ocorreu. O professor de Notorio Saber, que também € o de Nheengatu, cursou o
Magistério Intercultural Indigena que mencionamos.

Para o ano de 2015 os trés professores que ministram Notorio Saber e Nheengatu
preparam uma atividade chamada por eles de “Projeto de Notério Saber e Lingua Indigena
Nheengatu” que se mostrou importante caminho na dire¢do da consolidacdo desses
componentes curriculares e da educagdo diferenciada para suas escolas. Este projeto que, como
adiantamos, foi idealizado pelos trés professores indigenas das disciplinas de Notdrio Saber e
Nheengatu das escolas da Terra Indigena Mard, envolvendo as etnias Borari e Arapium, foi
colocado em pratica com a colaboragdo dos trés caciques das trés aldeias situadas no interior
da TI, uma educadora alimentar, outros dois professores e o secretario escolar.

Juntos eles levaram para o interior da mata, em um local chamado por eles de Centro
de Apoio da T1 Mard, constituindo-se de espaco com uma casa em madeira de dois pavimentos
com poco de dgua, banheiros e drea aberta para atividade configurando-se como um grande
patio, recuperado de grileiros hda um ano'”, 11 alunos!'’® das escolas indigenas do interior da T1
e uma equipe de apoio de 20 pessoas. Dentre estas 6 vigilantes ambientais que ficaram
responsaveis pela seguranca e aquisi¢do de caga para acrescentar a alimentagao.

As atividades foram divididas por dia e realizadas de acordo com cronograma
previamente estabelecido pelos professores e seguiu a seguinte estrutura. No primeiro dia
ocorreu o translado da aldeia ao Centro de Apoio pelo interior da mata e ja fazia parte das
primeiras atividades educacionais. Durante o percurso, pararam nos lugares considerados
sagrados (cabeceiras de igarapés, baixas e igarapés, Tauarizeiro e outras arvores sagradas) para
fortalecer estes conhecimentos tradicionais. Os igarapés e as baixas sao as moradas dos
encantados. O Tauarizeiro é a morada da Curupira. O segundo dia, iniciou com atividades antes
do sol nascer com um ritual e o hasteamento do cocar (foi fincado um mastro e preparado um
grande cocar que foi hasteado durante o ritual'””) e o ritual de protecdo para a entrada na mata
feito pelo pajé.

Em seguida os alunos foram coletar leite do Amap4d'”, sementes e fibras para o

artesanato. No caminho pararam novamente nas drvores sagradas, diante das quais o pajé

175 Resultado do protesto descrito com mais detalhes no anexo I deste trabalho.

176 Importante registrar que a presenca dos alunos neste projeto era facultativa aos alunos da terceira a oitava série.
A tnica proibicdo era a de meninas e mulheres que estivessem em seus periodos menstruais.

1770 objetivo era de treinar o hasteamento do cocar para a cerimdnia do 7 de setembro que ocorreria dias depois
no lugar da bandeira nacional.

178 Arvore da familia das Apocindceas que produz um fruto saboroso, em formato de macd, de cor roxa, que é parte
da farmacopeia amazonica. Da casca do tronco dessa drvore € extraido o latex (chamado leite de amapd) usado
na medicina popular como fortificante, estimulante do apetite e também no tratamento de doencgas respiratdrias e
gastrite.
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instruiu os alunos sobre sua importancia. Pararam nas seguintes drvores: Jatuazeiro: coleta de
sementes para artesanato e repasse de técnicas de caga; Curud: coleta de carogo para artesanato;
Magarandubeira: mostrar a importancia do leite para a confec¢ao de objetos de borracha e do
breu como material inflamével para fazer fogo; Itatdbeira: instruir sobre a madeira que fazem
canoas e casas (0 pajé aproveitou para ensinar que de sua seiva pode-se fazer chd para tirar
suado de crianga nova); Jatobd: coleta de frutos para artesanato; Embatba: instrucdo sobre
extracdo de dgua potdvel; Tauarizeiro: instrucido sobre morada da Curupira e a extracdo de um
tipo de papel para preparar os cigarros da pajelanga; Castanheira: coleta de frutas para
artesanato e retirada de estopa para preparo de roupas; Copaibeira e Preciosa: extracdo de
remédios.

Interessante apontar que todos os instrumentos necessdrios para a retirada da estopa
da castanheira e as seivas das arvores medicinais como martelo, colher e vasilha foram
fabricados ali mesmo com paus, folhas e galhos. No intervalo entre as esperas da saida da seiva
e a retirada da estopa, os cagadores aproveitaram para ensinar aos alunos como ¢ feito o
direcionamento na mata com o movimento das nuvens para o cacador ndo se perder.
Aproveitaram também para o aprendizado de temas da matemaética e o uso da trena para medir
os diametros das arvores sagradas.

Na manha do terceiro dia de atividades os alunos foram divididos em trés grupos.
Um foi coletar palha para a confec¢do de maloca, as meninas foram a confec¢do do artesanato
e o outro foi coletar novamente o leite do Amapazeiro. Pela tarde um grupo foi tirar madeira
para a confec¢cdo da maloca e de um jirau que apoiou as atividades da cozinha. Aproveitou-se
esta atividade para instruir os alunos sobre a retirada da palha ideal para cobertura e a confeccao
de seu trancado.

Outro grupo ficou responsavel por desenhar o mapa da T.I. para instruir os alunos
sobre o tamanho do territdrio e seus constituintes como igarapés, baixas, estradas, casas de
grileiros, patios de madeira, etc., e também para construir a no¢do de pertencimento a todo o
espaco da T.I. A importancia da construcdo deste mapa, segundo os professores, era conectar
as acoes educacionais com a protecao e preservacgdo do territdrio que a no¢do de pertencimento
a ele poderia trazer. Na noite desse terceiro dia foi realizado ritual de pajelanca pelo pajé Borari
do Novo Lugar e por um outro pajé iniciante que visitava o projeto. Foi realizado ritual de

agradecimento, defumacdo e de ‘puxacdo'”™ naqueles que se prontificaram a recebé-lo.

179 E muito comum entre os indigenas o relato da sensacio de articulagdes ou musculaturas afetadas por algum
mal. Para tratd-las o pajé recorre a técnica de puxé-las e massaged-las em uma atividade conhecida por eles como
‘puxacdo’.
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Interessante apontar a participacdo espontanea dos alunos na defumacao, sobretudo daqueles
que participaram das atividades de caga tendo em vista que, segundo eles, a defumacio protege
o cacador na mata.

No quarto dia foram retomados as atividades de constru¢do da maloca com a
retirada de esteios e o preparo das palhas para cobertura. Outro grupo retornou as atividades de
artesanato para sua finalizacdo. A novidade deste dia foi a instru¢do para cagada que os alunos
mais interessados nesta atividade receberam. Quatro alunos que demonstraram interesse por
esta atividade foram acompanhar quatro cacadores formando duplas que se espalharam pela
mata.

Antes do entardecer ocorreu uma aula de Nheengatu em uma sala de aula
improvisada ao ar livre. Destacou-se a lousa confeccionada com palhas trancadas. Neste dia
ocorreram também visitas a dois pdtios de madeiras em forma de tora retiradas da mata
adjacente a Terra Indigena Maré como forma de esclarecer os alunos sobre os danos que
atividades dessa natureza causam para seus modos de vida.

O quarto dia foi finalizado com o “ritual do moqueado™ que ocorreu assim que o
sol se pds. Esse ritual consiste em agradecer a mde natureza pelos alimentos que ela
proporcionou ao evento. O pajé realizou ritual de defumacao de todos e de agradecimento pelo
bom andamento das atividades. Na manha do udltimo dia, apds o café-da-manha, iniciaram-se
os procedimentos de retorno para as aldeias

As atividades que relatamos e acompanhamos nos remeteram as argumentagoes
de Branddo (2009) que, ao analisar a educacdo em comunidades indigenas, no capitulo
intitulado “Quando a aldeia ¢ a escola”, que compde seu livro “O que € educagao”, argumenta
que nas comunidades indigenas a escola pode ser estendida a todo o espago da aldeia, ndo
precisando de um espacgo fisico especifico privilegiado para a atividade escolar ocorrer. Onde
quer que ocorra a transmissao de saber no ambito da aldeia, ali estard ocorrendo um processo
educacional. O filho acompanhando o pai em uma cagada ou uma pescaria, a filha ajudando a
mae com os afazeres, o pajé mostrando as plantas medicinais da mata, etc., seriam exemplos de
processos educacionais que ocorrem exteriormente ao ambiente fisico da escola. De seu ponto
de vista, toda a aldeia é a escola pressupondo que seu objetivo seja o de formar homens e
mulheres que, “em seu conjunto, constroem tipos de sociedades” (BRANDAO, 2009, p. 11).

Nao que a escola seja dispensdvel. Pelo contrério, ela é importantissima no
processo de resgate e reafirmacdo identitdria e cultural indigena. Foi através dela que o projeto
relatado pdde ser executado. A novidade foi o desafio que os professores se colocaram de tentar

executar a sonhada educacdo diferenciada, apesar da falta de apoio dos 6rgdos oficiais da



147

prefeitura para executar o projeto. Para tanto envolveram caciques, pajé, educadora alimentar,
secretério e apoiadores demonstrando que as atividades escolares diferenciadas extrapolam os
limites da sala de aula. O que pudemos perceber foi um conjunto de préticas relativamente
interdisciplinares amalgamadas pelo nome de Notdrio Saber. Elas envolveram matematica,
histéria, medicina, artes, linguas, educacdo fisica, geometria, ensino religioso, modos de
sobrevivéncia na mata, etc., e foram emoldurada por uma dimensao coletivista essencial para a
manutencao étnica dos Borari e Arapium.

Também € possivel interpretar a atividade relatada como meio de fortalecimento
politico desses grupos tendo em vista a participacdo na consolidacdo de suas préprias
representacdes sociais e culturais, no incentivo a reproducgdo coletiva do saber, até mesmo na
inversdo de poder que representa colocar o pajé na posi¢do efetiva de professor.

Importante destacar que as atividades envolvendo o projeto nao se encerraram com
a volta para as aldeias. A culminancia, como eles chamaram, ocorreu nas comemoragdes do dia
da independéncia (7 de setembro de 2015) na escola polo. L4 foram apresentados os resultados
da produg¢do que obtiveram durante as atividades. Hastearam o cocar no mastro central, no local
em que estaria a bandeira nacional, como forma de protesto pela demora e descaso dos poderes
publicos em efetivar suas demandas constitucionais e legais (Ilustrados na imagem 6).

Por fim, € preciso registrar que apds séculos de pressao para o desaparecimento das
sociedades indigenas e o consequente processo de invisibilizacdo posto em pratica como
estratégia de sobrevivéncia que relatamos no capitulo I, ndo € possivel esperar elementos
diacriticos explicitos que os identifiquem distintamente como indigenas e, como defende
Sampaio (2009), tampouco se deve projetar sobre eles um tipo de educacdo diferenciada que
preexiste.

As sociedades indigenas sdo diferentes da sociedade nacional e entre si. Por isso
cada sociedade dessa natureza deve, por si, buscar os caminhos que possibilitem consolidar sua
educacdo diferenciada e escolherem transmitir através do instrumento escolar os conteddos que
os distinguem e ddo sentido ao seu modo de viver. O projeto que acompanhamos e aqui
relatamos configurou-se como um importante caminho em direcdo a esta constru¢@o particular
e Unica dos Borari e Arapium do Mard.

Ademais, como ressaltou Melid (2000), ao observar que, apesar de toda a
brutalidade da colonizacao,

ainda subsiste uma variedade de povos indigenas com suas linguas e culturas;
as vezes, sem suas linguas, mas sim com suas culturas. Estes povos nio sé
superaram a prova do periodo colonial, mas também os embates da
assimilagdo e da integracdo de tempos mais recentes. Como o conseguiram?
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E até que ponto mantiveram sua alteridade e sua identidade? Os povos
indigenas sustentaram sua alteridade gragas a estratégias proprias, das quais
uma foi precisamente a acdo pedagdgica (MELIA, 2000, p. 11-12).

Ou seja, tem que ter havido nos povos indigenas remanescentes uma acio
pedagdgica consistente que lhes permitiu manter o modo de ser e a cultura e que lhes permitiu
“encarar com relativo sucesso situagdes novas” (Idem). Obviamente esta acdo nunca esteve
formatada em uma instituicdo destinada especificamente para isso. A transmissdo era/é difusa
e engloba(va) todos os momentos e espagos da vida na aldeia. O desafio para os educadores
indigenas, € adaptar essa acdo pedagdgica histdrica a acdo pedagdgica escolar, sobretudo nos
espacos escolares destinados exclusivamente ao fortalecimento e transmissdao dos elementos
distintivos ocupados atualmente por Notdrio Saber e Lingua Indigena, por exemplo.

No entanto, € preciso nao perder de vista que nao cabe a educagdo escolar indigena
‘apenas’ fortalecer e replicar o aspecto diferenciado que a educacdo indigena necessariamente
deve alcancar. Este € um objetivo cuja importancia procuramos defender e demonstrar ao longo
deste trabalho, mas que ndo pode ser tomado como o fim em si da escola diferenciada. Se assim
fosse, a afirmativa constante dos indigenas de que esperam da escola a possibilidade de
conhecer a cultura do “branco” para melhor se defender fica esvaziada. E neste ambito que
entendemos constituir o espaco para examinar a contribui¢do da Pedagogia Histdrico-critica a
educagdo indigena, sobretudo se considerarmos a importancia que confere ao aprendizado dos
saberes cldssicos, historicamente construidos pela humanidade, cuja apropriacido é condicao
para emancipacao intelectual e que conforma os objetivos do espago escolar que complementa

Notorio Saber e Lingua Indigena. Apresentar esse exame € o objetivo do capitulo V.

Um exame tedrico-critico da Educaciao Escolar Indigena da TI Maré

Em sintese, o que constatamos em nossas pesquisas de campo nas escolas da T.I.
Mar¢ foi que a educagdo escolar, do ponto de vista fisico, opera precariamente. Considerando
as trés escolas, constatamos haver apenas uma tnica sala de aula construida pelo poder publico
especificamente para atividades escolares'®. Nao hd dgua encanada, banheiro adequado nem
energia elétrica. O material diddtico ndo atende a realidade indigena. O material didatico
disponibilizado € de educagdo do campo e nio se coaduna, portanto, com os critérios legais de

escola diferenciada.

180 Nenhuma das trés aldeias conta com Posto de Satide ou qualquer outra construgdo fisica para qualquer fim
construida pelo poder publico além do prédio escolar (imagem esquerda do quadro III),
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Dentre os conteddos ensinados, constatamos que as aulas de Inglés e Ensino
Religioso, além de serem obrigatérios, tomam mais tempo no calenddrio escolar do que
aprendizados de contetddos diferenciados; a maioria dos professores estd em processo de
formagdo académica, configurando um quadro atual de insuficiente formagdo profissional,
quadro que tende a mudar devido o empenho deles em participar dos cursos universitarios
oferecidos na regido; baixo saldrio pago aos servidores'®! e a dupla fun¢do exercida; o calendério
escolar segue os dias letivos na mesma ordenacao que as escolas urbanas; excesso de atividades
envolvendo datas comemorativas.

Porém, considerando a histéria em movimento e que ela é impulsionada pelas
tensdes contraditérias geradas pelos seus agentes, encontramos reflexos positivos que a
presenca da educacdo escolar na Terra Indigena Mar6 tem oportunizado. Tais elementos
positivos ressaltam o fator contraditorio que a presencga desse tipo de institui¢ao estatal promove
aos indigenas dessa T.I'®2. Ou seja, a0 mesmo tempo em que leva a eles saberes eurocéntricos,
organizac¢do do tipo empresarial, temporalidade exdgena, ela também opera como elemento de
empoderamento material'® e intelectual dos envolvidos. Ademais, nenhum dos indigenas
entrevistados afirmou querer a retirada das escolas da T.I. Ao contrério, eles afirmam:
‘queremos a escola'®!’,

Nesse contexto € preciso considerar o papel positivo da escola no fortalecimento da
luta dos indigenas Arapium e Borari da Terra Indigena Maré em relacdo a manutencdo
territorial e a0 modo de vida diferenciado.

As conquistas mais evidentes possibilitadas pela implementacdo da educacio
escolar indigena sdo as ofertas das disciplinas de Notério Saber e Lingua Indigena Nheengatu.
Essa conquista tem favorecido o resgate identitdrio desses povos indigenas contribuindo para o
fortalecimento do movimento de reafirmacdo étnica presente na regido.

Porém, € preciso apontar que a Secretaria da Educacdo do municipio de Santarém
oferece essas duas disciplinas como projetos diferenciados, e ndo oficialmente como disciplinas
regulares do curriculo das escolas indigenas. Sendo assim, todo ano as liderancas indigenas tém

que pressionar a SEMED para renovar o projeto e garantir a oferta dessas duas disciplinas.

181 O maior saldrio, excluindo o da diretora, é do professor com 240h. No entanto um dos professores que possui
essa carga hordria informou que seu saldrio ndo atinge dois saldrios minimos.

182 Ndo é nossa pretensdo ampliar as consideracdes ao universo da educagiio escolar indigena, mas ndo nos
estranharia se elas forem pertinentes & grande parte desse universo.

183 As escolas da TI Mar6 receberam no final de 2013 uma lancha para transporte dos alunos que constatamos,
vdrias vezes foi usada para transporte de enfermos ou mesmo apoiando manifestagdes contra madeireiros. A escola
polo recebeu computadores, TVs, impressoras, etc.

184 Resposta dada pelo segundo Cacique Odair Alves de Sousa, Borari da aldeia do Novo Lugar, em entrevista.
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Outro fator que fortalece a luta dos indigenas por seus direitos, possibilitado a partir
da luta pela implementacdo e da atividade da educacdo escolar indigena, é a ampliacdo da
compreensdo da dindmica do funcionamento dos instrumentos ptiblicos de gestao do Estado. A
necessidade de constru¢do de documentos como os didrios, o Projeto Politico Pedagégico, o
curriculo, as atas de reunides em geral e de planejamento, etc., e a compreensdo da importancia
de confeccionar esses documentos € o entendimento do modo pelo qual eles tramitam no
interior da burocracia estatal retroagem sobre o comportamento dos indigenas em relagdao ao
funcionamento de suas organizacdes juridicas de modo a incorporarem essa dindmica em outras
atividades de defesa do territorio'®.

Em outra direcdo € preciso registrar o incentivo para a formagao universitaria que
a presenca da escola impOs aos indigenas. Incentivados, por um lado, pela necessidade de
preenchimento dos postos de trabalho criados pelo funcionamento da escola e, por outro, pela
decis@o de preencher esses postos pelos proprios indigenas da T.I. Maré. Atualmente ha cinco
indigenas dessa T.I. nas universidades ptblicas de Santarém.

Por dltimo, e ndo menos importante, a presenca da educagdo escolar, embora de
modo timido, tem contribuido para o fortalecimento tedrico-intelectual dos indigenas, favorece
a tomada de decisdo em relagdo aos embates politico-econdmicos, instrumentalizando a defesa
do territério e do modo de vida diferenciado a partir de uma melhor compreensao da realidade
a partir das atividades escolares.

Porém, precisamos destacar que a educagdo escolar estatal oferecida aos indigenas,
apesar do contexto juridico favordvel de incentivo a diferenca e as formas préprias de
aprendizado, opera nos moldes do liberalismo pedagégico'®® em uma espécie de ‘vale tudo
desde que tenha aulas’. Constatagdao que, de nosso ponto de vista, representa “uma tentativa de
tradugdo da escola ocidental para o contexto indigena” (MORI e NASCIMENTO, 2000, p. 8)
numa época de valorizacdo da atomizagdo, do particularismo, do relativismo impulsionado por

uma economia que precisa potencializar o consumo individual para sobreviver.

135 Em uma de nossas pesquisas de campo pudemos acompanhd-los em uma reuniio com madeireiros que
exploravam madeira no interior da TI. Foi sauddvel notar a preocupacdo com a confeccdo da ata da reunido, com
a lista de presenca e identificar que os envolvidos com esse trabalho eram os envolvidos com a atividade escolar.
Nessa mesma reunido pude presenciar o orgulho e a forca com que os professores da escola se apresentavam e
faziam questao de explicitar essa condi¢do profissional.

18 Condigdo inscrita no PPP ao afirmar na segdo sobre os ‘pressupostos epistemolégicos’ da escola que o foco da
aprendizagem ndo estd no conteido, mas no fortalecimento das relagdes interpessoais. Por isso a escola deveria
focar na experiéncia pessoal, nos valores e sentimentos do individuo, uma vez que “a educagdo se faz a partir da
correlagdo entre individuo, sociedade e escola” (PROJETO, 2012, p. 10-11). Contexto em que o aluno é concebido
como individuo e ndo como agente.
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Por estes motivos e tendo no horizonte a importancia que a educacdo escolar tem
tido para os Borari e os Arapium no processo de reafirmacdo étnica como insistentemente temos
mencionado, que gera efeitos na disputa pela posse do territdrio, pelo uso coletivo dos recursos
naturais e pela afirmacgdo e fortalecimento enquanto grupo diferenciado € preciso dimensionar
a contribuicdo que outra teoria pedagdgica, mais pertinente aos anseios dos indigenas pode
oferecer.

Tendo em vista esse entendimento e o desejo de transformar a escola em “um dos
espacos para professores e alunos atingirem um nivel mais elevado no processo de
aprendizagem alcancando niveis de consciéncia da realidade visando a transformagdo social”
(PROJETO, 2012, p. 12) destacado no PPP da escola da aldeia da Cachoeira, no capitulo
seguinte examinamos a Pedagogia Histdrico-critica em seus fundamentos filoséficos, na

tentativa de projetar sua pertinéncia para orientar a educacdo escolar indigena da T.I. Maro.
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CAPITULO V:

PEDAGOGIA HISTORICO-CRITICA E EDUCACAO
ESCOLAR INDIGENA: APROXIMACOES

Consideracoes iniciais

Em sintese, este estudo consistiu em uma andlise acerca da implantacdo e da
atividade da educacgdo escolar nas sociedades indigenas da T.I. Maré, tendo como escopo, de
um lado, sua relagdo com o modo de produgdo capitalista no contexto geral da ‘conquista’ dos
povos indigenas por educagdo escolar, que se seguiu a promulgacdo da Constituicao de 1988.
De outro lado, a capacidade empoderativa que essa categoria de educagdo possui para 0s povos
indigenas, sobretudo se seu aspecto diferenciador envolver elementos que revitalizem,
fortalecam e transmitam as caracteristicas étnicas particulares dos grupos envolvidos em um
contexto de reafirmacgdo étnica.

Nesse sentido, a implantagcdo de educacdo escolar em comunidades indigenas nao
¢ apenas uma conquista desses povos, ela deve, também, ser examinada como uma implantacao
do Estado burgués para a incorporagcao dessas comunidades as relagdes sociais capitalistas.
Consequentemente, ndo devemos tomar a educacio escolar indigena como resultante de um
movimento que ocorreu apenas de ‘dentro’ para ‘fora’, como exigéncia dos indigenas para o
Estado. E preciso considerar que também ¢ um movimento de ‘fora’ para ‘dentro’, do Estado
para as comunidades indigenas. Ou seja, a0 mesmo tempo em que a Educacdo Escolar Indigena
se configura como conquista, ndo podemos perder de vista que €, também, uma implantacgao.
Sobretudo se considerarmos que a conquista dos povos indigenas por educagdo escolar se insere
no periodo de recrudescimento do neoliberalismo (ou neocolonialismo) (a partir da década de
1980) no paifs, resultante da necessidade de reestruturacdo do capital na tentativa de minimizar
suas crises.

Consequentemente, € preciso ter no horizonte a concepgao de Marx e Engels (2003)
segundo a qual a necessidade de mercados cada vez mais extensos impele a burguesia para todo

o globo terrestre (que nesta tese exploramos a partir dos estudos de Rosa Luxemburg (1985)),
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para a qual, o crescente processo de acumulagdo do capital requer incorporagdo de mercados e
matérias-primas externos a ele (economias ndo capitalistas, como, por exemplo, a economia
natural dos povos pré-colombianos) para realizar parte da fragdo da mais-valia responsavel pela
acumulagao ampliada do capital.

Por outro lado, nossas premissas também envolveram o entendimento de que a
presenca da educacdo escolar na Terra Indigena Mar6 fortalece as lutas dos Borari e dos
Arapium em relagdo a posse coletiva do territério e dos recursos materiais € da manutencao
enquanto grupo diferenciado. Manutencdo que, por si sO, representa ataque aos interesses do
capital, como procuramos mostrar ao longo da tese. Ademais, essa presenga ensejou melhoras
nas condi¢des materiais e intelectuais que envolvem a capacidade de lutar pela efetivacdo de
suas demandas historicas, por seus direitos e pelo fortalecimento de seus processos de
reafirmacgdes étnicas. De modo particular, consideramos favordvel a presenca, através de
conquista, das disciplinas de Notério Saber e Lingua Indigena, como adiantamos.

No entanto, entendemos que as contradi¢cdes expostas acima resultam do préprio
modo de ser da realidade sob o dominio do capital. Ou seja, considerando que a educacdo
escolar € determinada, em ultima instancia, pelo modo como produzimos nossa vida material,
quais sejam, as relagdes de producdo e as forgas produtivas implicadas (LOMBARDI, 2011) é
de se esperar que a escola, onde quer que esteja, contenha as contradi¢des do modo de producao
que a produziu. Nesse sentido, como instrumento estatal-burgués, ela engendra, como
adiantamos, a reproducdo da relagdo capital. Em um contexto assim, o modo pelo qual
educadores engajados com a transformac¢do da sociedade em direcdo a superacdo da sociedade
de classes podem contribuir é desvelando e ocupando os espacos da contradicdo para
redirecionar a atividade escolar em direcao aos reais interesses das classes contra-hegemonicas.

Resultante do entendimento acima decidimos apresentar consideracdes sobre uma
teoria pedagogica contra-hegemonica e examinar sua pertinéncia para orientar a educagdo

escolar indigena.

Consideracoes sobre fundamentos filoséficos da Pedagogia historico-critica.

Antes de examinarmos a Pedagogia Historico-critica (PHC) € preciso visitar
algumas premissas importantes sobre educacdo e formacdo humana que a fundamentam. A
primeira premissa que julgamos importante examinar para compreender os objetivos da PHC

diz respeito ao modo pelo qual ocorre a humanizacao do homem. Indo de encontro as teorias
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naturalistas e essencialistas das caracteristicas humanas, para a PHC as caracteristicas
especificamente humanas ndo estdo inscritas na genética e, portanto, ndo sdo herdadas pelos
individuos ao nascer. Ao contrario, sdo produzidas historicamente e devendo ser adquiridas
para que nos tornemos humanos. Ou seja, a humanizagao resulta de processos educativos dos
elementos construidos historicamente pelo conjunto dos homens que os conformam humanos.

Deste entendimento do papel da educacdo na humanizacdo do homem resulta a
seguinte definicdo: “A pedagogia histdrico-critica define a educa¢do como o ato de produzir,
direta e intencionalmente, em cada individuo singular a humanidade que € produzida histérica
e coletivamente pelo conjunto dos homens” (SAVIANI, 2013a. p. 1). Isso significa que:

o papel da educacio € tornar os individuos contemporaneos a sua época, pois,
quando vém ao mundo, os membros da espécie humana ja se encontram num
contexto que € produto histdrico, isto €, produto das agdes das geracdes
precedentes. Vemos, entdo, que o individuo humano, ao nascer, ja se encontra
determinado em larga escala pelas condicdes do meio fisico que, por sua vez,
na nossa época, estd ja sobredeterminado pelos conhecimentos produzidos
pela humanidade expressos em dominios cientificos como a geologia,
geografia, agronomia assim como pelo complexo das ciéncias fisico-quimicas
e naturais. Isso significa que, além do meio fisico, a crianca nasce também
predeterminada pelo meio cultural representado por um meio humano
constituido com sua lingua, seus costumes, sua moralidade, suas expressoes
artisticas, sua religido, sua organizacdo econdmica e politica, sua histéria
especifica. E ela se encaixa nesse conjunto, € influenciada por ele, depende
dele (SAVIANI, 2013a, p. 1).

Nesse sentido, aquilo que chamamos de “natureza humana” ndo ¢ algo dado, ou
naturalmente construido. Ela € produzida sobre a base de nossa natureza biolégica em interacao
com o meio cultural que preexiste. Consequentemente, para a Pedagogia Historico-critica, o
trabalho educativo coincide com a producao, em cada individuo singular, da humanidade que €
produzida pelo conjunto dos homens ao longo da histéria. Portanto, “quando a crianga nasce
pode-se dizer que ela € coetinea a sua época, mas nao é contemporanea, ou seja, atual a sua
época. Ela necessita aprender a ser homem, precisa aprender a produzir sua propria existéncia”
(SAVIANTI, 2013a, p. 1). Neste sentido, a produgdo do homem €, ao mesmo tempo, a formagao
do homem, isto ¢, um processo educativo. Diante desse quadro, Saviani conclui que “a origem
da educacao coincide, entdo, com a origem do homem” (Idem).

Consequentemente, no contexto da Pedagogia Histérico-critica, o ser humano € um
produto da educagdo e:

Pela mediacdo dos adultos num tempo surpreendentemente muito curto a
criangca se apropria das forcas essenciais humanas objetivadas pela
humanidade tornando-se, assim, um ser revestido das caracteristicas humanas
incorporadas a sociedade na qual ela nasceu (SAVIANI, 2013a, p. 2).
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Em suma, para se tornar atual a sua época, o individuo necessita se apropriar do
conjunto das objetivacdes humanas incorporadas a sociedade em que vive. E isso ndo ocorre
espontaneamente. “Podia antes ocorrer por processos espontaneos. Mas na contemporaneidade
ja se incorporaram ao modo de vida humano elementos formalmente construidos e
sistematicamente elaborados que exigem, também, processos formais e sistemdticos de
aquisicdo” (Idem).

Resultante da complexificacdo dos elementos historicamente elaborados que
precisam ser adquiridos pelo conjunto dos homens que demandou o estabelecimento de
instituicdes formais para sua mediacdo ¢ que a escola se converteu na “forma principal e
dominante de educagdo” (Ibidem). Sua preponderancia € de tal monta na contemporaneidade
que, para compreender a educagdo, € preciso, primeiro, compreender a forma escolar de
educacao.

Nas palavras de Saviani:

A escola veio a assumir no campo pedagdgico papel equivalente ao assumido
pelo capital na esfera econdmica. Parafraseando a frase de Marx (1973, p. 236)
“o capital ¢ a forca econdmica da sociedade burguesa que tudo domina”,
podemos dizer que a escola, na sociedade atual, é a forca pedagdgica que tudo
domina. [...] Embora as formas de educagdo ndo-escolar tenham precedido
historicamente a forma escolar, a situagdo que hoje se configura nos coloca
diante do fato de que ndo nos é mais possivel compreender a educacdo sem a
escola. Trata-se, em suma, do principio metodolégico também enunciado por
Marx (idem, p. 234) e celebrizado na metafora “a anatomia do homem ¢ a
chave da anatomia do macaco”: ¢ a partir do mais desenvolvido que se pode
compreender o menos desenvolvido e ndo o contrdrio. Logo, [...] podemos
afirmar que a anatomia da escola € a chave da anatomia da educacdo
(SAVIANI, 2013a, p.12).

Outro elemento importante que a PHC contém € a concepgdo de educagdo como
um processo de mediacdo da prética social, tomando essa pratica como ponto de partida e
chegada do processo educativo. Porém, o horizonte do processo ndo € a prética social em si
mesma, mas o desnude da visdo invertida da realidade criada pelo capital, tendo a superacao da
sociedade de classes no centro desse horizonte. Para isso, € preciso se livrar do paradigma da
imparcialidade do conhecimento, é preciso considerar que o conhecimento nio é neutro. E
preciso considerar o uso pratico do conhecimento, seu uso como orientador de acdo
transformadora, da prdxis transformadora.

O fundamento a partir do qual a PHC entende a ndo neutralidade do conhecimento
é o marxismo. Particularmente, o materialismo histérico dialético. Para entendermos a

contribuicao e profundidade do materialismo histérico dialético para o processo de revolucao
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da sociedade em direcdo a uma sociedade plena de sentidos (DUARTE, 2012) e sua relagcdo
com a atividade escolar ‘desalienante’, € preciso resgatar brevemente alguns de seus elementos.

Um desses elementos resulta do modo processual que os adjetivos histérico e
dialético conferem para o entendimento da produciao do conhecimento, das relagdes sociais e
econOmicas. Estas resultam de relacdes estabelecidas historicamente pelo conjunto dos homens
em uma dindmica contraditéria no interior da sociedade, de modo que:

“a esséncia do homem ¢é o conjunto das relagdes sociais. A conformacao
corpérea natural é condicdo necessdria do ser homem. Nido é condicdo
suficiente. A humanizagdo do ser bioldgico especifico s6 se di dentro da
sociedade e pela sociedade” (GORENDER, 2001, p. xxiv).

E neste sentido que:

A primeira condi¢do de toda histéria humana €, naturalmente, a existéncia de
seres humanos vivos'®’. A primeira situa¢io a constatar €, portanto, a
constituicdo corporal desses individuos e as relacdes que ela gera entre eles e
o restante da natureza. Pode-se distinguir os homens dos animais pela
consciéncia, pela religidao e por tudo o que se queira. Mas eles proprios
comecam a se distinguir dos animais logo que comeg¢am a produzir seus meios
de existéncia, e esse passo a frente é a propria consequéncia de sua
organizacdo corporal. Ao produzirem seus meios de existéncia os homens
produzem indiretamente sua propria vida material. [...] A maneira como o0s
individuos manifestam sua vida reflete exatamente o que eles sdo. O que eles
sdo coincide, pois, com sua produgao, isto €, tanto com o que eles produzem
quanto com a maneira como produzem. O que os individuos sdao depende,
portanto, das condi¢des materiais de sua produ¢do (MARX e ENGELS, 2001,
p. 10-11).

Considerando que os individuos s3o uma unidade insepardvel entre seus
organismos fisicos, suas relagdes sociais e, também, com o que pensam (o ambiente cognitivo),
depreende-se do fragmento acima, que todas essas dimensdes da vida humana fundamentam-
se nas condi¢des materiais de sua producao. Neste sentido, o materialismo histérico dialético
recupera um elemento importante na explica¢do do processo de entendimento que os idealistas
procuram eliminar. Recoloca a acdo, a prdxis, no centro do processo de entendimento da
realidade. Ou seja, é preciso considerar que o objeto, a realidade, sd@o apreendidos na atividade
humana concreta através da acdo, através de um processo constante de adaptacdo da natureza a
necessidade humana, através do trabalho, da prdxis.

Entendemos que o materialismo histérico dialético € um importante caminho para
abordar a questio acerca do conhecimento em sua dimensao pratica, transformadora, invertendo

as realidades inventadas, fetichisadas, alienadas, construidas pelo capitalismo, necessarias para

187 Q) primeiro ato historico desses individuos, por meio do qual eles se distinguem dos animais, ndo é o fato deles
pensarem, mas o de comegarem a produzir seus meios de existéncia” (MARX e ENGELS, 2001, p.108).
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N

conferir centralidade a mercadoria. Consequentemente, recoloca no centro do processo de
transformagdo da sociedade a acdo concreta executada por sujeitos situados em tempos
histéricos experienciados, a partir dos quais os conceitos ganham significado na medida em que
forem pertinentes para orientar acdes, adaptar a natureza as necessidades humanas e
revolucionar realidades opressoras.

No campo da epistemologia, poderiamos afirmar que, ao contrario do idealismo, a
acdo direcionada a um fim deliberado, - prdxis - € o fundamento ultimo do conhecimento, do
critério de validade, de constru¢cdo do significado, de sua prépria modificacao'ss, etc. Nesse
processo, em um movimento ndo mecanico, a esséncia da realidade se sobrepde a aparéncia
cada vez mais penetrantemente em um movimento ad infinitum de modo que os objetos da
realidade se tornam concretos pensados mais ancorados entre si € cada vez menos sincréticos.

A centralidade da acdo nessa dindmica de construcdo do significado, do
entendimento humano e da consequente inaplicabilidade do idealismo para explicar fendmenos
que ocorrem na histéria em um espaco-tempo concreto, experienciado pelo agente, é colocada
por Vieira Pinto, ao examinar os limites da 16gica formal para explicar a realidade, nos seguintes
termos:

Quando se procura compreender e explicar racionalmente a constituicao da
matéria, e ndo apenas descrever comportamentos de objetos, mesmo
elementares, os principios para os quais se precisa apelar ndo podem ser os de
indole formal e metafisica, porque estes tem por origem uma atitude
gnosioldgica imaginativa, introspectiva e anti-histérica, a que supde ja
constituido o aparelho perceptivo representado pelo sistema nervoso central
humano e suas capacidades reflexivas racionais, quando, como é evidente,
este proprio aparelho se constitui ao longo do mesmo processo objetivo que
vai, depois, explicar (VIEIRA PINTO, 1985, p. 182-3. Grifos nossos)

Embora o objetivo da andlise do fragmento acima de Vieira Pinto fosse mostrar os
limites das concepg¢des a-histdricas e, portanto, metafisicas, para explicarem a realidade, o autor
revela o seu entendimento processual e ativo da dinamica de construcao dos significados e do
proprio aparelho cognitivo em sua materialidade e adequag@o ao movimento concreto de nossas
faculdades mentais. Por outro lado, resultado de um processo objetivo, concreto, da terra para
o céu, e ndo o contrdrio, essa constru¢do pode ser orientada para diversos fins e por diversos

meios.

188 Ndo no sentido do pragmatismo cléssico estadunidense do tipo de Dewey e Rorth para os quais o significado
de uma acdo € insepardvel do resultado pratico. Entendemos que esse tipo de pragmatismo abre espaco para o
relativismo que pouco contribui para o uso pratico do conhecimento transformador da sociedade. O que estd em
jogo aqui € a tomada de consciéncia de um estado de coisas opressoras e a consequente revolucao coletiva deste
estado. Ndo ¢ a obten¢@o de um fim prético individual.
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Com a ascensdo da burguesia o processo de (re)producdo dos pensamentos, ideias,
verdades, a¢des, etc., passou a contar com institui¢des préoprias para a replicacdo de significados
pertinentes ao seu modo de (re)producdo da vida material. Nesse processo de (re)construcao e
(re)producdo dos significados do real a partir dos interesses de uma classe, o papel da educagdo
escolar ganhou centralidade. Nas comunidades primitivas, sem educagdo escolar, o processo de
aprendizado ocorria predominantemente por imitacdo e se estendia por toda a vida, sem a
necessidade de constitui¢ao de instituicdes especificas.

No processo de constru¢do da hegemonia do modo de producdo capitalista, por
outro lado, dada a necessidade de constru¢ao de uma realidade ‘fetichizada’, superficializada,
(que obscurece a esséncia alienante do proletdrio), tomou centralidade a educagdo escolar.
Através do Estado construiu-se um ambiente instrumentalizado e voltado para ‘facilitar’ a
internalizacao dos significados necessarios para agir de certo modo no mundo, naturalizando
as relacdes sociais capitalistas. Neste contexto, tomou for¢a a universalizacdo da educacdo
escolar. Aqui se volta os objetivos desse tipo de educacdo a reproducdo dos significados que
interessam a burguesia e apontam na constru¢ao de uma realidade alienada'® e estranhada para
a classe que negociard ‘livremente’ sua forca de trabalho no mercado. Negociacdo, agora,
naturalizada.

Porém, ao mesmo tempo em que a burguesia se recria ela, contraditoriamente, gera
seu oposto, o proletariado. E, a escola, participe da sociedade de seu tempo, carrega de modo
imanente as contradi¢des da sociedade a que pertence. No processo de (re)construcao do ideério
burgués através da atividade escolar, é reforcado em seu interior a luta de classes, mesmo
porque, a escola reproduz a propria relacdo capital. De um lado o capitalista e de outro o
proletdrio. Ao repassar os valores burgueses a escola contribui para a naturalizacdo da divisao
entre patroes e empregados. Com isso, a contradi¢do se impde no interior da escola.

Neste contexto, entender a escola estatal como o local privilegiado'® da burguesia
em ‘formar’ ideologicamente o proletariado, significa entendé-la como instrumento voltado
para a classe trabalhadora. Nesse sentido, introduzir no seu interior o aprendizado do
conhecimento emancipador € voltar os objetivos desse instrumento, e a fragdo da sociedade que

ele serve, a superacdo da pré-histéria que vivemos sob o jugo do capitalismo. Aqui julgamos

189 Entendemos esse conceito nos sentidos apresentados por Newton Duarte (aula de 12/09/2014) a partir de Marx
(2004) em que a alienagdo do proletariado pode ocorrer em relacdo (i) ao objeto do trabalho; (ii) ao préprio
trabalho; (iii) a condicdo de ser genérico e (iv) ao ser humano que se apropria do produto da atividade e do trabalho
social.

19 Como apontou Althusser (1985) lembrando do tempo de permanéncia dos individuos no aparelho escolar ao
longo da vida e do privilegio que ela goza junto as familias.
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central o papel da Pedagogia Historico-critica como uma das teorias pedagdgicas voltadas para
essa superagdo que exploraremos na se¢io seguinte.

A necessidade de examinar a adequacdo e pertinéncia de uma teoria pedagdgica
contra hegemonica para orientar o fazer escolar na Terra Indigena Mar6, em direcdo a
contemplacdo de seu objetivo de voltar a atividade escolar para professores e alunos alcangarem
niveis mais elevados de consciéncia da realidade visando a transformacdo social (PROJETO,
2012, p. 15) € possibilitada a partir do entendimento de que a escola ndo € blindada a luta de
classes, como operando unica e exclusivamente em favor da reproducdo do idedrio
hegemonico''. Pelo contrdrio, a escola como parte da sociedade, manifestando em seu interior
todas as caracteristicas da sociedade envolvente, de modo a ndo ser possivel compreender a
educacdo desconsiderando seus condicionantes sociais.

No caso da Pedagogia Historico-critica ela se integra ao conjunto das pedagogias
contra hegemdnicas na medida em que considera “os educandos como individuos concretos,
isto €, como sintese de relagdes sociais. [...] enquanto individuos concretos, manifestam-se,
como unidade da diversidade” (SAVIANI, 2012, p. 79). E, enquanto aluno concreto “os
educandos também sintetizam relagdes sociais que nao escolheram” (Idem) e suas praticas
objetivam ‘desinventer’ a realidade fetichisada imanente e necessdria a reproducdo do modo de
producdo capitalista.

Ou seja, ¢ em atendimento aos interesses do aluno concreto e a inversao da realidade
alienada que ele ndo escolheu compartilhar e para abrir a possibilidade de sua superacio que a
priatica da PHC volta-se. Para o aluno compreender-se como individuo concreto, faz-se
necessdrio desvelar sua condicao de produto histérico e integrante do conjunto dos meios de
producdo. Assim, a compreensdo do conhecimento sistematizado corresponde diretamente aos
seus interesses, pois “enquanto sintese das relagdes sociais, o aluno esta situado numa sociedade
que pde a exigéncia do dominio desse tipo de conhecimento” (Ibidem, p. 80).

De posse de conhecimentos elaborados historicamente pela humanidade, em um
processo catdrtico (catarse) o conhecimento € materializado na acdo transformadora, na prdxis.
O trabalho pedagdgico se torna a mediacdo entre a efetiva incorporacdo dos instrumentos
culturais, centrado no aprendizado dos saberes historicamente produzidos pelo conjunto da
humanidade, e a constituicao dos elementos ativos de transformacao social. Por isso, o trabalho
pedagogico para a PHC consiste em “produzir, em cada individuo singular, a humanidade que

¢ produzida historica e coletivamente pelo conjunto dos homens” (SAVIANI, 2010, p.13).

191 Como sugeriram Althusser (1985), Bourdieu & Passeron (1975).
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Para tanto, considera o mesmo autor (SAVIANI, 2013), é preciso considerar a
atividade educativa como uma atividade mediadora no interior da pratica social global. Como
tal, o ponto de partida e o ponto de chegada da pratica educativa € a pratica social. Dai decorre
um método pedagdgico que parte da pratica social, no qual professor e aluno se encontram
igualmente inseridos ocupando, porém, posi¢des distintas e necessdrias para que travem uma
relacdo fecunda na compreensdo e encaminhamento da solugdo dos problemas postos pela
pratica social, cabendo aos momentos intermedidrios do método identificar as questdes
suscitadas pela pratica social (problematizacdo), dispor os instrumentos tedricos e praticos para
a sua compreensado e solucdo (instrumentagdo) e viabilizar sua incorporacdo como elementos
integrantes da propria vida dos alunos (catarse).

Neste contexto:

O ponto de partida metodolégico da pedagogia histérico-critica ndo € a
preparagdo dos alunos, cuja iniciativa é do professor (pedagogia tradicional),
nem a atividade, que € de iniciativa dos alunos (pedagogia nova), mas ¢ a
prdtica social (primeiro passo), que ¢ comum a professores e alunos. Essa
pratica comum, porém, € vivenciada diferentemente pelo professor e pelos
alunos. Enquanto o professor tem uma visdo sintética da prética social, ainda
que na forma de sintese precéria, a compreensdo dos alunos manifesta-se na
forma sincrética (SAVIANI, 2013a, p. 4. Grifos no original).

E importante reafirmar que a pratica social considerada ndo € fetichizada ou no
contexto de uma realidade invertida, mas da prdtica social real, concreta, experienciada pelos
homens. A histdria dessa pratica social real em todas suas multiplas dimensdes o professor
precisa dominar.

Dizer, entdo, que o professor, para atuar eficazmente junto aos alunos deve ter
uma compreensao sintética da prética social significa dizer que ele devera ter
uma compreensao articulada das multiplas determinacdes que caracterizam a
sociedade atual (Idem).

Ou seja, se os alunos, situando-se no ponto de partida, numa visao sincrética, t€ém
uma compreensio ainda superficial e difusa, marcada pelas vivéncias empiricas presas as
impressoes imediatas, o professor, em tese, ja teria passado pela andlise, pela mediacdo do
abstrato, ascendendo a uma compreensao concreta, isto €, apreendendo a realidade como sintese
de multiplas determina¢des, como unidade da diversidade (Ibidem).

Neste contexto, assumir essa orientacao pedagdgica na atividade educativa significa
ter presente 0 modo como estd estruturada a sociedade atual no interior da qual os educandos
vivem. “Cabe, portanto, educé-los para viver nessa sociedade, o que implica conhecé-la o mais

profundamente possivel” (SAVIANI, 2013a, p. 4). E conhecer significa ndo apenas deter
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informacdes, mas compreender as relacdes, compreender as determinagdes que se ocultam sob
as aparéncias dos fendmenos que se manifestam empiricamente a nossa percepcao.

Conhecer implica, entdo, captar o movimento real, concreto, que nos permite
entender como emergiu a sociedade, de onde ela surgiu, como se encontra estruturada, quais as
contradi¢des que a movem, definindo as tendéncias de seu desenvolvimento. Essa captagdo
permite apontar as possibilidades de sua transformacdo numa nova forma de ordem superior,
que somente poderd ser instaurada pela acdo efetiva, intencional e organizada das forcas sociais
que hoje se encontram subjugadas e, por isso, t€ém todo o interesse e buscam lutar para mudar
as condicdes vigentes e instaurar outro tipo de sociedade em que as relacdes entre os homens
encaminhem coletivamente o pleno desenvolvimento das forgcas produtivas humanas em
beneficio de toda a humanidade (SAVIANI, 2013a).

As possibilidades de transformacdo desenvolvidas no seio da atual sociedade nao
garantem sua realizacdo, que s6 podera se efetivar pela acdo intencional e coletiva dos homens,
organizados para lutar pelas transformacdes necessdrias. Mas esse tipo de a¢do depende do
conhecimento das possibilidades objetivas, o que s6 pode ser viabilizado pela educacgdo. Esta,
porém, s6 poderd cumprir o seu papel se os professores previamente compreenderem a
historicidade do mundo atual, capacitando-se a identificar seus componentes educativos. A
partir desse requisito estardo qualificados a trabalhar com os educandos os problemas postos
pela pratica social, propiciando-lhes o acesso aos instrumentos por meio dos quais atingirdo o
momento catdrtico, em que os diferentes aspectos que compdem a estrutura social serdo
progressivamente elaborados na forma de superestrutura em sua consciéncia e incorporados
como uma espécie de segunda natureza que conferird uma nova qualidade a sua pratica social.

Diante desse quadro, € inevitdvel a questdao: como uma educagdo transformadora,
fundamentada na PHC, poderia se expressar na educacdo escolar indigena. Saviani (2013a)
procura responder uma questao similar em relacdo a educagdo do campo. Entendemos que a
andlise que faz sobre esta educacdo € particularmente importante para lancar luz para
examinarmos nossa questao. Tendo em vista essa importancia, na préxima se¢ao examinaremos
relagdes entre estas duas modalidades de educagdo, tendo como fundamento a andlise de
Saviani para a educacdo do campo, procurando extrair elementos que inspirem o emprego da
PHC na educacio escolar indigena.

A possibilidade dessa aproximacao resulta do entendimento de que ambos, 0s povos
tradicionais do campo e os indigenas, recebem a mesma pressdo do modo de produgdao
hegemonico. De um lado através da pressao pela incorporagdo de suas terras ao agronegocio e,

de outro, pela internalizag¢do por coercao dos saberes da classe dominante, tendo em vista que
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estas dominam, consequentemente, a producdo e difusdo das ideias dominantes da época
(MARX e ENGELS, 2003). Transformar essa realidade em direcdo a sua superacio € o que a
atividade educativa escolar comprometida com as demandas dos indigenas e homens do campo
deveria proporcionar.

Porém, a educacgdo escolar indigena envolve outro patamar de ensino relacionado a
descoberta, revitalizacdo e transmissdo dos saberes que dizem respeito a diferenciacdo étnica
dos grupos indigenas particulares que, portanto, ndo se relacionam aos saberes histéricos
universais produzidos pelo conjunto dos homens, cujo dominio possibilitou a revolug¢do
burguesa. Sobre o modo de atuacdo das atividades escolares em relagdo a esse patamar e a
pertinéncia da PHC caberia aos préprios indigenas apontarem. Ou seja, entendemos que a PHC
deve contribuir para a orientacdo das atividades da escola indigena naquilo que ela tem de
comum com as escolas urbanas, na sua organizacdo e ensino dos saberes considerados
tradicionais (Matematica, Geografia, Ciéncias, Historia, Portugués, etc.). Contribuicdes que
entendemos como similares para as escolas do campo e indigenas.

Reforca a necessidade dessa contribuicdo de oferecer aos indigenas outro
pressuposto epistemoldgico para orientar sua atividade escolar, alternativo ao que utilizaram no
PPP de sua escola para alcangar o objetivo de transformacao social proposto (PROJETO, 2012).
Ou seja, fundamentar epistemologicamente o trabalho escolar na concep¢ao humanista, porque
para esta concepgdo “o foco da aprendizagem ndo esta no conteudo, mas em favorecer um
processo continuo de aprendizagem” e que a escola “deve respeitar os saberes com que os
educandos chegam a ela” e por isso, os processos educacionais serdo pautados na “tendéncia
progressista libertadora [...] a partir da correlagdo entre individuo, sociedade e escola”
(PROJETO, 2012, p. 11-12. Idem, ibidem) ¢ dificultar o alcance “de niveis mais elevados de
consciéncia da realidade visando a transformacdo social” elencada na se¢do ‘objetivos da

escola’ (PROJETO, 2012, p. 12).

PHC para Educac¢do do Campo e Educacao Escolar Indigena: aproximacoes

Tendo em vista que o ponto de partida e chegada da atividade educativa € a pratica
social, seria preciso, primeiramente, considerar que as condi¢des em que os homens vivem sao
determinadas pelo estdgio atingido pela humanidade a época. Tomemos o exemplo ficticio de
uma atividade escolar sobre a essencialidade da terra para a vida humana analisada por Saviani

(2013a) no contexto da educacdo do campo. Caberia ao professor aceitar essa essencialidade,
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compreender que sob o modo de producgdo capitalista ela se converte em meio de produgao,
fetichizando sua condi¢do de essencialidade. Em suas atividades caber-lhe-ia desinverter essa
realidade que, desfetichizada, modificaria a prética social do educando.

O educando construiria o entendimento de que na nova condi¢do que caracteriza a
época moderna a estrutura da sociedade deixa de se fundar em lagos naturais para se pautar por
lacos propriamente sociais. Esse processo assume contornos mais nitidos com o advento da
grande industria. A dominancia da inddstria no 4mbito da producio corresponde a dominancia
da cidade na estrutura social. Se a maquina viabilizou a materializagao das fung¢des intelectuais
no processo produtivo, a via para se objetivar a generalizacdo das funcdes intelectuais na
sociedade foi a escola.

Mas, a subordinacio do campo a cidade e da agricultura a industria é,
objetivamente, uma tendéncia do desenvolvimento historico que se expressa na crescente
urbanizacdo do campo e industrializacdo da agricultura. Tal tendéncia se traduz no avanco e
hegemonia da burguesia e afeta diretamente os interesses dos indigenas pela manutencao de seu
estilo de vida e da posse do territorio e de seus recursos naturais.

E neste contexto que o autor afirma:

Vemos, assim, que a consolidacdo da sociedade capitalista correspondeu a
substituicdo da dominagdo dos proprietdrios de terra (senhores feudais) pela
dominacao dos proprietdrios dos meios de producdo (capitalistas) ou, dizendo
de outra forma, a substitui¢do do dominio da nobreza feudal sobre os servos
pelo dominio da burguesia sobre os proletarios (SAVIANI, 2013a, p.8).

Como ocorre em todos os regimes sociais baseados no dominio de uma classe sobre
outras, também na sociedade capitalista a burguesia enfrenta a oposicdo das classes nao
dominantes que, entretanto, se posicionam de maneiras diferentes em relacdo a ordem vigente.
No entanto, para as sociedades indigenas e rurais € preciso compreender suas praticas sociais
nas condig¢des especificas da sociedade brasileira.

Examinemos o exemplo explorado por Saviani (2013a) envolvendo o contexto da
promulgacdo da Lei de Terras de 1850. Esta lei afetou sobremaneira as relacdes sociais do
homem do campo e dos indigenas, de modo que ao professor comprometido com a
transformacao da opressao e a mudanca das préticas sociais e que estd inserido importaria “levar
em conta a histdrica concentragao da terra no Brasil resultando na continua procrastinacao da
reforma agraria” (Idem, p. 9)

Esse professor deveria dominar o fato de que:

Um marco importante nesse processo ¢ a Lei de Terras de 1850. Por essa lei
se ajustou o Estatuto Fundidrio da Coldnia ao espirito capitalista do
liberalismo, cuja categoria central é a “propriedade” a qual se subordinam a
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liberdade e a igualdade. Com efeito, a visdo liberal se reporta, ao fim e ao
cabo, a proprietdrios igualmente capazes de dispor livremente de seus bens.
Essa visdo do liberalismo sobre o estatuto da terra ndo era exclusiva do Brasil.
Encontrava-se em todas as situacdes de grande lavoura, as chamadas
“plantations”, como ocorria nas Antilhas inglesas e francesas, em Cuba e no
Sul dos Estados Unidos. Como ja observara Azeredo Coutinho, a abundancia
de terras nas coldnias tornava impossivel o trabalho livre sob o capital. O
trabalhador, obviamente, tenderia a preferir ocupar um pedaco de terra e
cultivd-la para si mesmo a sujeitar-se a trabalhar para outro, isto é, para o
empresdrio capitalista. Dai, a necessidade do trabalho for¢ado, possibilitado
pelo estatuto da escravidao (SAVIANI, 2013, p. 10).
O professor teria que levar em conta que “foi exatamente com esse espirito que se
aprovou no Brasil a “Lei de Terras”, em 1850, mesmo ano em que também foi aprovada a lei
que extinguiu o trafico de escravos”. Assim:

Tornando proibitiva a aquisicao de terras para quem nao fosse ja proprietario,

preparava-se o ambiente para que, quando chegassem os imigrantes, eles
fossem for¢ados a substituir, como trabalhadores livres, a mao-de-obra
escrava nas lavouras de café (Ibidem).

E examinando a realidade historica e que estd inserido, o professor teria que
perceber que foi efetivamente isso o que ocorreu e vem ocorrendo até nossos dias, ndo se
viabilizando a reforma agrdria mesmo na forma em que se efetivou nos préprios paises
capitalistas e, no caso dos indigenas, se reflete nos varios obstidculos que o Estado impde a
retomada de seus territorios.

A compreensdo deste fato propiciaria ao professor do campo ou indigena tratar da
questao sob o angulo de que nos paises centrais do capitalismo lancaram mao da reforma agraria
como meio de democratizar a propriedade da terra visando a ampliacdo do mercado interno e o
desenvolvimento das forgas produtivas em cada uma dessas nacdes. Nos paises periféricos e,
especificamente no Brasil, prevaleceu a grande propriedade, agravando o problema agrério
caracterizado pela grande concentracdo da propriedade da terra; pelo uso predatério da terra e
dos recursos naturais de modo geral; pela secundariza¢io da producdo de alimentos reservando-
se as melhores terras para a monocultura de exportacdo, o que vem resultando no agravamento
da fome que assola dezenas de milhdes de brasileiros; pela migracao for¢ada que obriga grande
nimero de camponeses a se mudar para as cidades ou regides distantes; pela producao de bens
e insumos agroindustriais de iniciativa de empresas multinacionais, lancando mao de sementes
transgénicas e fazendo largo uso de agrotéxicos que poluem o meio ambiente e envenenam oS
alimentos (SAVIANI, 2013a) e pelo ataque as areas indigenas procurando incorpora-las ao

comércio capitalista.
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Esse é um tipo de quadro em que, segundo Saviani (2013a) exemplificaria como
deveria se desenvolver a prética social dos moradores do campo. E, acrescentamos, envolve,
também, a historia social dos indigenas. Neste sentido, e “na perspectiva da pedagogia
histérico-critica, o professor precisa ter clareza desse quadro ja no ponto de partida, pois essa é
uma condicdo para que ele possa concorrer, pelo trabalho educativo, para que os alunos
ascendam a essa compreensao no ponto de chegada”. Entendemos que os professores indigenas
também precisam ter essa clareza.

Em outros termos, acrescenta o educador “€ preciso ter presente que a pedagogia
histérico-critica, por ser uma proposta contra-hegemoOnica e pelo seu cardter dialético, se
diferencia claramente do ponto de vista tedrico das propostas pedagogicas hegemonicas” (Idem,
p- 12). Estas, porque ndo tém como finalidade a transformacdo da sociedade, mas sua
manutengao e reproducao, “hipostasiam os meios, diferenciando-se pelos métodos” (Ibidem).

Diversamente:

A pedagogia histérico-critica se diferencia por sua finalidade posicionando-se
no sentido de que nenhum meio ou método enquanto procedimento a ser
adotado no desenvolvimento do trabalho pedagdgico serd anatematizado ou
consagrado “a priori”, seguindo sempre “o principio gramsciano segundo o
qual se deve encontrar nos fins a atingir a fonte natural para elaborar os
métodos e as formas (Idem).

Consequentemente, ressalta o autor, que o segundo passo do método proposto pela
pedagogia histérico-critica, (SAVIANI, 2013a) “ndo ¢ a apresentacdo de novos conhecimentos
por parte do professor (pedagogia tradicional), nem o problema como um obsticulo que
interrompe a atividade dos alunos (pedagogia nova)”, mas “é a problematizagdo, isto é, o ato
de detectar as questdes que precisam ser resolvidas no ambito da pratica social e como a
educacdo podera encaminhar as devidas solu¢des” (Idem, ibidem, grifos no original).

Em decorréncia, o terceiro passo “nao se identifica com a assimilacdo de conteidos
transmitidos pelo professor por comparacdo com conhecimentos anteriores (pedagogia
tradicional), nem com a coleta de dados (pedagogia nova)”, mas se trata, nesse momento, da
“instrumentacdo, entendida como a apropriacio dos instrumentos tedricos e praticos
necessarios ao equacionamento dos problemas detectados na pratica social” (Idem, ibidem,
grifos no original).

Estando de posse dos instrumentos tedricos e praticos é chegado o momento da
expressdo elaborada da nova forma de entendimento da prética social a que se ascendeu.
Portanto, “o quarto passo ndo coincide com a generalizacdo (pedagogia tradicional), nem com

a hipotese (pedagogia nova)” (Idem, Ibidem, grifos no original).
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Chamei esse quarto momento de catarse, entendida na acep¢do gramsciana de
“elaboragdo superior da estrutura em superestrutura na consciéncia dos
homens” (GRAMSCI, 1978, p. 53). Este €, pois, o ponto culminante do
processo pedagdgico, quando ocorre a efetiva incorporag@o dos instrumentos
culturais, transformados em elementos ativos de transformacdo social
(SAVIANI, 2013a, p. 13).
A catarse, entdo, resultaria do processo unitario de problematiza¢ao-instrumentacao
em que a estrutura do significado tedrico e pratico da questdo social concreta em torno do qual
o trabalho educativo ocorre num dado momento passa a ser apropriada pelos alunos e:

Incorporada na forma de superestrutura em sua consciéncia fazendo parte,
portanto, de seu novo modo de ser e de se posicionar no interior de sua pratica
social ndo apenas como homens do campo, mas como individuos integrantes
do género humano (SAVIANI, 2013, p. 14).

Por fim, o ultimo passo “que ndo consiste na aplicacdo dos conhecimentos
assimilados (pedagogia tradicional), nem na experimentacdo como teste da hipotese (pedagogia
nova)” (idem) € o ponto de chegada, é a prépria prdtica social, compreendida agora nao mais
em termos sincréticos pelos alunos.

Nesse momento:

Ao mesmo tempo em que os alunos ascendem ao nivel sintético em que j4 se
encontrava o professor no ponto de partida, reduz-se a precariedade da sintese
do professor, cuja compreensdo se torna cada vez mais organica (ibidem).

Dai o fundamento de que professor e aluno participam do processo em uma espécie
de unidade insepardvel, embora cada qual atingindo um nivel de sintese peculiar a seu grau de
conhecimento do real.

Pode-se concluir, entdo, ressalta o educador (SAVIANI, 2013), que, pela mediacdo
do trabalho pedagégico, a compreensdo e a vivéncia da pratica social passam por uma alteracao
qualitativa, o que nos permite observar que a pratica social do ponto de partida (primeiro passo)
em confronto com a pritica social do ponto de chegada (quinto passo) é e nio é a mesma. E a
mesma porque € ela propria que constitui a0 mesmo tempo o suporte € 0 contexto, 0 pressuposto
e o alvo, o fundamento e a finalidade da prética pedagdgica. E ndo € a mesma, se considerarmos
que o modo de nos situarmos em seu interior se alterou qualitativamente pela mediagcdo da acao
pedagégica. E uma vez que somos, enquanto agentes sociais, elementos objetivamente
constitutivos da pratica social, € licito concluir que a prépria prética se alterou qualitativamente.

No caso das sociedades indigenas de relativo intercambio cultural com a sociedade
envolvente, que € o caso dos Borari-Arapium da TI Mard, voltar a educagdo escolar dedicada
ao ensino dos saberes tradicionais para o ensino dos saberes produzidos historicamente pela

humanidade é, no minimo, dar um sentido concreto para a atividade de sua escola. Ademais, a
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compreensdo desses saberes, por parte dos indigenas, fortalece seus processos reivindicatdrios,
tornando a PHC uma alternativa a educacdo escolar estatal precarizada que recebem
fundamentada no liberalismo individualista!®>. A questdo é como implementar essa proposta
pedagdgica contra-hegemonica tendo como resisténcia todo um jogo de interesses do capital
pelos recursos naturais da T1 Mar6 e, por outro lado, devido esta pedagogia ndo contar, ainda,

com uma proposta concreta de implementagdo as escolas indigenas.

192. O proprio PPP da escola indigena da aldeia da Cachoeira revela esse fundamento ao afirmar que “a escola Sdo
Francisco da aldeia da Cachoeira do Mar6 fundamenta seu trabalho na concepgdo humanista [...] Na concepc¢do
humanista o foco ndo estd na apreensdo de contetidos, mas em favorecer um processo continuo de aprendizagem”

(PROJETO, 2012, p. 10)



168

Consideracoes finais

Os indigenas da Terra Indigena Maré vém sofrendo constantes ataques dos
instrumentos estatais em combinag¢do com interesses empresariais pela incorporagdo de seu
territério e recursos naturais ao comércio capitalista. O ataque ocorre quase sempre em torno
da negacao da condi¢do étnica diferenciada dos Borari e dos Arapium. Entendemos que tal fato
objetiva facilitar o que Luxemburg (1985) chamou de incorpora¢do das economias ndo
capitalistas a acumulacdo ampliada do capital. Nesta esteira, a Justica Federal, através da sua
subsede de Santarém, emitiu sentenca em outubro de 2014 afirmando que a populacio da Terra
Indigena Maré niao € indigena, mas caboclos componentes da populacdo tradicional ribeirinha
da Amazonia (JUSTICA, 2014), resultante de processos miscigenatorios com nordestinos
atraidos a regido a época da economia da borracha.

A expedi¢do da sentenca, no entanto, € precedida por dois ataques a etnicidade dos
Borari e dos Arapium vindos de diferentes flancos. Um vem do Congresso Nacional e o outro
da grande midia. Ambos ataques, que ocorreram em intervalo de tempo de menos de seis meses,
tiveram como alvo negar a condi¢do indigena destes grupos.

Em 11 de novembro de 2009 o entdo Deputado Federal pelo DEM/Pard Joaquim
de Lira Maia'” pronunciou na tribuna da Camara dos Deputados um discurso em que atacava
veementemente a condicdo étnica dos indigenas da regido do baixo Tapajos, dentre eles, e
principalmente, os Borari e os Arapium do Mar6. A presenca contemporanea destes grupos,
para o deputado, materializava sua concepcdo de que ONGs estariam criando indios em
Santarém e, assim, obstaculizando seu desenvolvimento.

Em suas palavras:

O que pretendo compartilhar com meus nobres colegas, Senhor Presidente,
Senhoras e Senhores Deputados é a dentincia de provavel criacdo artificial de
indios que vem sendo feita por certas ONGs, para ndo so, criar ébices ao
processo de desenvolvimento, como fomentar conflitos e, atrair para a regido
Amazonica, os avidos olhares de reprovagdo nacional e internacional, como
se estivéssemos a provocar usurpacdio ou genocidio étnico
(PRONUNCIAMENTO, 2009, p.1).

O contexto que gerou o pronunciamento do deputado resultou de protesto que os

indigenas da regido de Santarém, sobretudo os Borari e os Arapium do Mard, realizaram contra

193 Nasceu em Santarém-PA, onde foi prefeito por dois mandados consecutivos, entre 1997 e 2004. Posteriormente

elege-se, por dois mandatos consecutivos, para a Camara Federal dos Deputados (2007-2014). Foi filiado ao PFL
entre 1993-2003 e 2005-2007, ao PMDB entre 2003-2005 e ao DEM desde 2007. Presidiu a Associacdo dos
Municipios da Transamazonica e Santarém-Cuiabd (1999/2003-2004) e a Federacdo das Associacdes dos
Municipios do Pard (2004). (Fonte: http://www.atlaspolitico.com.br/perfil/2/434).
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a descida indiscriminada de balsas de madeiras retiradas das matas adjacentes as terras que
requisitavam para compor as pretendidas Terras Indigenas da regido. O protesto resultou na
apreensao por um més de duas balsas carregadas de madeira e na proibi¢ao da descida de outras
balsas pelo rio'**. As balsas, “transportando cerca de 1,5 mil metros cuibicos de madeira, foram
retidas pelos indigenas como forma de chamar a aten¢do do governo do Pard para o caos
fundidrio e a intensa atividade de exploracio ilegal de madeira na regiio'®>”. Lideranca do
movimento indigena que participou do protesto relatou que “ndo aguentava mais ver balsas
lotadas de madeira descer o rio todo dia levando a mata embora e ndo poder fazer nada'*®”.

Como forma de desmontar os motivos do protesto e esvaziar seu conteido étnico,
o discurso do deputado continuou nos seguintes termos:

Quero nesse momento mostrar minha preocupacio com a dentincia de criacio
artificial de indios em meu municipio, minha querida Santarém, onde ONGs
pretendem criar  DOZE AREAS INDIGENAS, com etnias que,
historicamente e, desde os tempos imemoriais, nunca existiram em nosso
municipio, exemplo: TUPINAMBA, CARA PRETA E MUNDURUKU e,
outras dreas com etnias que, apesar de terem sido habitadas por nossos
primitivos aborigenes como BORARI e ARAPIUN, ambas do mesmo tronco
étnico dos TAPA JOS ou TUPAIUS, séo consideradas EXTINTAS por todos
os historiadores e registros histéricos (PRONUNCIAMENTO, 2009, p.2.
Grifos no original).

Representante dos interesses empresariais madeireiros e do agronegdcio da regido
de Santarém, e contrariado com a resisténcia que a presenca de indigenas na “querida Santarém”
pudesse impor a expansio dos interesses que representava, o deputado utilizou o argumento de
que se tratava de falsos indios, uma vez que os “historiadores e registros histdricos consideram
extintas as etnias Borari e Arapiun (sic)” (Idem, ibidem).

Outro argumento que o deputado utilizou para defender que ndo havia indigenas na
regido do rio Maré e que, portanto, os que se pretendiam indigenas resultavam de “tentativa de
criacdo artificial de indios no municipio de Santarém” (PRONUNCIAMENTO, 2009, p. 2),
revelam as relacdes do parlamentar com a incorporacdo das terras ao comércio capitalista.
Segundo o parlamentar, o documento emitido pela Delegacia Nacional do Patrimonio da Unido
— DNPU através da Certidao 028/99 atestava que ndo havia indigenas na regido. Esta certidao
fora emitida em resposta a solicitagcdo da presidente do ITERPA a época que pretendia arrecadar

para o estado do Pard as terras da regido. O documento contendo a resposta “declara

INEXISTIR qualquer ébice sobre a area pretendida” (PRONUNCIAMENTO, 2009, p. 2. Grifo

19 Uma boa descrigio do protesto bem como do contexto que gerou o protesto pode ser conferida em

http://rollingstone.uol.com.br/edicao/49/medo-e-tensao-no-oeste#imagem0
195 Cf. http://www.greenpeace.org/brasil/pt/Blog/moradores-incendeiam-balsas-com-madeira-no-pa/blog/750/.
19 Arquivo pessoal.
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nosso). Pretendida, no caso, significava compd-la as terras sob dominio do Estado e este ficar
autorizado a destina-la ‘na forma da lei’ que no caso, significa destind-las as criagdes das Glebas
Nova Olinda e Mamuru.

Para fortalecer seu entendimento de que ndo havia impedimentos a arrecadacao das
terras da regido ao estoque do estado do Paré e que todos os documentos oficiais da época assim
asseguraram, o ITERPA teria solicitado posicionamento junto ao INCRA e a FUNALI sobre a
situacdo fundidria da drea. O primeiro respondeu em Dezembro/1999, através do oficio N°
928/99, afirmando que: “as dreas pretendidas para criacdo das Glebas, ndo estio
incorporadas ao Patrimonio da Unido e, ndo constituem terras publicas ndo devolutas”
(PRONUNCIAMENTO, 2009, p. 3. Grifos no original).

A FUNALI, por sua vez, emitiu parecer técnico que levou o “Administrador da
FUNAI em Belém, [...], emitir em Novembro/1999, Oficio no 294/AJR/ADR/BEL/99,
encaminhado a Presidente do ITERPA com o seguinte parecer: “..QUE AS AREAS
PRETENDIDAS PARA CRIACAO DAS GLEBAS NOVA OLINDA E MAMURU, NAO
INCIDIAM SOBRE TERRAS INDIGENAS”” (Idem. Grifos no original).

Consequentemente, e tendo em vista a resisténcia que pessoas se dizendo indios
estavam impondo a arrecadacdo de parte das terras da Gleba Nova Olinda para o Estado, os
documentos atestariam a veracidade do seguinte pronunciamento:

Senhor Presidente, Senhoras e Senhores Deputados, ja algum tempo, Algumas
ONGS em parceria com o Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Santarém e
representantes de entidades religiosas, vem induzindo os Comunitarios da
Gleba Nova Olinda, a se auto-declararem indios da etnia Borari, em uma
area que, como ja citado, a FUNAI ja informara oficialmente nao ser
habitada por indios. Comprova-se que, essa insidiosa tentativa, ndo reflete a
iniciativa prépria de uma etnia em busca do resgate étnico e cultural ou a
legitima busca de protecdo ao modo indio de viver. Trata-se, em verdade, de
um processo de inducdo através de favores pessoais, promessas de apoio
governamental e internacional, maior volume de terra aos que se auto-
declararem indios e, alimentar conflitos e sentimentos de revolta por
catastrofes ambientais ndo ocorridas. Apds longo processo de inducéo, 3 (trés)
das 14 Comunidades da Gleba Nova Olinda, totalizando 46 familias, se auto-
declararam indias (NOVO LUGAR, SAO JOSE I1I e CACHOEIRA DO
MARO) (PRONUNCIAMENTO, 2009, p. 4. Grifos no original).

Considerando que os documentos que registram nenhum impedimento legal para a
arrecadagdo das terras que viriam a compor a Gleba Nova Olinda e Mamuru por parte do Estado
do Pard expostos acima se referiam todos ao ano de 1999 e que o processo de saida da
invisibiliza¢ao dos Borari e Arapium do Maré estava em curso e a reivindica¢do da demarcacao
da Terra Indigena Maro se inicia formalmente em 2000, explica-se a declaragdo do INCRA e a

FUNAI da ndo existéncia de Terras Indigenas na area em1999.
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Para interpretar o processo de etnogénese dos indigenas Borari e Arapium na regido,
expusemos no corpo da tese nosso entendimento sobre etnogénese extraido de Bartolomé
(2006). Em resumo, compartilhamos do entendimento de que os moradores dos povoados de
Novo Lugar, Cachoeira do Mar6 e Sdo José III eram indigenas invisibilizados e que inverteram
essa condicdo devido a elementos externos que demandaram a saida da invisibilizagdo,
reivindicando seus pertencimentos étnicos Borari e Arapium em um contexto juridico
favordvel. A negacdo por parte da FUNAI, INCRA e DNPU expostas pelo parlamentar de haver
qualquer impedimento (a presenca de indigenas, por exemplo) para que o Estado do Pard
arrecadasse as terras da regido e a disponibilizasse no mercado, fato que significaria a perda do
territorio historicamente ocupado por estes indigenas, se configurou como um dos elementos
externos que detonou o processo de reafirmacgdo étnica dos Borari e dos Arapium.

Meses depois, um segundo ataque a condi¢do étnica dos Borari e Arapium é
disparado. Em maio de 2010, a revista “VEJA’, de circulagdo nacional, publicou a matéria em
sua secdo ‘Reportagem Especial’ intitulada ‘A Farra da Antropologia Oportunista’, na qual
procurava contrapor as demarcagdes de terras indigenas como obstdculo ao desenvolvimento
do agronegdcio brasileiro. O tom de denuncia da reportagem reverberou os argumentos
utilizados pelo citado deputado em torno da ‘farra’ levada a cabo por ONGs e antrop6logos que
estariam ‘fabricando indios’ através de “critérios frouxos” de etnicidade e, com isso,
dificultando o avango “dos brasileiros que querem produzir” (COUTINHO, PAULIN e
MEDEIROS, 2010, p. 153. Idem, ibidem).

Na mesma reportagem € estampada a foto do segundo cacique dos Borari do Mar6
e, ao lado da foto, o seguinte texto:

Os boraris viviam em Alter do Chio, a praia mais badalada do Pard. Com
pouco mais 200 pessoas, a etnia assimilou a cultura dos brancos de tal forma
que desapareceu no século XVIII. Em 2005, Floréncio Vaz, frade fundador do
Grupo Consciéncia Indigena, persuadiu 47 familias caboclas a proclamar sua
ascendéncia borari. Frei Floréncio ensinou-lhes costumes e coreografias
indigenas. O 'cacique' Odair José, de 28 anos, reclamou do fato de VEJA té-
lo visitado sem antincio prévio. 'A gente se prepara para receber a imprensa’,
disse. Seu vizinho Graciano Souza Filho afirma que 'ele se pinta e se fantasia
de indio para enganar os visitantes'. Basilio dos Santos, tio do 'cacique’,
corrobora essa versdo: 'Nao tem indio aqui. Os bisavds do Odair nasceram em
Belém' (COUTINHO, PAULIN e MEDEIROS, 2010, p. 158).

O objetivo da reportagem era criticar uma espécie de tentativa do governo Lula de
demarcar mais de 1000 terras indigenas no pais que, somadas as destinadas a reforma agrdria e
aos remanescentes de quilombos, consumiriam 90% do territério nacional. (COUTINHO,

PAULIN e MEDEIROS, 2010). A ferramenta utilizada para criticar tal tentativa era a de induzir
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o leitor a crer que os indigenas beneficiados pela suposta bondade do presidente eram, na
verdade, falsos indios. Indios fabricados por religiosos, ONGs e antropélogos. Nos ambitos
local e regional'’ circularam noticias replicando o contetido do pronunciamento do deputado e
da citada revista.

Foi em um contexto similar ao que gerou o pronunciamento do deputado Lira Maia
e a publicacdo da reportagem da VEJA, envolvendo o protesto que engendrou a paralisacao de
descida das balsas durante o més de outubro de 2009, configurando-se enquanto enfrentamento
ao capital, que a Justica Federal expediu sentenca em 2014 negando a existéncia dessas etnias
e determinando a Unido que ndo oponha obsticulos a transformacgdo das terras em pequenas
propriedades privadas.

O contexto que gerou a sentenga (detalhado no anexo I) envolveu protesto que
resultou na paralisagcdo da retirada de madeira do entorno da T.I. pelo IBAMA e MPF. Portanto,
em um contexto de resisténcia a incorporacdo de seus recursos naturais ao mercado capitalista.
A reacdo foi novamente a negacdo do pertencimento étnico dos Borari e dos Arapium do Mard.

Diante deste quadro, qualquer iniciativa que fortaleca o processo de reafirmacao
étnica dos Borari e dos Arapium da Terra Indigena Mar6é em particular, e dos indigenas do
baixo Tapajds, em geral, se configurard como iniciativa de resisténcia ao avango do capital e,
consequentemente, fortalecerd suas reivindicagdes por posse do territorio, uso coletivo dos
recursos naturais, automanutengao enquanto grupo diferenciado e na consolidac¢io da condi¢do
de sujeitos politicos e da conscientiza¢do dessa condi¢do. Entendemos ser nessa direcao que as
atividades escolares da T.I, sobretudo as que envolverem Notdrio Saber e Lingua Indigena,
atuam. E, neste contexto, defendemos a tese de que a escola diferenciada indigena da Terra
Indigena Mar6 contribui para o fortalecimento das reivindicacdes pela posse do territério, pelo
uso coletivo dos recursos naturais e pela manutencdo enquanto grupo diferenciado através,
principalmente, das disciplinas de Notorio Saber e Lingua Indigena Nheengatu. Através da
primeira, os contetdos histéricos que conformam a contrastividade com outros grupos ou
mesmo com a sociedade hegemonica, sao transmitidos, fortalecidos e reelaborados.

Reelaborados porque ndo entendemos as culturas ou modos de vida como sistemas
fechados sobre os quais ndo se pode esperar alteragdes e, também, porque os proprios indigenas

precisam atualizar o que escolhem explicitar. Através da segunda disciplina, a lingua que

197 Cf: REGIS, Inécio. Mutacdo Genética Induzida. Fonte:
http://www.nortaonoticias.com.br/artigos/101/MUTACAO+GENETICA+INDUZIDA; Funai quer criar 4rea
onde nao ha povos indigenas, Didrio do Pard, Belém, 06/12/2009. Fonte:
http://www.diariodopara.com.br/imprimi_noticiav2.php?idnot=70622.
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compde a memoria histérica de pertencimento étnico com os grandes grupos do passado é
resgatada, preservada e fortalecida, participando orgulhosamente da automanutencdo enquanto
grupo diferenciado. Em conjunto, elas fortalecem os mais velhos das aldeias, que
constantemente sdo procurados para repassar seus conhecimentos no ambiente escolar,
conforme foi o caso do projeto Notério Saber e Nheengatu que descrevemos no capitulo IV
deste trabalho. Ademais, constatamos que estas disciplinas incentivam os alunos, geralmente
0s mais novos das aldeias, a perder o receio de chamar o curandeiro de Pajé ou mesmo o lider
de Cacique, e até mesmo de andarem pintados com tintura de jenipapo no dia-a-dia da aldeia,
indicando o processo de saida da invisibilidade que apontamos na tese.

Importante apontar que quando a escola possibilitou a incorpora¢do dessas duas
disciplinas indigenas, ela ficou mais aberta e participativa, no sentido de que elas permitem que
a propria comunidade intervenha no contetido e nos objetivos da aprendizagem, pois todos
podem propor temas e fazeres. Também, porque implantou momentos de apresentacido para
toda comunidade dos resultados dos aprendizados contribuindo para quebrar a individualidade
do processo de aprendizado agregando toda a comunidade em torno da escola nesses momentos
festivos.

Por outro lado, somam-se a essas contribuicdes a necessdria formacgdo e
envolvimento com atividades mais elaboradas que a condigio de professor exige. E preciso
confeccionar relatdrios e projetos das atividades para atestar sua execugdo e acompanhamento
por parte da SEMED. Com isso os professores indigenas que ndo tinham o habito do registro
escrito passaram a té-lo. Em um efeito cascata o habito do registro escrito passou a operar nas
mais diversas atividades, inclusive de confec¢do de atas das reunides com madeireiros e
grileiros ou mesmo com os instrumentos do Estado que depois colaboram nos protocolos
reivindicatorios burocraticos do MPF ou da FUNAI por exemplo. Paralelamente um maior
dominio sobre os tramites burocraticos do Estado € alcangado.

Foi no contexto de conhecer a dindmica de funcionamento estatal que em 2006
conquistaram a criacdo da Coordenacdo de Educacdo Escolar Indigena na estrutura
organizacional da SEMED de Santarém. Depois conquistaram a ocupagdo dessa coordenacao e
o direito de decidir sobre a escolha da direcdo das escolas. Atualmente os indigenas que
desempenham relacdo de trabalho com a educagao escolar estdo se mobilizando para a criacao
de uma associagdo para representar suas demandas trabalhistas junto a prefeitura.

Do ponto de vista material, a presenca da escola diferenciada proporcionou
beneficios. Atualmente a escola da aldeia do Novo Lugar conta com uma lancha motorizada

que socorre os moradores nas mais diversas necessidades, inclusive, apoiando reunides



174

reivindicatorias pela manutengdo territorial. A aldeia da Cachoeira do Mar6 recebeu,
recentemente, computadores e antena de internet, o que facilita a comunicagdo com 0s parceiros
exteriores que contribuem com suas lutas'*.

Em nossa ultima visita de campo, presenciamos a conquista do comprometimento
da SEMED na construcio do prédio escolar da aldeia do Novo Lugar, constituindo-se de salas
de aula, biblioteca, refeitdrio, vestidrio e patio, para melhor atender as atividades escolares.
Alids, presenciamos a participacdo ativa das liderancas Borari na confeccdo do projeto dessa
escola. Conquistaram, também, juntamente com os demais indigenas da regido do baixo
Tapajos, o preenchimento do quadro de docente anual prioritariamente pelos professores
nativos e a possibilidade de ingresso nas universidades publicas de Santarém por meio das
vagas ofertadas exclusivamente aos indigenas'”.

Em outra direcdo € preciso apontar também que por meio da escola chega
alimentacdo as aldeias em forma de merenda, embora em quantidade insuficiente na maioria
dos meses. A merenda tem se tornado importante meio de complemento alimentar na T.I.

A presenca da escola também contribuiu para o aumento da renda financeira média
dos habitantes das aldeias, operando, atualmente, como a maior fonte salarial local.

Porém, do ponto de vista pedagdgico, as atividades das disciplinas ‘tradicionais’
(Matematica, Portugués e Ciéncias) envolvem excessiva cOpia e superficialidade no ensino e
apreensdo dos conteudos cldssicos. Verificamos que boa parte do tempo escolar é consumida
em preparagdes e apresentacoes envolvendo datas comemorativas.

Essas constatacdes fortaleceram nosso entendimento acerca da necessidade de
examinar em que medida outra concepcdo pedagdgica poderia melhor orientar a educacao
escolar da T.I. Mar6. Diante desta necessidade, examinamos a pertinéncia da Pedagogia
Historico-critica para esta orientacdo, ainda que tenhamos ficado na andlise de seus
fundamentos filoséficos. No entanto, esse exame abriu possibilidades de estudos
complementares sobre PHC e educagdo indigena.

Defendemos neste estudo que a Pedagogia Histérico-critica, na medida em que se
fundamenta na transformacdo da realidade em favor dos interesses da classe contra-
hegemonica, na centralidade das atividades escolares no aprendizado dos contetidos classicos

para inverter a realidade alienada construida sob o dominio do capital se configura como ‘teoria

19 Nenhuma das trés aldeias conta com sinal de celular ou telefone fixo ou qualquer meio de comunicagio
eletronico.
199 Atualmente a UFOPA reserva duas vagas por curso para os indigenas e a UEPA ofereceu com inicio em 2014
o curso de Licenciatura Intercultural Indigena. Neste hd quatro alunos da TI Maré matriculados. Na UFOPA,
outros trés.
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pedagbgica’ oportuna para orientar tais escolas e empoderar os professores e alunos indigenas
para o enfrentamento e reivindicacdo de suas demandas.

Por outro lado, € preciso explicitar que entendemos a escola como um processo
contraditdrio, no sentido de incorporar a0 mesmo tempo o potencial de se configurar como um
instrumento de fortalecimento das demandas dos indigenas e um meio para a burguesia impor
seus valores. Por isso foi necessario apontar seu lado reprodutor e inculcador dos valores dos
quais eles querem se emancipar.

Nesse sentido, entendemos que a reproducao da ‘relagdo capital’, que envolve a
producdo, de um lado o capitalista e de outro o proletariado, resulta mais da forma organizativa
da escola do que do contetddo transmitido. Constatamos que a organizagdo das escolas indigenas
pesquisadas envolve preponderantemente elementos empresariais, tais como, divisdo temporal
ciclica das atividades, estrutura organizacional fundamentada na divisdo de tarefas,
estabelecimento de objetivos e metas a cumprir, estratégias de acdo e, sobretudo, relacao de
assalariamento. Elementos idénticos aos praticados nas escolas estatais urbanas
contemporaneas. Ou seja, do ponto de vista organizacional, as escolas indigenas que
pesquisamos em nada se diferenciam das escolas oficiais urbanas e se assemelham a
organizagdes do tipo empresariais.

Outro ponto importante que afeta as relacdes sociais econdmicas historicamente
estabelecidas, fundamentado na subsisténcia, diz respeito a implantacdo, no interior dessas
sociedades, do trabalho assalariado, através do pagamento dos professores por parte do Estado.
Com a implantacdo do trabalho assalariado nessas comunidades, enfraquece-se a economia
natural centrada na subsisténcia, e abre-se espaco para a comercializacdo de mercadorias.

Em outra dire¢do, com a implantacdo da figura do professor e dos profissionais da
educagdo inevitavelmente necessdrios para movimentar a dindmica escolar, afeta-se a
hierarquia de poder dessas sociedades. Os professores, formados pelas escolas urbanas e
convertidos em trabalhadores assalariados, ganham forca nas comunidades. De posse de
saberes exdgenos (eurocéntrico burgués) e tendo que mover uma estrutura empresarial
representada pela escola, afeta-se os lacos de coletividade e comunitarismo que historicamente
uniu esses povos.

Nao queremos, com a exposi¢do desses elementos, nos colocar ao lado daqueles
que entendem que a implantacdo de educacdo escolar em comunidades indigenas conduza
mecanicamente a instauracao das relacdes sociais capitalistas. Pretendemos apresentar o quadro

tedrico em torno do qual pensamos essa implantacdo e explicitar que ela envolve
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indissociavelmente o duplo aspecto contraditério do fortalecimento étnico e de inculcagdo de
valores da classe hegemonica.

Ademais, € preciso registrar que a implantac@o e a atividade da educacgdo escolar
nas comunidades indigenas, no oeste do Pard, ndo enfraqueceram a luta desses povos contra a
exploracdo capitalista. Ao contrério, a escola tem se configurado como importante instrumento
de fortalecimento dessa luta, oferecendo, por exemplo, espacos para articulacdes em torno das
demandas dos indigenas e instrumento de transmissdo e valorizagdo das caracteristicas étnicas
diferenciadoras.

Nessa direcdo, € preciso registrar que, apds séculos de pressdo para o
desaparecimento das sociedades indigenas e o consequente processo de invisibilizacdo posto
em pratica como estratégia de sobrevivéncia, ndo € possivel esperar que os elementos diacriticos
emerjam da noite para o dia ou, tampouco se deve, como defende Sampaio (2009), projetar
sobre eles um tipo de educacdo diferenciada que preexiste. As sociedades indigenas sdo
diferentes da sociedade nacional e entre si. Por isso cada sociedade dessa natureza deve
construir por si os aspectos da educacdo escolar que a conforma enquanto educacgdo
diferenciada incorporando, neste ambito, contetidos que os distinguem e dao sentido a seu modo
de viver. Os projetos que acompanhamos em torno de Notério Saber e Lingua Indigena
Nheengatu configuram-se como um importante caminho em direcao a esta construcao particular
e Unica dos Borari e Arapium do Mard.

Ademais, as perspectivas futuras acerca do reconhecimento €tnico e do avanco na
demarcacgdo de terras indigenas no Brasil sdo desanimadoras. Tendo em vista o modelo de
desenvolvimento posto em pritica no pais alicercado na expansdao do agronegdcio € na
intensificacdo da capitalizacdo dos recursos naturais espera-se novos € mais ataques a esses
direitos. Soma-se a esse cendrio negativista o corte de recursos publicos para a reforma agraria
e demarcacao de terras indigenas e quilombolas (BALANCO, 2016) realizados em 2015 que se
refletirdo na intensificac@o da paralisia destas atividades a partir de 2016.

Este cendrio indica que a contribuicio das atividades escolares para a reafirmacao
étnica, para elaborar novas estratégias de resisténcia e enfrentamento a retirada de direitos
ganha importincia. E preciso que suas escolas tornem-se efetivamente centros de formagcio
intelectual e politica, além de preservadora e propagadora dos elementos diferenciadores dos
Borari e Arapium. Para tanto é preciso que seja enfrentado o dificil desafio de coadunar o

aprendizado dos saberes tradicionais, cldssicos, historicamente elaborados pelo conjunto da

humanidade, sem, entretanto, perder a identidade prépria do grupo. E preciso que as atividades
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escolares incentivem a necessdria internacionalizagcdo da luta dos indigenas para ultrapassar o
particularismo que disputas locais engendram.

Para tanto é preciso lutar por uma educacao escolar financiada pelo Estado, mas
coordenada, gerenciada, organizada e administrada pelos préprios Borari e Arapium do Mar6 e
que incorpore o significado e debate das lutas que seus surara engendram em outros campos
como a luta pelo territdrio, pela autonomia e a valorizac¢io de suas formas de conhecer e pensar.

Os proéprios indigenas atribuem a educagdo escolar diferenciada a capacidade para
se constituir no meio para construir novos canais de comunica¢do com a sociedade envolvente,
e para a constru¢do de mecanismo de valorizagdo de suas préticas, e justamente por isto, ela
tem se tornado um enorme fator de mobilizac¢do social tanto no plano local, dos indigenas da
TI Mar6, como no movimento regional ao qual eles estdo ligados. Nao ha nenhuma reunido
local ou regional que o tema da educagio ndo seja amplamente debatido. E uma bandeira
coletiva defendida por todos os grupos étnicos da regido do baixo Tapajés e de grande forcga e
empenho dos indigenas?®. E oportuno registrar que, apds a conquista da escola indigena, ela se
torna importante elemento de reconhecimento da condicao étnica.

Assim, como se viu ao longo do trabalho, os lagos entre emergéncia étnica e busca
por reconhecimento engendrados pelos indigenas estd diametralmente ligado aos processos de
supera¢ao das marcas da opressao sofrida por eles desde o periodo da colonizacgdo, e que mesmo
com caracteristicas diferentes, ainda se repete nos dias de hoje. E nesse sentido, a luta por uma
educacdo escolar diferenciada fundamentada na realidade concreta dos indigenas e que dialogue
com essas questdes € necessdria e exigida pelo movimento indigena.

Por fim, precisamos ressaltar que este estudo representa um primeiro movimento
de aproximac¢do em dire¢do a compreensao da educagdo escolar indigena e sua relacdo com os
processos de reafirmacdo étnica descritos. Resultante desta condicdo temos consciéncia da
existéncia de lacunas e falhas. No entanto ele abriu alguns caminhos de pesquisas futuras.
Destacadamente, entendemos ser necessdrio refletir mais detidamente sobre a possibilidade de
aplicacdo da Pedagogia Histdrico-critica para a realidade escolar indigena que envolva a

dimensao pratica.

200 Em 2000 a primeira escola indigena € instalada na regido. Quinze anos depois, sdo 42 somente no municipio
de Santarém (Ver anexo VI), 2 em Belterra e 2 em Aveiro (Ver mapa do anexo III).
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Anexos

Anexo I: Relatério do trabalho de campo na Terra Indigena Maro6 de outubro de

2014

O contexto de realizacio da pesquisa de campo

Sai de Santarém-PA em direcdo a Terra Indigena Mar6 para realizar o trabalho de
campo na quarta-feira, 29 de outubro, as 19:00h. Fui em um ‘barco de linha’ com uns 8 metros
de comprimento e de um piso apenas. Atei minha rede e fiquei esperando servirem o jantar que
descobri compor parte do valor da passagem. Serviram arroz, frango cozido e farinha. Estava
bom. Por volta das 21h o barco “Retorno do Rei” deixou o rio Tapajos e entrou no rio Arapiuns.
Nessa passagem o barco balangou muito em razdo do vento que, com muita frequéncia, sopra
fortemente na regido. Segundo os barqueiros trata-se da regido mais perigosa da viagem. Fato
que foi constatado na viagem de volta tendo em vista que chegamos na foz do Arapiuns as
4:00h da manha e s6 saimos as 14:00h esperando o vento acalmar atracados em uma bela praia.

ApOs a travessia do rio Tapajos para o Arapiuns, quando a preocupacdo com O
balanco do barco diminuiu, por entrarmos nas dguas calmas do Arapiuns, iniciei conversa com
alguns passageiros”. Estavam viajando comigo indigenas da T.I. Mar6 sendo dois professores
da escola da Aldeia Cachoeira do Mar6 e um professor da Aldeia Novo Lugar que também era
o segundo cacique dessa aldeia. Porém, nessa ocasido pouco pudemos conversar sobre a
educacdo escolar porque eles me relataram que na sexta-feira, dia 31 de outubro, as 9h, haveria
uma reunido com os madeireiros que estavam retirando drvores que pertenciam ao territério da
T.I Mar¢ e esse tema dominou toda a conversa no barco.

O segundo cacique da Aldeia Novo Lugar, da etnia Borari, me relatou que estava
retornando da cidade de Santarém apds tentativa de buscar ajuda de entidades parceiras a causa
indigena para a reunido com os madeireiros. Essa reunido fora agendada com os donos das
madeireiras, através de dois dos gerentes de madeireiras que atuam na regido, apds a descoberta,
por parte dos vigilantes ambientais®**! da T.I. Mard, de quinze arvores derrubadas por essas

madeireiras no interior da T.I. Porém, a tinica ajuda que encontrou foi a de um advogado de

201 Vigilante Ambiental € a figura juridica criada pela FUNAI (Portaria FUNAI n° 1.682/2011) através da qual
estabelece parceria com os indigenas para protecio e vigilancia do territério (detalhes em:
http://abrampa.jusbrasil.com.br/noticias/2966931/funai-disciplina-acoes-de-protecao-ambiental-em-terras-
indigenas).
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uma ONG que presta assessoria juridica aos movimentos sociais do Brasil®*”, com uma se¢do
em Santarém. Nem mesmo o representante da secdo de Santarém da FUNALI pode ir, apesar da
insisténcia com que fora convidado. Decidi naquele instante que participaria da reunido entre
os indigenas e os madeireiros.

Chegamos as 7:40h da quinta-feira, dia 30 de outubro de 2014, na aldeia da
Cachoeira do Mard, habitada por indigenas da etnia Arapium. Paramos nessa aldeia em razao
do barco ndo conseguir transpor a cachoeira (embora, para mim, mais pareca uma corredeira)
que se forma a frente da aldeia. Aproveitei a parada para ir até a casa do cacique dessa aldeia
pedir permissdo para realizar a pesquisa. Ele me perguntou se eu iria com eles para a reunido
com os madeireiros. Respondi positivamente e ele entdo me disse que no caminho podemos
conversar a respeito da pesquisa e da possibilidade de realiza-la na aldeia da Cachoeira do Mard.

Enquanto conversava com o cacique, um indigena interrompeu o didlogo dizendo
que a bajara®” que continuaria a viagem estava apenas nos esperando. Chegando na bajara, apds
atravessar a area da aldeia que ficava a escola, posicionada geograficamente no centro da aldeia
e ao lado da igreja, notei que os indigenas haviam transposto toda a bagagem do barco “Retorno
do Rei” para a bajara, incluindo minha bagagem, para continuarmos a viagem até a aldeia do
Novo Lugar. Percebi que, como o barco de linha conseguia ir apenas até a cachoeira, os
indigenas que moravam acima da cachoeira deixavam preparado uma bajara para continuar a
viagem até suas aldeias.

Chegamos na Aldeia Novo Lugar as 10:30h, depois de 1,5h de viagem a partir da
cachoeira. Nesse trajeto foi possivel ver os danos nas margens do rio Mar6 causados pela
descida das balsas que transportam madeira. Essas balsas, para fazer as curvas do rio, devido o
enorme peso que transportam, precisam ser atiradas contra sua margem para serem freadas e o
rebocador conseguir fazer a curva e coloci-la novamente no curso central de descida do rio.
Em todas as curvas do Rio Mard, que sdo inumeras por se tratar de um tipo de rio serpenteado,
os danos as margens causados pelo impacto das balsas contra as margens sao visiveis (veja foto

abaixo).

202
203

Trata-se da ONG Terra de Direitos. Maiores detalhes em: http://terradedireitos.org.br/
Tipo de embarcac¢do de pequeno porte muito utilizada pelos ribeirinhos da Amazo6nia. Sua vantagem em relagdo a
canoa ¢ o maior tamanho e estabilidade para transportar mercadorias e a cobertura que protege do sol forte da regido.
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Imagem 14 - Danos causados na margem do rio Maroé

Fonte: arquivo pessoal do autor

Chegando na Aldeia Novo Lugar, percebi que essa aldeia foi escolhida como o
ponto de encontro para iniciar a saida para a reunido por ser a mais préxima do local combinado
com os madeireiros para a reunido do dia 31/10/14. Descansamos por umas duas horas e
partimos em dois grupos. Um grupo foi caminhando pela mata e o outro, ao qual me integrei,
subiu de rabeta?* por 1h até a comunidade do F€ em Deus, por ser a localidade mais préxima
do local do encontro, e caminhamos por 18km mata adentro a partir dessa comunidade.
Chegamos no local marcado para a reunido as 16:30h. O grupo que veio pela mata chegou uma
hora depois jd trazendo caga para o jantar abatida durante a caminhada. Com todos chegados
contei vinte e cinco pessoas. Eu e o advogado da ONG éramos os Unicos ndo indigenas do
grupo. O local marcado para a reunido era a sede de uma fazenda chamada Curitiba (foto

abaixo).

204 Tipo de embarcagfio muito comum dentre os indigenas pela facilidade de obtencdo e agilidade. Trata-se de uma
canoa leve com um motor na popa.
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Imagem 15 - Local da reunido com madeireiros (casa de posseiros dentro da T.I.)

Fonte: arquivo pessoal do autor

Esta sede, por estar dentro do territério da T.I Mard, foi retomada pelos indigenas
que a batizaram de Centro de Apoio T.I. Mar6. Essa retomada foi marcada por uma cerimonia
de substituicao e redenominagdo da placa fixada na fachada da casa, que indicava ser a sede da
fazenda Curitiba, para a nova denominacdo. E a escolha da reunido para esse local, foi decidida
pelos indigenas que estrategicamente jd previam sua ocupacgao e retomada.

Jantamos por volta das 19h e, antes de dormir os indigenas fizeram uma reuniao
para acertar os detalhes para a reunido com os madeireiros marcada para o dia seguinte. Nessa
reunido os indigenas consensuaram, orientados pelo advogado da ONG, que seria cobrado dos
madeireiros a indenizac@o pelos danos causados devido a retirada de quinze arvores sem
permissdo da TI Mard. Foi interessante notar como os indigenas realizaram o valor da
indenizagdo. Para eles a morte das arvores causou os seguintes danos: perda de remédio, perda
de alimentacdo e reproducdo da caca, perda do tempo de vida das arvores?”, afeto de igarapé
em razao da abertura das estradas (ramais), poluicdo e espanto da caca causados por trafego de
maquindrios, desgaste psicoldgico?®, despesa com a equipe vinda para a reunido, perda do
tempo de servico por ter que parar as atividades de trabalho para participar da reunido e a
cubagem (volume) de madeira retirada.

Fomos dormir por volta das 22h. Atei minha rede no piso superior da casa do Centro

de Apoio e dormi. Acordei de madrugada com um frio insuportdvel causado pela umidade de

205 Indagando sobre o significado desse dano entendi que se trata do tempo em que a arvore teria de vida e a
consequente alimentacdo que ela forneceria a caca, a retirada de remédio e a reproducdo da propria espécie.

206 Foi interessante ver como os indigenas valorizavam a preocupacdo que a tensdo da reunifio causava nos que
estavam no Centro de Apoio aguardando a reunido e, mais ainda, nos familiares que ficaram nas aldeias
preocupados com a situagdo deles. Eles incorporaram na indeniza¢do o desgaste psicoldgico causado pela tensdao
gerada pela reunido com os madeireiros devido a derrubada das quinze arvores.
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uma neblina que vinha da floresta ao redor da casa. Esse frio me acordou todas as madrugadas
das seis noites que dormi nesse local. Levantei antes do sol nascer e esperamos a reuniao
marcada para as 9h. Mas como até as 12h os madeireiros ndo apareceram, um grupo de
indigenas sentou na estrada que passava em frente a casa de apoio, que corta ilegalmente a terra
indigena por onde parte da madeira € escoada, e pararam o primeiro veiculo que passou.
Tratava-se de um caminhao com trés trabalhadores da empresa madeireira que cortou as quinze
arvores. Os trabalhadores desceram do veiculo e os indigenas foram até eles explicar a situacao.
Os indigenas pediram para o motorista posicionar o caminhdo de modo a bloquear a estrada e
disseram aos trabalhadores que eles estavam livres para ir, mas que o caminhdo iria ficar retido
até alguém responsavel pelas empresas madeireiras que agendaram a reunido vir dar uma
satisfagdo da auséncia. Os trabalhadores decidiram ficar.

Uma hora depois apareceu o primeiro gerente da madeireira. Veio em uma moto.
Homem de uns cinquenta anos, simpdtico € muito simples. Do tipo que a situacdo tensa
precisava. Os indigenas reuniram todos os presentes para explicar a situacao ao gerente e este,
de modo simpldrio, pediu para que os indigenas liberassem o caminhdo argumentando que sua
empresa ndo podia perder tempo devido uma balsa que esperava para descer com a madeira ja
retirada. Sequer levou em consideracao o tempo perdido e ocupado pelos indigenas ali presentes
devido a situacdo que sua empresa madeireira causara.

A decisao foi mantida. Os trabalhadores poderiam ir, mas o caminhdo s6 seria
liberado se eles colocassem outro veiculo no lugar. O gerente pegou a moto e saiu. Meia hora
depois retornou com outros oito homens em uma camionete. Dentre eles vieram um segundo
gerente e um rapaz de uns trinta anos que descobrimos mais tarde ser filho do dono de uma das
madeireiras. O segundo gerente € um nativo da regido que foi cooptado pelas madeireiras,
conhecido de infancia dos indigenas da T.I. Mard, mas que nega sua seu direito a auto-
identificacdo indigena. Todos reunidos, esse segundo gerente tomou a palavra para dizer que
ndo veio a reunido porque ndo teria sido informado. Mas o primeiro gerente atravessou a
conversa e afirmou ter mandado o recado com o agendamento da reunido para todos.

Nesse momento o rapaz, filho do dono de uma das madeireiras, tomou a palavra e
pediu para remarcar a reunido para o dia seguinte, sdbado, dia 01/11/14 as 14h que ele iria tentar
trazer o dono da madeireira que estd retirando arvores da T.I. para explicar a situacdo. As 15h
dessa sexta estdvamos sozinhos novamente no centro de apoio aguardando a reunido que fora
remarcada para o dia seguinte. Em seguida alguns indigenas sairam para cagar e outros ficaram

no centro de apoio aguardando a alimentagdo que os gerentes combinaram em trazer.
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Por volta das 18h os gerentes trouxeram a alimentac@o e nos informaram que trés
madeireiros foram contactados, mas disseram que s6 poderiam vir para reunido se ela ocorresse
no dia 05/11/2014, quatro dias mais tarde. Depois da saida dos gerentes, os indigenas reuniram
todos do acampamento para um ritual seguido de uma avaliagdo da proposta. O Cacique Borari
da Aldeia Novo Lugar foi o primeiro a dizer que ficaria no acampamento esperando a reunido.
Em seguida outros foram se somando a ele o que gerou no final a adesdo de dez pessoas para
ficarem no centro de apoio aguardando a reunido. Eram nove indigenas e eu.

Nessa reunido destacou-se pela primeira vez o papel central que a escola possui
para os indigenas dessa T.I. Um dos professores da escola que estava presente desde o inicio da
acdo solicitou ao Cacique da aldeia Cachoeira do Mard6, por ser a sede da escola polo?’, que
interviesse junto a diretora da escola para que ele e os demais professores e alunos que perderam
aula devido a participagdo nessa reunido com os madeireiros ndo ficassem com falta. O Cacique
aprofundou a questado e afirmou que pedird a diretora a suspensdo das aulas na semana seguinte
(a semana da nova data da reunido com os madeireiros) para que toda comunidade escolar
pudesse fortalecer a luta pela defesa do territorios e seus recursos naturais. Ele acrescentou que
os professores do ensino médio, que ndo sdo indigenas, que vem da cidade de Santarém para
ministrar as aulas, precisam aprender a importancia da luta pelo territério e aprender que o
emprego deles nas escolas da T.I. Mar6é foram conquistas do movimento de luta deles por
educacdo escolar.

Desse contexto eles decidiram escrever um documento em quatro copias que seria
levado a cada uma das escolas das aldeias e um outro para a UFOPA. Nesse documento os
caciques exigiam a paralisacdo das atividades escolares naquela semana, a atribuicdo de
presenca para todos que participavam do ato, e solicitavam a vinda da comunidade escolar para
o centro de apoio para participar da reunido do dia 05/11/14. O documento para a UFOPA
solicitava o comparecimento de todos os alunos da universidade oriundos da T.I. Mar6. O
resultado do documento para as escolas, do ponto de vista da participagdo da comunidade
escolar na reunido, foi fraco. A diretora e a professora do ensino médio justificaram a auséncia
com compromissos assumidos anteriormente. Poucos alunos vieram. Mas houve um ganho
importante. No dia 06/11, um dia apds a derradeira reunido com os madeireiros, 0s caciques

solicitaram uma reunido com a diretora para tratar do documento. Nessa reunido ficou mais

207 Mais adiante detalharei a organizacdo escolar da T.I. Mar6, mas é importante adiantar que essa T.1. tem trés
aldeias em seu interior. A aldeia Sdo José III e Cachoeira do Mar6 pertencem a etnia Arapiun e a aldeia Novo
Lugar a etnia Borari. Em cada uma delas tem uma escola. As escolas do Sdo José III e do Novo Lugar sdo anexas
a escola da Cachoeira do Maroé.
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claro para os caciques e os professores indigenas seu poder para decidir os rumos e calendario
da escola. A diretora teve que assumir publicamente que a escola indigena € diferenciada
justamente por esses motivos € que ndo via motivo para os caciques terem marcado aquela
reunido para se justificarem. Fato que segundo alguns ela resistia em assumir.

Voltando as quinze pessoas que partiram do centro de apoio no sdabado (01/11), um
deles era o advogado da ONG. Ele teve que retornar a Santarém devido a compromissos de
trabalho. Dentre os indigenas, alguns retornaram as aldeias para trazer mais alimentacdo e
pessoas e outros foram a cidade de Santarém buscar mais apoio. Na segunda feira, contei mais
de cinquenta indigenas no acampamento que vieram somar for¢ca. Nesta etapa cinco mulheres
se somaram ao grupo inicial contribuindo com a preparacio da alimentacio e no secretariado

das reunides que se seguiram. Vieram também, quatro criancas que alegraram o ambiente.

Imagem 16 - Mulheres Borari na cozinha improvisada no Centro de Apoio da T.I. Mar6

Fonte: acervo pessoal do autor

Na manhd do sdbado, o primeiro gerente apareceu cedinho pedindo para que os
indigenas liberassem o caminhdo que ainda interrompia o transito da estrada na frente do centro
de apoio. O Cacique da aldeia do Novo Lugar decidiu que eles poderiam retirar o caminhao
desde que colocassem outro maquindrio no lugar contradizendo a proposta do gerente que era
a de derrubar uma arvore da beira da estrada para bloquear a estrada no lugar do caminhdo. A
irritacdo do cacique com essa proposta foi visivel! O gerente foi embora e voltou horas depois

com um trator para colocar no lugar do caminhao.
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Imagem 17 - Trator interrompendo a estrada na frente da casa de apoio T.I. Maré

Fonte: acervo pessoal do autor

Esse trator somente foi retirado apds a reunidao do dia 05/11/14. Antes, porém, no
final do dia do sdbado os cacadores voltaram com uma farta cagada. Trouxeram Caititu, Cotia
e Macacos. Eu experimentei o Caitutu e a Cotia. Achei essas carnes saborosas, mas ndo tive
coragem de comer o macaco!

Na manha do domingo o Sr. Gordinho passou por nés e parou para conversar. Ele
ingenuamente nos informou que uma outra comunidade do entorno da T.I. também iniciara um
bloqueia das estradas e exigiam reunido com os madeireiros. Ali o motivo era a falta de
pagamento por madeiras extraidas. Mas foi importante essa informac¢do porque demonstrou que
essa acdo dos indigenas estava sendo fortalecida por outras, de modo que nao estavam sozinhos
e também revelou a falta de habilidade em lidar com informag¢do por parte dos madeireiros
entregando aos indigenas informacdes que os fortalecia. Horas depois, reforcando sua
inabilidade em lidar com informacdo, o Sr. Gordinho voltou ao centro de apoio e nos avisou
que mais uma comunidade bloqueou a estrada e exigia reunido com 0s mesmos madeireiros.
Nesse vai e vem do Sr. Gordinho ele nos trazia 4gua gelada.

Na madrugada do dia 03/11/14 fomos acordados por volta da 1h com barulho de
caminhoes. Os indigenas vigilantes ambientais foram verificar e constataram a chegada de dois
caminhdes carregando tratores que abrem ramal e puxam tora do interior da floresta. Esse
maquindrio ficou retido na estrada impossibilitado de seguir em frente devido o bloqueio da
estrada. Os motoristas foram liberados, mas decidiram dormir por ali mesmo. Uma hora depois
a situagdo acalmou e todos voltaram a dormir.

Nesse mesmo dia, por volta das 9h, um dos gerentes de uma das madeireiras chegou
até o Cacique e perguntou se poderia conferir as quinze arvores derrubadas geradoras daquela

situacdo. O Cacique destacou alguns indigenas vigilantes ambientais e partiram. Na volta a
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surpresa foi grande ao constatarem que as quinze arvores iniciais aumentaram para vinte e duas.
Esse aumento deveu-se em grande medida devido a presenca de um cortador morador da regido
contratado para fazer o corte que, apés nao receber pelo trabalho, denunciou onde as outras sete
arvores estavam caidas. Por volta das 12h fomos surpreendidos por um sobrevoo de helicéptero
em nossa intermediacdo que gerou uma certa tensdo por parecer ser da policia. Mais tarde
ficamos sabendo que era do IBAMA (Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos
Naturais Renovaveis).

No outro dia, 04/11, véspera da reunido derradeira, fui com um grupo de indigenas
verificar as madeiras abatidas geradoras de toda essa reunido e verificar in loco como um
manejo dito sustentdvel®® € realizado. Constatei a retirada de madeiras ocas, o que € proibido
em manejo sustentdvel, o assoreamento de um igarapé devido a construcdo de ramal para
retirada da madeira, duas castanheiras e um jacarandd plaqueados para o corte, cuja derrubada
€ proibida por lei.

Ao retornar para o acampamento, por volta das 15h, avistei o segundo Cacique da
aldeia Novo Lugar com um leve sorriso no rosto. Fui até ele e me informou que o helicétero
que sobrevou nossa regido era do IBAMA e que este havia suspendido todos os planos de
manejo dentro da T.I. Maré até que a situacdo com a SEMA/PA fosse esclarecida. Ou seja, o
IBAMA havia pedido judicialmente para a SEMA/PA explicar a expedicdo e autorizacdo de
planos de manejo dentro da Terra Indigena Maré. E, enquanto essa explicagdo nao ocorresse
todos os planos de manejo estavam suspensos.

Outro motivo de seu sorriso foi que nessa ida até a cidade de Santarém em visita a
FUNALI ele conseguiu todos os documentos atualizados do processo de demarcagdo e
homologa¢do da T.I. Mar6 descobrindo que esse territério jd constava no mapa oficial do
Instituto de Terras do Parda (ITERPA) e que esse mapa trazia sobreposto, totalmente ou em
partes, a area da T.I. treze planos de manejo autorizados pela SEMA/PA. Todos eles foram
embargados pelo IBAMA. Informou também que o chefe do posto da FUNAI de Santarém viria
para a reunido junto com o avido dos madeireiros.

Porém, no cair da noite de terca, véspera da reunido final, os madeireiros
apareceram para uma reunido preliminar. Junto deles, conforme adiantado pelo segundo
cacique, estava o representante da FUNAI Chamou-nos a aten¢do a argumentagdo desse

representante afirmando que nessa reunido estavam presentes duas partes vitimas do Estado do

208 No caso em questdo os planos de manejo sao chamados de sustentaveis e, até aquela data, permitidos oficialmente
pela Secretaria do Meio Ambiente do Pard — SEMA/PA.
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Paré e que, devido este motivo os indigenas deveriam manter a calma e conversar passivamente
com os madeireiros.

Dito esses preliminares todos foram chamados para o terreiro existente na frente da
casa do Centro de Apoio e os indigenas solicitaram que todos fizessem um circulo de maos
dadas. Depois iniciaram um longo ritual através do qual expuseram todas suas angustias,
preocupacdes e reflexdes acerca da presenca de madeireiros em seu territorio. Eles organizaram
uma reunido com cerimonialista, pauta e sequencia de exposi¢cao escolhendo previamente os
responsaveis por expor determinado tema. Incluiram uma secretéria responsavel por coletar a
assinatura de todos os presentes especificando a empresa que representavam e a funcao dentro
dela e dois responsdveis pela confec¢do da ata da reunido. Depois pediram para os madeireiros
e seus acompanhantes se apresentarem. Chamou-nos a aten¢do que a primeira a se apresentar
foi uma mulher jovem, loira, bonita que se dizia responsavel pela administracdo de uma das
madeireiras. Ela centrou seu discurso argumentando que todos, os indigenas e os madeireiros,
deveriam respeitar as institui¢des do Estado do Para porque seriam elas que garantem a ordem
e o bom funcionamento da economia do estado.

Mas, apds a apresentacdo de todos, dado o adiantar da hora, (por volta das 22h) e a
falta de iluminacao no local, apesar da lua cheia brilhar no alto do céu, decidiram continuar a
reunido no dia seguinte na hora estabelecida previamente. No entanto, um grupo de indigenas
lembrou que estdvamos sem alimentacao e se seria possivel os madeireiros contribuir com algo
para comermos. A senhora loira rapidamente se adiantou e ofereceu quinhentos reais para
alguém buscar comida em algum mercado proximo. Ela acrescentou que comprasse presunto e
requeijdo demonstrando o desconhecimento da realidade da localidade. Estdvamos no meio da
floresta onde a comunidade mais préxima ficava a 18km cujo acesso ocorria por uma estrada
precaria aberta no meio da floresta. Entretanto, no dia seguinte um dos motoristas dos
madeireiros apareceu cedo com alimentacdo e, estranhamente, com o troco dos quinhentos
reais.

As 9h do dia 05/11/14 finalmente a reunido marcada para o dia 30/10/14 entre os
indigenas e os madeireiros ocorreu. Cinco dias de atraso! Mas, dado o embargo que o IBAMA
impds aos planos de manejo da regido, os madeireiros ndo tiveram outra escolha sendo ir até a
reunido com os indigenas. Foram a reunido cinco madeireiros. Estes, em nitida demonstracao
de terem preparado o enredo dominaram a reunido. Eles conseguiram transformar a indenizacao
pensada inicialmente pelos indigenas e relatadas anteriormente em constru¢do de duas estradas,
a doacdo de um carro, sendo que constatei que nenhum indigena sabe dirigir, uma bomba de

dgua para o poco do Centro de Apoio da T.I. Maré e um motor de luz. Foi incrivel ver a
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satisfacdo no rosto dos madeireiros e a pressa com que pediram para confeccionar a ata daquela
reunido.

Depois desse acordo indigenas e madeireiros se cumprimentavam e fartas risadas
podiam ser ouvidas. Inclusive a voz de um madeireiro dizendo que a partir daquele momento
estava estabelecida uma amizade entre eles e os indigenas e que ambos seriam bons vizinhos,
um ajudando o outro. Feita a ata e apés a leitura e assinatura de todos, os madeireiros ofereceram
seus caminhdes para levar os indigenas até a comunidade do Fé em Deus. Cinco dias de tensdao
e batalha e atrds de uma justa indenizag@o pelos danos causados para ver os indigenas sendo
levados como boias-frias*” em sua propria terra pelos madeireiros?'.

Chegamos a aldeia do Novo Lugar na quarta-feira, dia 05/11/14 as 16h, mesmo dia
da reunido final com os madeireiros. Os indigenas ainda tiveram forcas para se reunir e decidir
o que fazer a respeito da posi¢do que tomaram em relacdo a paralisacdo das aulas das escolas
no Centro de Apoio. Ficaram sabendo que a diretora estava presente na aldeia Cachoeira do
Mard, local da escola polo, e pediram para agendar com ela uma reunido para o dia seguinte.
Incansavelmente, no dia seguinte, fomos todos a aldeia Cachoeira do Mar6 para a reunido com
a diretora da escola. Aproveitei para agendar com ela uma entrevista a respeito do
funcionamento das escolas da aldeia. Ela aceitou e realizamos a entrevista apds a reunido que
detalharei mais adiante.

Foi nesse contexto que realizamos a primeira pesquisa de campo. Realizamos
entrevistas no calor dessa ‘batalha’ e todos os entrevistados foram solicitos e contributivos.
Penso que nossa participacao nesse episddio fortaleceu os lacos entre nds e os indigenas da T.I.

Maré.

209 Nao estou menosprezando os boias-frias. Estou apenas usando essa metédfora para dar dimensdo da cena que
presenciei tendo em conta as lembrancas de minha infancia no interior paulista onde presenciei inimeras vezes o
modo precdrio com que esses trabalhadores rurais eram levados ao trabalho em caminhdes do tipo pau-de-arara.
210 Porém, depois de nossa chegada na cidade, que ocorrera dia 10/11/2014, fomos até o posto da FUNAI de
Santarém para levar parte do material que coletamos e fomos informados de que a reunido e os acordos
estabelecidos entre os madeireiros e os indigenas nao tinham valor legal uma vez que a questdo saira das maos
destes e a partir da intervencao do IBAMA passara a ser um assunto entre os 6rgaos do Estado, entre o IBAMA e
a SEMA/PA.
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Anexo II: O contexto da realizacao da pesquisa de campo sobre o acompanhamento

do “Projeto de Notorio Saber e Lingua Indigena Nheengatu” de setembro de 2015.

Achamos importante registrar o relato desta atividade de campo porque ela contém
elementos que no corpo do texto da tese aparecem resumidos e por consistir no registro do
primeiro projeto de busca por educagao diferenciada que envolveu as trés escolas da T.I. Mard.

Nesta atividade de campo tinhamos dois objetivos. O primeiro era voltar a
acompanbhar as atividades escolares no seu ‘dia-a-dia’, no ambito das aldeias. O segundo era o
de acompanhar o primeiro projeto de Notorio Saber e Nheengatu que envolveria todos os
professores destas disciplinas em uma semana inteira de atividades que ocorreria fora do ambito
da aldeia.

O local escolhido para estas atividades foi o espaco conquistado dos madeireiros e
grileiros no protesto de um ano atrds que transformou a sede de uma suposta fazenda no Centro
de Apoio da T.I. Mar¢ relatado no anexo I. Saber que as atividades ocorreriam neste local foi
importante para nossa decisdo de executar a atividade de campo neste periodo.

Porém, a realizacdo do projeto envolveu sacrificios dignos de nota. Para o translado do
material necessario as atividades?!! foi adquirido um carrinho construido para ser anexado em
uma moto como um tipo de carro¢a no qual a moto fazia o papel do cavalo. Porém o carrinho
ndo suportou o peso e foi necessario buscar outra solu¢do. Enquanto a solu¢do definitiva ndo
vinha um dos professores dvido pela execugdo do projeto puxou o carrinho com o préprio corpo

por alguns quildmetros, como mostra a imagem 1 abaixo:

211 Foi transportado até o local das atividades um gerador de luz, um canecio de 4m de comprimento para tirar
dgua do poco, 50m de cordas, um motosserra, 351 de combustivel, alimentacdo (10kg de agticar, 3kg de café, 2
barras de sabdo, Skg de sal, 14kg de arroz, 2kg de leite em pd, 6 pacotes de macarrdo, 50kg de farinha, temperos)
ferramentas para artesanato.
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Imagem 18 - Professor puxando carrinho com mantimentos e instrumentos necessarios
para as atividades do projeto

Fonte: acervo pessoal do autor
N3ao suportando a tarefa foi necessario encontrar outra solu¢do. A solugdo foi o uso de
uma carroga usada para transporte de madeira com uma rede de dormir atada em seu interior
sobre a qual foram colocados os utensilios necessdrios a realizacdo da atividade, como mostra
a imagem 2 abaixo. Para todo o transporte foram necessdrias duas viagens. As 14h todos

chegaram ao local das atividades.

Imagem 19 - Alunos e apoiadores observam o modo pelo qual foi transportado o
material necessario para as atividades do projeto

Fonte: acervo pessoal do autor

As atividades foram divididas por dia e realizadas de acordo com cronograma
previamente estabelecido pelos professores e seguiu a seguinte estrutura:
1° dia — segunda feira (31/08/2015)

A maior parte do grupo se reuniu na manha do dia 31/08/2015 e o translado até o local
escolhido para as atividades ocorreu em 3 grupos. Um primeiro grupo contendo o cacique
Borari da aldeia do Novo Lugar, dois vigilantes ambientais sairam um dia antes do inicio do
projeto para vistoriar o locar e fazer os primeiros preparativos no centro de apoio. Este grupo

saiu as 8:00h e chegou as 13h. Na segunda feira um grupo de 14 apoiadores mais os 11 alunos
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foi pela mata. A subida pela mata ja fazia parte das primeiras atividades educacionais porque
durante o percurso os professores que acompanharam este grupo ficaram responsaveis por
mostrar os lugares sagrados (cabeceiras de igarapés, baixas e igarapés, tauarizeiro e outras
arvores sagradas) para fortalecer estes tipos de conhecimentos tradicionais. Os igarapés e as
baixas sdo as moradas dos encantados. O Tauarizeiro é a morada da curupira. Este grupo partiu
do novo lugar as 8:00h e chegou ao Centro de Apoio as 14:00h.

Um outro grupo contendo 4 pessoas subiu pelo rio Mar6 até a comunidade conhecida

212 contratada para transportar a

como F¢ em Deus e depois foram transladado por uma moto
alimentacdo, o combustivel, o motor de luz a motosserra e a cozinheira. Este grupo partiu as
8:30h, chegou ao Fé em Deus as 9:30h (neste trajeto o motor de uma das Bajaras apresentou
defeito tendo que ser rebocada) e finalizou a chegada as 14:30h. O primeiro translado
transportou a educadora alimentar que chegou as 10:00h de modo que quando todos chegaram
foram recepcionados com o almoco.

Depois do descanso do almogo, neste primeiro dia, os alunos foram preparar o campo
de futebol para prética da educagdo fisica, como registrado na imagem 3 abaixo. Outro grupo
foi retirar madeira para confec¢do da mesa de alimentacdo e atividades, outros limparam o
terreno e um outro grupo foi cacar. Estes retornaram com 1 paca e 2 macacos. Apds a janta
todos foram dormir.
2°dia — terca feira (01/09/2015)

O segundo dia iniciou com atividades antes do sol nascer com um ritual de abertura do
projeto. Ele ocorreu no centro do terreiro com o hasteamento do cocar (foi fincado um mastro
e preparado um grande cocar que foi posicionado no lugar da bandeira do Brasil e hasteado
durante o ritual), como mostra a imagem 4 abaixo.

O objetivo era realizar as comemoragdes do ‘7 de Setembro’ proximo que sera realizado
oficialmente na escola polo com o hasteamento deste cocar como forma de mostrar
descontentamento com 0 modo que o Estado estd conduzindo suas reivindicag¢des e, por outro
lado, fortalecer uma diferenciacdo com os simbolos e cultura nacionais. Terminado o ritual,

todos foram tomar o café da manha.

212 A moto foi necessdria porque a distancia entre o Fé em Deus e o local onde foi realizado projeto é de 17km. Na
ida ela realizou 4 translados.
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Imagem 20 - Ritual de abertura e hasteamento do cocar

Fonte: acervo pessoal do autor

Em seguida os alunos foram divididos em dois grupos. Um adentrou a mata com
professores e o pajé e, o outro, foi a coleta do leite (seiva) do Amapa. Antes, porém, houve o
ritual da protecdo para a entrada na mata feita pelo pajé Higino (imagem 5 abaixo). Um terceiro

grupo contendo apenas pessoal de apoio saiu para a caca.

Imagem 21 - Pajé defumando alunos para protecao dentro da mata

Fonte: acervo pessoal do autor

O grupo que foi coletar o leite do Amapazeiro, apds instrugdo sobre o modo pelo qual o

leite é tirado, voltou com 2 litros do mesmo (conforme imagem abaixo).
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Imagem 22 - Coleta do leite do Amapa

Fonte: acervo pessoal

O segundo foi com o pajé e os professores de Notdrio Saber coletar sementes e
fibras. Foi parado nas seguintes arvores: Jatuaseiro para coletas de sementes para artesanato e
repasse de técnicas de caga; Curud para coleta de carogco para artesanato; Macaranduba para
mostrar a importancia do leite para a confec¢@o de objetos de borracha e do breu como material
inflamavel para fazer fogo; Itatiba para mostrar a madeira que fazem canoas e casas (o pajé
aproveitou para ensinar que de sua seiva pode-se fazer chd para tirar suado de crianga nova);
Jatobd para coletas de frutas para artesanato; Embaiba para mostrar que de sua raiz € possivel
extrair muita dgua potavel para o cacador que estiver sem dgua na mata; Tauariseiro para
mostrar a morada da Curupira e a extracdo de um tipo de papel para preparar os cigarros da
pajelanca; Castanheira para coleta de frutas para artesanato e retirada de estopa para preparo de
roupas; Copaibeira e Preciosa para extragdo de remédios.

Interessante apontar que todos os instrumentos necessarios para a retirada da estopa
da castanheira e as seivas das arvores medicinais como martelo, colher e vasilha foram
fabricados ali mesmo com paus, folhas e galhos. No intervalo entre as esperas das saidas das
seivas e a retirada da estopa os cacadores aproveitaram para ensinar aos alunos como € feito o
direcionamento na mata para o cagador nio se perder com o movimento das nuvens em relacao
ao local que partiram para a cagada. Aproveitaram também para o aprendizado da matemética
e o uso da trena para medir os diametros das arvores sagradas. Registra-se que nao foi preciso
adentrar mais do que quinhentos metros na mata para coletar as sementes, fibras e informacdes

213

relatadas. Ou seja, a 4rea em questdo apresentava-se bastante preservada O grupo

responsavel pela caca retornou com paca, cotia e jabuti.

213 Importante registrar que os professores informavam aos alunos que no entorno do conjunto de glebas Nova
Olinda — Mamuri que esta posicionada a T.I. Maro, este territorio era o tinico lugar que ainda restavam estes tipos
de arvores tendo em vista que nas outras dreas os projetos de manejo ja haviam retirados todas as existentes. Ou
seja, a conscientizacio sobre a protecdo da mata que a opg¢ao por demarcar o territério como indigena possibilitou
era o tempo todo posta em agdo.
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No periodo da tarde os alunos foram divididos novamente em grupos. A maior parte
deles ficou no grupo de confec¢do de artesanato com os materiais coletados na mata pela manha.

Outro grupo foi preparar o sarilho para puxar agua do pogo com mais facilidade.

Imagem 23 - Confeccao de artesanato e preparacao do sarilho

Fonte: arquivo pessoal

Ap0s as atividades os alunos foram praticar atividade fisica de modo livre, no qual
optaram pelo futebol. Um outro grupo contendo pessoal do apoio saiu para cagar. Ao cair da
noite foi servido o jantar e, apds, todos se recolheram para o descanso.
3°dia — quarta feira (02/09/2015)

Na manha do terceiro dia de atividades os alunos foram divididos em trés grupos.
Um foi coletar palha para a confec¢do da maloca, as meninas ficaram responsdveis por
continuar a confec¢do do artesanato e o outro foi coletar novamente o leite do Amapa.

Pela tarde um grupo foi tirar os esteios para a confec¢ao de uma maloca (foto 8 abaixo)
e madeira para um jirau que apoiaria as atividades da cozinha. Aproveitou-se esta atividade
para instruir os alunos sobre a retirada da palha ideal para cobertura e a confec¢do de seu
trancado.

Imagem 24 - Maloca e jirau

Fonte: arquivo pessoal

Outro grupo contendo dois alunos e um professor ficou responsédvel por desenhar o mapa
da TI para instruir os alunos sobre o tamanho do territério e seus constituintes como igarapés,

baixas, estradas, casas de grileiros, patios de madeira, etc., € também para construir a no¢do de
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pertencimento a todo o espaco da T.I. A importancia desta atividade, segundo eles, era conectar
as acdes educacionais com a protecao e preservacao do territdrio.

Na noite deste terceiro dia, apds o jantar, foi realizado ritual de pajelanga pelo pajé
Borari do Novo Lugar e por um outro pajé iniciante que visitava o projeto. Foi realizado ritual

de agradecimento, defumacgio e de ‘puxacio?'®’

naqueles que se prontificaram a recebé-lo.
Interessante apontar a participacdo espontanea dos alunos na defumacao, sobretudo daqueles
que participaram as atividades de caga tendo em vista que, segundo eles, a defumacio protege
o cacador na mata.

4° dia — quinta feira (03/09/2015)

No quarto dia foram retomadas as atividades de constru¢cdo da maloca com a retirada de
esteios e o preparo das palhas para cobertura. Outro grupo retornou as atividades de artesanato
para sua finalizacdo. A novidade deste dia foi a instrucdo para cacada que os alunos mais
interessados nesta atividade receberam. 4 alunos que demonstraram interesse por esta atividade
foram acompanhar 4 cacadores formando duplas que se espalharam pela mata.

Também neste dia ocorreu uma aula de Nheengatu em uma sala de aula improvisada no

terreiro. Destaca-se a lousa improvisada com palhas trangadas como se vé na foto abaixo.

Imagem 25 - Aula de Lingua Indigena Nheengatu

Fonte: arquivo pessoal

Neste dia ocorreu também visitas a dois patios de madeiras em forma de tora retiradas
da mata adjacente a Terra Indigena Mar6é como forma de esclarecer os alunos sobre os danos
que atividades dessa natureza causam para seus modos de vida.

Este quarto e ultimo dia de atividades educacionais no Centro de Apoio foi finalizado
com o “ritual do moquiado” que ocorreu assim que o sol se pds. Esse ritual consiste em
agradecer a mae natureza pelos alimentos que ela proporcionou. O pajé realizou ritual de

defumacao de todos e de agradecimento pelo bom andamento das atividades.

214 E muito comum entre os indigenas o relato da sensacio de articulagdes ou musculaturas afetadas por algum
mal. Para tratd-las o pajé recorre a técnica de puxé-las e massaged-las em uma atividade conhecida por eles como
‘puxagdo’.
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5°dia — sexta feira (04/09/2015)

Na manha do dltimo dia (sexta-feira, 04/09/2015), ap6s o café-da-manha, iniciou-
se os procedimentos de retorno para as aldeias. Todos os alunos partiram pela mata as 8h em
direcdo a aldeia do Novo Lugar, por ser a mais préxima do Centro de Apoio. Outros 4
apoiadores retornaram pela estrada transportados por uma moto para levar os objetos que deram
apoio as aulas. Para tanto, foram preciso 6 viagens entre o Centro de Apoio e a comunidade do
Fé em Deus. Os alunos chegaram a aldeia do Novo Lugar as 11h e o grupo que retornou pelo

Fé em Deus chegou as 16h.
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Anexo III - Mapa contendo as localidades do baixo Tapajos cujos habitantes reivindicam

pertencimento étnico

Fonte: Caderno Nova Cartografia: Mapeamento Social como Instrumento de Gestdo Territorial contra o
Desmatamento e a Devastag@o: Resisténcia e Mobilizacdo dos Povos Indigenas do Baixo Tapajés. Manaus: UEA

Edig¢oes, 2014, n.1.
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Anexo IV — Quadro contendo as localidades e etnias atendidas com escolas indigenas
pela SEMED do municipio de Santarém de 2012

PREFEITURA MUNICIPAL DE SANTAREM
SECRETARIA MUNICIPAL DE EDUCACAO E DESPORTO — SEMED
COORDENAGCAO DA EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA

RELACAO DAS ESCOLAS INDIGENAS DO MUNICIPIO DE SANTAREM — 2012

ESCOLA COMUNIDADE/ALDEIA ETNIA REGIAO
01 | SAO FRANCISCO CACHOEIRA DO MARO ARAPIUN
02 | SAO FRANCISCO BOA VISTA DO MARO ARAPIUN
03 | SAO FRANCISCO NOVO LUGAR BORARI
- RIO

04 | SAO SEBASTIAO (Sta Maria G AO SEBASTIA ARAPIUN

SAO S S (Sta Maria Gorete) SAO S STIAO U ARAPIUNS
05 | SANTA CLARA (Sta Maria Gorete — | NOVA PEDREIRA ARAPIUN

POLO NAO - INDIGENA, POR OPCAO

DO POVO)

TURMA EXTERNA ZAIRE TUPAIU
06 | SAO JORGE AMINA TUPAIU
07 | SORRISO DE MARIA AINGALZINHO TUPAIU
08 | SAO JOAO SAO JOAO TAPIRA ARAPIUN
09 | NOSSA SENHORA DE FATIMA NOVA VISTA ARAPIUN
10 | SANTA TEREZINHA BRACO GRANDE ARAPIUN
11 | SANTO ANTONIO CAMARA ARAPIUN
12 | MARIA JOSE MARQUES NOVO HORIZONTE ARAPIUN
13 | SAO FRANCISCO LAGO DA PRAIA JARAKI
14 | NOSSA SENHORA DO CARMO CARUCI ARAPIUN
15 | NOSSA SENHORA DE FATIMA GARIMPO TAPAJO
16 | NOSSA SENHORA APARECIDA ARIMUM ARAPIUN
17 | NOSSA SENHORA DA ASSUNGAO VILA FRANCA ARAPIUN
18 | NOSSA SENHORA DO  PERP. | LIMAOTUBA TUPINAMBA

SOCORRO
19 | SANTA LUZIA MURATUBA TUPINAMBA
20 | NOSSA SENHORA DA SAUDE MIRIXITUBA TUPINAMBA fo
21 | SAO FRANCISCO TUPANA SANTO | TUPINAMBA TAPAJOS

AMARO
22 | NOSSA SENHORA DE FATIMA JAUARITUBA TUPINAMBA
23 | SAO SEBASTIAO PARANA PIXUNA TUPINAMBA
24 | MENINO JESUS JACA TUPINAMBA
25 | LUIZ ANTONIO DE ALMEIDA CABECEIRA DO | TUPINAMBA
AMORIM
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26 | IZIDORIO AMARAL PAJURA TUPINAMBA

27 | N.SENHORA. DE LOURDES VISTA ALEGRE DO | CUMARUARA
CAPIXAUA

28 | N. SENHORA DAS GRAGAS SOLIMOES CUMARUARA

29 | PROFESSOR ANTONIO PEDROSO ALTER DO CHAO BORARI

30 | DOM PEDRO II ACAIZAL MUNDURUKU

PLANALTO

31 | NOSSA SENHORA APARECIDA LAGOA MUNDURUKU

32 | SAO FRANCISCO SAO _ PEDRO DO APIAKA
PALHAO

33 | JOSE ARLINDO BETCEL IPAUPIXUNA MUNDURUKU

34 | SAO FRANCISCO CAVADA MUNDURUKU

OBS: AS ESCOLAS EM NEGRITO SAO POLOS , AS DEMAIS SAO ANEXOS.

(Fonte: Coordenacdo de Educagio Indigena da SEMED de Santarém, 2012.)
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Anexo V — Quadro contendo as localidades e etnias atendidas com escolas indigenas pela
SEMED do municipio de Santarém de 2015

SECRETARIA MUNICIPAL DE EDUCACAO E DESPORTO - SEMED

COORDENACAO DA EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA

2015/2016

DEMONSTRATIVO DAS ESCOLAS INDIGENAS DO MUNICIPIO DE SANTAREM — PARA

ORDE
M

INEP/ESCOLA

COMUNIDADE/
ALDEIA

ETNIA

REGIAO

PROFESSOR
ES

APOI

01

150-
14169

SAO
FRANCISC
o

CACHOEIRA DO
MARO

ARAPIUN

02

150-
14150

SAO
FRANCISC
O

BOA VISTA DO
MARO

ARAPIUN

03

155-
40570

SAO
FRANCISC
e}

NOVO LUGAR

BORARI

04

155-
90550

SAO
SEBASTIAO
(Sta Maria
Gorete)

SAO SEBASTIAO

ARAPIUN

05

155-
90992

SANTA
CLARA (Sta
Maria Gorete
- POLO
NAO -
INDIGENA,
POR
OPCAO DO
POVO)

NOVA PEDREIRA

ARAPIUN

06

150-
14304

SdAo
JORGE

AMINA

TUPAIU

07

151-
62540

N. SRA. DA
SAUDE

ZAIRE

TUPAIU

08

155-
82620

SORRISO
DE MARILA

ANINGALZINHO

TUPAIU

09

155-
67214

SAOJOAO

SAO
TAPIIRA

JOAO

ARAPIUN

10

155-
89935

SANTAQ
CRUZ

ARAPIRANGA

ARAPIUN

11

150-
13049

NOSSA
SENHORA
DE
FATIMA

NOVA VISTA

ARAPIUN

12

151-
04036

SANTA
TEREZINH
A

BRACO GRANDE

ARAPIUN

13

150-
13901

SANTO
ANTONIO

CAMARA

ARAPIUN

14

155-
90577

MARIA
JOSE
MARQUES

NOVO
HORIZONTE

ARAPIUN

15

150-
14177

SAO
FRANCISC
(o)

LAGO DA PRAJA

JARAKI

16

150-
13340

NOSSA
SENHORA
DO
CARMO

CARUCI

ARAPIUN

ARAPIUN

09

04

01

01

04

01

01 (05 QF N.
Sociedade)

01

01

09

04

03

01

09

03

07

01

05

03

08

07

01

08

03

02

13

05

13

05
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17 155- NOSSA GARIMPO TAPAJO 07 05
89900 SENHORA
DE FATIMA
18 152- NOSSA ARIMUM ARAPIUN 08 02
25054 SENHORA
APARECID
A
19 150- NOSSA VILA FRANCA ARAPIUN 12 06
15629 SENHORA
DA
ASSUNCAO
20 150- SANTA MURATUBA TUPINAMB 12 07
16021 LUZIA A
21 155- NOSSA MIRIXITUBA TUPINAMB 02 01
90020 SENHORA A
DA SAUDE
22 155- $A0 TUPANA SANTO | TUPINAMB 02 01
90011 FRANCISC | AMARO A
0
23 150- NOSSA JAUARITUBA TUPINAMB 12 06
15971 SENHORA A
DE ]
FATIMA TAPAJOS
24 155- $A0 PARANA PIXUNA | TUPINAMB 01 01
90550 SEBASTLAO A
25 155- MENINO JACA TUPINAMB 01 01
90003 JESUS A
26 150- LUIZ CABECEIRA DO | TUPINAMB 13 05
15963 ANTONIO | AMORIM A
DE
ALMEIDA
27 155- IZIDORIO PAJURA TUPINAMB 08 02
74725 AMARAL A
28 150- NOSSA LIMAOTUBA TUPINAMB 08 03
13383 SENHORA A
DO PERP.
SOCORRO
29 150- $A0 PEDRO | PARICATUBA TUPINAMB 02 01
14550 A
30 15165108 | SURARAIT | 540 TUPINAMB 05 (04 em 02
A FRANCISCO/PAR | A outra escola)
TUPINAMB | AUA
y;
CENSO 2014
31 TURMA | WAYKIRUM | SAO0 PEDRO TUPINAMB 03 03
EXTER | TUPINAMB A
NA A
(INSERIR
NO CENSO
2015/16)*
32 150- N.SENHO | VISTA ALEGRE | CUMARUAR 09 05
13286 RA. DE | DO CAPIXAUA A
LOURDES
33 150- N. SOLIMOES CUMARUAR 08 05
15653 SENHORA A
DAS
GRACAS
34 150- PROFESSO | ALTER DO CHAO | BORARI 50 16
15580 R
ANTONIO
PEDROSO
35 150- DOM ACAIZAL MUNDURU 09 05
12360 PEDRO II KU
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PLANAL
36 155- NOSSA LAGOA MUNDURU TO 01 01
89552 SENHORA KU
APARECID
A
37 155- SAO SAO PEDRO DO | APIAKA 01
18582 FRANCISC PALHAO
(@]
38 150- SAO CAVADA MUNDURU 07 03
14070 FRANCISC KU
@]
39 151- SANTA AMPARADOR MUNDURU 01 01
62427 HELENA KU
40 150- JOSE IPAUPIXUNA MUNDURU 11 05
12778 ARLINDO KU
BETCEL
41 15014436 | SA40 LUIS - | NOIVO GURUPA TUPAIU
anexo Amina
(INSERIR
NO CENSO
2015/2016)*
42 155- RIO ATROCAL TAPAJO
81756 ARAPIUNS
— anexo Amina
(INSERIR
NO CENSO
2016)*

ESTATISTICA SEMED TOTAL DE ALUNOS: 2.454 MATRICULADOS INICIALMENTE - ANO LETIVO 2015

OBS: Escolas situadas na Area da RESEX destacadas em #dlico. Professores (287 servidores): contempla gestor e pedagogo
nas Polos. Apoio (126 servidores): contempla Secretario, auxilar administrativo, servente, vigilante e Aux. servigos gerais.

TARA ELIZABETH SOUSA FERREIRA
COORD. EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA — SEMED-STM-PA

(Fonte: Coordenacdo de Educagdo Escolar Indigena da SEMED de Santarém, 2012.)



Anexo VI — quadro resumo da matriz curricular obrigatdria as escolas de Santarém —
PA

Fonte: (PROJETO, 2012)
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Anexo VII — Metas a cumprir e plano de acdo constante no atual PPP da escola polo
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Fonte: (PROJETO, 2014)



