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“Nao basta conceber uma esperanca para desencadear um futuro”

EMMANUEL LEVINAS (1905 - 1995)

“Eu entendo que a unica finalidade da ciéncia consiste em procurar
aliviar miséria da existéncia humana.”

BERTOLD BRECHT (1898 - 1956)
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RESUMO

Trata esta proposta de pesquisa de um estudo sobre a filosofia humanista de Emmanuel
Lévinas e a suas articulagcdes com a educacdo. Nasce da tentativa de responder a uma
questdo fundamental: As possibilidades, os limites e as implicacOes da pergunta pela
subjetividade humana em Emmanuel Lévinas em face a educacdo? Em outras palavras, se
a educacdo, por exceléncia diz respeito ao homem, cumpre em primeiro lugar colocar a
questdo do sentido do humano e sua subjetividade, em funcio do qual seria posteriormente
posta em causa a educacdo. Desta primeira inquietacdo € que € escolhido o pensador
Emmanuel Lévinas, e assim, do seu pensamento pretende-se estabelecer um didlogo,
sempre observando como corrimdo orientador a fenomenologia husserliana e
heideggeriana. O primeiro passo tomado nesta pesquisa, trata da exposi¢do deste anti-
humanismo, que é expressado por Lévinas e diz respeito, em primeiro lugar, ao fim da
metafisica. A critica e crise da metafisica que culminou com a crise do humanismo. Ja
numa segunda etapa procurar-se-4 expor brevemente o problema de ordem metodoldgica,
que estd implicito na discussdo sobre a subjetividade, do ponto de vista do mundo
contemporaneo. Este problema de ordem metodoldgica deve-se a um tipo de mentalidade
das pesquisas elaboradas no século XX, desenvolvidas pelas préprias ciéncias humanas, ou
seja, temos como centro "aquilo que se vé por humano" dentro destas ciéncias. O terceiro
passo serd a exposi¢do dos pontos cervicais da filosofia levinasiana a cerca do homem e
toda esta preocupacdo de Lévinas de recuperar o humanismo. Finalmente, serdo
apresentadas suas propostas e influéncias no conceito de educagdo e demais implicacdes.
1.1 PALAVRAS CHAVE: Educacao, Filosofia, Fenomenologia, Subjetividade.

ABSTRACT

This proposal of research treats itself of a study on Emmanuel Lévinas's philosophy
humanist and their articulations with the education. Is it bear of the attempt of answering to
a fundamental subject: The possibilities, the limits and the implications of the question for
the human subjectivity in Emmanuel Lévinas in face the education? In other words, if the
education, par excellence concerns the man, it accomplishes in first place to put the subject
of the human's sense and his subjectivity, in function of which would be put later in cause
the education. Of this first inquietude it is that the thinker Emmanuel Lévinas is chosen,
and like this, of his thought it intends to establish a dialogue, always observing as guiding
handrail the Husserl and Heidegger phenomenology. The first step taken in this research
treats of the exhibition of this anti - humanism, that is expressed by Lévinas and it is about,
in first place, to the end of the metaphysics. The critic and crisis of the metaphysics that it
culminated with the crisis of the humanism. In a second stage it will seek to expose the
problem of methodological order shortly, that is implicit in the discussion about the
subjectivity, of the point of view of the contemporary world. This problem of
methodological order is due to a type of mentality of the researches elaborated in the
century XX, developed by the own humanities, in other words, we have as center " that it is
seen by human " inside of these sciences. The third step will be the exhibition of the
cervical points of the Lévinas philosophy to the about of the man and all this concern of
Lévinas, of recovering the humanism. Finally, their proposals and influences will be
presented in the education concept and other implications.

1.1 WORDS KEY: Education, Philosophy, Phenomenology, Subjectivity.
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ABREVIATURAS

Obras de Lévinas
ADV — Au-dela du verset, lectures et discours talmudiques
AE — Autrement qu’étre ou au-dela de 1’essence.
DVI - De Deus que vem a idéia.
EDE- En découvrant I"existence avec Husserl et Heidegger
EE- Da existéncia ao existente
EI — Ethique et infini. Dialogues avec Philippe Nemo
EN — Entre nous — essai sur le penser-a-1’autre.
HOH - Humanismo do outro homem.
ADV — Au-dela du verset, lectures et discours talmudiques.
QLT — Quatro leituras talmudicas

SS — Do sagrado ao santo — cinco novas interpretacdes talmudicas.
Obras de Husserl

IF-A idéia fenomenolégica

MC — Méditations cartésiennes
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INTRODUCAO

A histéria da humanidade € o palco de superagdo, do progresso da técnica e da
civilizagdo, onde € dificil ndo vislumbrar os auténticos sinais de grandeza do homem.
Nao se pode negar os seus esfor¢os nas diversas iniciativas em buscar superar 0s
problemas e aliviar os sofrimentos da humanidade. Tais iniciativas, com o avanco das
ciéncias naturais a partir do século X VI, trouxeram abundancia de bens e servigos nas
diversas partes do mundo. Quando se repara a grande gama disponivel de servigos e
producdo de higiene, saide, habitac@o, disponibilidade de dgua, condi¢des de trabalho,
duracdo de vida e outros indices econdmicos e sociais, em uma andlise evolutiva,
aumentamos nossa esperanca de desenvolvimento e crenga nas ciéncias naturais.
(Cf.Toffler, 1980, p.108). Desta forma, € inegivel que estes séculos de avancos

cientificos fizeram bem a humanidade.

No campo das ciéncias humanas teremos os frutos do Iluminismo francés que
preparou o terreno para uma melhor compreensdo dos direitos do homem, ainda que a
revolucdo tenha violado de muitas formas tais direitos. Decididamente, € justamente
neste climax que o homem comeca a reconhecer os direitos de si e dos outros, na sua
primeira face representada pelo iluminismo francés, depois o inglés e o alem@o, em suas
diversas expressoes, opondo-se e inaugurando o processo de superacdo das tradi¢coes
feudais, evidenciando os direitos de uma nag¢do e de um individuo, nas dimensdes
politicas, éticas e culturais, firmando aos quatro cantos da terra as reivindicacdes de
liberdade, igualdade e fraternidade, mesmo que sob o sangue derramado de outros
homens. Tudo isto faz parte da histéria do homem que trilhava a passos largos
parecendo ter encontrado o caminho na confianca a razdo. Para ndo pecar em uma
abordagem unilateral, uma vez ja exposto os anseios do homem e os frutos positivos
de toda a produtividade humana, é a exposicao da vertente negativa do desenvolvimento
humano que dard maior equilibrio a esta reflexdo. Sobretudo o Ocidente, mesmo sob as
influéncias iluministas, caminhou sem que percebesse, ainda que em pressdgio, as novas
divisdes e fissuras, traduzidos como grandiosos sofrimentos que haveriam de surgir

com o tempo.

No contexto histérico, o século XX chega sob promessas de satisfazer as
mais grandiosas aspiragdes humanas, mas tragicamente, a histéria moderna, agora

envolvendo Ocidente e Oriente, € marcada por processos histéricos que evoluiram até



chegarem a erup¢des de violéncia. A primeira observagdo negativa é que o século XX
conhecerd, j4 nas primeiras décadas, a forca mortifera das Grandes Guerras que
marcaram decisivamente o mapa mundial nas suas dimensdes politico, econdomico,
social, geografico e cultural, influindo permanentemente no destino dos cidadaos. O
rastro de morte e destrui¢do sem limites deixados pelas guerras sdo perceptiveis ainda
em nossos dias. Também conhecemos o inundamento dos sistemas totalitarios, que nas
mais vastas regides, foram responsdveis por crimes sem conta, da destituicio dos
direitos do homem, da subjulgacdo de anseios de muitos povos. Apds a queda das
grandes ditaduras, como o nazismo, o fascismo € o comunismo europeu, bem como
alguns casos na América Latina, mesmo vislumbrando o surgimento de novas nagdes
que assim poderiam decidir seu proprio destino, o surgimento de vdarios Orgaos
internacionais que intermediariam os conflitos surgidos entre as nag¢des, o nascimento
dos grandes blocos que velariam pelo equilibrio econdmico das nacdes associadas, € as
diversas medidas que teriam como meta o didlogo e a paz no mundo, também
vislumbramos assustados alastramento do terrorismo ja em escala mundial. (Cf. Boff,

1999, p.97).

Se, portanto, o nosso tempo, o jovem século XXI, inicia com bases de um
grande progresso, a0 mesmo passo, manifesta-se como um tempo de multiforme ameaca
contra o0 homem, o que serd posto nos capitulos seguintes deste trabalho, ao longo da
histéria sempre encontramos o homem que fez do trabalho o determinante de sua
evolugdo, mas das suas maos, ainda mais, pelo resultado do trabalho da sua inteligéncia
e das tendéncias de sua vontade, parece estar ameacado. Esta ameaca contra o homem
tém varios graus de intensidade e vérias direcoes. A abundancia de bens e de servigos
disponiveis parece estar presente somente em algumas regides do mundo. Bastara olhar
a realidade de uma multiddo de homens e mulheres, criangas, adultos e idosos, de

pessoas concretas que sofrem o peso da miséria.

Atualmente observamos que os niveis de acdmulo injusto, de guerras,
injustigas sociais e falta de solidariedade entre os humanos decairam aos tempos de uma
sensivel crueldade, o que pode ser entendido como uma das formas de ameaca ao
homem. Nisso, at¢é mesmo os pensadores que trilham pelas diversas linhas do

conhecimento parecem concordar. A humanidade, principalmente o Ocidente, ndo
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conseguiu superar a barbarie’ através de um modo mais justo e de uma educagdo

emancipatdria, no seu sentido mais amplo.” ( Cf. Adorno, 1995, p.37).

Neste quadro, ao mesmo tempo em que o homem faz uso dos bens naturais
da terra, ndo somente para fins industriais, mas para fins militares, aliado ao
desenvolvimento, trazem consigo a ameaca ao ambiente natural do homem, o que expde
o drama da falta de cuidado ou crise ecoldgica caracterizada pela falta de
responsabilidade do herdeiro perante aos bens naturais. A isto devemos acrescentar as
intolerancias perante as diferencas culturais, dos sistemas de valores de cada grupo, que
frequentemente acompanham o uso da forc¢a e da violéncia. No tempo em que se cria em
um fortalecimento de relacdes mais justas, o suposto progresso na liberdade e na
responsabilidade, comecariam, enfim, seriam assumidos como valores a serem
cultivados por todos os homens, € abatido pela crise do significado do
“desenvolvimento” e “progresso”, principalmente depois da trdgica experiéncia de duas
grandes guerras, seguidos de desajustes econdomicos, desigualdades sdcias, intolerancia
entre personalidades individuais e nagdes, injusticas e des-responsabilidade, todos estes
constituintes de um fendmeno que € inverso ao esperado em tempos passados.(Cf. Boff,

2000, p.23)

Desta forma, otimismo oriundo da confianga a razdo foi substituido por uma
preocupacdo, nao sem fundamento, a crise de sentido que assola o tempo presente, do
esvaziamento de significacdo cultural, do achatamento de valores conformados a
padrdes exteriores. Se de um lado € indiscutivel a grandeza do homem contemporaneo,
evidenciada no incompardvel desenvolvimento técnico- cientifico que ele promoveu e
que mudou a face da terra e até mesmo conquistou fronteiras para além da crosta deste
planeta, inaugurando novas condi¢des e inusitados estilos de vida, é também inegével,
entretanto que um temor marcante se estampa na fisionomia de cada homem. Como
nunca antes € com tal intensidade e ele se tornou problemdtico, a ponto de deixar

escapar a propria significacdo da existéncia. E um dos problemas mais agudos da

civiliza¢ao contemporanea.

A essa altura, o espirito que marca a cultura e submete os costumes nascidos

do iluminismo, ja neste inicio de milénio parece revelar um retorno comigo, ao

' Lévinas em suas obras fard referéncia a barbarie em uma dimensdo outra que difere da tradicdo
origindria grega, no entanto, aqui se encontra a citacdo de Adorno a fim de dar embasamento ao problema
exposto.



individualismo, a indiferenca para com todo valor que procura resguardar lampejos de
humanidade. Todos estes fatores levam-me a concluir que o homem € o que ameaga o
homem através de suas acdes. Esta grande instabilidade do mundo contemporaneo
inscreve-se no interior de cada homem. Este clima de tensdo, de insegurancga, de
permanente ameaga, se desenvolve obviamente no plano ético, nas relacdes que se

estabelecem entre homens e o mundo.

Neste contexto, a educagdo é hoje tida como um instrumento importante para,
se ndo solucionar, a0 menos enfrentar os problemas da crise cultural e dos valores
humanos e das exigéncias do desenvolvimento social, que se complexificam no mundo
contemporaneo. Assim, se entendermos a educa¢ao como transmissdo de saberes para a
formacdo do individuo, justificasse aqui a sua inestimdvel importancia e o crescente
interesse por este campo. Contudo, sentindo a necessidade de ultrapassar essas
simplificagdes verificdveis e nos trabalhos que estdo sendo desenvolvidos no campo
educagdo, aumenta o interesse pelo estudo da filosofia, que rigorosamente coloca
exigéncia da fundamentacgao e da visao do conjunto.

Ao indagarmos sobre a filosofia, perceberemos que variados sdo os recursos
que o homem construiu e utilizou para progredir no conhecimento da verdade, tornando
assim cada vez mais humana a sua existéncia. De entre eles sobressaiu a filosofia,
quem em sua diversidade de atributos, destaco a indagacdo do sentido da vida e sua
tentativa de esbocar a resposta, o que constitui, pois, uma das tarefas mais nobres da
humanidade. Efetivamente a filosofia nasceu e comecou a desenvolver-se quando o
homem principiou a interrogar-se sobre o por qué das coisas e o seu fim, contudo,
inicialmente a inten¢do dos primeiros filésofos nao se voltou para o homem e sim para
0o cosmos, mas ja a partir do século V a.C., a filosofia migra o centro de suas
preocupacdes para o homem, para os temas antropolégicos, a fim de compreender um
sentido da existéncia e de toda a trajetéria humana.

Assim, a filosofia demonstra, de diferentes modos e formas, que o desejo da
verdade pertence a propria natureza do homem. Interrogar-se sobre o porqué das coisas
¢ uma propriedade natural da sua razao, embora as respostas, que esta aos poucos vai
dando, se integrem num horizonte que evidencia a complementaridade das diferentes
culturas onde o homem vive.

Impelido pelo desejo de descobrir a verdade dltima da existéncia, para entao,

dar significado a ela, o homem procurou adquirir aqueles conhecimentos universais que



lhe permitam uma melhor compreensao de si mesmo e, através da atividade filoséfica, o
homem construiu uma forma de pensamento rigoroso, com coeréncia ldgica entre as
afirmacdes e coesao organica dos contetidos, um conhecimento sistematico. Gragas a tal
processo, alcangaram-se, em contextos culturais diversos e em diferentes épocas
histdricas, resultados que levaram a elaboracio de verdadeiros sistemas de pensamento.
Contudo, quando pensamos sobre a articulagdo entre Filosofia e Educacao, parece-nos
haver um consenso minimo de que compreender o que € o homem e que tipo de homem
pretendemos formar através da educagcdo sdo tarefas fundamentais e pontos de
intersec¢do entre estes dois campos de saberes.

Ao evidenciarmos aqui, em sintese, a importancia da Filosofia e da Educacédo
diante de toda esta situagdo em que vive a humanidade, bem como, a articulacdo entre
estas duas areas de conhecimento humano com toda a sua originalidade, poderemos
passar para o elucidamento da pergunta que nos recai. Se a educagdo € para o0 homem,
cumpre-nos num primeiro momento perguntarmos pelo homem, em fungdo do qual
seria posteriormente posta a educagdo em causa. Assim, segue a indagacdo: O que ¢ o

homem e qual seria entdo o papel da educagdo para a plena realizacdo deste homem?

PROPOSICAO DO PROBLEMA

Quando cito educacdo, esta em seu sentido lato, pode ser identificada como o
processo civilizatério, a producdo social do homem e a sua transmissdo perante as
geracdes futuras ou a um determinado grupo social. J4 em seu sentido restrito, a
educagdo é concebida em sua capacidade e potencialidade institucional. Desta forma, a
educacdo estaria vinculada a institui¢do da escola. (Cf. Nunes, 2003, p.59). O universo
institucional da escola tém esta intrinseca responsabilidade de um grupo social de
conservar, transmitir e repassar, através de seus nucleos institucionais. (Cf. Nunes,
2003, p.60).

Nesse caminho, a educacdo formal ou a escola € eleita como parte desta
indagac@o. Colocado este primeiro problema; o que ¢ o homem que se coloca em
situacdo de educacdo, o sentido do humano articulado a educagdo, tanto pelo seu carater
fundamental, quanto por levado em pequena conta, numa perspectiva totalizante e, nas
prestacdes e nas praticas mais conhecidas, num segundo momento, dar-se conta da
multiplicidade de discursos sobre o homem, bem como, dos muitos modos de

enfrentamento a esta questao fundamental.



As ciéncias humanas tém sido o caminho de acesso ao conhecimento do
homem e assim, oferece diversas leituras sobre o homem. A cultura cientifica atual
revela a supremacia da ci€éncia objetiva que, apds seu sucesso nos diversos campos de
conhecimento, deteve o estudo firmado na matéria. Firmado seu estatuto, tratou de
conglobar todo e qualquer tipo de conhecimento de tal forma que, s6 seria cientifico,
logo verdadeiro, segundo este tipo de raciocinio, 0 que se ativesse as normas da
matemadtica, um dos pilares da ciéncia. Desta forma, sé através da experimentagcao
metddica se autorizaria a fornecer uma dimensao vélida de cientificidade.

Com efeito, as disciplinas regidas sob o rigor da ciéncia acabaram por invadir
os campos milenares da metafisica’ onde, entre os demais saberes, sobressaisse a
filosofia, cujo contributo especifico é colocar a questdo do sentido da vida e esbogar a
resposta e assim, constituindo-se uma das tarefas mais nobres da humanidade. Desta
forma, através da atividade filos6fica, o homem construiu uma forma de pensamento
rigoroso, com coeréncia légica entre as afirmacgdes e coesdo organica dos contetidos, um
conhecimento sistematico pautado pela razdo. Quando a razdo consegue intuir e
formular os principios primeiros e universais do ser, e deles deduzir correta e
coerentemente conclusdes de ordem légica e deontoldgica, entdo pode-se considerar
uma razdo reta. Contudo, este mesmo pensar filoséfico que chegou tao longe, que fez e
trouxe tantos avangos, na sua versdao moderna, parece ter caido no esquecimento de
orientar a sua pesquisa também para o ser, concentrando a propria investigacdo sobre o
conhecimento humano. Este parece ser o ponto nodal em que apoiaram-se as diferentes
consciéncias , num sentido husserliano, na guerra contra a uma razdo posta que surge
apo6s as formulagdes cartesianas.

Pensadores das mais diversas formacdes, criticamente, apontam para uma
espécie de fragmentacdo cultural que enfeixa no esfacelamento do humano nos diversos
setores. Assim, hd um desconforto no seio do que seria a condi¢do humana e, sempre
que o equilibrio da civilizagdo vé-se abalado, € inelutdvel, mesmo que a contra gosto
dos adeptos da ciéncia, a busca por um reajuste nas bases metafisicas. Considerando que
o tempo atual carece de tamanho reajuste no tocante a questio do ser, da subjetividade®,

mantendo com esta dimensdo do conhecimento uma certa divida, a subjetividade serd o

2 Existem diversas defini¢des de metafisica. Aristoteles a denominard como filosofia primeira, no entanto
teremos a metafisica em sua concepgdo ontolégica heideggeriana, bem como, em sua concepg¢do kantiana
como uma ciéncia dos conceitos puros. ( Cf. Abbagnano, 2003, pp .661-666)

3 Trata-se do caréter de todos os fendmenos psiquicos, enquanto fendmenos da consciéncia, que o sujeito
relaciona consigo mesmo e chama de “ meus”. ( Cf. Abbagnano, 2003, p.992)



nosso ponto de partida na investigacdo. Desta forma, chegamos a uma outra etapa de
delimitacdo do problema que se traduz defini¢cdo de problema: O sentido de si mesmo,
por meio da subjetividade, serd via de acesso a compreensdo do homem?

Por conseguinte, a proposta de ndo manter-se fechado nesta reflexao, lanca-
nos na articulagdo com a educacdo. Compreender a subjetividade do homem, sua
significacdo, atribui¢do e a realizagdo de sua humanidade, remete-nos, inevitavelmente,
a educacgdo, que € o nuicleo mais significativo destas preocupagdes. Desta forma, clarea-
se o problema, uma vez ultrapassado as primeiras inquietagdes sobre que discurso sobre
o homem adotar como base de reflexdo, passamos a formular o problema da seguinte
forma: quais as possibilidades, os limites e as implicacoes da pergunta pela

subjetividade humana em face a educacdo?

DELIMITACAO DO PROBLEMA E METODOLOGIA SEGUIDA EM SEU
TRATAMENTO

Um subsidio de reflexdo vindo das ciéncias da natureza baseia-se no fato de
sabermos hoje que, na experimentacdo fisica, o préprio observador faz parte do
experimento, por ser este o Unico caminho para o conhecimento. Isto pode significar
que a objetividade pura e simples ndo existe nem na fisica, uma vez que o resultado do
experimento e a resposta dependem da pergunta que lhe é feita. Desta forma, na
resposta, bem como, na pergunta, hd sempre uma parcela que ¢ algo que reflete o
homem, uma parte do sujeito humano.

Posto isto, que ndo existe apenas o mero observador e, concluindo, ndo existe
a objetividade pura e desapaixonada, partimos para o fato de que a pergunta pela
subjetividade do homem e, na medida em que este objeto entrar no amago do préprio
ser, atingindo o observador em seu intimo, tanto menos poderd haver objetividade pura.
Desta forma, realizar uma pesquisa que pergunta pela subjetividade é de alguma forma
ndo ficar isento e vitima da prépria subjetividade de quem observa. Partindo disto, fez-
se necessario adotar um método de pesquisa que fosse rigoroso e desse conta da
temética em evidéncia. Enfim chega-se a uma outra questdo. O problema posto deve ser
delimitado e, desta forma, fez-se necessario a escolha de uma linha filoséfica e de
um pensador que pudesse dar conta de fornecer subsidios para ampliar o debate nas

suas implicacdes mais importantes.



Tomando consciéncia disto, ndo se pode examinar, por exemplo a nocao de
homem e de educagd@o num circulo vasto de fildsofos e educadores, ainda que fossem
apenas 0s mais representativos, no interior de um sistema, de uma corrente ou de uma
dada época. Cada um desses pontos poderia constituir o objeto de outras tantas e
dissertacdes e teses distintas. Diante disso, preferiu-se escolher autor que tratasse desses
problemas, que fosse um filésofo cujo o pensamento estivesse dominado pela idéia do
humano e, engajado em trabalho que desse conta das principais do tematicas de nosso
tempo como a guerra, violéncia, pluralismo, paz, justi¢a, liberdade, responsabilidade,
entre outras que dizem respeito tanto a educacao.

A escolha por Emmanuel Lévinas requer aqui uma breve apresentacdo deste
autor que segundo Jacques Derrida, é o grande pensador da alteridade’ e das
responsabilidades absolutas, bem como, é em Lévinas que se inicia uma nova etapa na
histéria da ética e da antropologia filoséfica ao defender a ética como a filosofia
primeira. Ao estabelecer um didlogo com as bases filosoficas de Husserl e com a
ontologia fundamental de Heidegger, Lévinas acabou por quebrar com a tradicao
filoso6fica ocidental, ao introduzir em sua reflexdo filoséfica as categorias da

consideragdo da realidade do outro, a alteridade como principio da Filosofia.

Contudo, o buscar o sentido ultimo para a existéncia, para Lévinas, constitui-se
como tarefa primordial da sua filosofia que se faz de maneira original, sempre apoiada
aos temas mais candentes do nosso tempo como guerra, violéncia, pluralismo, paz,
justica, liberdade, responsabilidade, entre outros, fato este que suscitou admiragdo de
grandes pensadores da Teologia da Libertac@o e da Filosofia, pela novidade e riqueza de
suas contribuicdes, ao lagar olhares sobre as questdes atuais mais graves, que segundo
muitos, de maneira ainda ndo desvelada. Embora ndo conhecido por suas relagdes com
a educacdo, Lévinas apresenta a todos uma proveitosa filosofia, na medida em que seu
pensamento sempre ocupou-se, de maneira rigorosa, com 0s acontecimentos que
permeiam nosso tempo. E neste cendrio que surgiu o interesse em estudar as obras do

grande pensador da alteridade e da ética, em seus contornos na educacao.

Muito embora teve-se como uma das intengdes desta pesquisa estudar este
destacado filésofo, ndo almejou-se pretensdes reducionistas de considerd-lo apenas

como um "filésofo". Portanto, trazer os resultados deste estudo ao ambiente onde se

4 Ser outro,colocar-se ou constituir-se como outro. ( Cf. Abbagnano, 2003, p.34)



produz e se reflete caracterizou-se como a diretriz que nortearia este trabalho.
Levantados as questdes primeiras deste trabalho, aqui retomamos o problema inicial
proposto com novos desdobramentos; as possibilidades, os limites e as implicacoes da

pergunta pela subjetividade humana em Emanuel Lévinas em face a educacdo?

Quando se propde a fazer uma pesquisa desta natureza, certamente tém-se
como desejavel delimitar questdes como tempo e espaco de anélise. Por se tratar de um
pensador que se propde ao estudo do homem e do sentido da existéncia, numa andlise
fenomenoldgica e existencial, fica dificil fazer essa delimitag@o, haja vista que o proprio
pensador por vezes trata em suas obras uma andlise universal e comum aos homens de
qualquer regido, pais e época. Contudo, foi buscado nesta pesquisa a prioridade a
questdo da subjetividade do homem no pensamento levinasiano em suas relagcdes com
os problemas contemporaneos, e sempre que tratou-se de uma regiao mundial ou pais,
procurou-se evidenciar a realidade brasileira.

Também requer exposicao o fato de que optou-se por Emmanuel Lévinas,
com quem, desde o inicio, vislumbram-se boas possibilidades de uma comunicag¢io que
se apresenta ainda mais proveitosa na medida em que se sentiu o pensamento desse
autor sempre em caminho, em amplas perspectivas e aberto ao didlogo. Como jé dito, a
construcdo filos6fica levinasiana ainda ndo se fez conhecida de maneira desejavel na
educagdo, ao menos até o momento na grandeza de outros muitos, que ja merecem, por
esse motivo, a aten¢do de inimeras teses. Desta forma, procurou-se trazer os resultados
deste estudo ao ambiente onde se produz e se reflete como diretriz norteadora deste
trabalho. Considerando que o presente trabalho visa conhecer o pensamento levinasiano
e devidas relagdes e implicagdes com a educagdo, nesta tarefa, presumi o dever de
percorrer uma série de degraus menores, aqui denominados de objetivos especificos
que, devidamente ajustados, concorreriam para a totalidade da pesquisa aspirada.

Diante disto, procurou-se selecionar as obras pertinentes do pensador, haja
vista que nem todas as obras poderiam ser utilizadas, caso fossemos considerar as
diferentes temdticas abordadas por Lévinas nos diferentes periodos de sua atuacio.
Assim, houve a opcao por obras que melhor retratassem seu pensamento, bem como, de
outros pensadores que ajudassem a entendé-lo e assim, a partir deste ponto, buscou-se
uma relagdo possivel com a educacdo. Estabelecido os condutos, houve a selecdo de
obras que permitiriam aprofundamento na filosofia levinasiana de maneira mais

apropriada. A opcdo pelas obras de Edmund Husserl como Die Idee der



Phanomenologie, como também, Sein und Zeit de Martin Heidegger permitiram uma
melhor compreensdo do pensamento levinasiano, dado o teor metodolégico e inovador
presente nestas obras que tanto inspiraram Lévinas. De ['Existence a l'existant proveu a
esta pesquisa um cardter preparatorio ao apresentar alguns temas que seriam

reconduzidos em obras posteriores do préprio Lévinas.

Ja Totalité et infini configurou-se como o eixo da produgdo tedrica
levinasiana, a qual recorreu-se em todos os momentos desta pesquisa. Humanisme de
l'autre homme foi analisada fundamentalmente quando indagou-se pelo humano na
civilizagdo contemporanea, enquanto Autrement qu'étre foi fundamental para a uma
melhor compreensdo dos temas ética e linguagem do ser. De Dieu qui vient a l'idée e
Entre nous. Ecrits sur le penser a l'autre permitiram avancos sobre o pensamento do
autor em fase de maior maturidade, principalmente no tocante a temas como totalidade,
filosofia, alteridade, o outro, ou seja, o pensamento levinasiano na sua forma mais

atualizada.

Considerou-se também a obra Ethique et infini onde o préprio Lévinas, em
um didlogo com Phillippe Nemo, apresentou de uma fora discreta e consistente uma
sintese de sua producdo tedrica. Esta pesquisa pautou-se no método de revisdao
bibliografica, acentuadamente na primeira etapa, haja vista que nem todas as obras
seriam utilizadas se considerdssemos as diferentes tematicas abordadas por Lévinas nos
diferentes periodos de sua atuacdo. Nesta fase de pesquisa desejou-se compreender e
relacionar a vida e a obra de Emmanuel Lévinas e sua situagdo no contexto da cultura

contemporanea.

No segundo momento desta pesquisa objetivou-se analisar as categorias
pensamento levinasiano e, para esta empreitada, recorreu-se ao método fenomenoldgico
para a compreensio e elaboracdo dos passos seguintes. J4 nas disposi¢des finais, para
uma maior reflexdo, ja atentando para as multiplas possibilidades, implicacdes e limites
da anélise, consultou-se alguns autores tidos como hermenéutas a fim obter um avango
conclusivo, considerando a impossibilidade desta parte de esgotar o problema

levantado.

Cumpre expor que outros artigos publicados por Lévinas foram consultados,
bem como, nido se poderia esquecer de mencionar os estudiosos do pensamento

levinasiano que forneceram a esta pesquisa um rico material de orientacdo. Destaca-se
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nesta pagina os pesquisadores Pergentino S.Pivato, Marcelo Fabri, Ricardo Timm,
Marcelo Luiz Pellizoli e outros, que tanto contribuiram com observagoes, artigos e
livros que, ao considerar-se a grande quantidade de material, serdo devidamente citados

no decorrer deste trabalho, bem como, nas paginas destinadas a bibliografia de pesquisa.

PLANO DE DESENVOLVIMENTO DA DISSERTACAO

A presente pesquisa foi pensada, além das recomendacdes metodoldgicas, de
maneira a conduzir, a que de direito viesse 1€-la, por um caminho que permitisse
entender as motivacdes, aspiracdes, bem como, o ambiente intelectual, social, politico e
demais varidves que pudessem influenciar o pensador Lévinas na composicao de suas
obras. Desta forma, eis que foi divida esta pesquisa em capitulos distintos mas
interligados, que ao final, pretendo propiciar ao leitores algumas possiveis relagdes

entre o pensamento levinasiano e a educacao.

Esta primeira tentativa de realcionar o pensamento levinasiano com a
educagdo tém uma caracteristica pioneira, portanto o trato com a educacado esta exposto

€m seus contornos gerais.

O primeiro capitulo intenta demonstrar as primeiras vivéncias do autor
pesquisado, os aspectos importantes de sua formacdo, a sua atuagdo no panorama
cultural, sua trajetéria académica, os desafios que permeavam sua vida enquanto
filésofo, os sucessos e desilusdes, as influéncias que recebeu e gerou, os encontros com
outros pensadores e tantos outros por qués que o levaram ao total de sua produgdo
tedrica. Assim pretendo dar uma nog¢do dos aspectos que poderao ter influenciado na

filosofia levinasiana.

O segundo capitulo t€ém o propdsito de apresentar a fenomenologia nos seus
aspectos fundamentais e entdo, demonstrar alguns pontos nodais entre o pensamento
husserliano e levinasiano. Deteve-se em situar os pontos de juncdo e separacdo entre
estes dois pensadores, como também, examinar os caminhos distintos tomados por
aqueles que assumiram o método fenomenoldégico como fundamento de sua produgao
téorica e a originalidade do pensamento levinasiano.Tratou-se também das categorias do
pensamento levinasiano que permitiriam-nos entender seu posicionamento no tocante a

subjetividade humana e as proposicdes advindas do legado tedérico. Entendeu-se este
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capitulo como fundamental e intermediador para apresentacao do terceiro capitulo, que

enfeixaria esta pesquisa.

Ja a esta altura, uma vez sustentados pelos conteidos dos dois primeiros
capitulos que permitiriam um adentramento no pensamento de Lévinas, o terceiro
capitulo, intento um entrelacamento entre as proposi¢Oes levinasianas referentes a

subjetividade e a educacdo.

Cabe aqui a observagdo de que ao tomar a filosofia levinasiana como objeto,
ao mesmo tempo fez-se dela também caminho. Portanto, tornou-se inevitavel que esta

pesquisa estivesse sob a sua luz.

Ressaltando novamente o cardter pioneiro desta pesquisa, neste terceiro
capitulo foi tratado dos contornos de uma possivel filosofia levinasiana da educagio,
tendo como face uma terceira via e algumas articulagdes e apontamentos. Assim, o que
passa a ser apresentado constitue algumas reflexdes surgidas a partir deste

entrelacamento em seus limites e implicagdes.

Nesta estruturacdo de pesquisa, almejo a conquista de uma base do

pensamento leviansiano com acentuagio na educagao.

Ja na andlise final deste trabalho, considerando a impossibilidade desta parte
de esgotar o problema levantado, t€m-se algumas conclusdes que se apresentam de
maneira mais segura, bem como, em seu bojo encontram-se as limitacdes e

possibilidades para trabalhos futuros.

JUSTIFICACAO DO PROBLEMA

Embora haja uma expectativa de que a justificativas cabiveis a este projeto
estejam implicitas em todo o seu corpo textual, faz-se necessario pontud-las com maior
visibilidade. Desta forma, apresento algumas justificativas que acredito serem
suficientes, a0 menos neste momento, para a sua realizacio e boa leitura deste trabalho.
Portanto, passo a elencar algumas delas que, se aqui repetidas, talvez de maneira

mais explicita com o objetivo de dd-las por compreendidas e aceitas.:

A Primeira Justifica que gostaria de expor vem tratar da propria situacao
problema: - Quais as possibilidades, os limites e as implicacoes da pergunta pela

subjetividade humana em de Emanuel Lévinas em face a educacdo? Trata-se aqui de
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uma proposta de pesquisa cujo o problema, no ato de seu exercicio, ainda nao havia sido
explorado em terras brasileiras, o que pode ser uma evidéncia da sua relevancia

académica.

A Segunda Justificativa que elenco trata agora ndo do problema de
pesquisa, mas do pensador escolhido. Emmanuel Lévinas, embora ja com pesquisas no

campo filos6fico no exterior, ainda é pouco pesquisado no Brasil.

No campo da filosofia, teologia, bem como, da psicologia, observa-se um
aumento do numero de pesquisas sobre o autor, contudo, a filosofia levinasiana

permanece inoperante e desconhecida no campo de educagao.

A Terceira Justificativa trata da relevante contribui¢do que o pensador tem
dado nas dreas em que seu pensamento tenha adentrado, a sua influéncia junto aos
grandes pensadores. Influenciou Boff, Segundo, Dussel, Galeano, Maduro e, na Europa
até mesmo Hans Kiing, dada a sua originalidade ao abordar temas mais candentes como

o homem, a guerra, a liberdade, a responsabilidade, a ética, a justica, entre outros.

A Quarta Justificativa diz respeito a situacdo em si. Embora ndo conhecido
de maneira desejavel na educacdo, ao menos at€é o momento na grandeza de outros
muitos, que j4 merecem, por esse motivo, a atencdo de inimeras teses, optou-se por
Emmanuel Lévinas, com quem, desde o inicio, vislumbram-se boas possibilidades de
contribuicdes que dai poderdo vir para o campo educacional, haja vista que Lévinas
relaciona de maneira singular o sentido da existéncia e do existente aos temas mais

atuais e presentes na vida de qualquer cidadao.

Assim, o que pretendo com tanto esforco, j4 assumindo que ndo se trata de
um trabalho filoséfico exclusivamente, é a possibilidade deste estudo contribuir com
aqueles que se dedicam a uma outra drea, que nao a filosofia, com a intensificacio de

uma postura de reflexdo dos fundamentos da existéncia humana.

Por fim, aos educadores, levando-se em conta as diferentes formacgdes e
realidades, procuro apresentar a fenomenologia € o pensamento levinasiano em suas
formas mais diddticas para possibilitar um ‘“adentrar” na proposta de re-pensar a
existéncia humana no mundo e o sentido de educar. Consequentemente, toda a carga de

implica¢des na educagdo estd sob a dptica levinasiana.
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Deixar o caminho aberto para o pensar e re-pensar € o centro da preocupagao
desta pesquisa e, como ndo poderia ser diferente, também € o objetivo do pensador

analisado, Emmanuel Lévinas.
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CAPITULOI: O PROCESSO DE FORMACAO DE UM FILOSOFO

O desenvolvimento do pensamento levinasiano perpassa por vdrias décadas de
reflexdo. Esta pesquisa pretende, como ponto de apoio, entender a formagao intelectual
e cultural de Emmanuel Lévinas, sua trajetéria enquanto estudante, pesquisador e

professor, e todo o cabedal de influéncias que marcaram a sua filosofia.

Sabe-se que Lévinas produziu obras diversas em momentos distintos, bem
como, € conhecido que o periodo em que viveu foi dilacerado pelas Grandes Guerras
Mundiais, pela perseguicdo aos judeus, pelas grandes revolucdes e viabiliazacdo de
regimes totalitdrios que vieram a sucumbir no advento do século XXI. Acredito que ndo
se poderia desprezar as condicdes histéricas em que, em seu bojo, permitiu toda uma
reflexdo destas vivéncias, este primeiro capitulo trata do grande cendrio do século XX,
dos encontros filoséficos, dos ensejos, ambigdes, desafios, dramas e outras varidveis
que, no entendimento desta parte, acabou por influenciar o pensamento levinasiano e

motiva-lo em toda a sua atuacdo e producdo tedrica.
1 - ELEMENTOS HISTORICO-BIOGRAFICOS DE EMMANUEL LEVINAS

Emmanuel Lévinas nasceu a Kovno na Lituania aos 30 de dezembro de 1905
(de acordo com calendario Juliano que vigorava no entdo império russo, ou em outra
forma, aos 12 de janeiro de 1906 de acordo com o calendério gregoriano). Filho de
Jehiel Levyne (Lévinas) e de Déborah Gurvic, Emmanuel € o primogénito de uma
familia de trés criancas: Boris (nascido em 1909) e Aminadab (nascido em 1913).
Kovno era uma pequena cidade que abrigava muitos judeus, dai o grande nimero de
sinagogas e escolas onde se lia a Torah, ensinavam o hebrdico e se faziam os estudos
talmudicos. (Cf. Costa, 2000, p.32).

Um professor particular ensina as trés criangas o hebreu da leitura da Biblia e
assim recebe desde a infancia uma educacdo judia tradicional, principalmente centrada
no Torah. Ja aos seis anos de idade o jovem Emmanuel inicia em uma escola
tradicionalmente judaica. Os judeus nascidos na Lituinia eram reconhecidos como
mitnagued e se opunham aos hassidin. O pai € o livreiro e a familia fala o yaddish

internamente € o russo com os moradores circunvizinhos. A familia Lévinas mantinha
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preocupacdes em fortalecer as raizes judaicas e, a0 mesmo tempo, ter um bom acesso a
cultura geral russa e em especial, a européia.

A facilidade de acesso as obras literdrias permite que Lévinas logo entre em
contato com os classicos da literatura russa, como Dostoiévski — tdo citado em suas
obras. (Cf. Costa, 2000, p.34).Este contato com a cultura russa é entendido como a
primeira grande etapa etapa na formagdo de Lévinas, fato este que ird influencid-lo em
todas as sus obras.J4 aos oito anos de idade, Emmanuel assiste o estouro da primeira
grande guerra de 1914, forcando a familia a fugir da Russia para Karkhov(Cracdvia) na
Ucrania, onde permaneceram até 1920.

Aos doze anos, na Ucrania, assiste a revolu¢do de Outubro (1917) onde a
revolucdo bolchevique avanca rumo as vidas de sua regido natal. Este periodo de
revolucdo leninista ndo causa indiferenca ao jovem Emmanuel, mas ao contririo,
desperta-o para as situagdes que enfrentaria, as novas disposicdes politicas, econdomicas
e sociais, fruto do cendrio de reorganizacdo causado pelas guerras. A sua postura
prioritaria € a de um estudante atento aos acontecimentos. Na mesma época continua a
receber aulas de hebrdico biblico, mas o contato com o Talmud fica penalizado.

Segundo Costa, o ano de 1920, ap6s mais de cinco anos de exilio, sua familia
retorna para a Lituinia onde seu pai abre uma livraria, e 14 ele recebe a educacio
secundéria no Liceu judaico, sob a tutela do professor Moses Schwabe. Emmanuel
entra para a escola secunddria e, apesar de clausus de numerus (limitacdo distintiva)
permitindo a s6 cinco criangas judias o ingresso para os estudos regulares, 14 aprende a
lingua alema e recebe incentivos na leitura do filos6fo Goethe. Nos liceus da Lituania
nio se ensinavam filosofia, mas era perceptivel uma abudancia de inquietacdes
metafisicas. Os autores russos como Gogol, Lermontov, Tolstoy e principalmente
Fidédor Dostoievski despertavam-lhe o interesse por temas como ética, amor e outros
temas que dizem respeito ao sentido da vida humana.

Devido a situacdo de guerra e revolugdo que atravessa a Lituania, Emmanuel é
tomado por inquietagdes. Parecia insatisfeito e preocupado com o estado de tensdo
promovido pela tentativa de retorno do Estado burgués lituano em oposicao a revolugao
socialista na Russia, que apresentava-se de forma messianica na face de Stalin. J4 aos
dezoito anos de idade, trés anos apds a conclusdo dos estudos secundarios na provincia
litudnica, a Europa Ocidental desperta-lhe interesse. Cogita as universidades alemas

como Konigsberg, onde atuou kant, e Berlim, contudo, depara-se com as portas
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fechadas para um Judeu. Confortou-lhe ter uma certa antipatia pela Alemanha, haja
vista que achava-a um tanto desorganizada.

A Franca € considerada por ele na época a melhor representagao da Europa,
a lingua francesa gozava de grande prestigio e sua op¢do basea-se na fama e
reconhecimento das organizagdes francesas. Muda-se para Strasbourg ( Franca), e a
escolha foi devido a sua localizagdo, pois ficava proxima a Litudnia e a Alemanha.
Chegou a intentar a carreira na filosofia e dedicou-se ao estudo autodidata de francés e
latim. Em Strasbourg (1923-1927), Emmanuel segue os estudos de filosofia, estuda com
Maurice Blondel. (Cf. Costa, 2000, pp.32-38).

Conhece o pensamento de Jean Wahl e o entusiasmo de Maurice Blanchot.
Segundo Costa, estes dois pensadores terdo um importante papel na formagao de
Lévinas. Principalmente, o encontro com Blanchot serd fundamental nesta etapa de sua
formacdo.(Cf.E.l., p.19). Na época um jovem estudante judeu-franc€s, com quem
manterd uma profunda amizade. A universidade francesa serd muito importante na sua
formacdo. Terd encontros com varios filésofos importantes e, entre eles com Maurice
Pradines, que ministrava o curso Etica e Politica. Em suas aulas, Pradines utilizava-se
da discussdo feita por pensador judeu chamado Dreyfus, para o aprofundamento. J4 sob
a influéncia de Pradines, as preocupacdes ético-politicas também passardo a inquietar
Lévinas e ocupardo boa parte de suas energias.

Muitos pensadores da filosofia francesa como Emile Durkein dardo uma
grande contribuicdo tedrica ao pensamento levinasiano. A universidade francesa
permitia este vasto contato entre os pensadores. Neste periodo, a grande novidade
filosofica nas universidades francesas era oriunda do pensamento de Bergson. No curso
de licenciatura Lévinas sofre a influéncia do pensamento bergsoniano, fato este que o
ajudou nos questionamentos sobre tempo, diacronia, metafisica, ser, infinito e outras
categorias.(Cf.E.I., p.20). Dessa forma, Lévinas € um autor que se enraiza na Francga,
haja vista que naturalizou-se, tem uma preocupacdo com a lingua francesa e ali ird tecer
praticamente toda sua produgao académica.

Ainda em Strasbourg revela-se indeciso no tocante a sua opcdo filoséfica. E
aconselhado por um professor que lecionava contetidos husserlianos a praticar a leitura
de Logische Untersuchungen, de autoria do mesmo Husserl. Este fato abriu-lhe um
compreensdo filoséfica para além de Bérgson, bem como, viu ali uma possibilidade
nova de pensar. Contudo, confessard na obra Etica e Infinito que é justamente Bergson

quem, ao seu ver, merece o mérito de ter libertado a filosofia do prestigiado modelo do
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tempo cientifico.(Cf.E.I., p.20). Assim, seguiu posteriormente para a Alemanha a fim de
estudar a fenomenologia com o seu fundador, Edmund Husserl.

Indubitavelmente, o ponto mais importante da vida de Lévinas, na vertente
académica, € a sua ida para a Alemanha no final dos anos 20. De 1928 a 1929, em
Freiburg am Brisgau (a Alemanha), Lévinas segue como aluno de Husserl (dois
semestres) e de Heidegger (um semestre). Em 1928, participa do encontro em Davo
entre Heidegger e Ernst Cassirer, Franz Rosenzweig, Leon Brunschvicg e Eugen
Fink.(Cf.E.L, pp.22-25).

Neste periodo Lévinas acompanha os trabalhos de Husserl, mas ¢ Heidegger
quem provoca-lhe admiragdo maior. Chega a confessar que Husserl lhe parecia menos
imprevisivel comparado a Heidegger. V& com brilhantismo e espanto a obra Sein und
Zeit, o qual ird influencid-lo profundamente. Acredita que Heidegger é aquele que
prolongou e transfigurou o pensamento fenomenoldgico, uma espécie de continuador e
que foi além do caminho tracado por Husserl.

Em 1930, aos vinte quatro anos publica a tese de doutorado, ji em seu terceiro
ciclo de estudos, com o titulo de La Théorie de l'intuition dans la phénoménologie de
Husserl. Esta publicacdo rende-lhe um prémio do Instituto da Franca. E nacionalizado
francés em 1931 e, durante 1931-32, participa dos encontros filos6ficos de sdbados na
casa de Gabriel Marcel.(Cf.Costa, 2000, pp.35-36).Torna-se um dos primeiros
colaboradores da revista Espirito, fundada por Emmanuel Mounier. Mais tarde, se
separa definitivamente de Heidegger e nunca o perdoard por sua proximidade ao
nazismo.

Concluido o doutorado, Lévinas casa-se com Raissa (Margarida) Lévi em
1932 e sua primeira filha nascerd em 1935, o qual dard o nome de Simone. Ao todo,
Lévinas terd trés filhos, onde um acabou por tornar-se o pianista e compositor Michaél
Lévinas. J4 tendo retornado a Franca, Lévinas atua como professor e desenvolve
trabalhos administrativos-pedagégicos na Ecole Israélite Orientale e outras escolas
Alianca Israelita Universal.

Lévinas foi influenciado profundamente tanto por Edmund Husserl e Martin
Heidegger em sua estadia na universidade de Fribourg. (Cf.E.I., pp.22-25). Iniciou a
fenomenologia na Franca apresentando os trabalhos Husserl e Heidegger e,
paralelamente, traduziu os trabalhos husserlianos e heideggerianos ( em especial-
Cartesianische Meditation- As Meditacdes Cartesianas de Husserl ) para a lingua

francesa, bem como, escreve trabalhos originais de sua autoria. Posteriormente
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aproxima-se de Franz Rosenzweig e, ligados pela experi€ncia da guerra e pela profissdao
ao judaismo, ambos serdo influenciados multuamente e decisivamente.

No ano de 1939, durante o Segunda Guerra Mundial é mobilizado pelo
servico militar. Durante a invasdo alema de Franga em 1940, Lévinas foi destinado
junto a uma unidade militar a prestrar servicos de interprete (russo e alemdo), contudo,
em brevemente cercada pelo exército alemdo em Rennes, e forcados a rendigdos.
Inicialmente ficou preso na Franca, mas logo moveram-no a um campo concentragao
chamado Stammlager, localizado préximo a cidade de Hanover ( Alemanha) onde
permaneceu até o fim da guerra. Sua condi¢do de naturalizado francés, seus servigcos
prestados ao exército da Franca o salva do tratamento que outros judeus receberam.
(Cf.Costa, 2000, pp.38-40).

Embora estivesse protegido da deportacdo pelas normas da Conveng¢do em
Genebra’. Permanece preso junto a alguns oficias devido a aquisi¢do da cidadania
francesa, o que possibilitou-o ter algumas garantias minimas de sobrevivéncia. Deixam-
lo encarcerado em uma cela onde ndo lhe permitiam o contato com o mundo exterior e a
ciéncia dos acontecimentos da guerra. Nesta época, mantém contato com outros oficiais
franceses que também permaneciam presos como Michel Dufrenne e Paul Ricouer,
partindo dali uma amizade que perdurard por toda a vida dos trés fildsofos. .(Cf.Costa,
2000, pp.38-41).

Ao mesmo tempo, sua esposa Raissa, a filha Simone a a sogra, Frieda Levi,
sdo protegidas da deportacdo e sobrevivem as escondidas em um monastério das irmas
em Orledns, gracas aos esforcos de filésofo Maurice Blanchot, que arrisca seu proprio
conforto para ajudar o amigo Lévinas. Os outros membros de sua familia ndo foram tao
afortunados. Durante aquele periodo, toda a familia de Lévinas, que havia permanecido
na Lituadnia, é morta pelos soldados nazistas. Assim, ele sofre a dor de perder pais,
irmaos, tios, sobrinhos e demais parentes.

Relata que a vida no campo era dificil, e sob o regime de trabalhos for¢ados.
Chega a lembrar que foi for¢ado freqiientemente a cortar a lenha e prestar servigos na
agricultura. Este periodo para Lévinas foi aproveitado para desenvolver boas leituras
nas horas vagas e, desta forma, estudou o pensamento de Heigel, Diderot, Proust,
Rosseau e outros autores de diversas linhas. Fard anotacdes que serdo importantissimas

para a publicacdo de suas futuras obras.

57 24,2 z 0t : ~ . . . . . .
Lévinas € inserido em um acampamento de concentragdo em cabanas especiais para prisioneiros judeus,
para os quais qualquer forma de culto foi proibida.
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Segundo Costa, durante os cinco anos de reclusdo em campo de concentracao,
além do tempo de leitura e a falta de noticias de seus familiares e dos efeitos da guerra,
progressivamente, Lévinas foi sentindo na pele a expectativa de vida e morte em um
campo de concentracdo, fato que o levou a desconfiar sobre o destino dado aos seus
familiares. Como se ndo bastasse, sentia a repulsa dos moradores circunvizinhos ao
campo em relacdo aos judeus e, em suas memorias, relata que tratavam a todos os
judeus como algo contaminado e contaminante, nojento, de forma que o Unico a
reconhecer-lhes a sua humanidade era um cachorrinho aparecia no campo
esporadicamente e que passou-lhes a fazer companhia. Lévinas o tratard como o dltimo
dos kantianos.

A primeira guerra eles ainda a vive muito jovem e as suas conseqiiéncias o
levaram a Franca. Num segundo momento, a segunda guerra mundial ird lhe
proporcionar a vivéncia de um prisioneiro esvaziado de uma identidade humana e a
experiéncia terrivel da perda de toda sua familia morta pelos soldados nazistas. O
grande massacre, o exterminio e o genocidio, ndo serdo informados a Lévinas, bem
como, aos intelectuais que estavam encarcerados, mas somente apds 0s acontecimentos
do cativeiro. Este fato, o holocausto, marcou-o profundamente ndo de maneira
rancorosa, num sentido de ressentimento, de algo pesado, mas no sentido de um ponto
de partida para a compreensao de muita coisa que estava acontecendo.

O ano de 1946 € importante para Lévinas. Ao retornar a Paris acaba por
retomar as atividades pedagdgicas, desta vez como diretor da Escola Normal Israelita
Oriental, bem como inicia os estudos avancados de Talmud guiados pelo mestre
talmidico Chouchani, “o enigmadtico”, fisico, matemético e hermeneuta de extrema
habilidade.

Depois da guerra, no cendrio filoséfico francés estardo presentes Martin
Bulber, Gabriel Marcel, Merleau- Ponty, Camus e Sartre. Entre eles estard Lévinas que
publicard “ O Tempo e o Outro ", quatro conferéncias que fard a Escola de Filosofia
fundada por Jean Wahl. Lévinas neste momento havia tornado-se um pensador de ponta
na Franca e destaca-se no grupo de filésofos de Wahl. No ano de 1949, ¢ um ano
dificil para Lévinas pois morre Eliana, sua segunda filha, contudo, nasce Miguel(
Michel).

Lévinas seguird dedicando seus maiores esforcos as questdes do judaismo.
Participa em 1957 dos Coldquios de intelectuais dos judeus, onde desenvolverd uma

participacdo freqiiente, haja vista que passaram a serem organizados anualmente.
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Publica durante este periodo artigos timidos, principalmente ligados ao
judaismo.(Cf.Costa, 2000, pp.42-43).

Em 1961, a publicacdo de sua tese Totalité et Infini. Essai sur |’Extériorité
leva-o até a Universidade francesa de Poitiers onde ¢ nomeado professor de filosofia.
Desde entdo, dedica-se com maior vigor as questdes filoséficas e publica vdrios artigos.
Em 1967 é nomeado professor titular da Universidade de Nanterre onde atua com Paul
Ricouer. Esta etapa da vida de Lévinas caracteriza-se por um periodo de grande
producdo filoséfica. Publicard vérios artigos, fard aproximagdes de seu pensamento com
Gabriel Marcel, Maurice Blanchot, Husserl, Jean Wahl, Ernest Bloch, Derrida, Bulber e
outros notdveis.

E nomeado, em 1973, professor da Universidade de Paris IV Sorbonne onde
fixard sua aposentadoria em 1976. A convite da prépria universidade, continuard dando
semindrios até a suspensdo em 1983. Durante este periodo continuard publicando
diversos artigos. Dard indmeras conferéncias na Franca e no exterior, publicard obras e
artigos que configurariam-se como o fechamento de seu pensamento, destacando as
obras Entre nous, Dieu, la morte et le temps e Les imprévus de [ histoire; liberté et
commandement. Propora ao seu aluno Jacques Derrida a categoria da coisa excepcional,
0 que ndo se refere nenhuma identidade de privilégio em relacdo ao outro, ndo sendo
nenhuma soberania e escraviddo, mas nos lanca a uma outra l6gica de relagdes. " A
pessoa € uma meta € uma origem. A sua esposa Raissa morrerd em setembro de 1994 e

ele, ja aos 89 anos de idade, na manha do dia 25 de dezembro de 1995.

2 - ENCONTRO DE LEVINAS COM HUSSERL E HEIDEGGER: UMA
INTRODUCAO AO PENSAMENTO FENOMENOLOGICO

Edmund Husserl nasce de uma familia em uma pequena localidade da Moravia
(regido da atual Republica Tcheca). Aluno de Franz Brentano e Carl Stumpf, Husserl,
além de Emmanuel Lévinas, influenciou entre outros, os alemaes Edith Stein, Eugen
Fink e Martin Heidegger, e os franceses Jean-Paul Sartre, Maurice Merleau-Ponty,
Michel Henry e Jacques Derrida. O fato do matematico Hermann Weyl ser um grande
interessado pela l6gica intuicionista e pela nocdo de impredicatividade teria sido
resultado de contatos com Husserl. Na verdade, a impulsdo primeira da ldogica

positivista, como seus desdobramentos mais recentes, seriam estreitamente tributdrios
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da critica de certos aspectos da filosofia de Husserl pelas filosofias insuldrias e
americanas. (Cf. Bastias, 1994, p. 33)

Ja em 1887, inicia as atividades docentes ensinando filosofia em Halle como
tutor (Privatdozent) desde 1887, continua em Gottingen como professor em 1901 e mais
tarde em Friburgo (Freiburg am Breisgau) a partir de 1916, até que se aposente em
1928. Como aposentado, Husserl continuou suas pesquisas e atividades nas institui¢des
de Friburgo, até que foi definitivamente demitido por causa de sua ascendéncia judia,
sob o reitorado de seu antigo aluno e protegé, Martin Heidegger.

Inicialmente Husserl estudou matemética nas universidades de Leipzig (1876)
e Berlim (1878), a exemplo de Karl Weierstrass e Leopold Kronecker. Em 1881, vai a
Viena para estudar sob a direcdo de Leo Konigsberger (antigo aluno de Weierstrass),
doutorando-se em 1883, apresentando a tese Beitrdge zur Variationsrechnung
(Contribuicdes ao cédlculo das variagdes) . Em 1884, comeca a atender as licdes de
Franz Brentano em filosofia na Universidade de Viena. Husserl sente-se tdo
impressionado por Brentano prentende entdo dedicar sua vida a filosofia. Recomendado
por Brentano, em 1886 Husserl vai a Universidade de Halle, e procura Carl Stumpf para
sua habilitacdo. Sob sua direcdo, Husserl escreve Uber den Begriff der Zahl ( Sobre o
Conceito do Numero , 1887) cujos arquivos fornecerdo as bases de sua primeira obra
importante, Philosophie der Arithmetic (Filosofia da Aritmetica, 1891). Nestas
primeiras tentativas, Husserl tenta combinar matemética com a filosofia empirica pela
qual tinha sido iniciado em Viena. Karl Weiestrass influenciard Husserl nesta primeira
etapa. (Cf. Bastias, 1994, p. 55).

As Investigagoes Logicas, de 1901, foram interpretadas como o inicio da teoria
simbdlica dos conjuntos e suas partes, também referida como mereologia. Herdou de
Brentano a nocdo de intencionalidade, que define a forma essencial dos processos
mentais, bem como, a caracteristica da consciéncia é de ser sempre intencional. A
consciéncia sempre é consciéncia de alguma coisa. A principal diferenca, Brentano-
Husserl, em sua interpretacdo da nog¢ao de intencionalidade, aparece na critica de seu
modo in-existente ("inexisténcia" como existencia "interna"): a transcendéncia
necessdria da mente e do discurso, a objetividade 6bvia e no entanto contraditéria do
porvenir cientifico e historico, a objetividade radical, constituidora, da subjetividade
formardo a marca do trabalho husserliano, o primeiro fenomenologista, e seus

elementos proprios de fascinagdo. (Cf. Bastias, 1994, p. 47). O desenvolvimento e a
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critica do conceito brentaniano aparece como o ponto alvancador permanente, central,
da obra de Edmund Husserl.

No seguimento de seu trabalho, Husserl propés um modo fenomenolégico
radicalmente novo de observar os objetos, examinando de que forma, em nossos
diversos modos de ser intencionalmente dirigidos aos objetos, de fato os “constituimos”
(para distinguir da criagdo material de objetos ou objetos que sdo mero fruto da
imagina¢do) Elaborou alguns conceitos-chave que o levaram a afirmar que para estudar
a estrutura da consciéncia seria necessdrio distinguir entre o ato de consciéncia e o
fendmeno ao qual ele € dirigido (o objeto-em-si, transcendente a consciéncia).

Alguns anos apds a publicacio de sua principal obra, as Logische
Untersuchungen (Investigagoes Logicas; primeira edi¢do, 1900-1901, Husserl avanca
em estudos sobre o conhecimento das esséncias, chegando a um procedimento chamado
de epoché. Este novo conceito provocou a publicacdo de Ideen (Idéias) em 1913,
incorporado numa espécie de segunda edicdao das Logische Untersuchungen. A partir
desta publicac¢ao, Husserl se concentrou nas estruturas ideais, essenciais da consciéncia,
trabalhard com realidade e objeto que, no ponto de vista fenomenoldgico, a nog¢do de
objetos como real ndo é removida pela fenomenologia, mas “posta entre parénteses”
como um modo pelo qual levamos em consideracdo os objetos. (Cf. Bastias, 1994, p.
68).

Husserl comecou a se debater com as complicadas questdes da
intersubjetividade, em um periodo posterior e, experimenta novos métodos para fazer
entender aos seus leitores a importancia da fenomenologia. A Crise das Ciéncias
Européias € um trabalho inacabado de Husserl onde lidard mais diretamente com estas
questdes, abarcando o panorama de desenvolvimento histérico da filosofia ocidental e
da ciéncia, enfatizando os desafios apresentados pela sua crescente (unilateral)
orientacdo empirica e naturalista.

Em abril de 1933, com a legislacdo antisemita aprovada pelos nazistas, foi
impedido-lhe o acesso a biblioteca de Freiburg. Martin Heidegger, a quem Husserl
considerava ter elaborado uma filosofia fruto de uma compreensdo incorreta dos
ensinamentos e dos métodos por ele tracado. Heidegger, posteriormente, levando em
conta as desavencas com Husserl, retirou a dedicatéria a ele destinada de seu mais
conhecido trabalho Ser e Tempo, na reedicao de 1941. Husserl produziu cerca de 40.000
paginas taquigrafadas de Gabelsberger e, em 1939, os manuscritos de Husserl, bem

como, sua pesquisa bibliogrifica completa misteriosamente e ilegalmente transportada
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para a Bélgica e depositada em Louvain, onde hoje sdao conhecidos como Husserl-
Archives. (Cf. Bastias, 1994, p. 77).

O encontro de Lévinas com o pai da fenomenologia serd em um periodo em
que Husserl encontra-se ja no fim da sua carreira. O mestre neste momento prepara sua
saida e, ponto interessante para Lévinas € justamente o fato de que o filésofo que ira
substituir Husserl é Heidegger. Portanto Lévinas presencia a passagem e atmosfera
intelectual na qual Husserl, o grande mestre, deixa a cédtedra para o grande discipulo e
filosofo Heidegger. Este periodo ird marcar Lévinas profundamente. Ali escreverd o
trabalho sobre Husserl, a sua tese de doutorado, que serd concluida em 1930, sendo esta
o grande germe tedrico de toda sua producdo. (Cf.E.L, p.22).

Portanto, o seu primeiro grande trabalho publicado serd a sua tese de
doutorado, sendo publicada na Franga, o que provocou a iniciagao de muitos estudantes
na fenomenologia em terras francesas. Assim, Lévinas levard o mérito de introdutor da
fenomenologia na Franca.

Husserl significard para Lévinas dois posicionamentos: o primeiro é a abertura
da fenomenologia promovida por Husserl, ou seja, a possibilidade de fazer
fenomenologia, € em outro ponto, a questdo do método e do rigor, o exercicio do
pensamento forte e organizado. A fenomenologia serd entdo seu referencial
metodoldgico. Lévinas terd em Husserl o grande mestre e acompanharé a realizagdo da
fenomenologia de Husserl através de Heidegger. .(Cf.E.L, p.25). E discipulo de Husserl
e a0 mesmo tempo fascinado pela inovacdo da obra "Ser e Tempo" de Heidegger,
publicada em 1927.

No tocante a Martin Heidegger, este nasceu em pequena vila de MeBkirch
(Messkirch)-Alemanha, aos 26 de Setembro de 1889. Inicialmente desenvolveu um
desejo por ser padre e segue estudos em um semindrio alemao. Em 1916, como tese de
habilitacdo ao ensino universitirio, publicou A Doutrina das Categorias e do
Significado em Duns Escoto, que caracteriza-se por seu um trabalho de cunho histérico,
contudo, posteriormente dedica-se com maior profundidade aos estudos metafisicos e
teologicos. (Cf. Bastias, 1994, p. 19)

Estudou na Universidade de Friburgo com o professor Husserl, com quem
aprenderd o método fenomenoldgico e, em seguida, com Husserl sendo chamado a
ensinar em Friburgo, Heidegger o seguiu como assistente. Professor por alguns anos na
Universidade de Marburgo, sua aula inaugural na universidade serd sobre O que é a

Metafisica?, que caracteriza-se como o primeiro grande ensaio de Heidegger. Em
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seguida publicard o ensaio Sobre a Esséncia do Fundamento, bem como o livro Kant e
o Problema da Metafisica. A grande obra prima, assim considerada por Lévinas, vird
1927, sob o titulo de, Ser e Tempo, que na época foi dedicado a Husserl. Seu mestre
chega a afirmar que "a Fenomenologia somos eu e Heidegger". Em 1929, Heidegger
sucedeu Husserl na cédtedra de filosofia em Friburgo. Em 1 de Maio de 1933, 0 ano em
que Hitler chega ao poder, Heidegger entra para o partido Nazi (NSDAP). (Cf. Bastias,
1994, p. 23). Em seguida é nomeado reitor da Universidade de Friburgo, pronuncia o
discurso A Auto-afirmagcdo da Universidade Alemd, desentende-se com Husserl e o
demite.Pouco tempo depois, pede demissdo do cargo de reitor e refugia-se na Floresta
Negra — Alemanha, mantedo contatos com Hannah Arendt.

No tocante ao projeto filosofico, sua relagdo com Husserl torna-se
delicadissima. Ao reverso, a obra do discipulo Heidegger foi considerada pelo mestre
como resultanto de errOneas interpretacdes de seus ensinos € métodos. Sua filosofia é
influenciada pelas produgdes provenientes da segunda edicdo de Kierkegaard e de
Dostoievski, a0 mesmo tempo, interessa-se por Hegel, Schelling, Dilthey e por
Nietzsche, j4 numa etapa posterior. Heidegger afirmava o seu método como
fenomenoldgico e hermenéutico. Além da sua relagdo com a fenomenologia, Heidegger
foi igualmente importante para o existencialismo e desconstrutivismo, influenciando
diretamente Sartre, Lévinas, Derrida, Focault e outros. Heidegger propde a refundagao
da Ontologia e, desta forma, causard espanto no meio filos6fico. Fenomenologista ao
extremo, Heidegger foi duramente por membros do Circulo de Viena e filosofos
britanicos como Ernest Gellner, Bertrand Russell e Alfred Ayer. (Cf. Bastias, 1994,
pp-22-26)

Emmanuel Lévinas o entenderd ndo somente como um prosseguidor da
fenomenologia, mas uma espécie de realizador da Fenomenologia. A obra Ser e Tempo
para Lévinas € surpreendente e o marcard por toda a sua vida. Apesar disso Heidegger
serd o filosofo que ele criticard mais durante. Desta forma, seré para ele a figura central,
considerando todas as suas inovagdes que traz, € ao mesmo tempo, uma figura
impiedosamente criticada. As criticas decorrerao no campo da teoria, como também, nas
posturas politicas adotadas por Heidegger e sua filiacdo ao nazismo. Para Lévinas ha
algo de “nebuloso” em Heidegger que ele ndo se cansa de anunciar. Dessa forma
poderemos dizer que é uma relacdo um tanto ambigua e pesada, no entanto, Lévinas
nio o deixa de valorizd-lo e demonstrar todo os seu fascinio pela genialidade da

producdo heideggeriana. ( Cf.E.L, pp.30-34). Heidegger aqui € talvez um para além de
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Husserl, uma figura paradigmatica. E o ponto de partida para Lévinas se posicionar
diante da filosofia ocidental, propondo um repensar a ontologia fundamental
heideggeriana, na diferenca entre ser e ente.( Cf. E.I., p.32).

Desta forma, Heidegger serd considerado por Lévinas como a poténcia do
pensamento e tentard questiond-lo, ndo para negi-lo e diminuir sua importancia, mas
para buscar uma saida ou uma espécie de alternativa, um outro caminho que ndo ha

filosofia proposta por Heidegger.

3- A ORIGEM DA FENOMENOLOGIA : O DESCONTENTAMENTO

E com René Descartes que surgird a idéia do “eu penso, logo existo”( cogito
ergo sum). Desta forma, seria o eu pensante , 0 homem em sua redu¢do ao pensamento,
o grande responsdvel pelo lancar as bases de uma modernidade pautada no saber.
Contudo, um enorme desconforto surgiria no seio da sociedade, desencadeando uma
série de ataques contra esta modernidade, onipotente e totalizante. No entanto, apos
Descartes o homem em seu descontentamento e desconfianga para com esta razao
onipotente iniciou a tarefa de encontrar uma férmulas para combater este ideal moderno
e todo o seu aparato metodoldgico, dai surgiram formas de pensamento que intentavam
produzir o manejo dos conflitos e negar a metodologia moderna através de uma outra
metodologia.

Provieram vdrias formas de agnosticismo e relativismo, que levaram a
investigacdo filos6fica a perder-se nas areias movedigcas de um cepticismo geral e, mais
recentemente, ganharam relevo diversas filosofias que tendem a desvalorizar at€ mesmo
aquelas verdades que o homem estava certo de ter alcancado. A legitima pluralidade de
posicdes cedeu o lugar a um pluralismo indefinido, fundado no pressuposto de que
todas as posi¢Oes sdo equivalentes: trata-se de um dos sintomas mais difusos, no
contexto atual, de desconfianca na verdade, isto posto no Ocidente e Oriente.

Ja no Ocidente, alguns pensadores tentaram decifrar as artimanhas desta
modernidade, do saber onipotente e poder totalizante e suas supostas representagdes.
Desta forma, a modernidade exigiu a partir de alguns autores, em diversos campos de
atuacdo, esta medida contra essa razdo.( Cf. Dartigues, 2005, p.14). No entanto, a
fenomenologia posta por Husserl terd a instrumentalizacdo metodoldgica. Através do
contato com a matematica Husserl entusiasma-se pelo rigor, e com Brentano, terd na

filosofia a esperanca.(Cf. Dartigues, 2005, p.14). Dedicard a partir deste encontro a
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fundamentagdo cientifica da filosofia. Terd em comum com Descartes a idéia de que a
filosofia enquanto ci€ncia e rigor, conseguiriam proporcionar a humanidade a luz e a
cultura necessdria para um caminhar vivencial e por vezes atribuia a natureza nao

cientifica da filosofia a sua falta de fundamentacgdo e rigor.

4 - A FENOMENOLOGIA NO MUNDO E AS DIFERENTES ESCOLAS

Segundo Dartigues, Husserl abre com a discussdo fenomenoldgica um imenso
caminho de andlise, pois descobre um mundo em um ji posto e, consequentemente,
redescobre as coisas pela experiéncia da vida. (Cf. 2005, p.146). No entanto, noto que
Husserl centrard na consciéncia toda a discussdo transcendental e que, neste ponto, a
filosofia husserliana serd taxada por muitos como idealista, ou aquela que reduzird toda
discussdo no campo da consciéncia. Sobre essa acusacgdo, seus discipulos dirdo que €
preciso romper com este idealismo e superar esta insisténcia que o alimentava no
tocante a consciéncia. Alguns permaneceram ligados a essa atitude de insisténcia,
citando como exemplo Max Scheler, contudo, num momento posterior, procuraram
compreender uma forma de rompimento. (Cf. Stein, 1973, p.42)

Os continuadores da fenomenologia aproveitaram-se da abertura forjada por
Husserl, bem como, dos grandes conceitos deixados para entdo desenvolver as suas
teses e pensamentos. D4-se aqui como exemplo desta abertura husserliana o caminho
trilhado pelo filésofo alemdo Martin Heidegger, tido como um dos pensadores que
dardo continuidade a fenomenologia husserliana. Heidegger em sua tentativa de
demonstrar a necessidade de tematizar e de aprofundar o eu transcendental, postulou
que a contribui¢do da fenomenologia estd reconhecer uma saida, o que ¢ chamada de
filosofia da inter-subjetividade ou filosofia do didlogo. Para se concretizar e desenvolver
a hermenéutica no sentido de interpretacdo e possibilidade de ir além de uma mera
andlise da consciéncia para uma andlise de nossa propria existéncia o que daria origem
a uma espécie de vertente fenomenoldgica intitulada por alguns de analitica existencial.
(Cf. Stein, 1973, p.12). Heidegger influenciard neste periodo fortemente Jean Paul
Sartre no campo fenomenolédgico existencial.

Desta forma, percebe-se que a fenomenologia espalhou-se pela Europa e pelas
Américas. (Cf. Junior, 1991, p.64). Constituindo diferentes escolas fenomenoldgicas a
partir de Husserl, das quais se destacam cinco principais vertentes ou escolas.(Cf. Stein,

1973, p.38). A Fenomenologia Descritiva de Gottingen, tendo como representantes
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principais Adolf Reinach, Alexander Koyré, Heidwing Conrad-Martius; a
Fenomenologia Transcendental de Freiburg im Breisgau, onde cito Emmanuel Lévinas,
Edith Stein, Eugen Fink e Martin Heidegger; a Fenomenologia Psicolégica de Munique,
com Alexander Pander, Aloys Fisher e Gerda Walther; a Fenomenologia dos Valores de
Colonia com Max Scheler e Heinrich Lutzeler e finalmente a escola da Fenomenologia
Hermenéutica de Malburgo, sob a orientagdo de Martin Heidegger.

Certamente muitos filésofos importantes nao foram citados, e o caso de
Merleau-Ponty que acarretard em contribuicdes para o campo da psicologia, assim
como Jean Paul Sartre que desdobrou importantes contribui¢des sobre o ser do homem,
contudo, houve a preocupacao de citar apenas os precursores de cada vertente.

Como ato conclusivo, acredito que o ideal husserliano consistia em dar o rigor
e confiabilidade cientifica a filosofia e, para isso, a filosofia deveria partir de um novo
ponto de partida, que se daria pela observacdo daquilo que se encontrava anterior a
todos os outros pontos de vista, daquilo que era origindrio. Surgird desta forma a
fenomenologia, que segundo Husserl, poderia chamar-se perfeitamente de
neocartesianismo, embora rejeita-se quase que totalmente o conteido doutrinal
cartesiano. (Cf. Dartigues, 2005, pp.11-15).

Nesta busca, que chamamos de filosofia, muitos caminhos foram trilhados. A
fenomenologia é uma destas trilhas, nascida da busca de um novo método critico para
captar a realidade. Historicamente o termo fenomenologia surgird nas leituras
académicas com J. H. Lambert, discipulo de Christian Wolff, sendo aprofundado por
Kant e Hegel, contudo, serd com Husserl que esta antiga palavra terd um novo
conteddo. (Cf. Dartigues, 2005, pp.9-10). Em seu campo etimoldgico, se fendmeno &
tudo o que aparece, a fenomenologia pretende ser o estudo ou ciéncia do fendmeno e
assim, terd como dominio um campo praticamente ilimitado.

Observo que Lévinas fundou seu pensamento instigado na fenomenologia de
Husserl, o que também recai neste momento tragar um ponto de partida da reflexao
levinasiana. No entanto, observard Heiddeger e tecerd criticas profundas para a
superacdo de ambos. Sofre diversas influéncias, o que permite assistir em seu
pensamento um certo nomadismo filosofico. Talvez pela sua vivéncia e prejuizos
diante das guerras, desenvolverd uma filosofia que traz em seu bojo uma aversdo a
qualquer forma de totalitarismo e tirania. Estas colocagdes ficardo mais evidentes no
capitulo posterior, onde trato das questdes fenomenoldgicas husserlianas e os avangos

produzidos por Lévinas.
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CAPITULO II- O PROJETO FILOSOFICO LEVINASIANO

Este segundo capitulo tem o propdsito de apresentar a fenomenologia nos
seus aspectos fundamentais, articulados com a educagdo e entdo, demonstrar alguns
pontos nodais entre o pensamento husserliano e levinasiano

. Assim, a exposi¢do do método fenomenoldgico e suas articulagdes com a
educacdo seria justificada por esta necessidade de se estabelecer este ponto de partida.
Ja em um passo seguinte, trato também das categorias do pensamento levinasiano que
permitiria entender seu posicionamento no tocante a subjetividade humana. E certo que
este filésofo trabalhou ao longo dos mais de cinqiienta anos de producdo, diversas
categorias, no entanto separo algumas delas que foram aqui entendidas como
fundamentais para a compreensdo, que possibilitaria, se ndo situar totalmente, mas
localizar quanto as pretensdes filoséficas e as criticas pertinentes.

JA& no momento posterior, procurou-se apresentar as proposi¢des que
sustentariam o desenvolvimento deste trabalho em seus termos seguintes. Apds a
exposicao das proposi¢des e categorias, acredito que serd possivel compreender como
Lévinas constréi seu pensamento e propde a discussao em torno do préprio pensamento
filos6fico ocidental, na sua critica reflexiva frente a crise contemporanea e assim, langar

bases para as articulacdes com a educacdo.

1- A QUESTAO DO METODO FENOMENOLOGICO

O que pretendo com esta exposicdo € analisar a questio do método
fenomenoldgico, em seus aspectos bdsicos, realizando a pergunta em uma primeira
dimensdo que serd posta na reflexdo sobre o caminho ou des-caminho. Posto isso, o
segundo passo € o de realizar a andlise introdutéria sobre idealismo e materialismo.

Desta forma, através de notas introdutdrias intento expor as questdes aqui levantadas.

De fato, o discurso filoséfico deve sempre permanecer em contato
com a intuicdo se ndo quiser se dissolver em especulagdes vazias.
Esse retorno incessante a intui¢do origindria,” fonte de direito para o
conhecimento”, Husserl o chama de principio dos principios. “
Significacdes que ndo fossem vivificadas sendo por intui¢des

longinquas e imprecisas, inauténticas- se € que isso acontece através
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de intui¢cOes quaisquer- ndo poderiam nos satisfazer. “Nos queremos

voltar as coisas mesmas” (DARTIGUES, 2005, p.19)

O método fenomenoldgico se define como uma volta as coisas mesmas, isto €,
aos fendmenos como sendo o que aparece a consciéncia, e que se dd como objeto
intencional. Seu objetivo é chegar a intuicdo das esséncias, isto €, ao conteudo
inteligivel e ideal dos fenomenos, captado de forma imediata. (Cf. Dartigues, 2005,
p-19). Toda consciéncia € consciéncia de alguma coisa. Assim sendo, ela ndo é uma
substancia, mas uma atividade constituida por atos (percepcdo, imaginagao,
especulacdo, intuicdo), com os quais visa algo. (Cf. Dartigues, 2005, p.23). As esséncias
ou significagdes (noema) sao objetos visados de certa maneira pelos atos intencionais da
consciéncia (noesis). Afim de que a investigacdo se ocupe apenas das operacoes
realizadas pela consciéncia € necessdrio que se faca uma reducdo fenomenoldgica ou
Epoché, isto €, coloque-se entre parénteses toda a existéncia efetiva do mundo exterior.

Na prética da fenomenologia efetua-se o processo de reducao fenomenoldgica
o qual permite atingir a esséncia do fendmeno. As coisas, segundo Husserl,
caracterizam-se pelo seu inacabamento, pela possibilidade de sempre serem visadas por
noesis novas que as enriquecem e as modificam.( Cf. LF., p.14). A fenomenologia no
pensamento husserliano distinguiu-se de qualquer filosofia j4 existente, caracterizando-
se antes de tudo por uma preocupacdo em dar uma descricio pura da realidade,
apresentando-se como um estudo puramente descritivo e rigoroso dos fatos que
constituem a nossa vivéncia, tomando como fundamento o dinamismo intencional de
uma consciéncia sempre aberta.

Nestas bases, muito se tém discutido acerca da fenomenologia enquanto
método, o que ja rendeu muitos trabalhos e discussdes filosdficas. A pergunta que se faz
€:- A fenomenologia € um método ou um descaminho? Nao crer em método, assim
como Gadamer, seria negar o bindmio sujeito-objeto, que Heidegger tanto se esforcou
ao distanciar epistemologicamente o Ontico do ontolégico. (Cf. Stein, 1973, p.18). Tem-
se em Heidegger, o grande herdeiro do método fenomenolégico de Husserl, o
possibilitador de muitas questdes. Ao adentrar na hermenéutica ontoldgica de
Heidegger, € possivel admitir que ndo haja mais essa mediacdo, haja vista que o homem
€ sujeito engajado na existéncia e, entre tantos entes, t€m consciéncia de si e dos outros,

e luz e detém a capacidade de des-ocultagao.
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Neste sentido, o ser surge na significacdo do Ser- A7, haja vista ndo esta contido
no ente.( Cf. Stein, 1973, p.51). As significacdes sdo frutos de uma diferenca de atitude,
o que torna possivel a diversidade de interpretagdes acerca de um mesmo fendémeno.
Desta forma, se o ser ndo € mais prisioneiro do ente e, portanto, ndo hd regras ou
canones para extrair o ser do ente, o método ndo poderia significar sendo um caminho,
sem contudo, trazer em seu bojo uma anarquia metodolégica. Sendo assim, em
Heidegger a fenomenologia apresenta-se ndo como um método de andlise, mas como
uma possibilidade de realiza¢ao, um olhar para tudo que € anterior e destituido de todas
as significagdes ja dadas.( Cf. Stein,1973, p.51).

Realizada esta primeira reflexdo acerca do método, acrescento o segundo ponto
de discussao acerca da fenomenologia que, como ja anunciado, dar-se-ia pela questao
sobre o idealismo e materialismo. Segundo Nunes, existe um possibilidade de agrupar

os pensadores, de acordo com uma linha mestra;

nestes dois grupos propostos: idealismo-espiritualismo e realismo
materialismo. A primeira tendéncia pretende valorizar a idéia, € um

impulso metafisico do pensamento; supervalorizando-o e procurando

113

libertar o homem da “ mera materialidade”. Procura sempre a

plenitude da idéia, a sua supremacia sobre o sensivel, afirmagao sobre

o metafisico e do espiritual. (NUNES, 1987,p.86).

Noto que Husserl propde como primeiro aspecto do método fenomenolégico a
suspensdo da tese natural. A esta suspensdo Husserl chamard de Epoché. (Cf. M.C.,
p.27), traduzida como um remontar pela intuicdo até a origem, na consciéncia do
sentido de tudo que é origem absoluta. Para tanto, percebe-se que seria necessario
despir-se de toda carga tedrica e conceitual ji4 posta e todo o conhecimento pré-
estabelecido a fim de deixar que as coisas se manifestem. Desta forma, parece-nos
pouco provavel agrupar a Fenomenologia nesta corrente filoséfica definida como
idealista- espiritualista, haja vista que, como ja exposto, a Fenomenologia ndo propoe a
plenitude da idéia sob a plataforma de um impulso metafisico, mas de um modo
contrério, suspendé-la.

O segundo grupo destacado por Nunes corresponde a tendéncia realista-

materialista;
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J4 a segunda tendéncia, a realista materialista cai no extremo oposto.

113

Afirmam que sé existe o “ sensivel observdvel”. E a influéncia do

empirismo, mormente baconiana do século passado. S6 existe o
concreto e o imediato, derruba toda e qualquer metafisica e

espiritualismo. (NUNES , 1987,p.86).

Neste ponto, tenho como objetivo mostrar que Husserl criticard em Descartes
a oposi¢do entre “coisa extensa” e “coisa pensante” — a famosa oposi¢ao entre o cogito e
as coisas que o rodeiam. Segundo Husserl, a divisdo de mundo entre “esfera psiquica” e
“natureza”, que acaba por redundar em dois mundos, tem por conseqiiéncia a ndo
compreensdo da prépria “subjetividade”. Desde A Idéia da Fenomenologia, Husserl
considera a oposicdo entre “imanéncia”(o interior) e “transcendéncia”’(o exterior), como
algo inapropriado. Para Husserl, a verdadeira reducao fenomenoldgica deveria significar
o fim da oposi¢do e da exterioridade entre as “duas regides de seres” — sendo, a0 mesmo
tempo o fim desta representacdo classica. (Cf. LF., p.27,28-29).

Buscar o sentido auténtico do fato € o objetivo maior que dar-se-ia pelo
mergulhar e trazer aquilo que estd presente na consciéncia. Isso seria a redugdo
fenomenoldgica. Com a redu¢do, ndo se opde mais 0 subjetivo ao ndo-subjetivo —
dentro do registro da redu¢do, ndo h4 mais nada de ndo-subjetivo: o proprio mundo se
torna algo subjetivo; o mundo existente e a "representacdo” do mundo, sob os auspicios
da epoché, ndo serdo mais elementos opostos um ao outro. Desta forma, o que €
subjetivo, no pensamento husserliano, ndo é o “psiquico”, mas "os multiplos modos de
doacdo de sentido" . Eis por que para além dos dados dos sentidos, a intui¢do transita no
campo da esséncia do que se apresenta. Parece que Husserl produz um ultrapassar do

idealismo e do materialismo, propondo um terceira via;

Entre o discurso especulativo da Metafisica e o raciocinio das ciéncias
positivas deve, pois, existir uma terceira via, aquela que antes de todo
o raciocinio, nos colocaria no mesmo plano da realidade ou, como diz

Husserl, das “ coisas mesmas” (DARTIGUES, 2005, p.19).

Esta via foi tentada por varios filédsofos ao longo da histéria, contudo, percebo
que Husserl é quem dard seus primeiros contornos. Em uma de sua obras, Derrida

afirmard que Husserl sempre acentuou a sua aversdo pelo debate, pelo dilema, pela
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aporia, isto €, pela reflexdo sobre o modo alternativo em que o filésofo, no termo de
uma deliberacdo, pretende concluir, isto €, fechar a questdo, para a expectativa ou o
olhar numa opg¢do, numa solucdo; o que procederia de uma atitude especulativa ou

dialética, no sentido que Husserl , pelo menos, sempre quis dar a esta palavra.®

Conforme ja observado nas palavras de Dartigues, a fenomenologia ndo se
insere em nenhum veio, mas sim como uma terceira via. No terceiro capitulo desta obra

retomaremos a questao, no entanto, em associa¢cao com o pensamento levinasiano.

2 - O PONTO DE PARTIDA: AS BASES DA HERANCA FENOMENOLOGICA
DE HUSSERL E AS POSSIVEIS IMPLICACOES NA EDUCACAO

O método fenomenoldgico’ intenta elevar e esclarecer as imagens,
descrevendo-as objetivando chegar as caracteristicas distintivas. Assim, percebe-se que
a fenomenologia na operacdo de redugdo, terd como conseqii€éncias a supressdo da
oposi¢do cartesiana entre “esfera psiquica” e “esfera ndo psiquica”, bem como, o ndo
julgamento sobre o mundo, mas sobre a subjetividade.(Cf. LF., p.72).Levantados estes
pontos, passo a discutir os elementos especificos da fenomenologia husserliana, que ndo
pretende ser um novo sistema, como jid posto, mas uma nova atitude e algo a ser
realizado.(Cf. Costa, 2000, p. 60 ).

Para Husserl, a preocupagdo bdsica da fenomenologia seria a superacdo do
senso comum® para uma postura fundamentada e critica. (Cf. Peixoto, 2003, p. 19).
Sendo assim, haveria a necessidade de mergulhar em um desprendimento tal que
possibilitasse a descoberta de uma nova regido de sentido formadora da consciéncia. E
pelo mergulhar que se torna possivel compreender a ligacdo dos seres ao mundo e, em
especial, ao conhecimento.(Cf. LF., p.46). Portanto, € pela atitude fenomenolédgica que
se propicia a este mundo da subjetividade um novo acesso, como também, é possivel
conquistar esta regido de sentido tdo aspirada pela fenomenologia. (Cf. Peixoto, 2003,
p.25).

Assim, a atitude consolida-se como a base de alavanca do método. Observo

que esta atitude é componente indispensdvel na filosofia de Husserl, o que a

® Derrida, Jaques.A Escritura e a Diferenca. Sdo Paulo: Editora perspectiva, 2002, p.84

" Método eidético, haja vista que se refere ao eidos-esséncias.

¥ Embora a atitude natural possa compreender o senso comum, em fenomenologia ndo se pode confundir
a atitude natural com o senso comum. Para este ponto Husserl buscard evidenciar esta diferenca em suas
obras.
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descaracteriza como mero acessorio, mas ao contrario, o método esta essencialmente
ligado a atitude. (CF. LF., p.49). Nota-se que na filosofia husserliana, o método € a
verdadeira iniciacdo capaz de propiciar a morte de existéncia mundana, colada as coisas
e da ingenuidade que impregna o conhecimento, inclusive das ciéncias. (Cf. LF., p.32).

Esta iniciagdo ndo € a descoberta de um mundo que se sobrepde a um outro
mundo e a propria experiéncia, mas uma descoberta de um mundo novo de
significacdo.(Cf. Peixoto, 2003, p.24).

Percebo entao que, Husserl propde a conquista metodoldgica de uma regido de
sentido que € irredutivel a qualquer explicacdo empirica, a qualquer explicacdo
meramente mundana e da experiéncia. Desta forma, trata-se do acesso ao universo
especifico da fenomenologia a regido de sentido irredutivel a atitude e ao conhecimento
natural, mediante a reducdo fenomenoldgica que faz o mundo aparecer como
fendmeno’. (Cf. LF., p.76).

Como primeiro aspecto do método, Husserl dird que através do método seria
possivel chegar a uma condi¢@o de ter o acesso a uma nova regiao de sentidos, através
da suspensdo de todo interesse naturalmente orientado. (Cf. Peixoto, 2003, p.25). Esta
nova regido serd determinante para compreensdo de todas as esferas de sentido que
considerarmos, desde a ciéncia até as outras esferas da cultura. Portanto, evidencio que
a proposta husserliana, no seu primeiro passo, € o redescobrir a subjetividade através de
uma atitude metodoldgica. Este ponto parece ser importantissimo, haja vista que trata-se
de uma reavaliacdo do conceito de subjetividade e do préprio conceito de consciéncia.
(Cf. Dartigues, 2005, p. 28 -29). Além do mais, o pensamento husserliano requer a
utilizagdo desses recursos para uma nova teoria da realidade ou teoria do conhecimento,
ou entdao, uma nova ontologia. Desta forma, esta segunda etapa seria 0 modo como esta
consciéncia, a partir de um movimento que se redescobre, pode compreender, explicitar
e descrever a realidade a partir de uma realidade inteligivel, ou seja, uma vez sendo
realidade consciéncia, ao expor a realidade humana em todos os seus niveis (individual,
cultural, histérica, entre outros) pode alcangcar em termos de sentido ideal e que,
permanentemente, se explicita e se enriquece no decurso das experiéncias. (Cf.

Dartigues, 2005, p.28).

9 ~ PR . . ~ .
A palavra fendmeno terd dois sentidos em virtude da correlagdo essencial entre aparecer e o eu aparece.
No entanto, Husserl priorizard o aparecer para o fendmeno subjetivo. (Cf. LF., p.75).
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Desta forma, o primeiro passo € uma reconquista da subjetividade (sujeito/eu
transcendental) e o segundo, uma reconquista da realidade (ser no mundo/ relagio
consciéncia-mundo) que aqui é tomada numa acepcao fenomenoldgica.( Cf. Dartigues,
2005, p.29).

A primeira parte seria entdo esta suspensdo da tese natural do mundo como a
saida da ingenuidade e colamento das coisas. (Cf. Dartigues, 2005, p.25). A esta
suspensdo Husserl chamaré de Epoché. (Cf. M.C., p.27).

Tomo como exemplo dois grandes campos das ci€ncias exatas; a matematica
e a fisica. No primeiro caso, a matemdtica ndo se perguntard quando faz operacdes. O
que ¢ um nimero? O que toda a teoria representa € o0 modo como se chega aos objetos?
Percebo que estas indagacdes sdo frequentemente desprezadas. (Cf. Dartigues, 2005,
p.36). A fisica aproxima-se de uma realidade por meio de férmulas e conceitos,
contudo, ndo realiza a pergunta pela experiéncia na qual ele esta inserida desde o inicio
de suas pesquisas. Ensina Husserl que esta fase seria o desvincular-se, desprender-se e
o libertar-se do colamento as coisas, que caracteriza toda a nossa vida consciente. (Cf.
LF., p.29). Para ele, o importante seria o despertar da cegueira na prépria visio, ou seja,
a visdo € tdo evidente e clara que por vezes acaba cegando, deixando a consciéncia
presa naquilo que vé e, a este aprisionamento, defino aqui como colamento. Logo, em
seu pensamento, seria pela atitude fenomenoldgica que ocorreria o desvincilhar-se ou
descolamento.

Para Husserl, as diferentes formas de pré-conceito, nos diversos campos, seria
um dos resultados deste colamento. (Cf. LF., p.47). Deste modo, o fato de estar colado
a um mundo particular, previamente definido, acabard por gerar um conflito ao deparar-
se com a experiéncia do entrar em contato com o outro. O resultado desta experiéncia
seria a ndo aceitagdo do diferente ou do outro, o que seria um ato quase instintivo.
Assim, o colamento na realidade é que caracteriza a atitude natural e o descolamento
dar-se-ia pela atitude metodolégica da fenomenologia. Com isso, o método
fenomenoldgico tenta propiciar um deslocamento do olhar, provocando o surgimento de
um campo novo a ser explorado, ou seja, a relacdo sujeito e objeto sem a qual nao ha
relacdo epistemolégica e de conhecimento é, de certo modo, relativizada'®. (Cf.

Dartigues, 2005, p.145-146).

19 Nesta relativizacio, a explicacio seria a de que ndo se trata mais de compreender a relacdo privilegiada,
mas sim de compreender as diferentes possibilidades de consciéncias, seja ela uma consciéncia infantil ou
preconceituosa, entre outras.
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Nesta etapa especificamente, a da reflexdo transcedental, sob a missdo de
descobrir, ou mesmo, redescobrir a subjetividade como regido privilegiada, determina-
se como tarefa a de provocar a morte do sujeito mundano e preparar a chegada de um
sujeito transcendental, ou seja, um sujeito filoséfico. Este sujeito que é conquistado ndo
por uma crenca metafisica, mas por uma atitude de método. (Cf. Pelizzoli, 1994, p.20).
Desta forma, através da atitude de liberdade do método, pretende-se ascender a uma
regido de sentido a partir do préprio observador, a uma vida subjetiva de tal modo
enriquecida e superior, que permitird ndo s6 viver a experiéncia, mas ver o modo como
este observador se relaciona com as coisas, com os outros € com o mundo, ou seja, a
atitude metddica presente permite ndo somente o conhecer mas, através do
conhecimento da esséncia pela experiéncia, conhecer como se conhece. (Cf. Junior,
1991, p.27). Assim, a grande contribuic@o desta atitude € a de que tudo aquilo que pode
ser diminuido em fun¢do de uma grande teoria, de uma grande racionalidade, passa a ter
sentido, haja vista que cada tipo de consciéncia pode ser descrita metodicamente,
exaustivamente no préprio campo de atuacdo. '

E comum testemunhar, ao longo da histéria da humanidade, o homem da
ciéncia olha o homem da religido julgando-o como uma consciéncia ingénua,
enfraquecida e por diversas vezes alienada. Isso porque a atitude fenomenoldgica
pretende permitir fazer uma retrospectiva critica a partir da propria criticidade possivel
das ciéncias, fazendo redescobrir as diferentes possibilidades em relagdo ao mundo, nas
diferentes experiéncias humanas, no caso de Eliade, o homem religioso e sua
consciéncia religiosa. Assim, o exemplo tomado permite ter uma idéia de como a
fenomenologia € aplicada em muitas areas, traduzindo e enriquecendo a compreensao
de seres observadores. Portanto, a fenomenologia candidata-se a dar acesso a esséncia
de uma forma totalmente inusitada, enriquecedora e de alguma forma imprevisivel. (Cf.
LF., p.22).

Nesta atitude, chega-se ao ponto que Husserl chamard de reflexdo
transcendental, ou seja, essa possibilidade de redescobrir o sujeito e a subjetividade
como uma regido de sentido privilegiada, a regido origindria. (Cf. Dartigues, 2005,
p.29). Trata-se, no pensamento husserliano, de uma regido ainda ndo contaminada pelos

preconceitos, idéias e alienacOes. A fenomenologia quer chegar a esta regido originaria

"' Se tomarmos um exemplo, verificaremos de forma clara no campo da religiio como Mircea Eliade, na
obra Tratado de Histéria da Religides, produzird uma descri¢do metddica, rigorosa e sistematica,
permitindo ver o modo como a consciéncia do homem religioso visa o0 mundo, bem como, a forma como
0 constroi.

36



e colher o que se mostra. Portanto, este retorno metddico a subjetividade pretende
redescobrir a regido primordial do pensamento, este aparecer origindrio que traduz
para Husserl, a reflexa@o transcendental. (Cf. Pelizzoli, 1994, p.20).

Defino este processo como reflexdo por que € um retorno reflexivo ao vivido,
tomando as raizes do latim reflectere, refletir/re-pensar, ou seja, pensar o pensado ou
vivido. Contudo, o transcendental ndo € o vivido, mas o que ird tomar o vivido como
reflexdo. Portanto € a prépria subjetividade que se observa de algum modo a suas
préprias vivéncias e, neste sentido, ird libertar a vida constituinte da consciéncia para
compreender a si mesma (Cf. LF., p.71). Ao pensar um exemplo, tenho o cientista que
conhece e pode, gracas a uma atitude fenomenoldgica, explicitar e descrever o proprio
movimento de constitui¢do cientifica da realidade. Segundo Husserl, o ser humano esta
muito preso as tradi¢des positivistas e, desta forma, ndo seria espantoso ter uma
dificuldade de romper para com esta barreira. A fenomenologia pretende romper esta
barreira, promover este descolamento e libertar o ser que observa desta ingenuidade
primeira, presente no olhar do ser que sofre as vivéncias. (Cf. L.F., p.32).

Esta atitude metodoldgica € o que nos permite encontrar, segundo Husserl, a
regido consciéncia como uma regido distinta da regido natureza, ou seja, € uma regiao
na qual a zona de sentido € totalmente diferente daquela proposta pela ciéncia, da
natureza ou pela atitude natural. Neste ponto, tém-se de fato uma distin¢cdo entre regiao
consciéncia e regido natureza. A regido consciéncia, conquistada gracas ao método
fenomenoldgico, proporcionard uma visdo totalmente nova acerca da constituicdo do
mundo, ou seja, o que a experiéncia fenomenoldgica proporciona. (Cf. LF., p.14).

No tocante a natureza da consciéncia, esta € ser intencional. (Cf. Pelizzoli,
1994, p.22). O método fenomenoldgico abre essa suspensdo da tese natural, o
colamento, que pode ser entendido como uma espécie de cegueira, e abre-se para o que
Husserl chamaré de significacdo transcendental da consciéncia, ou seja, a consciéncia
que deixa de ser uma realidade do mundo. (Cf. LF., p.14).

Para Husserl, ¢é possivel observar varias formas de consciéncia: somos seres
da natureza, seres da sociedade, seres da cultura, mas cada ser humano tem uma
consciéncia unica que faz parte do mundo e da realidade empiricamente assinaldvel. O
individuo humano tem um corpo, uma personalidade e uma cultura. Os seres humanos
tém suas propriedades, suas caracteristicas, sua insercao no universo da natureza e da
cultura. O que a atitude metodoldgica da fenomenologia pretende propiciar € uma

espécie de conquista de uma camada de sentido denominada de préprio universal ou
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transcendente verdadeiro. (Cf. LF., p.29). Assim, o ser humano deixa o eu empirico,
mundano, ligado a uma vida mais imediata e passa a ter um poder de observagdo e
reflexdo que, segundo Husserl, € privilegiado. (Cf. Pelizzoli, 1994, p.20).

Neste sentido, a consciéncia € uma certeza que se dd mesmo nos momentos de
minima reflexdo de uma vida comum. A consciéncia ndo € sé uma certeza, mais do que
isso, ela é fundamentalmente dotada de uma necessidade absoluta, ou seja, aquilo que
na filosofia chama-se de necessidade e o que nao pode ser contornado. Assim, o lugar
ou mundo em que a fenomenologia tece e produz todas as suas andlises € exatamente o
campo da consciéncia. (Cf. Pelizzoli, 1994, p.20).

Portanto, a consciéncia ndo é s6 uma certeza de si indubitavel. Percebo a
presenca de um caogito, no sentido de uma certeza de si. Esta € uma certeza que se d4 até
mesmo nos momentos mais desinteressados, e por outro lado, € uma necessidade de
consciéncia.

Em uma préxima considera¢do, o eu transcedental, o préprio Husserl ird
propor a descoberta das coisas, do aparecer, e assim, retomard a consciéncia como o
campo a partir do qual este aparecer ganha uma possibilidade de estudo de coros
metddicos. Desta forma, a conquista dessa regido consciéncia para Husserl §é
fundamental. E o que na fenomenologia chamamos de atitude transcendental de
sentidos que desembocara no eu transcendental. (Cf. Dartigues, 2005, p.29).

Na fenomenologia husserliana, o eu transcendental ndo ¢ uma alma sobreposta
ou uma alma imortal que dispomos. O eu transcendental é aquilo que se conquista
gracas a uma atitude da liberdade de suspensdo da atitude natural. Posso dizer que é
tudo o que nds ascendemos gracas a esse ato da liberdade, nesta regido transcendental
de sentido. Teremos aqui uma observacao importante: a regido transcendental de sentido
ou dominio de sentido é tomada aqui como o lugar que surge o eu transcendental. (Cf.
Pelizzoli, 1994, p.33).Contudo, € justamente esta regido transcendental de sentido € que
permite-nos compreender, estudar analisar o modo como constituimos o mundo.

Além de tudo, aquilo que nés tomamos por realidade passa a ser desvendado,
desvencilhado a partir desta compreensdo, ou seja, que € justamente a atitude a
formadora da consciéncia. Portanto, a proposicao de fundo € esta: o mundo € produto
de uma atividade formada pela consciéncia. (Cf. Dartigues, 2005, p.29). Posso entdo
perguntar o que seria este mundo que estd fora, caso considere-se os entes em sua
possibilidade de vé-los e tocd-los? O que observa-se em Husserl é que sua proposta ¢

justamente a de ndo fechar a possibilidade de algo que estd transcendente nds, bem
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como, defende que gracas a uma atitude metddica, esta perspectiva cientifica de uma
relacdo formal entre sujeito e objeto podera ser repensada.

Husserl ndo negard a possibilidade de que as questdes da metafisica possam
trazer inquietagdes, bem como, define a ci€ncia como aquela que tem uma preocupacao
de falar sobre o que estd fora de si, sem contudo desmerecer estes campos. O que ele
pretende € suspender esta “fenomenologia”, haja vista que para Husserl, a suspensdo de
um método possibilita o surgimento das coisas sob uma nova perspectiva. Sendo assim,
o mundo requerido pela fenomenologia € o mundo anterior a todo o conhecimento e
conceitualizacdo, tal como a consciéncia o vive em seu primeiro contato. (Cf. Dartigues,
2005, p.29). Portanto, o conhecer na abordagem fenomenoldgica implica em retroceder
a situagdes primordiais anteriores a tematizacao e teorizacdo do mundo.

No entanto, € possivel realizar uma aproximagdo dos aspectos do método
fenomenoldgico. Tomo aqui a Epoché com a Educacdo a fim de que seja possivel uma
reflexdo inicial sobre as implica¢des deste contato. Para dar inicio a esta empreitada,
retomo alguns dizeres sobre a fenomenologia de Husserl que se faz necessario neste
momento de aproximac@o. A leitura sobre este tema parece ter demonstrado que a
fenomenologia ¢ um método de aprendizagem atento diretamente ao problema do
sentido da existéncia. (Cf. Peixoto, 2003, p.90). Desta forma, tratar de educac¢do na
abordagem fenomenoldgica implicard em colocar o fendmeno educar em suspensio,
para que entdo, pela reducao, seja possivel descrevé-lo em suas partes essenciais. ( Cf.
Peixoto, 2003, p.110)

Sendo assim, pretende a fenomenologia dar énfase aos aspectos do existir do
homem no mundo, nas suas diversas possibilidades e intera¢des. Para chegar-se a uma
compreensdo das diversas significagdes em que o homem expde-se constantemente, a
esséncia da vida, do mundo e da consciéncia, € necessario colocar-se em uma atitude de
questionamento. No entanto, como ja observado no tocante a atitude, a proposta de
Husserl perpassa pela diferenciacdo, através de uma atitude metddica, do objeto da
atitude natural do objeto fenomenolégico. Neste sentido, cada tipo de atitude por parte
da consciéncia pode sofrer uma andlise rigorosa do modo como esta propria atitude se
volta e constitui a propria realidade. Ja no exercicio de exemplificar as diversas atitudes
da consciéncia, tenho as teorias da educacdo, dos valores, das significacOes, das
religides, da logica e todas as demais possibilidades que se abrem a fim oferecer

respostas diante de um mesmo objeto de estudo.
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Portanto, temos como tese central a constituicdo do mundo pela consciéncia.
(Cf. Dartigues, 2005, p.29). Esta constituicio ndo é uma legislacdo formal caso se
observe o sujeito kantiano que de alguma forma ordena o mundo, no entanto, de uma
outra forma, t€ém-se a compreensdo de como a consciéncia estd sempre voltada para a
realidade e para o mundo, fato este que torna possivel a compreensdo de cada dominio
especifico.(Cf. Junior, 1991, p.17-18).

A proposta da fenomenologia, na sua atitude, traduz-se como o
desprendimento que torna possivel ver realidades que sao outras e diferentes da dptica
que se observa. Desta forma, ndo se pergunta mais por uma realidade pronta e acabada,
mas por uma realidade que € intrinseca ao existir das diferentes formas de consciéncia
no mundo'?.

Para Husserl, o mostrar-se das coisas guarda uma inteligibilidade e manifesta o
sentido inteligivel que pode ser alcancado e desenvolvido. Na realizacdo de uma
hermenéutica, toma-se como isto a func¢do docente. O que se conquista numa
experiéncia mais elementar, neste caso o ato de dar aulas, acaba por realizar uma pratica
que traduz os conteidos ideais que podem enriquecer as experiéncias, nio s6 de um
aluno, mas também de uma escola, de uma sociedade e da humanidade. Isto porque
realiza um gesto que vai ao encontro de inteligibilidades que podem e devem ser
permanentemente enriquecidas e explicitadas.

Na Educacgido, a Fenomenologia podera trazer uma contribuicao fundamental de
uma forma um tanto origindria em diferentes possibilidades. Pode-se fazer uma
Fenomenologia da Educagdo focada na aprendizagem, com as dificuldades especificas
em determinados contextos, ou seja, desloca-se o colamento das teorias e idéias para o
campo do que efetivamente ocorre na realidade. Portanto a Fenomenologia ndo mais
pergunta o que sdo as coisas, mas como as coisas sdo a partir do modo que elas
aparecem para a consciéncia.

Ao tragar um ponto de partida tenho exatamente o campo de sentido que €
anterior a todo pensamento tedrico que elabora este dado. Assim, dentro da atitude
metodoldgica, da Epoché, desemboca-se em uma outra possibilidade que serd o ponto a

seguir e, para facilitar o entendimento, este serd formulado da seguinte forma; - toda

2 Tomo como exemplo 0 homem europeu que chegou as Américas. Seu olhar em direcio as diversas
culturas, aos indigenas em especial, transmitia-lhe imperfei¢des, precariedades e uma diminuicdo em
relacdo a sua prépria cultura, o que possibilitava-o julgar-se superior. Diante disto, o colonizador europeu
imprimiu um ritmo e forma de educacdo junto aqueles que julgava inferior. Tomava o que via a partir da
sua propria perspectiva e do seu proprio mundo.
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significacdo, valoracdo, julgamento, intui¢do, o refletir sobre a vida e posicionamento
nas diversas situagdes, ou mesmo, quando julgo sob o ponto de vista religioso, politico,
econdmico e outros diversos campos de conhecimentos, ou seja, todas estas possiveis
significacdes das consciéncias ou das intui¢des s@o elas préoprias as fontes de direito e
para todo e qualquer conhecimento. Portanto, o ato de conhecer na abordagem
fenomenoldgica requer um retroagir nas situagdes primordiais anteriores a qualquer
teorizacao.

Neste sentido, se pretendemos fazer uma Teoria da Educacdo nido poderemos
partir de principios metafisicos prévios e postos, e sim, a partir do entendimento do que
€ experiéncia educacional. Assim, € na propria situacdo concreta da experiéncia de
educar € que poderemos fazer uma teoria da educacdo. Desta forma, uma Teoria
Fenomenol6gica da Educacdo ndo se preocupard prioritariamente com o objeto
metafisico ou o existente real, mas com o modo que a consciéncia lida com este objeto.

Entender o que é "Educacdo” exigird como primeiro passo entender como o
homem nas diferentes manifestacdes culturais, de alguma forma se relaciona com este
objeto intencional. Este seria a tradug¢ao do primeiro aspecto do método.

Dentro das derivagdes possiveis, ao invés de perguntarmos no tocante a
eficicia e validade de uma teoria ou método de educagdo, passariamos a verificar o
funcionamento da sociedade, da cultura e de todo o conhecer e todo o significado de
educagdo no contexto estudado. Para a fenomenologia, o fato de ndo entender a esta
suspensdo implicard em cair novamente na atitude natural e na atitude metafisica.
Portanto, a atitude metddica € aquela que nos faz "Epoché", que permite suspender e ir
para, como uma atitude do cético ou como atitude do filésofo que pde tudo sob suspeita,
ndo para negar, mas para chegar a uma nova regido de conhecimento. Sendo assim, a
Fenomenologia pretende permitir a compreensao da atitude da prépria consciéncia que
vé e constitui. ( Cf. M.C., p.41). Parece-me que nestas bases a fenomenologia pretende
apontar para um outro caminho, o que poderd ser uma importante contribuicio no
campo educacional, contudo, ndo despreza o fato de que existe uma grande carga
conceitual e de vivéncias que pesa sobre toda a humanidade.

Passando agora para o segundo aspecto do método, exponho o que Husserl
chamard de intuicao hermética, ou seja, a possibilidade que se tém de tratar da realidade

e do mundo, ndo mais empiricamente, factualmente, relativamente e historicamente
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mas, idealmente e intelectualmente sob a plataforma de palavra polémica, eidéticamente
ou de modo eidético®. (Cf. Junior, 1991, p.71).

Sendo assim, esta segunda parte do método é efetivamente o fazer saltar e
liberar, ou seja, o método que faz resgatar a dimensao transcendental do sujeito. Desta
forma, € a atitude que permite que o olhar possa liberar o sentido ideal da realidade a
partir de uma atitude intuitiva, meinen. ( Cf. LF., p.72).

Trata-se da ligacdo e a inseparabilidade entre consciéncia e mundo, ou seja,
nio se pode entender o sentido ideal se ndo houver um entendimento sobre o modo
como visamos o mundo.Constato que € necessdrio entender a constituicdo dos
diferentes modos de objectalidade e suas relacdes reciprocas.(Cf. LF., p.105). Neste
ponto, teremos uma compreensao do método que € importantissimo; - a distin¢do
daquilo que € fato ou factual, do que é empirico. O ponto nodal desta discussdo € que
pode ser ou ndo, aquilo que no fato, no contingente existe de nao contingente ou de nao
factual. Sendo assim, percebo que o método nesta segunda etapa ndo separa sob
nenhuma hipétese a realidade concreta do sentido ideal que ela possui, mas sim, tentara
aproxima-las. Contudo, o método, ao mesmo tempo gragcas a uma descri¢do da visdo,
intentard liberar o que € conteddo, o sentido ideal, o que surge e o que € possivel,
devido a uma permanente inser¢do da consciéncia na realidade. (Cf. Junior, 1991, p.50).

Segundo Husserl, através da fenomenologia € possivel um retorno do inteligivel
na vida. Desta forma, ndo pretendo com o método qualquer tipo de separacdo entre
realidade e abstragdo mas, tomar a realidade como aquela que dé sentido a vida. Noto
que em suas explicacdes Husserl aponta para a existéncia de um sentido ideal que
estard presente nas praticas mais elementares da vida. Isto remete a uma dialética e um
constante aperfeicoar das préticas. J4 no sentido tedrico, significa que toda a realidade
factual tende para a realizagdo de uma esséncia. (Cf. Junior, 1991, p.50). A realidade do
real estd ligada a vida em uma espécie de crescente e explicitacio permanente. A
fenomenologia tentard, mostrar, descrever e pensar este processo de uma forma
intermindvel. No entanto, ao considerar-se que todo fato ou contingente tende a
realizacdo de uma esséncia, o que é importante destacar € que ndo se trata de uma
esséncia de um outro mundo porém, do proprio contexto e da prépria contingéncia, que

trard no bojo de si uma tendéncia ao ideal. A fenomenologia tentard demonstrar este

13 . . . [ . - o~
A palavra eidos indica idéia e, em sua derivacgdo, a visdo intelectual presente
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ponto em diversas dreas do conhecimento humano, bem como, o sentido teleolégico
presente.(Cf. Junior, 1991,p.79)

Portanto o que poderd ser percebido é que Husserl terd muita confianca nas
possibilidades humanas de avancos e de conquistas. Posso concluir que para ele, no
mais intimo de sua crenga, nds poderiamos aprender até mesmo com os fatos mais
desastrosos e tragicos. Embora Lévinas nunca tenha escondido a sua gratiddo e
admiragdo por Husserl, o pensador acreditava que seu mestre teria que ser superado
neste sentido, haja vista que em sua percep¢do, a humanidade diante de tantos
acontecimentos lhe pareceu ndo ter aprendido com os fatos e, em intimeras situagdes,
também nao lhe pareceu ter conseguido avancar. Husserl acreditava que era possivel
este avanco de uma forma quase intermindvel, ponto que alguns fil6sofos sempre
questionaram. O que pode ser destacado sobre este ponto € que Husserl morrerd antes
de concluir os trabalhos no campo fenomenolégico e por isso ndo pdde repensar estas
questoes.

Em uma outra consideragdo, t€ém-se aqui o objeto enquanto uma coisa abstrata
ou enquanto coisa independente nés. O objeto é o exemplo factico'* de uma realidade e
de uma idéia co- relativa. (Cf. Junior, 1991, p.43). Na intencdo de aprofundar esta
questdo, recorro aqui a Eliot que procurou compreender no campo religioso 0 modo
como as diferentes religides situadas em um tempo mostram uma consciéncia do
sagrado, e assim tendem a realizacdo de algo. Em seus trabalhos, Eliot procurou
descrever esta situacdo sem perguntar-se se aquilo existiria realmente ou ndo,
justamente para ndo cair na armadilha metafisica que a fenomenologia pretende
suspender.

Por outro lado, esta tendéncia a realizacao da idéia em seu sentido ideal acaba
por retornar ao fato e enriquecé-lo, dando-lhe um sentido numa dialética crescente.
Portanto, nessa segunda parte do método da vida intencional, do ego e da subjetividade
transcendental, chega-se a um pontal nodal para a fenomenologia, que é exatamente esta
relacdo entre as diferentes modalidades da consciéncia, mas a0 mesmo tempo nos
permite tematizar cada tipo de objeto a partir do modo como ele € visado pela

consciéncia.(Cf. Junior, 1991, pp.57, 58-59).

4 Ao tratar-se da idéia, o eidético- ideal, como sendo o exemplar ideal de sua realizagdo factica, ou seja,
o sentido ideal que tende a realizar o factico, o objeto neste caso seria o " telos" do féctico, o exemplo
factico de uma idéia.
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Sendo assim, posso exemplificar o objeto da beleza. Ao realizar a andlise das
obras pintadas por Paul Cézanne logo verifica-se ndo trata-se de um objeto qualquer,
haja vista que nele hd um sentido estético posto. O que demonstraria uma certa
razoabilidade seria o ato de adquirir conhecimentos da dimensdo estética para
compreender os movimentos artisticos do artista, caso contrario, poderiamos achar
estranho a presenca uma montanha cinzenta em quase todas as suas obras, ou seja,
faltar-nos-4 o entendimento de que trata-se de um objeto de uma outra natureza € nao
uma simples imitacdo de algo existente. Seria recomenddvel neste caso entender o
modo como a realidade € tomada esteticamente.

Desta forma, a visdao metddica que a fenomenologia tenta liberar estd implicita
na vida. Podemos nos perguntar como € possivel melhorar algo ou simplesmente
aprender com os erros. A explicacdo é de que olhamos as coisas de uma forma nova,
melhorada ou mais aprimorada e assim, a visdo vai se explicitando. O método
fenomenoldgico € justamente isto, o aperfeicoamento constante da visdo € a busca
permanente de superagdo. ( Cf. Junior, 1991, p.80). Nao seria a visdo reduzida a um
objeto supostamente existente, mas a visdo que se examina e que se aprofunda
permanentemente.'” Assim, a fenomenologia no fundo nio propde nada abstrato e sim
este resgate da experiéncia, a partir de uma indagacao e de um método que possibilitaria
ver efetivamente aquilo que cada experi€ncia e contingente traz de sentido ideal, do
telos da realidade, o eidos - telos.

O método fenomenolégico de intuicdo das esséncias, redugdo-epoché, se
realiza numa anélise intencional, ou seja, a fenomenologia metodicamente se faz como
uma andlise intencional progressiva, porque nela sé € possivel entender o ideal se
houver a compreensao do modo como este € visado pela prépria consciéncia. Portanto,
ndo existe uma separacdo entre sentido ideal e realidade concreta da consciéncia. O
ideal ou eidos € o fim, o termo de uma constitui¢do intencional.

A fenomenologia, para a frustacio de muitos, ndo ird propor a explicacdo do
mundo e nao dird o que ele €, mas por outro lado, a fenomenologia resgatard o que seja

o mundo na realidade humana e do conhecer humano. Portanto, o ponto forte da

15 . . e . . .
Esta é portanto a grande confianga que Husserl depositard no homem da filosofia e na fenomenologia

que, para ele, era uma forma de possibilidade de renovacdo da prépria Europa e da civilizagdo européia

que em sua visdo, era a civilizacdo que carregava a grande responsabilidade de renovagdo, ndo por ser

melhor e sim, porque nela nascia a visdo dessa possibilidade de aprimoramento e enriquecimento.
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fenomenologia ndo € o que ela diz propriamente, mas que ela torna possivel e o que traz
para filosofia, para pensamento e para a prépria tarefa de pensar. Desta forma, a
fenomenologia ndo € uma teoria, € portanto, uma possibilidade de pensar e
aprimorar.(CF. Junior, 1991, p.80).

O que percebo nesta aproximacgdo entre este segundo aspecto do método
fenomenolégico e a educacgdo seria o fato de que a fenomenologia pretende buscar na
pratica da vida, mesmo que muitas vezes dificil e desesperancosa, a localizacdo e
tendéncia de um sentido, que o empirico e factual nao resolve, ou seja, além do sentido
ideal que esta presente e pode ser liberado nas praticas mais elementares da vida, busca
identificar o ponto de aperfeicoamento, uma vez que ele ndo estd dado de uma vez por
todas, num espécie de dialética. Portanto, o que tornaria possivel compreender e
descrever o sentido das préticas pedagdgicas em um determinado contexto, no factual,
seriam as proprias vivéncias nas suas experiéncias

Como foi destacado, o fato como elemento contingente, ou seja, aquilo que
poderia ndo ser, sempre tende para um sentido ideal que pode ser explicitado e
liberarado, desde os elementos factuais mais insignificantes até os supostamente
grandiosos. No entanto, o sentido ideal conquistado, na sua categoria maxima, segundo
Husserl, remete novamente a realidade factual. Isto significa teoricamente falando que
sempre um fato aponta para uma esséncia, ou seja, toda realidade factual tende para a
realizacio de uma esséncia. E comum em salas de aula os alunos comentarem que
levaram muito tempo para aprender ou entender algo relativamente simples, justamente
por que ndo obtiveram grandes avancos na época oportuna. Para Husserl, isto € uma
espécie de visdo que se aprimora e se supera, uma contingéncia da vida que tende para
uma realizagdo do ideal e que remete de novo a vida. Na fenomenologia husserlina
significaria a possibilidade de progressdo. E o que impulsiona a uma revisio, fazendo
rever os erros e corrigi-los.

Entendo este movimento fenomenolégico tomando como exemplo, a relagdo
fenomenologia e educacdo. Desta forma, primeiramente tém-se a idéia de ciéncia como
fatica, contudo, quando se estd fazendo ci€ncia ou uma pesquisa, frequentemente
ocorre a percepcao de que o trabalho precisa ser revisado com a intuito de melhora-lo.
Este pensamento pode parecer insignificante para uns, que ¢é um fato, uma
contingéncia, sobretudo uma realidade humana, pode demonstrar como tende-se mesmo
que despercebidamente para a realizagdo de algo a mais. Para a fenomenologia, ¢é

devido a esta tendéncia que todos podem melhorar.
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Portanto, quando se em uma sala de aula, ainda que ndo se esteja pensando
neste ponto, sempre haverd um impulso para uma realizacdo ideal de uma educacao.
Por outro lado, este sentido ideal que de alguma forma pode se manifestar, esclarece e
da sentido a prépria pratica que o gerou.

Desta forma, na abordagem fenomenoldgica ndo € possivel o entendimento
sobre concepc¢do de o que € educagdo partindo de um modelo j4 inventado. O que posso
concluir é que sdo os atos humanos e concretos que poderao fazer liberar a esséncia do
que seria a educacdo e da pratica pedagégica'®.

Como terceiro aspecto do método, tém-se a intencionalidade como a prépria
fenomenologia, e trata de uma consideracdo da consciéncia enquanto voltada para o
mundo. A consciéncia na fenomenologia ndo ¢ um fechada em si mesma-, como uma
instancia circunscrita numa interioridade, haja vista que ela é fundamentalmente e
essencialmente esta sua presenca junto as coisas, junto aquilo que € outro em relagdo a
si. (Cf.E.N.,p.188). Assim sendo, o par sujeito/ objeto a partir dos procedimentos
metddicos da fenomenologia, € uma relacdo que permanece, s6 que agora interpretada a
luz da teoria da intencionalidade, ou seja, sujeito e objeto em fenomenologia sd@o unidos
a partir desta consciéncia intencional e constituem pdlos de uma outra vida intencional
da consciéncia.(Cf.Junior, 1991, p.85).

Por conseguinte, posso retomar a discussdo sobre Heidegger e o conceito
originalmente nao filoséfico estudado por ele, - a angustia - agora analisada
fenomenologicamente. Desta forma, tomo o pensamento de Martin Heidegger, percebo
que tece consideracdes sobre a anguistia na existéncia humana. Diz que angustia ndo
poderd ser diferente do medo porque ela ndo tem um objeto determinado.
(Cf.Heidegger, 1983, p.49).

Em sua afirmacao, temos medos determinados como: medo de ser assaltado,
medo de morrer entre outros. No caso da angustia, ndo ha um objeto definido, como
também, um objeto causador. Sei que ela existe porque a sinto, mesmo sem saber
definir o motivo de sua existéncia. Na andlise intencional, posso dizer que a angustia

tem um objeto. Certamente nao posso apontd-lo e sequer tomé-lo como algo sensivel ou

16 . - . L. , . . -

Para fenomenologia ndo existe um modelo, uma espécie de céu platdnico, mas o que existe sio
verdades humanas concretas, empiricas e histdricas, com problemas e desafios e, justamente nestas
vivéncias, conjuntos de atitudes, de visdes, ¢é pode-se liberar o que estas diferentes formas de

consciéncia trazem como elemento ideal, como eidos e como esséncia, isto ja nas palavras de Husserl.
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como algo existente independente de qualquer individuo humano. A angustia na anélise
intencional é uma intencionalidade. Enquanto intencionalidade, ela tem um remetente,
um conteido, uma correspondéncia objetiva que pode ser descrita pelo método.
Portanto o nada'’, é o objeto da angistia e tem que ser exatamente pensado na
intencionalidade especifica desta angustia. Posso chegar a admitir que nao se saiba nada
do nada, mas o nada s6 pode ser angustiante na perspectiva intencional aberta pelas
andlises de Heidegger. Parece ser um consenso o fato de que o nada existe, mas nao se
pode explicéd-lo. Para o filésofo, ndo se pode dizer que nada € esse juizo, e sim, o nada
€ uma experi€ncia que s6 é possivel a partir de uma andlise descritiva e rigorosa do
nosso ser mundo.

Ao relacionar intencionalidade e educagao, o que noto € que ha um alargamento
dos conceitos fenomenoldgicos a luz de uma interpretacdo do existir humano. A
filosofia antes de Husserl ndo pensava desta maneira e acabava por deixar de lado e a
mercé de outras dreas esta temética.

A fenomenologia lanca sua voz ndo somente nas coisas atuais e presentes, mas

também no que foi produzido pelo pensamento anterior. Assim, € a prépria filosofia e a
histéria do pensamento, da ciéncia e de uma maneira geral, a histéria da cultura que
passa a ser lida e interpretada de outra forma, abrindo o contanto para sua leitura em
diversas amplitudes.

Do ponto de vista filoséfico, percebo que a fenomenologia abre a discussao
sobre 0 nosso estar no mundo e sobre a nossa existéncia, o que também € matéria de

exame na Educacdo e, desta forma, uma importante contribui¢ao.

3 - ALGUNS ASPECTOS DA FENOMENOLOGIA LEVINASIANA

Situar o pensamento levinasiano € um trabalho arduo, polémico e de alto grau
de dificuldade. Isto porque seu sistema filos6fico representa uma caracteristica nomade.

Desta forma, € percebido sempre em movimentos de passagem como se estivesse em

17 Heidegger trard para a discussdo uma segunda palavra que aborrecerd a muitos; a palavra nada. Esta
negacdo que o nada traz que poderemos reconhecer como um juizo, a exemplo: hoje chove ou ndo
chove, traz, portanto uma negativa. A existéncia de uma negativa do juizo que nega. Heidegger dird que
o nada ndo € alguma coisa que eu descubro pelo juizo ou pela associacdo mental, mas sim, uma forma de

visar o0 mundo e uma intenc¢do para algo.
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um éxodo permanente. (Cf. Melo, 2002, p.02). No entanto, percebo que Lévinas elabora
seu pensamento como uma espécie de critica da fenomenologia com os recursos
fornecidos pela prépria escrita husserliana, procurando liberta-la do destino ontolégico
que nela tecia desde suas origens mais remotas. (Cf. Fabri, 2002, p.130). Pelizzoli
acredita que Lévinas produz uma filosofia de ruptura com a prépria histdria da filosofia,
contudo, necessita do cabedal tedrico husserliano e por isso, ¢ um fenomendlogo. ( Cf.
1994, pp. 53-66).

Ao tomar-se os dizeres do pensador em questdo, ou seja, de Emmanuel
Lévinas, t€m-se a confissdo de que seu pensamento formou-se sob a verdade essencial
em Husserl, contudo, ndo fixou obediéncia a todos os seus preceitos escolares. (Cf.E.1.,
p.23). Desta forma, noto que Lévinas € um pensador que perfilha por diversas
influéncias, no entanto, t€m como referéncia metodolégica a fenomenologia de
husserliana. Lévinas tinha em Husserl a expressiao do método e o rigor, contudo,
acreditava que a fenomenologia tratava-se de uma abertura e algo a ser realizado.
Assim, a fenomenologia ndo seria uma teoria a ser aplicada, uma realidade a ser lida ou
uma acao a ser organizada e sim, uma possibilidade e um trabalho a ser realizado sob o
rigor metodologico, como também, uma possibilidade de atravessar a razdo. Husserl
influenciou-o profundamente e isto é perceptivel quando Lévinas, sob a plataforma do
pensamento husserliano, afirma que € preciso voltar as coisas mesmas, ao origindrio, a
tudo aquilo que ficou comprometido por uma linguagem e que agora precisa ser tocado.

Neste sentido, Lévinas acreditava que era necessario mergulhar naquilo que
fosse primeiro e que instauraria o racional e, para tanto, a fenomenologia seria a
possibilidade de pensar a prépria exterioridade, ou seja, aquilo que a razdo tentaria a
todo momento reduzir e assimilar, isto se houver a considera¢do de que para Lévinas,
existem situagdes histéricas que ndo poderdao ser compreendidas pela razdo. Em sua

obra Etica e Infinito, observa-se;

A fenomenologia é uma evocacdo dos pensamentos —das intencdes
subentendidas —mal entendidas - do pensamento que estd no
mundo.Reflexdo completa, necessdria a verdade, ainda que seu
exercicio efetivo houvesse de fazer aparecer seus limites. Presencga do
filésofo junto as coisas, sem ilusdo, sem retdrica, no seu verdadeiro
estatuto, esclarecendo precisamente este estatuto, o sentido da

N

objectividade, do seu ser, ndo respondendo apenas a pergunta "de
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3

saber o que é 7”, mas a pergunta

seja?”. (LEVINAS, p.23-24)

¢ como € , que significa que ele

Sendo assim, a filosofia levinasiana adquiriu caracteristicas proprias e
singulares e, em sua interpretacdo mais recente, propde mais a meditacio do que
estruturas e arquiteturas conceituais podem ser entendidas como um “ir além”. ( Cf.E.L.,
p-25). Propord um repensar da propria fenomenologia em sua conversdo a ética, bem
como, a filosofia moderna em seu todo. (Cf. Dartigues: 2005, p.134).

No entanto, devido a diversidade de influéncias e a singularidade de seu
pensamento, destaco alguns tragos de sua filosofia a fim de nortear os entendimentos
futuros.

Segundo Lévinas, desde os tempos socrdticos, a filosofia vem realizando um
trabalho de neutralizagdo que traduz-se no movimento de englobamento e
conceitualizagdo. Assim, tudo pode ser abarcado na forma de conceitos e sistemas,
formando a primazia do Mesmo ou Egologia.(Cf.E.N.,p.158). Os individuos sdo
reduzidos a formas conceituais dentro de uma totalidade e, na tentativa de buscar seu
sentido dltimo, acabam por permanecerem nesta mesma totalidade, ndo realizando um
movimento libertador de transbordamento. Assim, a ontologia heideggeriana, para
Lévinas, nada mais é do que um engano, ou seja, trata-se de um retorno as bases deste
abarcamento, ou regaste da filosofia pré-socrdtica, e assim, ndo atinge ao humano
verdadeiro.

Nestes termos, a nobre aspiracdo a verdade acabou por direcionar o homem,
mesmo que contra sua vontade, a uma filosofia potencialmente geradora de violéncia e
de tirania. Por um lado teremos os animos da filosofia e da cultura ocidental
direcionados para reducdo ao eu, através de conceitos e toda expressdao de alteridade e
individualidade. Esta redugdo possibilita a tirania que, enquanto concebida como
dominio sobre a massa inimiga, encaminha a serviddo, acdo sobre uma vontade,
esvaziamento da individualidade, manipulacdo e até mesmo aniquilamento através do
comando da massa.

Para o pensador, a filosofia ocidental ndo se precaveu desta possibilidade a
tirania ja inscrita na ontologia, do ser que reine para dominar. Através do pensamento,
o sujeito do idealismo transcendental desdobra as pretensdes de englobar qualquer
experiéncia que lhe € externa, retomando para si e realizando o movimento de conhecer

para dominar. (Cf.E.N.,p.23). A comparagdo ao tirano que, por exemplo, considera
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somente a massa e despreza o individual, que permanece anéonimo. O outro € terceira
pessoa e uma coisa a ser desprezada. Para sair desta armadilha, Lévinas propord um
movimento de dessacralizacdo, ou seja, reconhece que a presenca de uma idolatria do
logos. Esta idolatria traduz-se como uma seculariza¢ao da superacdo do mito pelo logos,
que deu origem ao pensamento racional. Esta dessacralizacdo poderd ser entendida
como um ir além de toda esséncia, ou fechamento na esséncia, superando a ontologia. A
filosofia enquanto movimento de busca do sentido, de resgate do perdido ¢é
transcendéncia, e assim, fenomenologia.

No entanto, segundo Pelizzoli o pensamento de Lévinas deve ser encarado
como um momento de ultrapassamento em relacdo a filosofia husserliana, com énfase
na questdo da subjetividade.( Cf. 1994, p.49). Trata-se na subjetividade do que € ser, do
préprio ser com seus pontos em comum e com suas particularidades. Nesse sentido, ndo
podemos obter indubitavelmente as bases do ser a partir dos dados empiricos. Nesta
tentativa, de ir além ao estudo da subjetividade, Lévinas conserva em sua filosofia
influéncias do método fenomenolégico de Husserl e da analitica existencial Heidegger,
porém distancia-se de ambos essencialmente. ( Cf. Fabri, 2002, p.129).

No tocante ao sujeito, a critica que Lévinas fard € que a filosofia ocidental
conhece o sujeito numérico, pensado, preservado e abarcado. E um sujeito que se
estrutura no saber e poder, aparece na pluralidade como mais uma peca dos sujeitos que
existem. Lévinas lancard o desafio por um sujeito que ndo se pauta nestas estruturas,
mas que é mistério. E um eu que é expulso de si e de sua identidade. Lancado no
infinito, o eu fecundo em sua prépria transcendéncia. O que resiste ao poder do Il ya e
ao horror do sagrado. ( Cf. Fabri, 2002, p.115). O filésofo percebe que a fenomenologia
€ um exercicio hermenéutico e que visa recuperar a perda de sentido presente na
filosofia. Como saida teremos a Fenomenologia do Eros que traduz-se como uma
filosofia da caricia, onde o eu e o outro nido se dissolvem. No amor, ndo existe a fusdo e
sim uma unido que anula a separagdo. ( Cf. Fabri, 2002, p.113). Através da caricia que
nao busca apoderar-se e sim o contato. Desta forma, a fenomenologia seria este buscar o
contato permanentemente, ndo para apreender, mas com a preocupacdo ininterrupta de
respeito. Ir além dos fundamentos, na an-arquia que possibilita o aparecimento de
significacOes plurais. No amor ndo se tem acesso ao poder e ao dominio, mas sim ao
respeito e a passividade. A proposta levinasiana por uma Fenomenologia do Eros
enfeixaria como aquela que ouve, tatea e respeita. Nao apreende, mas busca

permanentemente.

50



Um outro problema é apontando por Lévinas. Em seus tragos historicos a
filosofia t€m enfeixado muitas vezes em faces de totalidade, em uma egologia se faz
parceira de uma ontologia. O fechamento em conceitos, a idéia de horizonte, traduz-se
como uma egologia universalista, de reducdo do Outro ao Mesmo( Filosofia do
Mesmo), fato este que ndo escapou a fenomenologia.(Cf. Pelizzoli, 1994, p.62 ). Embora
Lévinas seja um fenomendlogo e consequentemente, dependa da plataforma critico-
descritivo do método e da forma do pensamento Husserl, contudo, acredita que a
fenomenologia husserliana ndo se desviou dos perigos da filosofia ocidental, isto no
tocante a inter-subjetividade. O problema que Lévinas verd em Husserl € justamente o
fato de que a consciéncia de si ndo saird do circulo vicioso de sua auto-reflexdo e auto-
normatividade, isto porque o cogito engendra o universo na consciéncia e assim, a
fenomenologia husserliana por limitar-se a consciéncia como instancia ultima caird no
idealismo egoldgico.

Lévinas acredita que € necessdrio interrogar o eu penso (ego/cogito).
Direcionard a pesquisa ao sentido dos objetos e nos atos de pensamento no momento em
que os pensa € ndo mais propriamente sobre os objetos. O sentido do outro(infinito) é
maior do que a consciéncia( finito) e, desta forma, abandona o discurso sobre o Ser(
projeto heideggeriano) e discorrerd sobre o discurso da realidade, “outramente que ser”
(autrement qu'étre). Defende o ultrapassamento, o transcendental da consciéncia pelo
olhar ao outro, rompendo com o horizonte, transcendéncia. Terd em Deus a ultima
instancia da ética e do infinito. A fenomenologia levinasiana requer descri¢ao do lugar
intencional onde se faz ética e, apesar de possuir uma filosofia nitidamente de ruptura,
percebe-se a necessidade de referéncia a estrutura intencional e sua abordagem do
sentido como estabelecido por Husserl.

O fil6sofo buscard superar o conceito husserliano de intencionalidade e romper
com o solipsismo do ego. Ao retomar a concepc¢do de ego para concebé-lo antes de tudo
como uma abertura ao Outro, além do que uma consciéncia constituinte dos objetos do
mundo e, na busca por uma nova no¢do de subjetividade, tentard descrever
fenomenologicamente a visitacdo e as relagdes com o Outro.(Cf. Pelizzoli, 1994, p.62 ).
Rompera desta forma com o projeto heideggeriano, que havia pensado o Dasein como
apenas uma abrir-se a0 mundo, bem como, uma possibilidade de abertura ao Ser e
contestard duramente a proposicao heideggeriana de que o Ser € o que oferece a dltimo
fundamento ao homem. A sua fenomenologia terd como ideal cujo ideal, ndo mais a

explicacdo do fato, mas o desvendar o sentido, que em seu pensamento, € o verdadeiro
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modo filoséfico do conhecimento. Portanto, enquanto Heidegger centra a discussdo no
problema do ser, Lévinas centrard no problema do humano. E o humano que d4 sentido
ao ser humano e assim, sua fenomenologia pode ser entendida como uma espécie de
fenomenologia do humano.

Desta forma, posso afirmar que Lévinas € um prosseguidor da fenomenologia
husserliana, onde deverd imperar a primazia do Outro em relagdo ao Mesmo.(Cf.
Pelizzoli, 1994, p.49). Seu pensamento poderd ser encarado como um momento de
avangco em relacdo ao pensamento de Husserl, principalmente no tocante a inter-
subjetividade. O primado do Outro sobre 0 Mesmo serd a chave da filosofia levinasiana,
movidos pelo desejo e idéia de infinito, na busca pelo sentido auténtico do humano.

Superacdo da objetividade pela o ato de transcendéncia. (Cf. Pelizzoli, 1994, pp.50-66 ).

4- APRESENTACOES DAS CATEGORIAS PRINCIPAIS DE LEVINAS

O objetivo que pretendo atingir neste momento € o de apresentar as categorias
centrais desenvolvidas por Lévinas que permitem, ao menos no entendimento desta
parte, situar seu pensamento a fim iniciar as criticas pertinentes que virdo
posteriormente. Entendo que o filésofo em questdo desenvolveu muitas outras
categorias, e por isso ndo se pretende aqui esgotar o seu pensamento, no entanto, noto
que estas aqui explicitadas traduzem-se como indispensdveis para a formacdo de uma
plataforma tedrica rica visando a discussdo e o aprofundamento.

Optei por iniciar a discussdo a partir de um conceito presente na filosofia
levinasiana que serd chamado de Totalidade. A propositura central de Lévinas: - a ética
como filosofia primeira-, para ser entendida, requer primeiramente o entendimento do
discurso critico levinasiano em relacdo a totalidade.(Cf. Costa, 2000, p.97). Portanto,
tém-se a critica ao pensamento filoséfico tradicional, como tendo optado e realizado
prioritariamente no conceito de totalidade. (CF. D.V.L,, p.86).

A totalidade ilustrativamente concebida como o ato de pensar pelo qual aquilo
que estd situado em diversos pontos e em elementos diversos se unificam. Em uma
versao ilustrada, poderia ser concebida como de um jogo de quebra- cabecas, onde cada
peca isolada ndo teria um valor considerdvel mas, se uma peca fosse perdida ndo
conseguiriamos completar o todo. .(C.f. T 1., p.14). A individualidade da peca nao seria
considerada e seu valor s6 teria validade sendo no momento em que encontraria as

demais para a formacdo do todo. O filésofo vera neste modelo de totalidade a renincia
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do individuo ao seu destino particular. Ao infundir-lhe um sentido e significado, o faz
agir e desempenhar papéis que nao sio seus, tracando-lhe um destino geral. (Cf. Costa,
2000, p.97). Assim, tudo o que possa fazer ou pensar pressupode a totalidade. Portanto o
pensamento &, antes de tudo, a possibilidade de unificar. O Logos, na tradicao filésofica
ocidental, € a unificagdo onde o pensamento se realiza. (Cf.E.N., p. 114).

Noto que a critica que Lévinas fez foi enderecada ao modelo dialético de
Hegel, sobretudo no qual a totalidade ou os elementos que formara o todo e que estarao
em permanente conflito(Cf. E.[, p.68). Cada peca deste todo € pressionada e
consequentemente exerce pressiao junto ao seguinte ou ao que estd a frente. H4 uma
espécie de tensdo na qual cada momento € tensionado pelas pressoes dialéticas, e assim,
tendem para uma unificacdo. (Cf.E.N., p.115). Desta forma, a totalidade traz uma
dimensao bélica do pensamento, ou seja, toda vez que se promove uma unificacdo das
diferencas, acaba na imposi¢cdo de uma ordem e consequentemente, guerra.

A categoria a seguir serd o Etico. Na obra Efica e Infinito teremos Lévinas,
na relacdo com o rosto, explicitando o desvelamento no encontro com o outro. Assim, o
ético ndo seria um conjunto de cédigos morais, ou em outros termos, valores definidos
por um grupo ou certos comportamentos definidos por uma determinada classe e sim,
algo que surge sempre numa experiéncia vivida na forma de apelo para um movimento
de encontro ao outro.(Cf. E.I., p.79). No entanto, a forma como se dd o encontro é

essencial para Lévinas que procurou descrevé-lo de uma forma ilustrada em suas obras.

N3do sei se podemos falar de fenomenologia do rosto, j4 que a
fenomenologicamente descreve o que aparece. Assim, pergunto-me se
podemos falar de um olhar voltado para o rosto, porque o olhar é
conhecimento, percepcdo. Penso antes que acesso ao rosto €, num
primeiro momento, ético. Quando se v€ o nariz, os olhos, uma testa,
um queixo que se pode descrevé-los, é que voltamos para outrem
como para um objecto. A melhor maneira de encontrar outrem € nem
sequer atentar na cor dos olhos! Quando se observa a cor dos olhos,
ndo se estd em relacdo social com outrem. A relacio com o rosto
pode, ser dominada pela percep¢do, mas o que € especificamente rosto

é 0 que ndo se reduz a ele.( LEVINAS, p.77).

Sendo assim, o filésofo alertou para o fato de que antes do outro ser

reconhecido, ele apresenta-se como um rosto, essencialmente incompreensivel. ( Cf.E.N
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, p-59) O rosto é que se mostra a mim e nao deve ser desconsiderado na sua
particularidade, por isso, ndo se pode fazer dele objeto de um tema e livrando da sua
individualidade. Neste ponto, t€ém-se a critica a filosofia em sua tentativa de
abarcamento, o que segundo Lévinas, realiza um movimento semelhante ao de um
tirano que alimenta a massa e despreza o individuo, justamente para manipular e
dominar.(Cf.E.N., p.60) Neste sentido, a tirania consiste exatamente em recusar esta
realidade além, em fazer existir somente o geral, o sem rosto. A filosofia tiranica
consiste exatamente em recusar esta realidade oposta, em fazer existir somente o geral,
comigo.(Cf. E.N., p.52). Portanto a filosofia, a ontologia € 0 movimento da razao terdo
esta obcessdo, que o sentido seja guardado. Segundo Hegel, mesmo que muitas coisas
se percam, o que principal, substancial e significativo, acabara preservado e guardado.
No entanto, Lévinas discordara neste ponto.

Destaco no pensamento levinasiano o fato de que ndo € possivel perceber
uma radicalidade extrema, que permita condenar os trabalhos de conceitualizacio,
contudo, o filésofo atenta para o risco de se perder a experiéncia de alteridade, pois ao
definir o outro como um “ndo eu”, e assim acaba-se por vé-lo no estado de
oposi¢do.(Cf. T.L, p. 201).

Portanto, o ético ndo € um sentido que rejeita a totalidade haja vista que tudo
o que se faz pressupde a ordem social das institui¢des, do pensamento, da ciéncia, da
escrita e da arte.Lévinas diz que ética é o sentido que ultrapassa a totalidade'®.

Ha situagdes histéricas humanas vividas que nao poderdo ser compreendidas
pela razdo. Um exemplo na Filosofia estd em Bérgson quando trata da intuicdo. O
filosofo acredita que nossa inteligéncia pensa aprendendo conceitualmente e

espacializando, contudo, dird que o tempo ndo se consegue pegar. ( Cf. E.L, p. 21). A

' Temos o todo que ndo € o tudo, no qual tudo que estd 14 dentro estd compreendido, onde nada
escapou. Para Hegel isto vai se dar sempre 14 na frente depois do processo. Tudo aquilo que contribui
mesmo que tenha desaparecido nas guerras, nos sofrimentos, foi guardado na integibilidade do Todo.
Lévinas dird que ética € o sentido que ultrapassa a Totalidade. Portanto temos uma imagem do Todo, mas
como se houvesse uma ruptura e ndo uma discussdo ou um furo. Um exemplo para exercitar nossa
imaginacdo seria o simples fato de estarmos na boa ordem da vida, do composto, onde tudo vai bem e de
repente alguma coisa atravessa o nosso caminho: um trauma, uma doenga, uma paixdo, uma descoberta e
tudo que pode acontecer a rompendo com a boa ordem. Para Lévinas, Etico é o sentido que rompe a
Totalidade. A totalidade ndo consegue conter o Etico,haja vista que ndo consegue guardi-lo, embora

lemos em Hegel, tudo que for significativo j estd inserido no todo.
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intuicdo pega algo que o conceito ndo pega. O tempo € a situagdo vivida que é ideal
para arte, para a criagdo e para a propria filosofia. Isto para Lévinas ndo ¢ uma mera
irracionalidade e sim um sentido que nao nega a razdo, mas que transborda. O ético
surge neste transbordamento que a razio tem dificuldade de pensar. (Cf. E.I., p.79).

O Mesmo para Lévinas utilizado trata-se de uma categoria utilizada com
muita freqiiéncia na mais antiga filosofia grega, o alther ou o aquilo que é mesmo
diante de um outro. Este Mesmo podera ser apreciado em diversas obras filosé6ficas, no
entanto, poderd ser exemplificado ao recorrer-se a um didlogo presente na obra de
Platao intitulada como O Sofista. Nesta obra, estardo expostos muitos conceitos como: o
mesmo, 0 outro, o ser € 0 ndo ser. Lévinas insistird em seus trabalhos com a seguinte
proposicao: A Filosofia ocidental propde na maior parte da sua histéria uma filosofia do
mesmo. (Cf.T.1., p. 26).

O que o filoséfo pretende com esta proposicdo € justamente alertar para o fato
de que a filosofia ocidental promoveu ao longo de sua histdria e tradi¢do o predominio
do mesmo, que se traduz em uma espécie de narcisismo filoséfico. Portanto, tudo o que
¢ significativo pode ser guardado numa espécie de identidade de si, do mesmo. Para
Lévinas, o problema inicia-se justamente devido ao fato da filosofia ocidental colocar-se
sempre em dire¢do a uma resposta. (Cf.DVL., p.157).19

Contudo, o pensador acredita que por mais que haja avangos, ha sempre um
movimento de retorno a partir da qual a identidade se constréi. Desta forma, o mesmo
ndo € uma pedra estdtica, e sim algo que sai e se perfaz enfrentando o esquadrdo no
confronto com o "ndo ser". Enfrenta o trabalho do negativo segundo Hegel.(Cf. T'I., p
24). Este trabalho do negativo que se configura como experiéncia de passagem pelo
outro, € sobretudo egoista, e t€ém garantido a estrutura da identidade. Sendo assim, o
mesmo se identifica por simples oposicdo ao outro, construindo identidades sem
alteridade, em uma espécie de reconhecimento com o ndo sendo o outro.(Cf.T.1., p,26).

Podemos pensar nas grandes descobertas produzidas pelo homem, onde estdo
inseridas as grandes viagens maritimas, as conquistas espaciais e tantas outras
pertinentes ao mundo da ciéncia, ou seja, tudo aquilo que se faz como busca de
conhecimento, exploracdo e expansio, t€m ao mesmo tempo um movimento de retorno
e de sustentacdo em si. Um exemplo de ordem terrivel foram as atitudes de Hitler e o

modo como entendia a si mesmo.Tratou de impor seu posicionamento sem o

19 . , . . . . Ce . .. ,
Uma possivel saida para isto seria a filosofia dirigir-se sempre para a verdade, na exterioridade que € o
outro,(movimento de heteronomia), recusando-se a alienar-se ao fim do processo.
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consentimento dos demais paises. Também podemos lembrar a escalada de Stalin, de
Tito e tantos outros que estdo marcadamente inscritos em livros e pensamentos. Percebo
a presenga na histéria da humanidade, desta pretensao de que tudo que esta fora de nds e
tudo aquilo que é o outro, possa vir para dentro desta estrutura, no movimento de
englobalmento.20

Sendo assim, a filosofia do mesmo traduz uma filosofia da identidade, que
compreende o outro, comigo, como um momento a ser superado. Lévinas vera este fato
como uma espécie de obcessdo presente na filosofia ocidental do mesmo, onde
basicamente a exterioridade € integrada na interioridade. Esta obcessdo filoséfica de
reducdo e englobamento serd discutida por muitos filésofos contudo, o fil6sofo apenas
dard continuidade a esta critica ja desencadeada sob o pdlio de toda a originalidade de
sua producdo, ao reler a propria histéria da filosofia.

Na critica levinasiana, noto que o filésofo verd um problema neste processo
de conceitualizacdo, haja vista que em seu pensamento o0 eu € 0 tu ndo sdo individuos
de um conceito comumm.( Cf. T.1., p.26). No entanto, reconhece que a necessidade da
existéncia de um denominador comum ou de um principio unificador, justamente por
entender a sua importancia e condi¢do para que haja didlogo. Ao realizar a pergunta
pelo ato de conhecer, pode-se entender melhor o pensamento levinasiano e sua critica.
Ao conceber o ato de conhecer de acordo com as definicdes bdsicas da teoria do
conhecimento, t€ém-se: -conhecer € ato de trazer aquilo que é outro para dentro do meu
mundo, através de uma apreensdo mental e intelectual de uma realidade, mediante a um
procedimento.(Cf.Abbagnano, p,174) Desta forma, a filosofia do mesmo é aquela que
garante a unificacdo do outro, que inicia com os pré- socraticos seguindo até Hegel, o
que no entendimento de Lévinas, pode ser entendida como a filosofia da egologia. (Cf.
E.N., p.154).

Sob a pretensdo de desenvolver um trabalho e, ao esperar que ele tenha
sentido para quem o toma, o pressuposto bdsico é que o estd escrito deverd ser
compreendido. No entanto, as diferengas que naturalmente ocorrem entre o locutor -
interlocutor deverdo ser vencidas por uma linguagem que permitird uma compreensao,

ainda que permanecam as diferencas. Neste caso, nota-se que a auséncia de um

20 Assim, este problema ndo € s6 de ordem filoséfica e tedrica, mas também histdrica, isto se nas
situacdes ja expostas de expansdo do ocidente, nas grandes navegacdes, na expansdo européia e na
histéria das grandes nagdes

2l Na filosofia ocidental, a variedade dos seres é reduzido a um denominador comum. A filosofia de
Nietszche por exemplo definird os conceitos de vontade e poténcia como denominador comum aos seres
humanos.
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principio unificador, neutro, impossibilitaria a redu¢d@o. No processo de observacdo do
professor no ato de avaliar um aluno, posso chegar a esta mesma conclusdo. Nesta
tentativa, o professor procura utilizar-se de padrdes, instancias e modelos que
permitiriam uma equalizagdo.

Lévinas tenta retomar a fenomenologia a partir de uma nova a inspirac¢ao, ou
seja, ir até as ultimas consequéncias na descoberta de Husserl, a exterioridade. Em seu
pensamento, nota-se uma tentativa de radicalizar o projeto husserliano, no desafio de
tematizar e pensar a propria exterioridade, ou seja, aquilo que a razdo e o conhecimento
tentam anular e reduzir, sem no entanto, conseguir definir o éxito. (Cf.T.L, p.270)

Neste sentido, a exterioridade € o que ndo pode ser abarcado, uma realidade
que escapa do entendimento e das formas de conceitualizacdo. E justamente o que o
pensamento ndo pode apreender e trazer para dentro de si, vendo-se assim de alguma
forma impossibilitado nesta tentativa. No entanto hd algo que escapa a este
enquadramento: a exterioridade. Posso pensar no que seria o amor. Chega-se facilmente
a uma conclusao que o amor nao pode ser definido, enquadrado e conceitualiza¢do. Seu
sentido escapa a toda tentativa de formulagdo. A ética surgird sempre que esta tentativa
de trazer a exterioridade para a interioridade é ofuscada.

Portanto, trato aqui de uma exterioridade ndo espacial. Para tanto, nota-se a
necessidade de um retorno ao que a fenomenologia chamara de constitui¢do do mundo
pela consciéncia. Husserl ao dizer que a ciéncia ao expor suas consideracdes sobre um
determinado objeto, por exemplo uma coisa fisica, serd entendida como algo dado. No
entanto, o pensamento husserliano permitird toma-lo como um constituido e ndo dado.
Isto significa que aquilo que ciéncia toma como ponto inicial, para a fenomenologia,
terd tem um longo processo de constitui¢do que passa pelo contato do cientista através
do toque, da visdo, coma pré-consciéncia e, sobretudo, com a inter- relacao. Portanto, a
objetivacdo é algo que se torna impossivel. E necessario compreender o que é a propria
objetivacgao.

O que Lévinas propde € a questdo sobre a exterioridade que passa por uma
discussao sobre o proprio ético e da relac@o ao outro. Em sua concepg¢ao a exterioridade
seria o exercicio do proprio ser. Exterioridade € alteridade.(Cf.T.1., p.270).

No tocante a intencionalidade, a fenomenologia quando propde debater as
questdes sobre: o que € viver, o que é o tempo e o pensar, no bojo, permite uma
reestruturacdo categorial na filosofia tradicional. Quando hd uma aproximacdo do

pensamento de Husserl, Heidegger, Sartre ou Lévinas, € possivel perceber que todos
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estardo reestruturando o pensamento através desta descoberta da intencionalidade. (CF
T.I., p.166). O que pode se salientado € uma ruptura do fechamento em si, que é
caracteristico da interpretacdo intencional da vida da consciéncia. Desta forma, antes de
estar presente em si mesmo, a consciéncia ja estard voltada para o mundo sob a forma
da intencionalidade. Lévinas debatera esta tese, principalmente, quando aborda as bases
do pensar. (CF T.L, p.170).

Ja na plataforma de um avanco, é necessario reconhecer o enfatizamento da
multiplicidade realizado pela fenomenologia. Ndo hd intencionalidade, mas sim,
intencionalidades. Toda esta multiplicidade de atos e as diferentes perspectivas relativas
a intencionalidades serdo ricas e dispostas em sua propria dimensdao. O que
evidentemente torna-se necessdrio evitar € a riqueza de intencionalidade com
arbitrariedade. A fenomenologia tem uma preocupacdo central com a andlise da
intencionalidade. (CF T.I., p.165).

Um alargamento da andlise intencional é realizado na medida em que ndo é
somente a consciéncia que estd referida ao mundo, mas sim a propria existéncia
humana que estd compreendida a partir do seu vinculo e da sua prépria relagdo ao
mundo. Portanto, é a propria andlise intencional que se realiza, se enriquece € se
desdobra como uma interpretagdo da existéncia. (CF 7.1, p.170). Resumo a seguinte
proposicao:- o que define a consciéncia e o seu contato com o mundo € a sua presenca
junto as coisas. A consciéncia € intencionalidade.(Cf. LF., p.92). Isto significaria que o
pensamento € sempre segundo em relacdo a intencionalidade. Portanto, a filosofia
enquanto reflexdo (reflecter), ja € uma espécie de apropriagdo da prépria experiéncia e
do contato com as coisas. Desta forma, o fildsofo na fenomenologia teria o papel de
resgatar o nosso proprio vinculo e a nossa propria intimidade origindria com as coisas.

Com efeito, as observacdes que Lévinas fez em relac@o a intencionalidade sera
da seguinte ordem. E certo que Husserl desenvolve uma critica ao objetivismo, bem
como, ao discurso positivista que traduz-se basicamente como uma critica tradi¢do
metafisica. No entanto, quando Husserl lanca a critica, acabard por centrar todo o seu
discurso na questao da intencionalidade. Sendo assim, tudo o que a filosofia ja havia
explicitado como o objeto, a realidade objetiva, bem como os conceitos que derivariam
desta discuss@o e os termos cientificos, para serem entendidos, teriam que passar por
uma discussdo do que seja o vida da prépria consciéncia, dai a proposta husserliana de

um método novo de investigacdo. (Cf. LF., p.45).
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Prosseguindo neste debate, toda a exterioridade de alguma forma deve
adequar-se a interioridade. Em ultima instancia, a grande senhora, a andlise de inten¢do
€ quem ird promover o debate filoséfico. Portanto ndo ha nada que escape a esta a
apreensdo. O exterior € integrado a interioridade. (Cf.E.N., pp.170-173).Ao mesmo
tempo em que a intencionalidade abocanha o sentido, ela € a grande instancia que vai
permitir a andlise do que € conhecer, do que € intencional no mundo. Portanto, segundo
Husserl, notei esta necessidade de estudo da vida da prépria consciéncia

O pensamento levinasiano aprofundard a questdo quando encontra como
desafio o fato de deparar-se com a possibilidade de pensar a atividade filos6fica como
um entrelacamento € como um inter- relacionamento das diferentes consciéncias. Aqui
chego ao que poderei definir como uma saida da soliddo semelhante ao filésofo que
trabalha sozinho. Para Lévinas, é necessario € fundamental de uma analise meramente
egoldgica e constitutiva, para um pensamento de uma realidade inter-subjetiva. Acredita
que se ndo houver um desenvolvimento da capacidade de compreender a propria
fenomenologia como uma necessidade de tematizar o mundo, do entrelacamento e do
didlogo das consciéncias, haverd poucas chances de avancgo.

Para o movimento fenomenolégico, € através do inter-relacionamento das
consciéncias que se pode vencer o isolamento caracterizado por um fechamento em si, a
alienacdo e a perda da liberdade. (Cf. Costa, p.170).Nesse sentido, a categoria central
da fenomenologia € inter-relacao das consciéncias que decidem em ultimo caso por um
projeto, por uma realizacdo do que pode ser o permanentemente reavaliado e
retomado®”. No exercicio de exemplificar, vejo a educagdo em uma acdo cotidiana.
Imagino um professor que no ato de ensinar até permita que haja um questionamento
sobre os contetidos transmitidos, contudo, serd reprovado caso ndo pratique o que lhe
foi dado. Suponho que neste caso que o aluno que ousar resistir em aprender ou que nao
entra no jogo, serd tido como um problema. A fenomenologia acredita que neste caso o
pensamento objetivo ndo permite que se pense diferente e, desta forma, ou escolho fazer

parte do mundo, da linguagem cientifica, assumindo todas as regras ou, caso contrario,

22 Alguns discipulos de Husserl, como Merleau Ponty, irdo desenvolver esta reavaliagdo de maneira
brilhante. Ponty dird que na medida em que se reconhece a relagdo com as outras consciéncias, e isto em
seu ver é fundamental, a relacdo com o outro, poderemos experimentar algo fantastico. O outro como uma
outra consciéncia, ndo como aquela que simplesmente nega ou que contrapde-se as nossas idéias mas, é

aquela em que um com uma medida nos faz pensar.
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sO restaria a exclusdo. Participo até do exercicio de questionar, no entanto, a questdo
serd um alvo objetivo. O outro € um problema neste caso.

Sendo assim, a objetividade é entendida como o grande valor da ciéncia e esta
deverd ser discutida®. H4 um retorno 2s acdes onde é permitido dizer que a
fenomenologia acaba por clamar junto as ciéncias e as outras dreas, que sempre
remetam a uma fonte de sentido que nos devolveria a filosofia®*, ndo como abstracdo
mas como o reflexdo, apropriagdo e assuncdo do nosso préprio estar no mundo e da
nossa prépria realiza¢do enquanto seres humanos.

A tarefa que surge como aquela que deverd ser realizada, para a
fenomenologia, € justamente a de tecer as relacdes e trabalhar as inter-relacdes sem as
quais nenhum projeto cientifico, filoséfico ou pedagdgico pode lograr éxito. O desafio
de pensar para além do individual e para além de toda instidncia que decida sem a
participacao de todos.

Nestas consideracodes, a categoria de inter-subjetividade torna-se central no
projeto fenomenoldgico, na medida serd ela a responsdvel e viabilizadora da liberdade
tao aspirada pela filosofia.

Com j4 dito anteriormente, a fenomenologia nasce em um momento de crise
da razdo ocidental, diante de seus supostos limites e sentimento de impoténcia. Noto
que nao € possivel explicar o mundo como se pretendia. Sendo assim, o ponto forte da

fenomenologia ndo é o que ela diz propriamente, mas o que ela torna possivel para

2 Assim ndo bastard, no caso a um professor, realizar uma excelente aula com riqueza de exposig¢des
objetivas. Uma simples pesquisa, uma aula ou uma exposi¢do terd mais a dizer do que diz a prépria
objetividade. A objetividade terd um sentido que "ndo estd 14", mas nas préprias relagdes humanas e no
proprio existir das consciéncias. Existe um fundo existencial, politico, ético e pedagdgico que

necessariamente precisa ser repensado a partir da fenomenologia.

* Nesse sentido haverd uma rediscussdo sobre os conceitos fundamentais das ciéncias sob um outro
prisma. Esta rediscussdo ou reavaliacdo, permite-me fazer filosofia de uma forma até critica em relagao
ao academicismo, aos trabalhos supostamente frios e rigidos que muitas vezes imperam em nas
institui¢des. E justamente este o espirito que estd por trds destas andlises. Husserl e a fenomenologia irdo
manter, a partir da inter-subjetividade, a criticidade do filosofar que a ciéncia, devido ao seu apreco pela
objetividade, ndo tém condi¢des de trabalhar. Contudo, sem esquecer a objetividade, ndo negam a
necessidade de pensar aquilo que torna possivel uma critica destes procedimentos, sem trazer no bojo a

negacdo, uma critica a partir dos projetos humanos.
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pensamento e para a propria tarefa de pensar. A proposicdo fenomenoldgica sobre o
pensar pode ser representada da seguinte maneira. A consciéncia € aquela que estd em
contato com as coisas. Este ato é primeiro. O pensamento € segundo, e cabe-lhe a tarefa
de pensar o resgate do primeiro vinculo, a intimidade. Desta forma, a fenomenologia
ndo é uma teoria, mas sim, uma possibilidade de pensar. (Cf.E.N., pp.185-187).

Lévinas entendera que hd uma obcessdo da filosofia ocidental deveria ter
cessado com Heigel, que para ele representa o auge da racionalidade®. Diante disto, é
necessario, em seu pensamento, ultrapassar os limites da racionalidade e ir além, haja
vista que hd um sentido que transborda a totalidade hegeliana. Ir adiante representaria
o pensar. (Cf.E.N., pp.114-115).

Ja a categoria filosdfica de outro é explicitada, desenvolvida e aprofundada
pela palavra francesa autrui, que obsessivamente retorna nas paginas de Levinas como
cruz para os tradutores, também representa para alguns pensadores uma reacdo ao
conceito heideggeriano de Ser Ai., ou Outro Ai . Este que ndo € o outro em geral mas
outrem.(Cf.H.O.H., p.51) Vejo neste ponto uma abertura que permite a reformulacido da
propria categoria do altheron, trabalhado pela filosofia ao longo dos tempos. Na
fenomenologia levinasiana, as discussdes que envolvem a exterioridade,
necessariamente apontam para o ético e a relagdo com o outro’®. Para Lévinas, o
primeiro ndo é o outro enquanto objeto da realidade trazida pela l6gica, mas outrem
enquanto aquele, outro ser humano que estd diante de mim e que de alguma forma traz
uma dimensao de exterioridade inabarcdvel pelo conhecimento e pela l6gica. (Cf.E.N.,
pp-29-33).

O conceito que Lévinas chama de infinito ¢ muito dificil de ser trabalhado,
contudo, muito importante na filosofia inicia na Grécia. O infinito significaria aquilo
que promove no pensamento uma espécie de desequilibrio ou superacdo da estrutura

fenomenoldgica noesis-noema, ou seja, é o que transborda a totalidade. (CF T.1., p.272).

? Uma situagdo ilustrativa € justamente quando rotulamos ao encontrar alguém que nio sabemos de onde
veio, onde estava, e assim, acabamos por fazer uma categoriza¢do, uma rotulagdo mesmo ao nivel de
senso comum presente em todas dreas, tanto na ciéncia quanto na filosofia. Esta relagdo que nos coloca na
realidade enquanto categorias, formulagdes, rotulagdes e simboliza¢des. Tudo isto traduz uma espécie de

abarcamento onde tudo pode ser enquadrado, desde a realidade até as pessoas.

26 L. . . . .
Segundo Lévinas, aquilo que se define como o outro, poderd ser um objeto qualquer como um copo,
uma caneta, até mesmo um objeto da memoria ou o passado de alguém , ou seja, tudo isto que podemos

classificar como o outro tem uma explicacdo nao légica e ndo empirica, mas o que ele chamard de ética.
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Lévinas retoma a discussdo na metafisica de Descartes®’ sob o ponto de vista
da ética, ou seja, o infinito € aquilo que ndo poderia vir de mim. Sendo assim, ndo
poderia vir de uma intencao significativa do pensar com Husserl, pois ¢é aquele sentido
que transborda todo o desafio de preenchimento de uma intencdo significativa, no
entanto, pode ser pensado ou traduzido por uma fenomenologia. Posso dizer que o
infinito € absolutamente transcendente. O infinito € o estrangeiro, diferente do objeto.
(CFT.L, p.272).

Portanto, o infinito € aquilo que € exterior ao pensamento, haja vista que este
jamais poderd trazé-lo para dentro de si mesmo, na sua prépria interioridade. (Cf.E.N.,
pp.276-279). Para Lévinas € outrem, autrui. (CF T.1., p.272).

Ao trabalhar com esta categoria, o sujeito, € inevitdvel o retorno a alguns
elementos etimoldgicos. Segundo a interpretagdo légico-gramatical, aquilo de que
alguma coisa se anuncia aparece como sujeito: hypokeimenon, o que estd ai, o que de
alguma maneira se apresenta.(CF. Heidegger: 1983, p.267).

Deste verbo grego, o hypokeimenon, como no latim subjetion, t€m-se um
sentido de estar oculto ou colocado abaixo e que serve de base. Esta palavra é muito
importante para Lévinas, ou seja, enquanto toda a tradicdo metafisica estd apoiada na
idéia de substancia, a fenomenologia desfaz esta dimensao substancial, sobretudo para
pensar o verbal e o temporal. Portanto, na fenomenologia ndo tém-se mais a idéia de
substancia que acompanha a tradicdo metafisica, e sim a temporalizacdo. O subjetivo
serd pensado a partir do tempo, sobretudo em Heidegger com a idéia de Ser e Tempo.

No entanto, encontro no grego o sentido de hypokeimenon como o fundamento
dos estados, o fundamento mutavel das coisas,aquilo que serve de fundamento, bem
como, sucumbir a dor . Contudo, observo outros sentidos no grego como o estar aos pés
de, inclinar-se adiante, abordar humildemente. Lévinas trabalhard com o sentido grego
de hypokeimenon que € o estar sujeito, sujeito que € traduzido como estar sujeito -a,
submetido -a. (Cf.T.1., p.162) Posteriormente serd possivel verificar que, a totalidade

das obras de Levinds traduz-se, antes de tudo, como uma tentativa de responder ao anti-

27 . . - - P , .
A terceira meditacdo de Descartes trata da idéia de infinito como também, a idéia de deus que

segundo o fil6sofo, a idéia mdxima da qual nés nascemos. Assim deus de alguma forma teria colocado
em noés essa idéia. N@o seria uma idéia que teria vindo do sentidos ou da imaginagdo, portanto em seu
raciocinio ndo teria origem em nds. Descartes teoriza o modelo naquilo que de alguma forma choca o
pensamento que assimila, colocando a relacdo noema-noiésis ligados e integrados de alguma forma. O
infinito € aquilo cuja idéia nada possue em seu ser . Para Descartes, nds ndo conhecemos deus mas temos
em nds a idéia de deus. Assim tém-se a pergunta: - Como € possivel que a criatura finita tenha em si a
idéia da perfeicdo? A conclusio cartesiana € de que esta idéia de deus ndo vem da criatura.
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humanismo contemporaneo, ou seja, desde os seus primeiros escritos até a maturidade,
ele tenta dar uma resposta a este problema. Desta forma, a constru¢do tedrica de sujeito

serd importantissima.

5- AS PROPOSICOES LEVINASIANAS

Para um aprofundamento, coloco aqui a questdo da subjetividade em um
contexto da crise do humanismo no mundo contemporaneo. Portanto, trata-se de uma
proposta de re-pensamento da questdo da subjetividade por Lévinas.

Em seus desdobramentos, posso supor que o mundo contemporaneo € o
mundo no qual o humano se perdeu. As razdes para isto estdo na ordem historica,
cultural, filoséficas, socioldgico e muitas outras nas mais diversas areas. Para Lévinas
esta situacdo ndo traduz uma simples crise de valores, no sentido moralista ou
moralizante, mas uma situagcdo de desagregacido que culminou com um anti- humanismo
radical. As guerras e diversas situagdes do século XX poderiam justificar estes dizeres.
Os acontecimentos em décadas passadas poderiam apontar historicamente todos estes
fatos. No entanto, a pergunta que se tentard responder serd sobre o anti-humanismo
expressado por Lévinas. Este serd o foco das investigagdes neste momento.

Como proposicao, tém-se em Lévinas trés referentes a da crise do sujeito. A
primeira delas pode ser apresentada ao se tratar da questdo do anti- humanismo, que
em primeiro lugar, requer um reportar como a crise da metafisica culminando com a
crise do humanismo. Contudo, para Lévinas este problema parece ser mais do que uma
carga tributdria da critica da metafisica, pois em seu pensamento também h4 uma
correspondéncia de ordem metodolégica. Este parece o ponto central da discussio.
Assim o que estaria implicito nessa discuss@o sobre um o anti-humanismo, ligado a esta
crise da subjetividade, € uma discussdo de ordem metodoldgica. Lévinas atribuird este
fato a um tipo de mentalidade e espirito das pesquisas elaboradas e desenvolvidas no
século XX, pelas proprias ciéncias humanas. (Cf. H.O.H., p. 91).

Portanto, deparo-me com uma questdo metodoldgica acerca do mundo
humano ou “aquilo que se vé por humano” dentro das proprias ci€ncias humanas. Desta

forma, o aspecto metodolégico destacado é que no mundo contemporaneo, a partir das
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discussdes das ciéncias humanas, esta realidade que ndés chamamos de EU(moi), que
também poderé ser entendido como Consciéncia, é algo que estd sob suspeitazg.

Uma referéncia bibliografica muito importante é a obra intitulada:” O conflito
das interpretacoes”, cujo autor é Paul Ricouer. Esta obra procura demarcar esta crise
da consciéncia de si e a critica as filosofias do cogito, a qual leva Ricouer a propor um
enxerto hermenéutico na fenomenologia, alegando que esta longa tradi¢do filoséfica,
para que dé frutos necessita deste apoio hermenéutico

Por outro lado, existe um aspecto problemético que Levinds ird chamar a
atencdo. Lévinas ndo estard criticando a atitude das ci€ncias humanas, muito ao
contrério, reconhecerd a necessidade de enfrentar este desafio teérico-metodolégico. No
entanto, esta suspeita em ter o EU* como ponto de partida, representa para Lévinas
uma crise do humanismo. Nesta direcdo, ou seja, falar do humano acabou por se
consolidar em discursos de belas palavras. Assim, o fildsofo tratard estas situacdes
como um puro formalismo, onde o ser humano € quem provocard a discussdo e,
contudo, ndo h4 lugar para ele nos discursos. (Cf. H.O.H., pp.92-93)

Esta preocupacdo de Levinds, de recuperar o humanismo, é uma longa
discussdo onde encontra-se diversas propostas de diversos pensadores, onde muitos

defenderdo a tese de que se ndo houver a recuperacdo das coisas do passado, as

8 | évinas pergunta-se como se manifesta o EU a partir de consciéncia, da histéria, do dominio das
classes, da vontade e poténcia, a partir das estruturas de linguagem, a partir do desejo de ser, a partir da
interpretacdo e do simbolo. Assim passa a estudar a localizacdo deste EU, que ja4 ndo estd mais no
comeg¢o, mas num processo de descoberta e conquista de si . Como algo que podera ou ndo advir a si
mesmo e pode se perder. Tomo como exemplo os conceitos de alienacdo e neurose que irdo demonstrar

posicionamentos importantes, mas também a perda do Eu.

Esta suspeita sempre esteve presente na histéria européia, nas discussdes filosdficas, como por
exemplo, junto aos filésofos Nietzsche, Kant e de um modo geral, nas diversas outras tendéncias
filosoficas, cientificas e culturais. Ao se pensar na critica do marxismo, a suspeicdo da idéia de
consciente, Freud e os seguidores na psicandlise também discutirdo a idéia de consciéncia, como também
teremos em Nietzsche uma discussdo forte que certamente abalou e influenciou todas as discussdes
tedricas na contemporaneidade. Assim temos como ponto primeiro esta a suspeicdo em relagdo ao EU, a
suspeita , ou em outras palavras, suspeita em relagdo a consciéncia. Neste sentido a prépria consciéncia
em si € posta em questdo. Vale lembrar que estd critica ndo € privilégio de autores como Nietzsche, Marx

e Freud, haja vista que j4 constava no palio de autores do século X VIII.
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estruturas do desenvolvimento histérico, ou até mesmo o cristianismo, esta situagao
ficara dificil de ser resolvida. Nesta altura, os pesquisadores que se propdem a
pesquisar as obras levinasianas enfrentam a seguinte questao: estaria Lévinas pondo-se
em uma atitude de nostalgia e lamentacdo das perdas de uma tradigdo filosofica ou um
avango na constituicdo historica do humano? Recuperar ou redefinir o que é o
humano?

Acredito que Lévinas ird propor este avangco e redefini¢io do que seria o
humano. As estruturas matematicas usadas para compreender o homem, como exemplo
o estruturalismo e a filosofia analitica, caracterizam este apagamento do Eu, do sujeito
no mundo contemporaneo.

Desta forma, € possivel traduzir esta primeira proposi¢ao da seguinte forma:-
o sujeito no mundo contempordneo é eliminado da ordem das razoes. O EU é uma peca
de um sistema, uma relagdo de uma estrutura, que seria o mundo em que Vivemos.
Portanto, ndo se sabe mais onde se estd. O humano se perdeu. (Cf. H.O.H., p.93).

Nesta proposicao, cabe a pergunta: o que é este humano do homem? Para
Lévinas, muito embora haja uma gama imensa de defini¢des sobre o humano, este esta
sujeito a uma incapacidade de ser traduzido conceitualmente e uma redu¢do a um
discurso referente.

A segunda proposicao parte do contexto contemporaneo. Percebo que a ci€ncia
moderna, partindo de Bacon e Descartes, nasceu sob o pélio do desejo de conhecer o
mundo. Trata-se do homem que se pde frente a0 mundo para a sua propria felicidade.
Para Lévinas, esta propria pretensdo culminou de alguma forma a entrega do mundo em
sua propria desagregacao. Alguns pensadores como Boff dird que hd um fendmeno em
plena vigéncia de liberacao desenfreada e de diminui¢do de responsabilidade e de sua
transferéncia, contrariando a afirmacao de filésofos, politicos e educadores que viam na
conquista da liberdade o avangco no desenvolvimento da responsabilidade individual e

social supondo almejar o tempo da maturidade civil.

Sendo assim, a critica pertinente recai a pretensao legisladora da consciéncia
moderna de Kant, que no entendimento levinasiano, acabou por desembocar num

comprometimento do seu préprio projeto.(Cf. H.O.H., pp.71-72) Assim, o mundo
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” . N . . 30
contempordneo pode ser traduzido como o fracasso da consciéncia legisladora’. Esta

seria a segunda grande preposicao levinasiana sobre a crise do sujeito.

O terceiro ponto de debate sobre a subjetividade envolve as diversas correntes
do pensamento. Fil6sofos como Nietzsche, Marx, como também Hegel, denunciaram o
problema da alienacdo. Esses autores trouxeram uma importante contribuicao que seria
definida como:- a conquista da consciéncia que ndo estd no comeg¢o, mas tem um longo
percurso. O sentido que nao estd no comego, mas hd uma cadeia de mediag¢des da qual o
sujeito ndo sai da alienagao”. O ponto fundamental ndo € a certeza de si mas o
questionamento da consciéncia, e de uma suposta alienacdo da consciéncia.

Para Lévinas, estes autores que denunciaram a alienacdo da consciéncia
acabaram por “prometer” uma espécie de saida da alienagcdo ou resolugdo. A alienagao
que caracteriza a sociedade, a consciéncia, o espirito e o ser humano € passivel de
solugdo, haja vista que ela é provisdria, ou seja , se houver a insisténcia no debate desta
alienagdo ela acabara por cair. Engels e Marx insistirdo nesta tese de provisoriedade
da alienacdo. No entanto, Lévinas atuard em um outro cendrio. Tém-se no século XX as
guerras, bem como, o pds-guerra, e as ja instaladas filosofias da existéncia e outras
correntes filoséficas. (Cf. H.O.H., pp.71-72).E justamente neste cendrio que verifico
uma certa dentincia contra aquelas tendéncias que procuravam evitar a alienagcdo e
terminaram em situagdes de violéncia, como também, de totalitarismo. Uma grande
filésofa que nos ajudard a pensar o mal e o totalitarismo é Hannah Arendt.

Desta forma, tém-se aqui a terceira proposi¢cdo: as violéncias totalitdrias
acabam surgindo do préprio movimento da desalienacdo. Assim, a desalienacdo

. ;31
proposta se aliena a ela também’™" .

39 Também filésofos como Nietzsche e Marx identificam este projeto de conquista do mundo em
beneficio do homem como uma ameaga ao proprio ser humano. H4 uma inversdao e uma contradicéo.
Aquilo que era para ser o bem do homem, tornar-se-4 a sua ruina. O projeto de transcendéncia, de
dominio culminou com uma espécie de desintegragdo. A grande contradi¢do € o projeto de legislacao, de
dominio, de transcendentalismo acaba por culminar numa espécie de desintegragdo. O exemplo
testemunhdvel seria toda a politica e todos os ideais modernos de felicidade, progresso, justi¢a, ordem,
bem comum e liberdade, que acabou culminando com a exploracio denunciada pelo marxismo e tudo

aquilo que constitui 0 mundo contemporaneo. Este seria o grande paradoxo.

66



Apo6s o levantamento proposi¢des sobre a crise do sujeito, em Lévinas, t€ém a
possibilidade de saida através da ética. Desta forma, opto por elencar as proposi¢coes
centrais no tocante ética, isto por acreditar que estas possibilitariam compreender de
uma forma mais segura o pensamento do filésofo em questao.

A filosofia primeiramente é uma Etica. (Cf. E.I,, p.69). Esta seria a grande
proposi¢cdo de todo o pensamento levinasiano, porém, convém discutir o seu
significado. Definir ética como a auténtica filosofia primeira quer dizer, de fato, despir a
ontologia, da qual sempre foi a depositdria, colocando-a em uma perspectiva mais
original.

O fil6sofo em sua argumentacgdo acreditava que o longo de todas as discussoes
filoséficas ocorridas em toda a tradigc@o filoséfica até o mundo contemporaneo, a ética
era uma espécie de derivacdo, reduzida a uma discussdo fragmentada e residual. (Cf.
E.I., p.82). Lévinas desenvolvera a critica a tradi¢do filos6fica, neste primeiro ponto,
como aquela que realiza uma certa divinizacdo da atividade filoséfica.™

Seguindo adiante, pensador tomado serd o filésofo René Descartes. O modelo
da filosofia cartesiana, de uma forma ilustrativa, podera ser concebida em sua estrutura
como uma arvore. Na raiz teremos o posicionamento da metafisica e os principios que
agiriam como base. Para o tronco teriamos a Fisica e ao final teriamos a moral, a ética e
demais temas que suscitassem. Certamente este final traduziria o que estaria na raiz, ou
seja, a propria Metafisica. Em sintese deste modelo tenho a base tedrica que
desencadearia, ao final, a moral e a ética, entendida na concep¢do deste modelo como
carater secunddrio. A proposta de Lévinas seria justamente o repensar desta estrutura
aqui esta ilustrada.(Cf.E.I., p.83). Desta forma, a ética como filosofia primeira

significaria concebé-la na base, no caso da ilustracdo a raiz. (Cf. E.I., p.79). Parece-me

31 P . . ~ . A L.
O préprio esfor¢o que visava vencer a alienacdo, culmina no mundo contemporaneo, com a prépria
alienacdo. Muito embora tenha origem no plano tedrico, acaba avancando para o plano cultural e

histérico, que enfeixa na violéncia.

z

32 Para Aristoteles, o filésofo é aquele que mesmo sendo mortal aproxima-se o maximo possivel da
condicdo divina . A filosofia neste caso seria a condutora do que nao € mortal, daquilo que é para sempre
e ndo € precdrio. Tém-se diversos textos de sua autoria, principalmente em seus primeiros textos ao
levantar questdes como o problema do ser, a busca tedrica, indicard a felicidade. O que seria a felicidade
como uma caracteristica do homem que se dedica a tarefa do conhecer, neste caso, a tarefa da

filosofia.(Cf. Aristételes,2002, p.281)

67



que Lévinas ndo pretendia fundar uma nova metafisica, e sim, apenas expor a sua
marcante influéncia fenomenoldgica, conforme se observa em um trecho de Etica e

Infinito:

A minha tarefa consiste em construir a ética; procuro apenas
encontrar-lhe o sentido. Com efeito, ndo acredito que toda a filosofia
deva ser pragmaética. Foi, sobretudo, Husserl quem teve a idéia de um

programa da filosofia. ( LEVINAS, p.83).

Retomando em Husserl, este defenderd que € necessdrio um movimento as
coisas mesmas, que em sua percepcdo € entendido como o origindrio. Assim, &
necessdrio retornar junto a tudo que de alguma forma ficou comprometido, como diria
Heidegger, por uma linguagem, mas no entanto vém sido elaborado sem cessar dentro
da tradi¢do filosdfica sem este retorno. O filésofo acreditava que isto precisaria ser
eliminado através de um olhar que fosse re-educado, para entdo acostumar-se a tratar
do que seria o primeiro, o origindrio. Neste caso, toda a idéia de fendmeno e de
fenomenologia foram postos por Husserl. (Cf. LF., p.27).

Portanto, o que Lévinas defenderia como posicionamento central seria a
seguinte proposicdo: A Etica é a filosofia primeira e o que instaura o racional. Assim,
nao € o racional ou o discurso racional coerente que daré suporte para um discurso ético,
mas uma fenomenologia desta situacdo concreta e humana que tornaria possivel a
edificacdo do préprio discurso coerente e filoséfico. (Cf. E.1., pp.59-60).

Ja trabalhando uma segunda proposicao apresento a critica a totalidade que,
em um ponto fundamental, € o que traduz ético. Uma volta ao concreto da relagdo
humana, uma fenomenologia na qual a totalidade é questionada. Desta forma, qualquer
momento que histéria que houver concretamente seres humanos na existéncia,
localizados e compondo relagdes, ou seja, toda vez que houver situacdes humanas,
percebe-se uma espécie de confronto que Lévinas chamara de ruptura do discurso da
totalidade. (Cf. E.I., p. 82). No entanto, isto ndo significaria uma proposta voltada para
o cadtico, bem como, uma resisténcia as coisas integradas e sim, o que parece mais
cabivel como interpretacdo é que muitas vezes a totalidade promove violéncias que as
situagdes concretas procuram de alguma forma manifestar. Para fundamentar esta
interpretacdo poderei tomar como um exemplo prético o caso de Chefe de Estado que,

ao dirigir-se a populacdo, promove um discurso argumentando um crescimento
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exponencial do pafs. Mesmo que este discurso apresente coeréncia tedrica, por vezes
com base em uma realidade, no entanto, poderd ndo responder a situacdes concretas
pontuais como: se as familias que estdo famintas irdo comer, se os desempregados terdo
empregos. Conclui-se que a partir deste fato, a realidade posta no discurso apresenta-se
de forma limitada, ndo respondendo as partes e sim ao todo. Tém-se também uma critica
nao so a filosofia, mas ela estd implicita nas coisas mais elementares da vida.

Terei como sintese da proposi¢do a idéia de que a ética é uma critica a
Totalidade. (Cf. E.I., p.69). Na totalidade os individuos sao arrancados da sua
identidade. Desta forma, apenas cumprem papéis e terdo sua identidade definida de
acordo com a importancia dentro da ordem. Para o pensador, o préprio jogo da histéria
absorve e domina o existente humano. (Cf. E.I, p.68).No entanto, ndo parece que
Lévinas defenderd o abandono do discurso da totalidade, mas que ha uma possibilidade
de 1é-la criticamente.

Utilizando-se destas ultimas duas proposicdes que se apresentam
intimamente interligadas, fago algumas observagdes que deverdo ser tratadas no
proximo capitulo. A primeira delas é a de que Lévinas posiciona-se criticamente em
relagcdo ao saber da modernidade. Destaca que o pensamento € um acontecimento moral
por exceléncia, tendo como origem de toda imoralidade e usurpacdo a luta e
perseveranca no proprio ser, um pensar somente em si. Assim, ao propor a ética como
filosofia primeira, Lévinas terd esta preocupacao de salvaguardar o sentido do humano
que encontra-se numa exigéncia de responsabilidade pelo outro.( Cf. Fabri, 2007, p.23).

Esta responsabilidade € ao mesmo tempo resisténcia €ética, traduzida também
como o pensar que impede que realidade humana seja reduzida a uma coletividade,
perdendo a sua identidade no todo. Desta forma, a segunda observagao sustentada parte
do ponto em que a ética é uma critica a totalidade. Se admitirmos que a época em que
vivemos € caracterizada pelo fim do humanismo e pela possibilidade do homem tornar-
se um mero expectador da realidade, sem poder de decisdo( pensar) sobre o curso dos
acontecimentos, chegaremos inevitavelmente ao problema da cultura, entendida aqui
como toda a expressdo e manifestacdo humana, individual ou coletivamente, mas
também, como consciéncia de nossa fragilidade e de nossa grandeza.( Cf. Fabri,
2007,p.23).

No entanto, Lévinas ao tratar da questdo cultural no ocidente, propde que esta
deverd ser pensada e avaliada criticamente. Como reafirmacdo, cito a seguinte

aproximacao:
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Por outro lado, o desenraizamento aspirado pelo pensamento
moderno, que formula seu discurso como sendo dirigido a “todos os
homens”, requer uma reavaliacdo das relacdes entre pensamento e
cultura, entre conhecimento e tradi¢c@o, pois esta ““ liberdade” termina
paradoxalmente, invertendo-se em despersonalizacdo e indiferenca.

( FABRI, p.22)

Desta forma, uma vez sustentados pelas conteidos destas proposi¢des que
permitiriam um adentramento no pensamento de Lévinas, o proximo capitulo, em sua
pretensdo maior, trard um aprofundamento destas bases lancadas e um entrelacamento
entre as proposi¢des com a educacdo, o que resultaria em contornos primeiros de uma

filosofia da educagdo levinasiana.
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CAPITULO III- A FILOSOFIA LEVINASIANA E AS
IMPLICACOES NA EDUCACAO

O objetivo maior deste trabalho é justamente discutir o pensamento de
Lévinas e as implicacdes na educacdo, contudo, é certo que hé diversas possibilidades
de adentrar neste tema, porém, tomou-se as proposi¢des tracadas por Lévinas e
elegeu-se a critica da razdo kantinana e hegeliana, bem como, as chamadas filosofias
totalitdrias como o caminho mais vidvel, justamente este ser percebido na filosofia
levinasiana, isso em muitas obras do pensador.

Tratam-se de aproximagdes, isto ao se considerar que Lévinas € antes de
tudo um filésofo e tece sua producdo no campo filoséfico. J4 a esta altura, o que passa a
ser apresentado configura-se como um conjunto de reflexdes surgidas a partir deste
entrelacamento em seus limites e implicacdes. No entanto, jd considera-se aqui a

impossibilidade desta parte de esgotar o problema levantado.

1- A FILOSOFIA LEVINASIANA: NOTAS INTRODUTORIAS

O filésofo nasce na medida em que coloca em questdo, uma crenga
fundamental de uma sociedade. Lévinas procura questionar a crenca fundamental da
sociedade ocidental, fazendo-se a seguinte pergunta:- Como o humano pode emergir do
fundo natural da animalidade racional? Uma idéia de homem que surge como resposta.
Abandona a matriz de concepcdo de homem na base ser-natureza, € o coloca na
possibilidade de se abrir ao outro, e que atinge a sua humanidade na medida em que
responde ao outro. Desta forma, ninguém nasce humano, mas sim, é chamado a tornar-
se humano.

Para fundamentar seu pensamento, o discurso levinasiano, apés um breve
exame sobre as filosofias totalitdrias que resultaram em sistemas totalitarios, entendidos
aqui nas suas facetas mais recentes como o nazismo, fascismo e comunismo, onde
parece ter havido a redu¢do do homem a opressdo, abriu-se para uma perspectiva de
liberdade. No entanto, no seio desta expectativa de liberdade surge um novo problema
detectado por Lévinas. A pergunta a ser feita seria justamente: como aproveitar estas
oportunidades de livre decisdo, evitando um regresso as ideologias e sistemas
totalitarios? Como fazer uso da liberdade sem cair em caprichos individualistas que

consequentemente provocariam um novo estado de desigualdade intolerdavel?
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O dizer-se livre implica afirmar que eu posso fazer uso bom o mal da minha
liberdade: se a uso bem, consequentemente me torno melhor e realizo a influéncia
positiva sobre quem me rodeia. O movimento contrario do uso da liberdade também
significard arraigamento do mal em mim e no ambiente circundante.

O problema exposto por Lévinas aponta para o fato de que o uso da liberdade
atualmente pretende-se prescindir da dimensdo ética, desviando a aten¢do do homem
das responsabilidades. Parece haver uma nocdo de liberdade totalmente desligada de
freios e vinculos, para mover-se segundo os proprios alvitres, que , na realidade,
traduzem-se como caprichos individuais.

A filosofia de kant analisa o agir humano e coloca em questdo duas dimensdes:
o agir pelo prazer e o agir pela conveniéncia. Em suas palavras, seria o age apenas
segundo a norma que tu mesmo possas desejar que se torne uma lei universal.( CF.
Queiroz, 1956, p.51). Em uma segunda formula, temos a orientacdo de agir de modo a
tratar a humanidade, tanto na tua pessoa como de qualquer outro, sempre
contemporaneamente como fim e nunca apenas como meio. ( CF. Queiroz, 1956, p.61).
Em certo modo, kant coloca a base do personalismo ético moderno onde a categoria de
ordem priméria € a pessoa. Do ponto de vista da evolugdo ética, esta € uma etapa muito
importante, pois também remete a questdo do agir a reflexdo do bem e do mal.

Também encontramos a questdo da liberdade nos escritos de Aristételes, em
especial na obra Efica a Nicomaco, onde analisard a experiéncia da liberdade partindo
do sujeito moral. Para Lévinas, a liberdade ndo poderd estar desvinculada da
responsabilidade. A liberdade € ela propria responsabilidade na medida em que coloca
o outro no centro da acdo. Quando se faz uso da liberdade colocando o eu no centro de
qualquer decisdo, colacam-se automaticamente as premissas nefastas de destruicao, cuja
dimensdes sdo incalculdveis.

Neste caso, o abuso da liberdade onde ndo se coloca o outro no centro
imprime de uma forma ou de outra um novo sistema totalitirio, pautado nos sistemas de
corrup¢do da liberdade. Isto experimentamos, caso haja admissdo de que o sistema
capitalista no seu apogeu, € um sistema que ao mesmo passo que promove e defende a
liberdade, o direito de ir e vir, em seu individualismo exacerbado, promove situagdes

de desigualdades sociais e de violéncia aos seres.
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2 - A FILOSOFIA EDUCACAO LEVINASIANA: POR UMA TERCEIRA VIA

Para iniciar esta reflexdo, faz-se necessario a seguinte exposi¢ao contextual.:
Se de um lado € indiscutivel a grandeza do homem contemporaneo, evidenciada no
incomparavel desenvolvimento técnico- cientifico que ele promoveu e que mudou a
face da terra e até mesmo conquistou fronteiras para além da crosta deste planeta,
inaugurando novas condi¢des e inusitados estilos de vida, é também inegdvel,
entretanto que um temor marcante se estampa na fisionomia de cada homem, como
nunca antes e com tal intensidade que ele se tornou problemadtico, a ponto de deixar
escapar a propria significacio da existéncia. E um dos problemas mais agudos da
civilizacdo contemporanea.( Cf. Zajdsznajder, 1992, p.32)

Uma grande instabilidade do mundo contemporaneo inscreve-se no interior de
cada homem. Este clima de tensdo, de inseguranca, de permanente ameacga, se
desenvolve obviamente no plano ético, nas relagdes que se estabelecem entre homens e
mundo. (Cf. Boff, p.97) Neste contexto, a educacdo em seu sentido primeiro parece
apontar para uma condi¢ao de realizacdo da pessoa em sua integralidade, como também,
entendida como um instrumento importante para, se ndo solucionar, a0 menos suavizar
os problemas da crise cultural e dos valores humanos e das exigéncias do
desenvolvimento social, que se complexificam no mundo contemporaneo. (Cf. Nunes,
2003, p.85). Assim, se entendermos a educagdo como transmissdo de saberes para a
formacgdo do individuo, justificasse aqui a sua inestimdvel importancia e o crescente
interesse por este campo.(Cf. Abbagnano, 2003, p.306).

Contudo, sinto a necessidade de ultrapassar essas simplificacdes verificaveis e
nos trabalhos que estdo sendo desenvolvidos no campo da educacdo, aumenta o
interesse pelo estudo da filosofia, que rigorosamente coloca exigéncia da
fundamentacgdo e da visdo do conjunto. Ao indagarmos sobre a filosofia, percebe-se que
variados s@o os recursos que o homem construiu e utilizou para progredir no
conhecimento da verdade, tornando assim cada vez mais humana a sua existéncia.
Dentre eles sobressaiu a filosofia, que em uma de suas atribui¢des especificas € colocar
a questdo do sentido da vida e esbogar a resposta, constitui, pois, uma das tarefas mais
nobres da humanidade. Historicamente, esta nasceu e comegou a desenvolver-se quando
o homem principiou a interrogar-se sobre o porqué das coisas e o seu fim.

Inicialmente a inten¢@o dos primeiros filésofos ndo se voltou para o homem e

sim para o cosmos, mas ja a partir do século V a.C., a filosofia direciona o centro de
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suas preocupacgdes para o homem, para os temas antropoldgicos, a fim de compreender
um sentido da existéncia e de toda a trajetéria humana®. Assim, a filosofia demonstra,
de diferentes modos e formas, que o desejo da verdade pertence a prépria natureza do
homem. Interrogar-se sobre o porqué das coisas sio uma propriedade natural da sua
razdo, embora as respostas, que a mesma aos poucos vai desenvolvendo, se integrem
num horizonte que evidencia a complementaridade das diferentes culturas onde o
homem vive.

Impelido pelo desejo de descobrir a verdade tltima da existéncia, para entdo,
dar significado a ela, o homem procurou adquirir conhecimentos universais que lhe
permitissem uma melhor compreensdo de si mesmo e, através da atividade filosofica,
foi que o homem construiu uma forma de pensamento rigoroso, com coeréncia logica
entre as afirmagdes e coesao organica dos conteidos, um conhecimento sistematico.
Gracas a tal processo, alcancaram-se, em contextos culturais diversos e em diferentes
épocas historicas, resultados que levaram a elaboracdo de verdadeiros sistemas de
pensamento. Contudo, quando pensamos sobre uma articulacdo entre Filosofia e

Educagdo, parece-nos haver um consenso minimo. Numa abordagem fenomenoldgica,

SOBRINHO destacara:

“(...) o esforco do homem para se conhecer a si mesmo, tarefa esta
requerida pela filosofia, ¢ necessdria a educagdo, elucidando-lhes as
condi¢cdes fundamentais de suas maneiras de realizacdo”. (1975,
p-188)

Também encontramos em autores de vertente marxista, como SAVIANI :

“(...) existe uma estreita ligacdo entre educacdo e a consciéncia que o
homem tem de si mesmo, consciéncia essa que vem evoluindo
progressivamente de época para época. E entio que nos defrontamos
com o problema da compreensdo do homem; que tipo de homem
pretende formar através da Educacdo? Na tentativa de se responder
essa questao, é preciso solicitar a intervencdo da Filosofia, j4 que esta
¢ definida como uma reflexao que pensa de modo radical e rigoroso os
problemas surgidos na educacdo, a partir de uma perspectiva de
conjunto.” (1980, p.47)

Ao evidenciarmos aqui, em sintese, a importancia da Educagdo e da Filosofia,
para ndés, consubstanciam uma sé finalidade, quando confrontadas para refletir e educar

os homens. (Cf. Nunes, 2003, p.85). Nesta tarefa, a filosofia articulada com a educacao

33 . . . . N .
Parece consensual que uma das tarefas da filosofia foi a de interrogar sobre a existéncia humana.
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maneja categorias e conceitos filoséficos, dando contornos para uma acdo educativa.
Nota-se que historicamente este parece ser o papel requerido para esta articulacio.
Contudo, ja nesta segunda etapa e sob o pdlio de refletir sobre a filosofia e a educagao
em Emmanuel Lévinas, recorre-se aqui a uma exposicdo inicial de uma possivel
aproximacdo do pensamento levinasiano com a educacdo, justificando-a posteriormente
com a base o seu pensamento filoséfico.

Sabe-se que alguns pensadores classificaram em linhas distintas as diversas
formas de conceber a educacdo, no entanto, € possivel conceber o fendomeno
educacional sob o primado do individuo sobre a sociedade. Desta forma, todo homem €
um produto de si mesmo e constrdi a sua vida com seus proprios recursos. Os principais
defensores modernos que tratardo o processo educacional dando énfase ao individuo
serdo Kant, Rousseau, Spencer, Nieztsche e Tolstoi. .(Cf. Suchodolski, 2002, pp.39-43).
Em Kant as bases desta percepcdo, quando o filésofo desenvolve os conceitos de
maioridade e menoridade, trata de questdes como liberdade, cariter e estado de
inocéncia, bem como, alerta sobre o fato de que o homem bom é aquele que se envereda
pelo caminho de suas préprias forcas.(Cf. Suchodolski, 2002, pp.45-46). Assim, tratard
a educacdo como um fendmeno essencialmente individual, devendo voltar-se para o
desenvolvimento das potencialidades na sua compreensdo individual que, liberto de
toda a subordinacdo a tradi¢do, a autoridade e a sociedade. Desta forma de conceber a
educagdo derivariam a pedagogia da existéncia e da esséncia.(Cf. Suchodolski, 2002,
pp-39-43).

Ja em uma segunda vertente, pode-se entender o processo educativo, que em
oposi¢do a primeira, afirma o primado absoluto da sociedade sobre o individuo. O
homem dar-se-ia na condicdo de animal e célula social, regulado pela vida em comum,
produto de uma sociedade, destituido de querer, pensar e fins proprios. Assim, todas as
atividades humanas deveriam ser vistas sob o ponto de vista social, ndo diferentemente
a educacdo seria apreciada como fendmeno essencialmente social, devendo cumprir a
sua funcdo de socializacdo do educando, haja vista que a educagdo deveria ser pela e
para a sociedade. Ao aproximar as praticas pedagdgicas, t€ém-se como exemplo desta
concepcdo a pedagogia da prética do grupo social e da cultura como representantes em
destaque. ( Cf. Suchodolski, 2002, p.87).

Nesta tentativa de situar o pensamento levinasiano em face a educacao, recorro
aqui as proposicoes elencadas no capitulo anterior, no topico que trata das proposicoes

levinasianas, para melhor entendé-lo. E certo que ndo caberia aqui uma retomada das

75



etapas que culminaram na atual situagdo de concepcao e dissolugdo da idéia de sujeito
moderno, no entanto, ressaltemos, para melhor elaboracdo do pensamento a critica
levinasiana de certa pretensao de creditar a razdo os dominios do mundo, bem como,
os projetos tracados que, na tentativa de evitar a alienacdo, culminaram em situagdes de
violéncia e totalitarismo.

Sendo assim, aparentemente Lévinas distancia-se da concep¢do de educacao
que prevé o primado da sociedade em relacdo ao sujeito, que em seu entendimento,
levou a uma situacdo de morte do sujeito, esvaziando-o de sentido e identidade. No
entanto, Lévinas tece uma critica a questdo da consciéncia legisladora de Kant. Para
Lévinas a filosofia kantiana nos fornece essa heranga quando enxerga a ética ndo como
aquilo que é, mas aquilo que deve ser. Com Kant, a racionalidade s6 poderia realizar o
bem, porque € através das categorias transcendentais que o mundo se torna mundo para
o homem. O homem deveria entdo sempre estar situado entre os limites impostos pela
razdo. Parte da filosofia de Kant € dedicada a explicacdo do funcionamento das
institui¢des, como por exemplo, as institui¢des ligadas ao Direito.

Kant ndao deixou também de examinar a estrutura da universidade, o conflito
entre as suas faculdades, o papel da filosofia em relacdo ndo s6 as outras faculdades,
como também as outras instituicdes. No Conflito das Faculdades, Kant fala deste como
se em relacdo a universidade ao mostrar como “deve ser” a relagdo entre as faculdades
ditas superiores (medicina, teologia e direito) e as Faculdades Inferiores (filosofia).
Assim, como j4 foi insinuado, um dos grandes responsdveis por este desejo obcecado
pela verdade foi a filosofia kantiana. Foi o projeto racional kantiano que, em grande
medida, fundamentou a filosofia moderna e muito contribuiu na formagdo das
institui¢des ocidentais. Kant pensou na filosofia como a porta-voz da razdo e esta
deveria ser a grande propulsora do melhoramento e aperfeicoamento da sociedade.

Lévinas parece distanciar-se deste projeto e privilegia a experi€éncia com o
outro, reconhece a validade dos avangos feitos pelo homem e ndo parece incentivar o
desprezo a qualquer tipo, formacdo e transmissao de conhecimentos, € assim, também
se distancia da concepcao individualista. Enfocard seus esfor¢os na tentativa de refletir
sobre um sujeito a ser construido, para que a a¢do ao agir seja pautada e determinada
pela responsabilidade. Esta responsabilidade € tratada em dois planos. No primeiro
Lévinas ndo parece discordar do projeto de Kant, que muito contribuiu para a

estruturacdo da universidade ocidental, no entanto, no segundo a responsabilidade &
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tratada para além do projeto racional kantiano. Pode-se pensar a responsabilidade do
professor que professa algo e a significacao do apreender e do ensinar

Nao pretendo dar aqui a defini¢do levinasiana da educac¢do, mesmo porque
ela ndo existe. Diante disto, o que parece ser razodvel concluir é que Lévinas aproxima-
se de um certo personalismo, onde deve prevalecer o primado do humano do homem ou
humanismo em face ao homem natural ou biolégico, da sociedade, da nacdo e da
cultura. De acordo com a doutrina personalista do Cristianismo, o homem se revela
através de dois aspectos: o individuo que constitui o homem natural e submetido ao
determinismo das leis biolégicas ou da natureza e a pessoa, que constitui o homem
espiritual. (Cf. Santos, 1943, p.67).

Lévinas nao utilizara estes conceitos, mas discorrera sobre a necessidade do
homem de humanizar-se. Para o filésofo em questdo, todos nascemos seres humanos-
homens, no entanto € necessario humanizar-se. Portanto, o sentido ideal da educagdo
pautada no pensamento levinasiano parece ser aquela que conduz o homem a
humanizar-se, no horizonte da dignificacao da vida.

A plataforma filosdfica de sustentacdo para tal entendimento parece ser
encontrada na proposi¢do: ética como filosofia primeira, o que indicaria que a ética nao
¢ apenas um seguimento da filosofia, mas o principio norteador que se constitui no
enraizamento da propria alteridade. Desta forma, a filosofia na sua face fenomenolégica
teria o papel de conduzir esta tarefa, trazendo elementos para uma caminhada
educacional, o que possibilitaria refletir sobre o surgimento de um homem novo,
humanizado, livre de quaisquer cadeias ideoldgicas ou sociopoliticas, que t€tm como
paradigma ndo somente o legal, mas a justica e a solidariedade.

Se por um lado Husserl produz um ultrapassar do idealismo e do
materialismo, propondo um terceira via, ndo diferentemente nestas reflexdes, nota-se
que Lévinas parece propor também uma terceira via. Muito embora ndo tenha pensado
exatamente a educag¢do nos moldes como comumente se pensa, tendo objetivos a serem
alcancados, o pensamento levinasiano de certa maneira se insere dentro da tradi¢do
contemporanea francesa que nao se propde, através da filosofia, a solugdes para
determinadas imperfei¢cdes da sociedade. Em uma aproximacgdo, pode-se concluir que
Lévinas trata da educacdo a partir de questdes que nao estdo diretamente conectadas
com a idéia de educacdo, mas que nos estimula a pensar sobre ela sob novas

perspectivas.
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Ao expor estas perspectivas, entendo como primeiro ponto o fato de que
Lévinas ndo produziu, ao menos explicitamente, uma versdo sobre a origem do
universo, bem como, sobre as disposi¢des cosmoldgicas. Se isto tivesse acontecido,
talvez fosse possivel tratar com maior riqueza de detalhes esta proposta de articulagao
que se d4 entre a cosmogonia levinasiana e a educac@o. A cosmogonia € entendida aqui
como mito ou doutrina referente a origem do mundo, no entanto, ndo ¢ matéria desta
pesquisa. (Cf. Abbagnano, 2003, p.215). Desta forma, a estratégia de reflexdo deu-se
sob alguns pontos aqui entendidos como possiveis para tal empreitada. No entanto,
surge aqui uma questdo formulada a partir da realidade em que vivemos, bem como, a
luz do pensamento levinasiano.

Ao longo da histéria da humanidade, verificam-se diversas formulacdes que
procuram esclarecer questdes como a origem do homem e do universo o que,
consequentemente, implicaria em dizer o lugar do homem no mundo e seu sentido de
existir. Sabe-se que as idéias evolucionistas sobre a origem do homem permeiam suas
raizes em um tempo anterior ao de Charles Darwin, contudo, serd no século XIX que a
teoria darwinista ganharia forca.(Cf. Suchodolski, 2002, p.48) Neste mesmo tempo,
Spencer estuda a evolucdo da sociedade, o que enfeixou em uma teoria da educagdo
pautada no evolucionismo. Para ele, o valor da educacdo deveria ser considerado sob o
prisma das necessidades bioldgicas, na luta pela sua existéncia e conservacao da vida.
(Cf. Suchodolski, 2002, p.49).

O proprio Nietzsche parece defender estes dizeres quando aborda a questdo
sobre a sele¢do dos mais fortes e a luta pela existéncia. (Cf. Suchodolski, 2002, p.49).
Posteriormente t€ém-se Maturana, que dird sobre a capacidade auto-organizativa da vida,
que se organiza para vencer o seu entorno e manter-se na vida. .(Cf. Maturana, 2000, pp
21- 89.). Para o pensador, o homem € aquele que para manter-se vivo e construir acaba
por matar, haja vista que ndo se vive de coisas mortas. Portanto o que torna possivel a
vida € a morte. No avanco desta questdo, notamos que Maturana inclui a educagdo
nesta dindmica, quando faz esta proposta de compreensdo da natureza da vida e a
conseqiiente descri¢do da organizagdo circular do ser vivo. Neste ponto, cabe um alerta
para fato de que o grande chamado que se faz neste momento aponta para uma re-
interpretacdo desta questdo, isto se entendermos que ndo poderemos fugir ao fato de
que o elemento bioldgico € a base para todas as relagdes.

Em um tempo anterior, o de Aristételes, o homem era concebido como um

animal social, biol6gico e consequentemente, organico. Hoje, sob a pauta das novas
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teorias e descobertas cientificas, o homem é considerado para muitos, a exemplo de
Boff, como um ser césmico. Assim, parece ser mais vidvel tratar sobre a cosmogonia do
sobre a cosmologia, ou seja, a cosmologia tornou-se cosmogonia. Portanto, é cabivel o
entendimento de que cada vez mais o conceito de homem estd cedendo lugar a uma
época pés-humana, onde o homem ndo € mais o que se destacou da natureza e efetuou
uma sobreposicao, mas um processo de hibridizacdo (homem-natureza), e cada vez mais
o homem nao € aquele que pode se subtrair a esta relagao da alteridade, mas a alteridade
entendida aqui como a prépria natureza, os objetos, os outros. O préprio conceito de
alteridade parece fazer para parte de um processo permanente dessa hibridizacdo que
nos faz ainda hoje rever conceitos tradicionais.

Dentro desta questao, a alteridade no sentido da transcendéncia como Lévinas
propde, caminha justamente no sentido do eu e da sua preservacdo, o que estd perdido
de fato em nosso tempo. Para haver alteridade no sentido em que ele propde hd uma
necessidade de salvar esta possibilidade da separacdo. Assim, € a mistura e
impossibilidade de separar as duas ordens que ameaga a possibilidade de uma ética e de
uma re-significacdo da educacdo. Desta forma, esta questdo vem atingir-nos de maneira.
violenta.

Dentro de uma segunda ordem de discussdo, a antropoldgica, percebida aqui
como a exposi¢ao sistemadtica que se t€m a respeito do homem, a questdo antropoldgica
em sua diversidade de defini¢des, j4 em um aprofundamento segundo Scheler, tratard
de refletir sobre o lugar do homem no cosmos. (Cf. Abbagnano, 2003, p.69). Segundo o
historiador e tedlogo Jorge Pixley, a questao da criacdo presente no livro do Génese serd
tratada de uma forma outra, realizando uma exegese e uma hermenéutica que talvez
possa ajudar a entender as implica¢des do pensamento levinasiano na educagao, quando
este trata da relagdo com o mundo. (CF. Pixley, 1999, pp.67-78).

Segundo Pixley34, a idéia de paraiso significaria dizer que no inicio 0 homem
vivia uma relacdo de igualdade para com a mulher, de irmandade para com os animais e
de respeito para com a terra. O morder a macd, em seu pensamento, traduziria o
estabelecimento de novas relacdes entres estes personagens. Uma relacdo de
desigualdade e forca. Assim, o homem passaria a desenvolver relagdes de forca para
com a mulher, de morte para com os animais e de explora¢do exacerbada para com a

terra. Isto para Pixley € ser expulso do paraiso, € perder a paz e instaurar a guerra.

 Trata-se da obra intitulada “ A histéria de Israel a partir dos pobres”
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Seguindo o pensamento levinasiano, vejo que € possivel se chegar nestas
mesmas consideracdes, embora ndo seja a intencao trazer a tona o pensamento religioso.
Ao considerarmos as pesquisas cientificas, pode-se pensar em certa subsidialidade do
ser humano para com o cosmos, bem como, uma solidariedade com todo o universo e
com todos os seres vivos. Dai pode-se refletir sobre uma educagdo ambiental pautada no
respeito pela natureza.

Esta educag@o, de ser coerente com o pensamento em questao, perpassaria pela
responsabilidade humana. Desta forma, em Lévinas nota-se a indicacdo de que o ser
humano é uma parte de tudo. Nesta demonstracdo, o filésofo descrevera o surgimento
da hipdstase, como uma resisténcia na totalidade e na exterioridade. Para resisténcia
poderemos entendé-la como uma passividade que suporta algo que emerge em seu
interior, na interioridade. O humano € chamado a dar um sentindo a isso, que nos
permita viver educadamente, Em caso contrario, poderiamos voltar a lei da selva, se é
que j4 nela ndo estamos.

Neste caso, o desafio traduz-se como um constante tentar inscrever um
sentindo nesta resisténcia, nesta pulsac¢ao da vida. Lévinas ainda diz que é preciso um eu
forte, um eu herdico, que ndo € o outro e sim eu, capaz de carregar O re-
significado.(Cf.H.O.H., p.87) Assim, a educacdo poderia desenvolver este papel, o de
ajudar no retorno ao paraiso, traduzido nas relacdes de igualdade, fraternidade e
respeito, ajudando na formagao de um eu forte, herdico e responsavel.

Ja em uma terceira ordem de andlise, a ontoldgica, este termo que serd usado
abundantemente neste primeiro momento, tem sua origem situada na filosofia do século
XVII, que indicaria o estudo do ser enquanto ser, ou seja, € a teoria do ser em seus
aspectos reais. Contudo, pode-se dizer que esta questdo ja havia sido tratada com
Parménides, quando trata do “ser”, ou com Aristételes e seu estudo sobre a “alma”,
Plotino e o “uno”, Descartes e o “ego”, Hegel e o “absoluto”, todos eles buscando a
totalizacdo do mundo em uma base unica.

A tradigdo filoséfica ocidental costuma tomar a ontologia como sindnimo de
metafisica. Lévinas desenvolvera uma importante discussdo no tocante a ontologia, o
que, nas pretensoes deste trabalho, procurou-se desencadear uma aproximagdo com a
educagdo, bem como, verificar suas possiveis implicagdes. No entanto, ha dentro desta
mesma tradicdo uma gama enorme de filésofos que tratam desta questdo. Em Kant tém-
se o ontologico diretamente ligado ao transcendente, no entanto, Heidegger é quem

primeiro trard o Ontico ou ser-ai (Da-sein).(Cf.E.N., p.258). De qualquer modo, em “A
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ontologia € fundamental?” Lévinas parece aceitar, até certo ponto, a evidéncia imediata
da remissdo dos entes ao ser. Contudo, inicia um ataque ao primado ontoldgico
heideggeriano, que elaborou a sua ontologia a partir do ser do ente humano, o Dasein.
(Cf. E.N., p.74). Nas primeiras obras, Lévinas, como vimos, seguiu a indicacdo
heideggeriana, investigando a relacdo do existente — eu — com o ser. Lévinas procurava
a relacdo do existente com o ser anterior ao conhecimento ou reflexao tedrica, a relagdo
primeira, o comeco da relagdo. Lévinas conclui imediatamente o cardter negativo da
relacdo com o ser que se da pela Ontologia, e utilizard o pensamento de Spinozza e
Heidegger para demonstrar um outro caminho.

No tocante a ontologia de Heidegger, noto que para ele o ser é o proprio
processo da manifestacio dos entes, que pressupde a subjetividade para a qual ha
manifestacdo e uma existéncia que existe para si mesmo, portanto, um ser que aponta
para o egoismo e que mata para viver.(Cf. E.N., pp.194-196).0 egoismo aqui ndo
deverd ser levado para o campo moral, mas sim como esforco de preservar no proprio
ser.

Lévinas toma distancia do primado do Conotus Essendi de Spinozza,
utilizando-o como base de discussdo sobre o dinamismo da vida. A violéncia e a guerra
surgem e sdo justificadas precisamente na luta de cada um pelo seu ser contra o direito
do outro de lutar pelo seu ser. (Cf. E.N., p.260). E como uma ignorancia do direito do
outro, ou um desrespeito. Sendo assim, o esfor¢co de ser e a perseveranga no seu ser
estariam ligados a vida e a persisténcia do animal (conatus) permaneceria indiferente a
toda a justificacdo e toda a acusacio, talvez pela existéncia de uma crenga de que isto é
natural e insuperavel.(Cf. E.N., p.262).

Vejo aqui uma certa coincidéncia com o direito natural e ndo competiria a
ninguém o direito de questiond-lo ou julgid-lo. O ser estd tdo pendido sobre si que
produz interesses sobre si ignorando o direito a ser do outro. A este interesse, Lévinas
conferird o nome de ontologia, inadequado ou inadequadamente.

Percebo que Lévinas acredita que estar muito distante do "ser jogado" de
Heidegger.(Cf. E.N., pp.261-262) para ele, ndo se trata de aderir a um "ser-para-a-
morte", mas ao contrdrio, em que modo o ser se justifica ou “qual € o meu direito de
ser", como se eu devesse responder "antes de ter de ser”. Lévinas direcionard seus
questionamentos na busca de um sentido de ser.

Apés estas consideracdes, passo a apontar alguns pontos que podem dar

contorno os primeiros contornos de uma educacao sob a perspectiva levinasiana.
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2.1- A Educacio e a Subjetividade como Possibilidade de Ser

Notamos que Lévinas inclina sua reflexdo para o problema da origem da
subjetividade como possibilidade do sentido no ser. Origem que ndo estd no ser puro
nem na relacdo que o homem mantém com ele, mas vem ao ser de outro, aproximando
assim a discussdo junto a ordem ontoldgica, que € relativa ao ser do humano. Desta
forma, opera uma distin¢ao clara e profunda entre o animal e o humano do homem. Em
seus primeiros capitulos da obra Totalidade e Infinito, Lévinas fard uma redugao sobre o
natural e a vida, descobre o gozo explicitamente ligado a alimentacao, que nao € objeto
do viver, mas sua modalidade de ser, ligado a primeira pulsacdo da vida, ndo nos
dinamismo interesseiros, mas no viver sem utilidade na gratuidade a perder de vista. O
simples fato de respirar e viver. (Cf. T.1., p.107).

Para Lévinas, o mundo é o lugar onde o homem nasce e na isencdo de
qualquer constru¢do. Contudo, o mundo é o que possibilita sua propria construcdo pelo
homem. No primeiro contato com o mundo, o homem é aquele que se volta para um ato
de nutricdo e ndo de troca. Na sua abertura para o mundo, o que deseja € ao alimentar-se
e assim o fazendo, volta-se para si, no egoismo e soliddo. Nesta relacdo de nutricdo com
o mundo, hd uma espécie de fusdo entre homem e mundo, ndo hd pensar e nem
pergunta, e sim tranqiiilidade. Desta forma, o gozar sem utilidade € o que configura o
humano.(Cf. T.1., p.107). Esta relacdo perde-se no tocante a tranqiiilidade quando falta o
alimento e muda para uma relacao de necessidade com o mundo.

Desta forma, o humano equivaleria a gratuidade, o gozar sem finalidades, no
desinteressamento ou generosidade no préprio desabrochar da vida na forma de amor e
viver.(Cf. E.N., p.268). Assim, viver neste caso é entendido como manter-se de
alimento, ar, luz e calor, como faz um bebé. Desta forma, a vida estaria longe de ser um
dinamismo auto- expansivo.

No entanto, evidentemente ndo se conduz aqui a uma impossibilidade de se
viver a partir da interpretacdo que funde o individual e o social ao natural. Lévinas nao
negard a isto e acredita em duas possibilidades de se viver. A primeira via seria a da
perseverancga no ser que luta pelo ser e interpreta todos os dinamismos da vida a partir
desta luta, e a segunda via seria a possibilidade do desinteressamento e da
generosidade, que coloca no centro o outro. Segundo Lévinas, a animalidade ndo é uma
modalidade que em sim mesma possa ser chamada de humana. Nao ha superacdo da

animalidade sendo pela integracdo da mesma na humanidade. Ndo se trata de superar o
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animal, mas sim de passar para o humano e segundo Lévinas, isto ocorre, pelo
desinteressamento do préprio ser em pré do outro.

Diante disto, inicia um processo critico sobre a ingenuidade da interpretacao
que toma o natural como dado origindrio justificador da luta pelo ser e pela sua
perseveranca expansiva. Toma a necessidade de auto-constituicio enquanto
subjetividade, como abertura a outro, o que enfeixard no desenvolvimento do estudo
sobre a consciéncia e seu despertar como capacidade de transcender ao
egoismo.(Cf.H.O.H., pp.48-49).

Para tal empreitada, tomard a consciéncia e lhe conferird um novo sentido,
mesmo que derivado da formulagdo de Husserl que, ao estuda-la, direcionou seus
esfor¢os primeiros no tocante ao seu dominio. Diferentemente, o pensador buscard a
clareza, o des-velar como retirada de todos os atos infinddveis que o conhecimento
produz e que na andlise da consciéncia, tentard desvencilhar. Lévinas acreditava que
justamente devido a esta sucessdo de buscas inacabdveis, a consciéncia € animada pelo
questionamento incessante. Portanto, temos aqui uma aproximacdo ontolégica quando
estamos diante da questdo consciéncia. Pode-se defini-la como um “ser animada
constantemente pela questao”, seja ela qual for, mas sobre tudo, a questao da justiga.

Um ponto importante € citado por Lévinas quando se dirige ao magistério
infinddvel dos rabinos no Talmude, que em sua visdo, é suscitado pela continua
possibilidade de re-interpretacdo das questdes aparentemente resolvidas. Isto para
Lévinas significaria que a consciéncia € animada pela questdao. O que anima sobretudo a
consciéncia € esta possibilidade da realizacdo da justica.(Cf. E.N., p.248). Em um
exemplo, parece possivel pensar que ninguém se abre tanto a uma sociedade quando
abraca as causas da justica.

Portanto, a intuicdo original de Lévinas foi colocar na base de tudo ndo mais
natureza € o ser, mas a relacdo com resposta inter-humana. Na medida em que é
responsavel na relacdo com os outros efetua a sua humanizacdo que se da através da
justica e responsabilidade. Acredito que Lévinas identifica neste momento uma
realizacdo do humano inigualdvel. Desta forma, consciéncia € antes de tudo questio de
justica.

Finalmente, as conseqii€ncias filos6ficas dar-se-iam na seguinte formulagao:
a ética € a filosofia primeira e ndo a ontologia. . Definir ética como a auténtica 'filosofia
primeira’ quer dizer, de fato, despir a ontologia, da qual sempre foi a depositéria,

colocando-se em uma perspectiva mais original. A ética é a porta para o exterior, a
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abertura em dire¢dao ao outro. Lévinas retoma, com todo o respeito das coisas sérias,
essa linha j& platonica, segundo a qual podemos ser livres somente se aquilo que for
comandado se apresentar como evidéncia ética para quem deve executar a ordem, como
kantiana lei da razdo: € a esta ultima que se obedece, e ndo a exterioridade do comando.
(Cf.E.N., p.266) Portanto, sermos auténomos significa também recusar o comando
irracional, arriscando-nos até mesmo a morte, se esse for o preco da liberdade. E o fazer

de tudo para que o outro viva.

2.2- A Educacao como principio de Alteridade

Para Lévinas, o principio da ética da alteridade € o respeito pelo diferente, pois
ele nos revela o infinito. Como alteridade entende-se como um ser outro, colocar-se ou
constituir-se como outro.( Cf. Abbagnano, 2003, p. 34). Ao buscar-se o conhecimento
neste diferente, é possivel encontrar uma identificacdo. No entanto, este encontro traz
uma dimensdo de medo. Lévinas acredita em um abordar da consciéncia que estd
sempre perguntando:- este novo conhecimento do outro ndo estaria tirando a liberdade?
O confronto entre verdades gera inquietagdes, dai a idéia de que o infinito nos
incomoda. A busca pelo outro causa uma perturbacdo na consciéncia do eu, pois a
responsabilidade e a necessidade chocam-se com a novidade. As insatisfacdes e
decepgOes estardao sempre presentes. Contudo, a esta relacio com o outro, Lévinas
chamard de “idéia de infinito”, portanto é desejo e dele ndo podemos nos subtrair pois é
nele que somos revelados.

Esse mesmo reconhecimento da alteridade do outro implica numa educacado
para escutd-lo da voz diferente que brota de uma cultura também diferente que quer
consolidar um didlogo na esfera da vida para que este seja verdadeiramente dialogal.
Portanto, uma educag¢do que se pautasse nestas bases levinasianas deveria velar pela
ética da alteridade, esta que condena a segregacdo, a exclusdo, os pré-conceitos e pré-
juizos, e contempla o acolhimento do outro, a solidariedade, a diversidade e a justica,
ndo apenas como um discurso retérico, mas como atitude moral de comprometimento
com o diferente, incluindo nesta classificacdo a nés mesmos, e conseqiientemente com o
totalmente outro. Contemplaria uma educacdo fundamental dos Direitos Humanos, na
qual seriam priorizados os fundamentos éticos da autonomia da subjetividade.

A Unica universalidade admitida por Lévinas, a Unica racionalidade antes da

razdo impessoal ou do direito, é a responsabilidade. Portanto, a educacdo neste caso
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deveria valer-se pelo incentivo a responsabilidade. Antes de ter de ser, velaria, ao
contrério, pela suspensdo da prioridade légica e ontolégica do eu, recomecando dos
outros para chegar a si e para encontrar a propria identidade.

A reflexdo sobre a questdo ontoldgica em Lévinas parece oferecer subsidios
que permitem uma aproximag¢do com educagdo. Hoje, no mundo entre guerras, €
perceptivel o drama da experiéncia do estar entre culturas distintas. Isto também deve
valer se considerarmos a complexidade psicolégica do impacto das transformacoes
culturais e as diferencas entre geragdes que estdo presentes em uma mesma casa, cidade,
estado, pais e mundo, é possivel constatar-se que, por um lado, instaurou-se uma
complexidade cultural nova no mundo da ética, em virtude de vivermos uma
experiéncia impar de espécie de didspora cultural e de subjetividade.

Com a multiplicidade, o ser humano reclama a variabilidade do mundo. A
identidade ndo faz apenas referéncia ao mundo, porém a forma como vive o ser humano
na sua maneira de idear e de manipular o seu mundo histdrico e também, o seu modo
como ele constréi sua projecdo introspectiva e estética do mundo. Contudo, como
situar-se na diversidade? Como manter uma unidade sadia diante da multiplicidade,
diferengas do ser humano no modo de ser e de escolher? Desta forma, o tema da
identidade e diversidade tem se destacado a fim de que a sociedade possa sonhar,
estimular, criar e construir um mundo mais justo.

Por fim, vejo que o que lhe importa nao é tanto uma andlise do eu mas a
abertura deste eu. Esta intui¢io Lévinas teve quando lia as Meditacées Cartesianas. E
preciso mexer nesta intencionalidade, e ao invés de seguir no Daisen heideggeriano, é
necessario seguir numa filosofia do outro. Lévinas caminha neste sentido, visa este eu
que deverad se abrir para o hd, para o outro. Um eu forte que se abre e procura responder
responsavelmente pelo outro. Ai se tornard eu, se torna forte, supera a violéncia, lida
com as diferencas e caminha para a solidariedade, e se torna humano.

Entendo aqui que este deverd ser o caminho possivel a ser tomado pela
educagdo, na convergéncia com o pensamento levinasiano. Na educacdo teremos
sempre o terceiro, ou seja, trata-se na maior parte do tempo de uma relacdo social e
politica, portanto a exigéncia é que esta deverd ser animada pela responsabilidade, mas

tendo como elemento fundamental a justica.
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2.3 - A Educacao como possibilidade de Pensar

Sabemos que as questdes que o tempo de Lévinas lhe propde sao
absolutamente diferentes das questdes enfrentadas por Hegel. O filésofo alemao
constréi seu pensamento situado no topo do tempo do progresso, ou seja, em tempos
otimistas que dio margem a um pensamento racional do real. E a tltima inflexdo
reflexiva da racionalidade. ( Cf. N6brega, 2005, p.10).

Segundo Lévinas, embora mais tarde tornara-se alguém que almejava espago
e tranqiiilidade, o jovem alemdo teve que ousar por forca de oficio, lancando-se no
pensar além de todas as molduras. Sabe-se que Hegel era filho de um funciondrio estatal
que gozava de prestigio e assim, queria sentir na filosofia a mesma seguranca que seu
pai sentia quando lidava com as financas da corte. Frequentemente, dizia que a filosofia
dispunha de um virus que o incomodava e, feliz daqueles que ndo eram tocados por esta
doenca. (Cf. Nobrega, 2005, pp.7,8-9). Desta forma, a filosofia hegeliana sera a
tentativa de uma resposta ao seu tempo, aos seus amigos de juventude, aos filésofos
idealistas e romancistas, aos poetas, o que enfeixard na elevacdo da racionalidade a
niveis extraordindrios.

Lévinas ndo viveu no centro do mundo como Hegel, e estard em uma
situac@o exatamente oposta. Talvez dai o surgimento da famosa frase: Hegel € o fil6sofo
do homem satisfeito. A satisfacdo neste caso dar-se-ia em diversos sentidos, ao passo
que Lévinas pretende ser o fil6sofo da insatisfacdo. Vejo como insatisfagdo a percepgao
de um mundo que estd em processo de desabamento, sempre sob o palio da premoni¢do
de catastrofes e tentativas de sobrevivéncia. Do mundo que ndo prevé um futuro de
prosperidade.

Ao usarmos a filosofia hegeliana como ponto de partida, percebemos que o
outro para Hegel constitui a consciéncia de si.( Cf. Fabri, 1995, p.97) O si mesmo sem
o outro ndo existe para Hegel enquanto consciéncia de si. O grande paradoxo é que
Hegel chegara ao limite, isto do ponto de vista especulativo e, ao levar a diferenca
muito a sério, cabalmente, forcard a integra-la na constituicdo da consciéncia de si.( Cf.
Nobrega, 2005, p.65).

A filosofia hegeliana nao tentard negar a alteridade, mas do ponto de vista
imanente da razao especulativa, ndo existe nenhuma outra via de resolucdo desta
questdo que nao seja esta. Isto implicard em admitir que, se por um lado, tais conclusdes

resolverdo todas as aforias da tradicao filoséfica, consequentemente, elevard ao limite a
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estrutura de um edificio intelectual filos6fico, o estilo idealista especulativo hegeliano.
Tém-se aqui uma apologia da alteridade como constitutiva da propria consciéncia de si.
Desta forma, vejo que Hegel ndo é um autor que Lévinas destacara procedimentalmente
ou exemplarmente, mas por acreditar que se trata de um filésofo que chega a elevar a
razdo aos seus limites especulativos. Estes seriam limites profundos e estreitos. O
filésofo alemao elevara a razdo até ela onde poderia ir, ou seja, até os seus limites. Esta
seria a tese interpretativa, onde seria dificil falar de razdo depois de Hegel. ( Cf. E.N.,
pp-114-115).

Assim, Lévinas acredita que Hegel consegue achar o caminho que lhe
interessa. Demarca e organiza, chega a um modelo e uma ciéncia, encontra as razdes
dos seus proprios estatutos, o ponto de vista da sua auto-estruturacdo, contudo, parece-
me fazer a observacdo de que nem tudo no mundo € questdo do Logos. H4 algo que a
razdo ndo abarca. (Cf. E.I., p.79). A partir deste enunciado, os limites do logos, é que
serdo possiveis os seguintes desdobramentos.

Ao modelo moderno de pensamento, onde se procurava uma tese universal,
chego aqui a uma critica da ci€ncia. Ao mesmo tempo em que encontramos novas
descobertas excepcionais, aparecem na mesma propor¢cdo desencadeadores de
destrui¢cdes, no mesmo tempo e lugar, e problemas. Isto se faz observdvel no rico
cendrio mundial de guerras, violéncias, descasos e desigualdades sociais.

Junto a estes impasses que existem do ponto de vista real, parece que o que
Lévinas aponta € justamente a reflexdo sobre as possibilidades de resposta que cada um
dos seres humanos, enquanto intelectuais, poderdo dar a este estilo de impasse que se
coloca. Em termos de pesquisa, seria o emergir desta dimensao ainda ndo resolvida pelo
Logos, mas também que ndo se coloca como resolivel pelo logos.

Este me parece ser o ponto nodal, o grande problema apontado por esta
critica. Segundo Lévinas, na filosofia, todas as dimensdes que poderiam ser resolvidas
pelo logos ja o foram, e tudo estaria muito bem se a filosofia ndo tivesse perdido o
momento de sua realiza¢do, aproximando-se de um diletantismo, sem isto nas palavras
de Adorno.(Cf.Adorno, 2000, p.56).

Para Lévinas, o sentido de pensar o que j4 foi pensado s6 pode explicitar uma
tentacdo externa, quando algo que jad estd posto e organizado € invadido e
desorganizado. Isto talvez seja o que mais se tenha no mundo filoséfico ou das dreas das
ciéncias humanas. (Cf.Adorno, 2000, p.56). No entanto, a0 expor a aproximagao o

pensamento levinasiano na critica a Hegel, pode-se propor também como atividade de
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pesquisa a busca pensar a sombra do edificio tedrico hegeliano, ou seja , aquilo que a
razdo ndo pode abarcar por deixar muitas coisas na sombra, numa espécie de pordo do
real, onde acontecem coisas que ndo se vé pela razdo filoséfica. Poderemos ser
estritamente filoséficos e levar o Logos as dltimas conseqiiéncias, e isto até parece ser o
caminho natural, no entanto, pode-se seguir por uma outra via sem abandonar certa
coeréncia ldgica convencional, dispondo-se em uma abertura para o absurdo, para junto
do que esta além da possibilidade do logos.

Assim, o problema ndo estd na des- limitacdo do logos, mas em uma atitude
de consideracdo, e re-qualificacdo desta limitacdo, que parece necessitar de uma
consideracdo dos fatores envolvidos. Podemos tomar como exemplo o conceito de
liberdade moderna. Lévinas acredita que se houver uma re-consideracdo, poderemos
assumir a condicao de que a liberdade é uma méxima que se justifica pela sua prépria
realizacdo, que a tradi¢@o nos ensinou. Desta forma, faz-se necessario pensar na questao
do logos, seja pela colocagdo absurda do proprio logos, ou através da provocagdo da
justificativa, do uso do logos.

O pensar para além do logos pode significar o pensar uma teoria da justica
que seja diferente das teorias das justicas tdo bem acabadas, ou entdo, pensar uma teoria
da educacdo que seja diferente das teorias da educacdo tdo bem delimitadas pelos
sistemas filoséficos, isto se houver a consideragdo de que o bem acabado € uma
contradicdo, haja vista que o re-pensar a existéncia pressupde que nao poderd existir
nada acabado.

Em outras derivacdes, € possivel apontar neste momento para a possibilidade
de se pensar a questdo da alteridade em dimensdes antropocéntricas, a questdao
ecoldgica, bem como a questdo estética, da arte e da cultura. Como ja dito
anteriormente, ndo se pode versar sobre a ética sem tomar o sujeito sem seu
posicionamento central, sendo que ndo existe ética sem sujeito que age.
Destacadamente, € necessario pensar, que tipo de sujeito poderd ser construido para que
a acdo ao agir seja pautado e determinado pela responsabilidade. Esta me parece ser a

questdo pedagdgica por exceléncia, o pensar sobre uma nova estrutura de subjetividade.

2.4- A Educacio e a Linguagem

z

Professar € um ato de fala performativo e o acontecimento produzido

depende da promessa da linguagem que estd sempre circundada por um como se, no
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qual uma comunidade institucional se funda e entra em acordo®. O como se marca toda
a filosofia moderna e € central neste texto. A filosofia kantiana nos fornece essa heranca
quando enxerga a ética ndo como aquilo que é, mas aquilo que deve ser.

Em Lévinas é possivel ter a idéia de que as institui¢des de ensino seriam o
lugar em que nada estd livre de questionamento, nem mesmo a figura atual e
determinada de democracia, nem mesmo a idéia tradicional de critica, como critica
tedrica. O direito de dizer tudo, ainda sendo uma fic¢do, marca o elo de filiagdo entre as
novas humanidades e a era das luzes.

Parece-me que a linguagem terd um papel fundamental, onde a partir dela
pode-se pensar na relacio educativa. Evidentemente a educacdo se faz na pluralidade de
participantes, portanto, a relacdo serd de igualdade e justica. Podemos admitir que a
relacdo com o rosto sirva como paradigma, mas ndo podemos exigir que a relacdo
educacional seja sempre uma relagdo eu - rosto, por que se trata de uma relagdo
bilateral. A linguagem € esta possibilidade de justica e de uma relacdo ndo violenta
onde todos participamos escutando, expondo, acolhendo e invocando. E a0 mesmo
tempo justica onde cada um toma a palavra e € participante.

No tocante a violéncia, esta € entendida como o agir pelo agir, considerando
0 como se o resto do universo estivesse ali s6 para receber a minha a¢@o. Desta forma, é
violenta toda a¢do que sofrida sem a participacdo e consentimento de todos os pontos,
colaboradores ou participantes. Portanto, para evitar a violéncia na relagao inter-humana
requer-se a participagdo ativa de todos os intervenientes na agdo. Se pensarmos a
relacdo na educacdo, o fato banal da conversagcdo abandona a violéncia. Nesta relagdo a
linguagem apresenta-se como troca € conhecimento reciproco, saudacao reciproca. Ha
uma renuncia da dominacdo. Uma espera de uma resposta, uma relacdo ética de
igualdade. Portanto, a linguagem enquanto conversagao é espera e exige que aquilo que
estd sendo dito esteja em condi¢do em que a todo o momento sendo desfeito. Talvez
seja comum dizer que a educacdo seja o lugar dos encontros. Os encontros fazem
fissuras nestas concepcdes e fazem da proximidade com o outro um espaco de
aprendizagem. Assim, a educacdo ndo define mais sujeitos nem saberes, mas se dd na
imprevisibilidade do acontecimento (encontro). Isto pode significar a possibilidade de
uma relacdo justa e ndo violenta na educacgdo, constru¢do e desconstrucdo, significacio

e re-significagdo, a paz.

35 . . . .,
Entende-se aqui como performativo pois, ao pronuncia-las, o falante acaba por fazer algo. As outras
declaragdes servem para constatar a realidade, e sdo justamente por esse motivo constativeis.
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2.5- A Educacao e a dimensao do Espirito

Como ponto de partida, tomamos a idéia formulada por Aristételes, do homem
como animal racional. Historicamente, a visdo do homem como animal racional e
politico serviu como qualificativo do humano, no animal homem. A partir dai sempre
se justificou que entre razdo e natureza nao poderia haver oposicdo, nem entre ética, que
diz respeito ao politico, nem natureza. Tal justificacdo e qualificacdo é contestada por
filésofos do século XX. Tem-se nesta empreitada, como expoente, Scheler que em seus
escritos, trata de situar a inteligéncia como parte do homem animal, quebrando com a
tradicao de que a inteligéncia seria o elemento de diferenciacao entre a dimensao animal
e humana. Chamara de espirito extra-vital o ponto essencial desta diferenciacdo. Nota-
se portanto uma primeira oposicao clara a esta tradicao que se inicia ja com Aristoteles
e atravessa a forca dos tempos, fazendo-se chegar ao nossos dias.

Penso que em Lévinas ndo existe uma idealizacdo da pessoa, nem um
materialismo. Distancia-se dos iluministas da modernidade e dos materialistas dos
séculos XIX e XX, e assim, segue a sua propria linha sem deixar de reconhecer as
grandes contribuicdes destas vertentes ja citadas em Totalidade e Infinito, perceber-se
que pela inversdo dos instintos que, na dimensao €tica que ainda ndo € teorética, o eu
consiste na gratuidade.(Cf.T.1., p.118). Assim, o amor da vida ndo se assemelha a
preocupacdo de ser que se conduziria a inteligéncia do ser. O amor da vida ndo ama o
ser e sim a felicidade do ser. Portanto, a vida enquanto amor e felicidade é uma
preocupacdo de ordem ética. (Cf. E.N., p.248)

Lévinas segue a discussdo e entende a dimensao do espirito como uma esfera
reveladora, uma espécie de transcendéncia para o ser humano. Niao se trata aqui de
uma realidade que transcendente ao mundo. No entanto, para Lévinas, o ser humano
também € espirito. A palavra espirito € raramente vista em suas obras, haja vista que
prefere trabalhar com as palavras subjetividade e consciéncia, contudo, ambas tratam da
dimensao espiritual. ( CF. D.V.I., pp.186-188). Quando ele refere-se a vida, ndo trata de
uma vida pds morte, de outro planeta com outros seres sendo os terrestres. Desta forma,
€ necessario que haja o pao. O ser humano € corporeidade, € sensibilidade, afetividade e
isto precisa de pao, no entanto, evidentemente o homem nao vive s6 de pao. Lévinas
dira que todo homem que come € um homem justo, contudo, sem pao nao ha justica e s

pao ndo € toda a justica.
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Seguird em seu raciocinio defendendo que todo homem precisa de pao,
inclusive o espirito. Na pergunta pelo pdao do espirito, o pensador apresentard a
responsabilidade e a justica como o pao para esta dimensdo, como o alimento da
consciéncia. No entanto, nota-se que o pensador € levado a uma pergunta seguinte:-
Onde realizar este alimento? Chegard a conclusdo de que sua realizacdao nio deve ser
em uma outra vida ou em outro mundo. Para Lévinas, o homem vive o aqui e o agora,
neste planeta e é aqui que isto deve se realizar. E justamente no aqui e agora que o pio
para o corpo € indispensavel, dai a necessidade de realizacdo de justica. No entanto,
como o explicitar o desafio e a trama da humanizagdo hoje, tanto em nivel social como
individual? E possivel abrir o ser humano para o outro?. Parece-me que Lévinas
envereda-se por este caminho, ao realizar a pergunta pela sociedade e sua possibilidade
de melhora. Pensa sobre as condi¢des de constru¢do de uma sociedade onde reine
realmente outras formas de relacao além do egoismo.(Cf.E.N., p.268). Se o egoismo do
ser humano que se transpde posteriormente em niveis sociais possa ser de alguma forma
eliminado a niveis nao tdo danosos. Neste sentido, a pergunta que poderemos fazer é: A
educagdo podera fazer algo neste campo?

Como esta condi¢@o, que Lévinas considera como desumana, ou seja, como se
pode pensar o humano sem ser afetado pelo idealismo das luzes, sem a ma fé do
humanismo herdados no século XIX, além dos projetos de emancipag¢do que tornaram-
se alienacdo no século XX. Aqui entendo que uma chance é oferecida pela educacio. E
possivel entdo pensar o0 homem a partir de outra vertente que nao € impositiva, mas se
apresenta como alternativa. Gabriel Marcel fala de uma gratuidade semelhante a que os
pais tém para com os filhos, fidelidade criadora (Cf. Zilles, 1995, p.85)

A propria concepcao de homem e sociedade que paralelamente, aponta para
perspectivas que merecem ser refletivas e repensadas como a visdo reinante de
educacgdo, abrindo a possibilidade de sua re-significagdo. No centro de tudo, interessa-
nos a questdo da humaniza¢do do ser humano. Para Lévinas, existe o humano que
desabrocha na pulsacdo do préprio viver, fato este que langaria as bases para
antropologia educacional, bem como, para buscar a inspira¢do para a re-significacdo da
educagdo. A vida como gratuidade e gozo, esta a base da vida animal, que Lévinas
proclama como o humano.

No entanto, apds a morte do homem tao falado no século XX, o que se pode
esperar de uma educacdo para o século XXI? Vejo que, de um lado o ser humano esta

entre o tudo e o nada, por outro lado, percebe-se que hd uma incontornavel finitude, e
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outro ainda, uma incontorndvel infinitude para o qual se quer insistir em uma abertura.
A finitude estd inscrita na corporeidade e na historicidade. A infinitude esta inscrita na
subjetividade, na interioridade, como pergunta e desejo insacidveis. Na exterioridade
ndo se diferencia, tudo € ser e aparece como ameaga para os seres humanos. Ela vem de
forma nova e diferente, exige do ser humano uma lenta aprendizagem do mundo, de si e
dos outros. Surgem desta forma, a domesticacdo, o condicionamento, a instru¢do e a
educacao.

Nesta dura aprendizagem o homem faz experiéncias de si mesmo. Pode
descobrir a capacidade, a diversidade, a relacdo com a exterioridade e inclusive a
acolhida que implicard em uma nova ordem de relacdo. A primeira vista, na busca de
explicitacdo das relacdes parece consistir o humano do homem. Ai entra o fendmeno do
homem e surge assim o fendmeno da educacao.

A educagdo aparece como um fendmeno complexo, pois abrange diversos
campos do conhecimento e ainda hoje a chamamos de ciéncias da educacdo e com
€nfase na psicologia, sociologia, historia, filosofia, economia e biologia. A pedagogia
aparece como um viés mais cientifico e aplicavel, um conjunto de métodos de ordem
prética, sempre dependentes das leis e descobertas cientificas € do método das ciéncias
naturais.

Pensar em educagdo a partir de uma nova dimensao do homem, a dimensao
do espirito, parece-me ser o grande desafio partir da obras de Lévinas. O homem nao é
s6 matéria, ndo € s6 natureza e nele ha algo que Lévinas chamara de verbum, aquilo que
ecoa sobre o caos da totalidade infinddvel. E uma resposta como passividade, foge da
relacdo causa, efeito, criatura e criador, se acercando no fendmeno que coloca o tema
da passividade e resisténcia que resiste ao caos que invade tudo. Abre-se como resposta
e possibilidade de relacdo, pergunta infinddvel. Creio que ¢ nesta profundidade
antropoldgica € que se comeca decidir a re-significacdo do sentido da educacio.

Educar ndo é apenas desenvolver dinamismo, mas também descobrir e
realizar o humano neste que esta surgindo. Na visdo do homem natural permanece a
neutralidade da natureza do ser. Lévinas colocard como eixo fundamental uma relagao,
ndo com a natureza mas com o outro. A resposta indica isto. Resposta a ser dada. Eu
ndo me devo ao ser, mas ao outro. Sou responsdvel pelo outro.

Ja no fechamento desta questdo, como precaug¢do no tocante a um mal
entendido sobre a responsabilidade em relacio ao outro e para que ndo se caia

novamente na trama do egoismo, Lévinas dird que a responsabilidade antecede a
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liberdade de escolha. Isto me parece ser paradoxal. Entendo que neste momento Lévinas
coloca a responsabilidade na base de todos os dinamismos, ou seja, cria  uma
orientagdo para o outro que se abre como a possibilidade da sociedade, da cultura,
politica e educagdo. A soma de eu(s) expansivos ndo produz sociedade e sim na
resposta, que estd na origem da prépria subjetividade. Neste sentido, abre pontos de
debate com todos os que produzem e influenciam fortemente na educacdo: Rousseau,
Dewey, Durkheim, Piaget e tantos outros.

Para Lévinas, a questdo fundamental deve pautar-se na afirmac¢ao da primazia
do ser humano sobre o ser e a natureza, a responsabilidade pelo outro como dever a ser
cumprido. Portanto, vejo em Lévinas a responsabilidade e a justica como indispensaveis
para que haja uma vida humana, social e o reconhecimento como humano.

Sendo assim, a pergunta pela educagao em suas articulagdes com a dimensao
do espirito, segundo o pensamento levinasiano, aponta para uma pratica educacional
pautada na responsabilidade pelo outro. Uma resposta a ser dada e possibilidade de

humanizagao.

2.6- A Instituicao Escolar como espaco de Inter- Vivéncias

Para Lévinas, o filésofo alemao Hegel mesmo em toda a sua desumanidade,
foi mais humano do que tantos outros que fingiram ou simularam uma capacidade de
resolver os problemas da humanidade. Kant dizia que o limite de toda a representacdo
estd no outro. Assim, ha filésofos que admitiram isto, como também, ha filésofos que,
ao longo da histéria, numa atitude quase teatral, no pélio da rigidez e anti- humanidade,
colocaram o humano num estado de indigéncia, onde este nao pode ser escutado a nao
ser em um consultério psicanalitico e ou em um encontro com um padre. Isto parece
estar refletido na onipoténcia e em uma sociedade sem didlogos.

Ao analisarmos a instituicdo de ensino, pode-se chegar a conclusdao de que
talvez ela seja a unica referéncia de educacao para muitas individuos, e justamente por
isso, precisava ter uma ambiente amoroso a fim de possibilitar que o ambiente escolar
possibilite sonhar com um mundo melhor.

Nesta perspectiva, o espagco escolar ndo deve ser apenas depositirio de
conteidos e sim, um local de didlogo e de escuta permanente. Apds a guerra, era
comum para os professores dos paises que compunham a ex- Reptblica da Iugosldvia

perguntarem a seus professores o porqué estudar. Nos paises que viveram cendrios de
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guerra ¢ comum encontrar individuos que fazem referéncia apenas ao “ ndés”, ou seja,
nods temos, nds vamos, nds ficamos, nds falhamos. Credita-se isto a uma dificuldade de
reconhecerem-se como pessoa Unica. A politica, o militarismo, a guerra as fizeram
perder a dimensao do eu. O espaco escolar como local de escuta e atua¢do de forma a
implodir as estruturas de violéncia ali dispostas, a fim de recuperar o individuo, ou seja,
recuperar o “eu” perdido na massa.

Diante disso, o espaco escolar, além de um local com livros e transmissao de
conteddos necessdrios, também era usado para compartilhar questdes da vida e auxiliar
as criancas em problemas do cotidiano. Acreditava que isto era humanizar.
Posteriormente esta experiéncia ficou conhecida como projeto Escola da Paz, onde
atualmente € dirigida por uma ONG canadense e difundida no mundo. O objetivo
central ¢ humanizar.

Portanto, ser professor pode significar um lutar contra as tendéncias, bem
como, contra a situa¢do de violéncia e desumanidade j4 instaurada. No entanto, jamais
isoladamente e revestidos de uma onipoténcia intuitiva, mas sim, sempre no campo das
idéias com aqueles elementos poderiam ajudar a solidificar o sentido de realizar. Isto
deve ser dar no advento desta dimensao da alteridade, nas suas mais diversas formas.

Vejo entdo, que esta experiéncia do questionamento das institui¢des, isto em
escala mundial, parece ser inevitdvel e presente. Observando cada vez mais pessoas das
diversas dreas questionando o que estd instituido. E bem possivel que cada um sinta-se
tocado na profundidade por alguma dimensdo e provocado a re-construir a légica do
todo. Uma orientacdo levinasiana que me parece ser aplicdvel € justamente para que
ndo se jogue fora todas as experi€ncias sofridas e tente-se uma reinvengao de tudo,
neste processo de desconstru¢ao que estd af e parece ser tdo necessaria.

A instituicdo e o instituido que estd para ser desinstituido e reconstituido, ou
nao reconstituido, € ainda uma questao em aberto, contudo, sabe-se que algo devera ser
feito. Muito embora estejamos em uma institui¢ao, ndo estamos instituidos.

No caso da universidade, esta parece ser o espaco explicito da crise dos
acontecimentos, onde nao podemos fingir que tudo acontece dentro como acontece fora,
bem como, ndo se pode repetir o maquinismo presente no dia-dia. Em um espaco
universitario, isto parece ndo acontecer e assim, acaba por tornar-se um local de debates,

de discussdes e questionamentos.
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2.7- A Educacao para a Solidariedade, Paz e Acolhimento

Assistimos a uma generalizada fragmentacdo da existéncia, predomina uma
sensacao de soliddo, multiplicam-se as divisdes e os contrastes. Entre outros sintomas
deste estado de coisas, a situagdo mundial atual registra o grave fendmeno das crises
familiares e do esmorecimento do préprio conceito de familia, a persisténcia ou
reabertura de conflitos étnicos, o reaparecimento de alguns comportamentos racistas, as
proprias tensdes inter-religiosas, o egocentrismo que fecha individuos e grupos em si
mesmos, o crescimento de uma indiferenca ética geral e de uma preocupacao obsessiva
pelos préprios interesses e privilégios. (Cf.Sung, 1995, pp. 15-18). A globalizacdo em
curso, em vez de apontar para uma maior unidade do género humano, arrisca-se em uma
l6gica que marginaliza e aumenta o nimero dos pobres na terra.( Cf.Boff, 1994, p.67).

A par do aumento do individualismo, percebo um enfraquecimento
progressivo da solidariedade interpessoal. Embora ainda algumas das institui¢cdes de
assisténcia continuem a desempenhar um louvéavel trabalho, observa-se uma atenuagao
no sentido da solidariedade, pelo que muitas pessoas, embora nao lhes falte o necessario
a nivel material, sentem-se mais sos, deixadas a mercé de si mesmas, sem redes de
apoio afetivo. Pode-se ter como exemplos os orfanatos, casas de amparo a velhice e
hospitais psiquidtricos.( Cf. Dupas, 2000, p.67). Na raiz da crise da esperanca, Lévinas
parece apontar uma tentativa de fazer prevalecer uma antropologia sem humanizagao,
ou sob o primado do homem em sua classificacdo animal. Esta forma de pensar levou-o
a abandonar o humano do homem, pelo que ndo admira que, neste contexto, na sua
Otica, se tenha aberto amplo espaco ao livre desenvolvimento do niilismo no campo
filosofico, do relativismo no campo gnoseolégico e moral, do pragmatismo e também
do hedonismo cinico na configuracdo da vida quotidiana.

A cultura mundial parece dar a impressdo de uma espécie de apostasia
silenciosa por parte do homem saciado, que vive como se 0 outro ndo existisse. Neste
horizonte, parece-me que hd o testemunho do surgimento de uma nova cultura,
influenciada em larga escala pelos mass-media, com -caracteristicas e conteidos
frequentemente contrdrios a humanidade do homem. (Cf. Beto, 2001, p.08) Na crise da
verdade do homem como fundamento dos direitos inaliendveis de cada um, os sinais da
diminuicdo da esperanca manifestam-se as vezes através de formas preocupantes

daquilo que se pode chamar uma cultura de morte, como também, cultura do simulacro
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e outras facetas. No entanto, tudo isto me parece profundamente ilusério e incapaz de
satisfazer o desejo de infinito que o homem continua a sentir em si mesmo.

Deste modo permanecem e agravam-se o0s preocupantes sinais de
enfraquecimento da esperanca, que as vezes se manifestam sob a forma de
agressividade e violéncia. Na medida em que constata uma espécie de paraiso
prometido pela ciéncia e a técnica, com as mais variadas formas de messianismo, € ja no
territorio hermenéutico, com a felicidade de natureza hedonista oferecida pelo
consumismo, com o0 prazer imaginirio e artificial gerado por substancias
estupefacientes, (Cf. Boff, 1999, pp. 34-35), a filosofia levinasiana, pode fornecer
subsidios filoséficos para se pensar em uma educacdo que promova a humanizagdo, tao
requerida neste tempo. Lévinas alerta para o fato de que € necessario humanizar-se, caso
contrério, a vida do homem perderia o sentido, tornando-se insuportavel.

Entre os desafios que hoje se apresentam na tarefa de educar, temos o
fendmeno dos encontros entre as diversas formas de ser no mundo, das diferencas de
classes, cor, cultura e de raca, que interpelam a capacidade da institui¢do escolar para
acolher toda a pessoa, qualquer que seja o povo ou a nagdo a que pertenca. E impele
também toda a sociedade com as suas instituicdes a procurarem uma ordem justa,
formas de convivéncia respeitosas de todos e da legalidade também, num processo que
leve a integracdo possivel. No caso brasileiro, hd de se considerar a miséria, o
subdesenvolvimento ou mesmo uma insuficiente liberdade, que ainda caracterizam as
diversas regides compdem as causas que constrangem muitos a deixarem sua propria
terra. Sendo assim, a vista do subdesenvolvimento, as injusti¢as sociais e as exclusdes
colocam a prova a capacidade que a institui¢do escolar t€m de promover as formas de
acolhimento e hospitalidade.

O préprio fendmeno da globalizagdo reclama abertura e partilha, se nao
quiser ser raiz de exclusdo e marginalizacdo, mas sim, de participagdo solidaria de todos
na producdo e intercambio dos bens. Nesta tarefa, da qual a instituicdo escolar € tida
como uma das principais agentes de formacdo humana, hd de se buscar subsidios que
lhe permitam a reflexdo que enfeixe em uma cultura do acolhimento, tendo em conta a
necessidade de cada homem sentir-se humano. Uma proximidade com o pensamento
levinasiano parece fazer sentido quando o pensador aponta para necessidade de
formacdo de um homem herdico, capaz de acolher o outro, corajoso e empenhamento
em realizar uma ordem econdmica mais justa, ou seja, realizar justica em todos os seus

ambitos.
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CONCLUSAO

Desde o inicio das redagdes levinasianas apds a Segunda Guerra Mundial,
passaram-se mais de cinco décadas em que a histéria universal continuou avangando
em ritmo acelerado. Em especial, destacam-se dois anos que, na retrospectiva,
marcaram as dltimas décadas do milénio recém concluido:1968 e 1989. O ano de 1968
assinala a rebelido de uma nova geracdo que sé ndo julgou insuficiente, cheia de
injusticas e egoismo a obra de reconstru¢do do pds guerra, como também reputou errado
e fracassado vdrios elementos de todo o percurso da histéria da educacdo. Ela
comegaria a fazer tudo melhor, edificando, finalmente, o mundo da liberdade, da
igualdade e da justica; além disso estava convencida de ter encontrado na grande
corrente do pensamento marxista o caminho que levaria a esta meta. O ano de 1989
trouxe a derrocada inesperada dos paises de regime socialistas na Europa que deixaram
para trds uma heranga triste de uma terra arrasada e de corpos oprimidos pelos regimes
totalitarios.

No entanto, os ideais marxistas em suas diversas intrumentaliza¢des, ainda
era vista como o Unico roteiro para o futuro, baseado em motivagao ética e, a0 mesmo
tempo, em conformidade com a visdo cientifica do mundo. Por isso ndo chegou
desaparecer simplesmente apds o choque de 1989, bem como, também nao desapareceu
a sensacdo de decepcao e uma profunda perplexidade, principalmente diante dos rastros
de morte e sufocamento da individualidade percebidas nos projetos totalitarios. Ja nao
se confia em grandes promessas morais, afinal, o préprio marxismo se tinha
considerado uma delas. A meta era: justica para todos, paz, abolicdo de formas de
governo injustas, etc. Para alcancar objetivos tdo nobres, viram-se obrigados a cancelar
no percurso os fundamentos éticos, podendo inclusive recorrer ao terror para como meio
para alcancar o bem. Assim, depois de terem vindo a luz, pelo menos durante uns
momentos, os escombros do humanitarismo que resultaram deste pensamento, opta-se
agora por um recuo ao pragmatismo, quando ndo se confessa abertamente um desprezo
pelo elemento ético. Abertamente, em um exemplo pratico, pode-se observar o caso
colombiano onde pequenos agricultores pisados por grandes capitalistas iniciaram uma
luta por libertagcdo com auspicios marxistas e hoje, encontram-se a margem do poder do

Estado. Formou-se ali uma pequena reptblica de rebeldes que explora abertamente o
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trafico de drogas e nem mais procuram nenhuma justificativa moral, ainda que sabido
que estdo satisfazendo demandas de paises ricos e dando emprego e pao a muitas
pessoas que talvez ndo conseguissem colocacao na ordem econdmica vigente.

Na América Latina e, em nosso caso, o Brasil, ndo se pode negar um cenario
assustador de problemas relativos a distribui¢do de renda, opressao e dominagdo injusta,
concentracdo de propriedade e poder na mao de poucos e exploracdo dos pobres, nem
havia como negar a necessidade de acdo. Perguntou-se: de que maneira ?

Ainda Marx pareceu ser o grande guia. No campo da teologia, Aristételes no
século XIII precisou ser *“ batizado” para que entdo fé e razdo pudessem encontrar a
sua relagdo correta. Da mesma forma, Marx surgiu com o mesmo papel aristotélico,
dando origem a teologia da libertacdo, o que foi matéria de grandes discussdes,
justamente porque quem faz de Marx o filésofo da teologia aceita a primazia dos
elementos politicos e econdmicos que passam ser as verdadeiras forcas de salvacao.

No campo da educacdo, as dificuldades de aceitacdo da filosofia de Marx
tenderiam a serem menos complexas, haja vista que se trata aqui dos investimentos
feitos em educacdo. Assim, a educacdo de qualidade seria realizada e dependeria da
politica e da economia, elementos estes que determinam a face do futuro. No entanto, a
realidade a ser considerada era somente a dos fatos histéricos que precisava ser
compreendida e refundida com os recursos adequados, entre os quais era indispensavel
também a violéncia, fato este que Lévinas condenard abertamente no conjunto de suas
obras.

Existem alguns trabalhos académicos que fardo a aproximacdo entre o
marxismo e a filosofia levinasiana, realizando o debate sobre as categorias de
Totalidade e Exterioridade. Primeiramente desenvolvidas por Lévinas, foi tomada por
Dussel para o desenvolvimento de uma filosofia da libertagdo. Notei que enquanto
Lévinas trabalha com a totalidade européia onde o judeu € o perseguido, o pensador
latino americano da novos desdobramentos ao pensar no indio, no mestico oprimido, no
povo latino americano excluido da grande totalidade mundial. Na obra “Entre Nés”, o

proprio Lévinas falard deste encontro:

“Conheci Dussel, que, em outros tempos, me citava muito. Além
disso, conheci um grupo de sul-americano muito simpdtico que

elabora a filosofia da libertagcdo.” (LEVINAS, p.162)
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Em outra passagem sobre as tentativas de sintese de seu pensamento com o

marxismo, Lévinas dira.

“No marxismo ndo hd uma sé conquista; hd o reconhecimento do
outro. E um pouco diferente entre a minha distingio radical - entre
mim e os outros, mas o marxismo nio pode ser condenado por isso.
Niao porque ele tivesse tido grande éxito, mas por que tomou o Outro

a sério.” (LEVINAS, p.162).

No entanto, hd um reconhecimento sobre a importincia do pensamento de
Dussel nos estudos de uma Etica Pedagégica da Libertacdo, que deriva do movimento
filosofico libertador, onde se destaca no Brasil o pensador Hugo Assmann. Caberia ao
meu ver um estudo mais aprofundado sobre esta aproximacdo destes dois campos do
pensamento.

Ao retomar novamente Aristételes, acredito que o homem € realmente um ser
politico, como foi dito em seus escritos, no entanto, ele ndo poderd ser reduzido a
politica e a economia. Mesmo sob o pdlio dos objetivos mais nobres: melhorar a
qualidade de vida dos seres humanos, ainda parece surgir para Lévinas a seguinte
pergunta: - O que resta ao ser humano pensar do ser humano? Que comportamento deve
adotar em relacdo a ele? Como o ser humano haverd de encarar o ser humano quando
ndo lhe resta mais nada , mas apenas a sua capacidade de fazer e de ser 1til?

Desta forma, € perceptivel a evidéncia de temas e questdes extremamente
complexas que perfilham entre a ciéncia e a ética, contudo, ndo se pode falar de ética
sem a falar-se da subjetividade. Concluo que a pergunta pelo sujeito € central para
Lévinas, haja vista que ndo existe ética sem sujeito que age. Por outro lado, sabemos
que o pensamento de Lévinas influenciou e t€ém influenciado a muitos ainda hoje, desde
tedlogos, fildsofos, socidlogos e pedagogos. Nao caberia aqui citd-los todos, bem
como, a intensidade desta influéncia. No entanto, o que ressalto sdo algumas posturas
perante a educagdo que, direta ou indiretamente, apresentam uma forte fundamentacao
filos6fica levinasiana. Cabe lembrar que se tratam de aproximacdes primeiras, 0 que
podera enfeixar posteriormente em reflexdes de maior intensidade.

Inicio esta etapa ao comentar sobre a Unesco e sua relacdo com a Educacdo.

Sabe-se que ela surgird ap6s a Segunda Guerra Mundial, sob a paz e o desenvolvimento
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para todos como pressupostos orientadores. No entanto, a grande ancora desta busca € a
educacdo. ( Cf. Noleto, 2004, p.17).

Nos udltimos anos a Unesco tém incentivado a execugdo de alguns programas
educacionais em diversos paises. No Brasil, o maior exemplo traduz-se pela
implantacdo do Programa Abrindo Espacos: Educacdo e Cultura para a Paz. Trata-se de
uma série de atividades aparentemente simples, cuja estratégia principal € a abertura das
escolas aos finais de semana em localidades em situacdo de vulnerabilidade social,
oferecendo uma gama de atividades socioculturais. Nao cabe aqui o aprofundamento da
validade politica ou estudos das plataformas intencionais destes programas, haja vista
que seria matéria para diversas teses, contudo, as linhas pedagdgicas ali presentes sao o
resultado de uma série de debates promovidos pela Unesco, internacionalmente, sob a
orientagdo para uma cultura da paz, para o combate a pobreza, a exclusdo social e o
empenho pelo reconhecimento e respeito pela diversidade cultural. Todas estas
diretrizes estdo pautadas na Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, no entanto,
através da Comissao Internacional de Educacdo para o Século XXI, presidida por
Jacques Delors, estas foram oficialmente adaptadas a educacdo.( Cf. Noleto, 2004,
p-19).

Basicamente o Relatdrio Delors prevé a organizagdo da educacdo pautada em
quatro pilares: Aprender a Conhecer, Aprender a Fazer, Aprender a Viver Juntos e
Aprender a Ser. Estes pilares dariam uma idéia geral de organizacdo da educacio.
Posteriormente, a propria Unesco reconheceu a necessidade de aprofundar o debate. Por
solicitacdo formal, Edgar Morin foi convidado a expressar suas idéias sobre os
problemas fundamentais para a educa¢do no préximo milénio. O texto que surgiria a
partir das reflexdes de Morin seria chamado de “Os setes saberes necessarios para a
educagdo do Futuro”. Coincidéncia ou ndo, encontrei nos estudos das obras de Lévinas
um incentivo do pensador para estas mesmas diretrizes’’.

O primeiro saber, intitulado como “As Cegueiras do Conhecimento”, tera
como idéia o conhecimento que nio pode ser considerado uma ferramenta acabada. E
preciso conhecer as disposicdes tanto psiquicas quanto culturais que conduzem ao erro e
a ilusdo. Neste ponto, certamente ndo cabe retornar a todas as discussdes realizadas

anteriormente neste texto, contudo, pude observar que Lévinas em seu pensamento

3 - . . . N . L. .
% Nio foi realizado um estudo aprofundado sobre as influéncias reais das obras de Lévinas junto a estes
relatérios, no entanto, destacam-se aqui algumas semelhancas de diretrizes e o cabedal tedrico leviasiano

voltado justamente para estes topicos, sem evidentemente a relacdo com a educagdo.
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teceu criticas pertinentes ao conhecimento tido como acabado. Na critica a razdo e a
filosofia do mesmo, alegara esta dimensdo (infinito) que o conhecimento ndo pode
abarcar. Desta forma, notamos que toda esta discussdo estard muito presente no discurso
da ética. No tocante ao conhecer as disposi¢des que conduzem ao erro e a ilusdo, trata-
se de uma discussdo bdsica de ordem fenomenoldgica e pode-se encontrar a
fundamentagdo em Husserl primeiramente, como também em Lévinas.

Tido como saber necessario, Morin chamara de “Principios do Conhecimento
Pertinente”. Percebemos que hd uma exposi¢ao sobre a necessidade de ensinar métodos
que permitam estabelecer relacdes mutuas e as influéncias reciprocas, entre as partes € o
todo em um mundo complexo. Lévinas insistird fortemente nesta necessidade de
didlogo. Em “Humanismo do Outro Homem”, percebi a critica a um mundo
desorientado que necessita de uma linguagem que permita a revelacdo do outro.
(Cf.H.O.H., p.58). No capitulo sobre Unicidade, toma a questido dos diversos eu(s) que
se conciliam na verdade racional, sem renunciar a sua liberdade. ( Cf. E.N., p.241).

Ja “Ensinar a Condicdo Humana” atenta para o fato de que a condicdo
humana deveria ser objeto essencial de todo o ensino. A fundamentacdo filoséfica
levinasiana também alertard sobre a urgéncia do homem em reconhecer-se como
humano. Isto seria a tnica possibilidade de viver educadamente. No entanto, a propria
concepcdo de homem e sociedade aponta para perspectivas que merecem ser refletivas e
repensadas. No centro de tudo, a questdo da humanizacao do ser humano € fundamental.
Na obra “Humanismo do Outro Homem” pode-se encontrar a base filoséfica de toda
esta necessidade.

A necessidade de ensinar a histéria planetdria e indicar o complexo de sua
crise, estd previsto no saber “Ensinar a Identidade Terrena”. Lévinas abordard
indiretamente esta questdo oferecendo fundamentagdo filoséfica quando trata da
responsabilidade entre os seres. Somos responsdveis um pelo outro. Como j4 dito, a
precaucdo no tocante a um mal entendido sobre a responsabilidade em relacao ao outro,
Lévinas dird que a responsabilidade antecede a liberdade de escolha. A responsabilidade
deve estar, portanto, na base de todos os dinamismos.

O texto também prevé como um saber necessirio o “Ensinar a
Compreensdo”. Para Morin, a educacdo para compreensdo estd ausente do ensino. O
Planeta necessita, em todos os sentidos, de compreensdo reciproca. Neste ponto, esta

relacdo com o outro, desejo de escutd-lo, ndo se pode subtrair-se, dird Lévinas. Esse
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mesmo reconhecimento da alteridade do outro implica numa educagdo para o “escutar”
da voz diferente que brota de uma cultura também diferente.
Por fim, em “Etica do Género Humano” atento para o fato de que a educagao

deve conduzir a uma ética.

Devemos relacionar a ética da compreensdo entre as pessoas com a
ética planetdria, que pede a mundializacdo da compreensdo. A Unica
verdadeira mundializac¢do que estaria servico do género humano € a da
compreensao, da solidariedade intelectual e moral da humanidade. As
culturas devem aprender umas com as outras, e a orgulhosa cultura
ocidental, que se colocou como cultura-mestra, deve-se tornar também

uma cultura aprendiz.(MORIN,p.102).

No entanto, esta ética deve conduzir a uma antropo-ética, pautada na

percepcao das diferentes consciéncias. Neste ponto, destaco:

A antropo-ética compreende assim, a esperanga na completude
humanidade, como consciéncia e cidadania planetdria. Compreende
por conseguinte, como toda ética, aspiracdo e vontade, mas também
aposta no incerto. Ela € consciéncia individual além da

individualidade.( MORIN, p.106).

Percebe-se um notério apelo para um redimensionamento do que seria a
ética. Segundo o pensamento levinasiano, tratar de ética ndo significaria um conjunto
de cdédigos morais, ou em outros termos, valores definidos por um grupo ou certos
comportamentos definidos por uma determinada classe e sim, um processo permanente
de escuta e desenvolvimento, algo que surge sempre numa experiéncia vivida na forma
de apelo para um movimento de encontro ao outro. (Cf. E.I, p.79). Dai aparente
semelhanga entre as duas concepcdes de €tica, no entanto, neste momento ndo se pode
mensurar as medidas desta semelhanga.

Cabe novamente neste ato conclusivo um alerta para o fato de que se faz
necessario para um maior entendimento, um estudo mais aprofundado destas questdes e
sua real influéncia junto a estes relatérios. Entendo que é matéria para um outro

trabalho.
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Em ambito nacional, o te6logo e educador Leonardo Boff, na sua obra
intitulada “ A Carta da Terra” alertara para o grande perigo de destrui¢do enfrentado
pelo mundo, em todos os seus pares, o que enfeixard em uma série de recomendacgdes
aos seres humanos. Entre estas consideracdes, pode-se citar os desafios para a
constru¢cdo de uma responsabilidade universal que dar-se-ia pelo respeito a terra e a vida
em toda a sua diversidade, na promocdo de uma sociedade mais justa economicamente,
pacifica e mais eqiiitativa. ( Cf. Boff, 2000, pp.147-161). Propde uma espiritualidade
que significa viver em conformidade com a vida, produzindo a compreensao entre as
diferencas de complementacdo a partir do outro. ( Cf. Boff, 1999, pp.41- 72).

No entanto, Savater na sua obra “ O Valor de Educar” dird que nossa
humanidade bioldgica necessita de uma confirmagao posterior, algo como um segundo
nascimento por meio do nosso proprio esfor¢o.( Cf. Savater, 1997, p.30). J4 na obra “
Etica para meu filho”, defenderd a importincia de se entender a liberdade como
responsabilidade, e ndo como oposi¢cdo a ela. Para Savater, a ética corresponde a
liberdade para a responsabilidade.( Cf. Savater, 1996, p.28).

Freire falard de uma busca pela comunhao e que o didlogo € uma exigéncia da
finitude de sua consciéncia. ( CF.Freire, 2004, pp.184-185). Gadotti, a exemplo de
Lévinas, fard uma critica ao pensamento dogmadtico e falard do significado pedagdgico
da ddvida. Propord uma ruptura como processo de libertacdo.( Cf. Gadotti, 1987,
pp-16-17). Ja Cipriano Luckesi falard da importancia de entender a educacdo como um
ato amoroso, de respeito. O ato amoroso para ele € aquele que recolhe situacdes, agdes,
alegrias, dores, permitindo que cada coisa seja como €. Nao julga e ndo exclui. (Cf.
Luckesi, 2002, p.171).

Todos estes educadores desenvolvem seus respectivos pensamentos sob o
palio do amor, da tolerancia e do didlogo. Evidentemente ndo é possivel reproduzir o
pensamento de cada autor em todos os seus desdobramentos. Também ndo se pode
afirmar ao certo que estes pensadores sofreram a influéncia do pensamento levinasiano,
contudo, é bem possivel que possam encontrar em Lévinas as bases filoséficas que
sustentariam os discursos acima analisados.

No caso especifico de Leonardo Boff, este o citard em algumas de suas obras.
Este trabalho pretende apontar sobre as necessidades de estudos mais aprofundados
sobre a real influéncia de Lévinas junto a estes educadores, no entanto, ainda entendo
que trata-se de conteiidos a serem investigados em um trabalho futuro de maior

amplitude.
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Concluo reafirmando as dltimas palavras da nota introdutdria, ou seja, que
pretendo com tanto esforco € a possibilidade deste estudo contribuir com aqueles que
se dedicam a uma outra drea, que ndo a filosofia, com a intensificacdo de uma postura
de reflexdo dos fundamentos da existéncia humana sob o ponto de vista levinasiano,
isento das pretensdes de esgotar o pensamento do filésofo em questdo. Desta forma, aos
educadores, levando-se em conta as diferentes formacoes e realidades, o que deixo ndo
sd0 exatamente respostas, mas o caminho aberto para o pensar e re-pensar. Este é e

sempre foi o centro da preocupagao desta pesquisa.
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