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RESUMO

Estudo histérico-filoséfico sobre o movimento politico, cultural e social, conhecido como
Filosofia da Libertacdo, ocorrido nos paises latino-americanos no periodo Pés-Guerra, destacando-se
por defender uma nova forma de pensar a Filosofia e sua relacdo com a sociedade, a cultura e a
concep¢do de homem e de mundo. Vinculou-se ao movimento conhecido como Teologia da
Libertacdo, que se destacava pela nova forma de pensar as questdes teoldgicas e eclesiais, no ambito
da Igreja Catdlica e de algumas outras religides cristas, notadamente no enfrentamento dos regimes de
excecdo, ditaduras civis-militares, que surgiram nos paises da regido nesse periodo. A questdo central
do estudo procura definir: qual é a originalidade filoséfica da Filosofia da Liberta¢do, quais sdo os
elementos que a constituem como uma original formulacdo dos temas filoséficos, a partir da realidade
da América Latina? Em que temas e pautas a Filosofia da Libertac@o inspirou as lutas pelo Direito a
Educacdo no Brasil? A pesquisa de natureza bibliografica, com um aporte histdrico-critico busca
explicitar a relacdo entre as questdes da Filosofia da Libertacdo e o movimento de reivindicacdo do
Direito a Educacdo e a Escola, materializado na conquista do Plano Nacional de Educag¢ao (PNE) de
2014. Quais seriam as influéncias desse movimento, de seus temas e de suas produgdes, na
organizacdo da Educagdo no Brasil, sobretudo nos anos de luta pelo novo PNE (Plano Nacional de
Educacdo, Lei 13.005-2014)? O estudo buscou comprovar que muitas das bandeiras e dos direitos
educacionais conquistados formalmente nesse momento histérico (PNE) estavam presentes nas
narrativas filoséficas e reivindicativas da Filosofia da Libertacao.

Palavras-Chaves: Educacao — Filosofia — Libertacao — Direito a Educacao.



ABSTRACT

Historical-philosophical study on the political, cultural and social movement, known as
Philosophy of Liberation, occurred in the Latin American countries in the post-war period,
highlighting itself by defending a new way of thinking Philosophy and its relationship with society,
the culture and the conception of man and world. It was linked to the movement known as Liberation
Theology, which was distinguished by a new way of thinking about theological and ecclesial issues
within the Catholic Church and some other Christian religions, notably in the confrontation of regimes
of exception, civil-military dictatorships, that emerged in the countries of the region during this period.
The central question of the study seeks to define: what is the philosophical originality of the
Philosophy of Liberation, what are the elements that constitute it as an original formulation of the
philosophical themes, from the reality of Latin America? In what themes and guidelines did the
Philosophy of Liberation inspire the struggles for the Right to Education in Brazil? The research of a
bibliographical nature, with a historical-critical contribution seeks to make explicit the relationship
between the issues of the Philosophy of Liberation and the movement to claim the Right to Education
and the School, materialized in the achievement of the National Education Plan (PNE) of 2014. What
are the influences of this movement, its themes and its productions, in the organization of Education in
Brazil, especially in the years of struggle for the new PNE (National Education Plan, Law 13.005-
2014)? The study sought to prove that many of the flags and educational rights formally conquered at
this historical moment (PNE) were present in the philosophical narratives and demands of the
Philosophy of Liberation.

Key-Words: Philosophy — Education — Liberation — Educational Rights.
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INTRODUCAO

Escrever a primeira parte de um trabalho cientifico, a denominada Introdugdo formal,
consiste em buscar apresentar um relatério de uma trajetéria de pesquisa. Essa Introducio,
como parte institucional de um estudo realizado por um tempo longo e exigente, pretende
destacar algumas intengdes que estiveram nas origens, desde o comeco de toda a empreitada.
Essa parte do trabalho tem sempre a finalidade de apresentar as motivagdes pessoais,
institucionais, politicas e sociais, que impelem uma pessoa a investigar uma determinada
questdo da sociedade ou da realidade. Este trabalho reside exatamente na inten¢ao de buscar
entender, contextualizar e explicitar, o cardter filosdfico do conceito de Libertacdo,
movimento este constituido na América Latina nos anos 1970 e 1980 prioritariamente, com
continuidade até os nossos dias e diretamente ligado a questdo da educacdo. Tem ainda o
escopo de buscar perguntar e responder, sobre quais contribuicdes deram e ddo para a
constru¢do da nova sociedade e do homem novo. Contribuem, contribuiram ou contribuirdo
concretamente com a questdo da libertacdo e construcio deste novo tempo?

Conhecemos uma expressao comum, mundialmente conhecida, denominada Teologia
da Libertagdo. Alguns autores envolvidos com essa forma de pensar a Teologia, tanto nos
ambitos eclesiais das religides cristds, catdlicas e ndo-catdlicas, quanto na prépria identidade
social dessas agremiacdes, sdo facilmente identificdveis ainda hoje, atuantes em diversas dreas

do conhecimento humano, notadamente nas Ciéncias Humanas e Sociais.
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H4 um reconhecimento mais 4gil e uma potencialidade discursiva e atitudinal
identificdvel nessas pessoas radicadas no conceito de Teologia da Libertagdo. Sobre a
Teologia da Libertacdo ndo ha muito que avancarmos hoje, dado que a sua identidade, ainda
que tenha sofrido rupturas na trajetdria recente da Igreja, estd consolidada como uma forma de
saber, como uma forma de conhecimento, teoldgico e antropoldgico, € como uma notdvel

pratica social. Nao € esse o foco de nosso estudo, a ndo ser de maneira referencial.

No entanto, sobre a Filosofia da Libertagdo hé pouca, ou quase nenhuma, producio de
alcance social e publico amplos. Existem grupos organizados de estudo e de pesquisas, e
acontecem muitos encontros desses ainda grupos e pessoas interessadas, hd autores
articulados e outros grupos de pesquisa alinhados, mas nao hd, ainda, uma producio tedrica
capaz de ombrear-se com aquela que é enderecada 4 Teologia da Libertacio. A Filosofia da
Libertacao hé, portanto, um desafio para que entenda sua vinculagdo com a Teologia, mas, ao
mesmo tempo, hd a demanda identitdria de lograr buscar definir os meios para representar a
sua especificidade no campo da propria Filosofia. O que se reconhece hoje como Filosofia da
Libertagcdo representa-se como uma drea de saberes notadamente filosoficos, constituidos ao
redor do conceito de libertacdo ou emancipagdo, que se traduziria numa atitude intelectual,
numa postura éfica € numa plataforma politica.

A Filosofia da Libertacdo tematiza algumas questdes da propria Teologia que, nessa
nova esfera, o faz com as categorias filoséficas da racionalidade, da organizagdo politica e
social e ndo depende unicamente dos conceitos pastorais, exegéticos ou religiosos, proprios da
Teologia. No entanto, ndo € esta a unica identidade ou a singular diferenca da Filosofia para
com a Teologia. A Filosofia da Libertacdo tem um conjunto de termos que lhe sdo préprios,
muitas vezes oriundos de outras Filosofias que tematizaram a relacdo do homem com o

mundo, do homem com a natureza, do homem com a propria realidade social. Conceitos de
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identidade e alteridade, que recompdem as arquetipicas perguntas da Filosofia - quem sou eu,
quem é o outro - proprios da Fenomenologia de Martin Bubber (1878-1965), por exemplo,
estdo presentes em muitos autores da Filosofia da Libertacdo. O classico livro "Eu e Tu"
(VON ZUBEN, Aquiles Newton, Editora Moraes, 1974, 2* ed.) e outros textos referenciais,
conceitos como emancipacdo humana, presentes em alguns estudos da Teoria Critica de
Frankfurt estdo também na Filosofia latino-americana denominada Da Libertacdo. O conceito,
igualmente destacado, de poder e de autoritarismo, encontrado em muitas criticas liberais e
socialistas, aparece frequentemente nas producdes tedricas dos fildsofos da libertacdo. Outros
conceitos como aqueles derivados de Emmanuel Lévinas (1906-1995), conceitos de didlogo,
solidariedade, producao de referenciais de uma suposta e aventada fraternidade humana,
estdo consequentemente arrolados no campo filoséfico da Libertagdo. Esta simples exposicao
mostra que a Filosofia da Libertacdao ndo é, necessariamente, um conjunto unitario. Ela é um
feixe de multiplas influéncias ao redor de temas comuns congregando autores tais como
Enrique Dussel, Juan Bautista Alberdi, Mir6é Quesada, Arturo Ardao, Campos Barrantes, José
Jaras, Rail Fornet-Betancourt, Salazar Bondy, Leopoldo Zea, Juin Luiz Segundo, Otto
Maduro, recuperando textos de José Marti, José Maria Mariategui € outros autores como
Ernesto Cardenas, Leonardo Boff e Clodovis Boff que, embora estivessem radicados na
Teologia, produziram igualmente na Filosofia algumas considerag¢des estruturais e matriciais,
para falarmos apenas nos primérdios.

Defendemos aqui que a Filosofia da Libertacdo é, em primeiro lugar, uma Filosofia.
Alguns autores buscam caracterizar a Filosofia da Libertagdo como uma interpretacdo, muitas
vezes superficial, de temas da Teologia da Libertacdo. Esta atitude banalizadora e
frequentemente acusatéria nos parece equivocada. Quando percebemos que essa forma de
pensar tem uma visao de totalidade, mantém uma metodologia de radicalidade, ao ir as raizes

das questdes e sempre a partir da concepcdo de conjunto, acaba por produzir um conjunto de
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interpretacdes pluralistas e polifonicas das contradicdes do mundo, partindo sempre do campo
do mundo real, ndo temos outra identificacdo dessa atitude a ndo ser com a pratica da
Filosofia.

O presente trabalho parte da predisposi¢do de caracterizar a Filosofia da Libertacdo
como um movimento essencialmente filos6fico; rico, histérico, produtivo e original.
Pretendemos apresentar, em segundo plano, no presente estudo, a relacdo dos temas da
Filosofia da Libertacdo com a Educag¢do. Sabemos que a Educagdo € uma dimensao essencial
da prética social. A Educacdo pode ser entendida como a formacdo do homem para a vida em
sociedade, de modo amplo, e também pode ser definida como a transmissdo ou producao de
referenciais, conhecimentos e atitudes, a partir de uma dimensdo institucional prépria da
criacdo social chamada escola. Nesse segundo sentido, agora estrito, a educacio se identifica
com a escolarizagdo. Trataremos no trabalho da relacdo entre as caracteristicas da Filosofia da
Libertacao e as premissas de forma¢do humana em geral.

A Filosofia da Libertacdo tem um discurso préprio sobre a formag¢do humana; quais
seriam as caracteristicas desta formacao e como preparar e formar o homem para os valores
altruistas da condi¢cdo humana voltada a solidariedade; a sustentabilidade; a emancipagdo; a
pluralidade: ao respeito as diferencas; a critica ao poder totalitdrio entre outros. Nesse sentido
a Filosofia da Libertacdo também pode ser identificada como a filosofia que tem uma
proposta essencialmente educativa. Ela abre-se para a formacdo do homem para a vida em
sociedade. Nao ha necessariamente uma proposta de escolarizacdo desta Filosofia. A proposta
que identificamos € muito mais reconhecivel no ambito da cultura geral, entdo, assim como
autores referenciais para a Filosofia da Libertacdo tém certo reconhecimento no campo da
Etica, da Politica e da Estética, e também o reconhecimento da produgio de referenciais para a
pratica Educacional ou Educativa. Diante destas duas grandes possibilidades, analisamos a

formacdo da Filosofia da Libertacdo na América Latina, seus principais autores, suas obras
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referenciais e os temas principais destacados por este conjunto diverso de autores. No final
desse estudo definimos nossa op¢do metodoldgica pela chamada Teoria Critica, fundamentada
na reflex@o sobre os processos histéricos e contextuais do pensamento e da razdo dialdgica,
bem como assentamos nossa andlise uma espécie de hermenéutica pedagdgica, uma
interpretacdo das fontes matriciais da Filosofia em questdo para a compreensdo e retirada de
sentido analitico e interpretativo para a pratica social da Educacao.

Nossos referenciais sustentam-se, pois, em parte, sobre a epistemologia da Teoria
Critica frankfurtiana que dialoga de maneira original a fecunda com a Fenomenologia, e com
a Hermenéutica; referenciais esses que nos ddo condi¢des de ver melhor o nosso objeto e
lograr extrair dele as condi¢cdes ou contradi¢des que pretendemos identificar para a leitura da
realidade da educagdo e da propria produgdo filoséfica libertadora.

Além dessa nossa opcao metodoldgica definimos que o presente trabalho € de natureza
bibliogrdfico-historica, ou seja, uma investigacao bibliografica que consiste em ir as fontes e
lograr recuperar o estado da arte da reflexao e da producdo naquele campo temético. Nao se
considera aqui uma interpretacdo metafisica, porque a segunda parte que define a nossa
técnica investigativa € historica, isto €, a bibliografia e a produgdo entendida no campo da
Histoéria ou da construcdo de referenciais politicos e culturais. Neste sentido, a bibliografia
elencada e analisada € qualificada por sua identidade histérico-politica, como um trabalho
critico e histoérico, de natureza fenomenolégico-hermenéutico-critica.

Defendemos que a Filosofia da Libertagdo seja compreendida como uma original
producio filos6fica da América Latina e uma fecunda e criativa verve de produgdo para a
sociedade brasileira ou para o reconhecimento cultural de toda a realidade latino-americana.
Por fim, apresentamos nosso trabalho em trés capitulos. No primeiro capitulo apresentamos o
contexto geral da América Latina e do cendrio do pds-guerra, suas marcas € suas

consequéncias conjunturais. Ndo entenderemos a tensdo teoldgico-filoséfico da libertagdo ou
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os conceitos de opressdo e de emancipacdo se nao entendermos as tensdes politicas do
chamado periodo de contraposi¢do do chamado bloco soviético socialista e do bloco
americano imperialista, que perduraram numa légica dualista no pds-guerra, durante mais de
40 anos. Esta contextualizacdo histérica e igualmente tedrico-filoséfica nos fornecerd as
condig¢des para entender a recusa da Filosofia da Libertacdo de se estender ou se fundamentar
em um saber centralizado ou voltado somente para as nacdes do Norte, 'reivindicando um
papel produtivo e um protagonismo filoséfico para as culturas e sociedades latino-americanas.
Ainda neste primeiro capitulo buscaremos apresentar a especificidade da condicdo da
conjuntura politica do Brasil e os autores que no nosso pais enfrentaram a causa de se
reconhecer uma Filosofia da Libertagao.

No Capitulo Segundo buscaremos caracterizar especificamente, com a maior qualidade
possivel, o que é a Filosofia da Libertacdo, seus autores, os anos de produgdo e as obras
referenciais, seus campos temdticos e suas identidades epistemoldgicas e politicas.

Definimos neste capitulo cinco temas estruturais da Filosofia da Libertacdo: o Poder; o
Estado; a Subjetividade; a Solidariedade; a chamada Etica e a definida Estética do Diélogo,
bem como a questdo da Humaniza¢do. Cinco temas que estdo presentes e entrelagados na
Filosofia da Libertacao.

No Terceiro Capitulo apresentaremos a relacdo da Filosofia da Libertacio com a
Educacdo e com a Sociedade. Nesse terceiro capitulo buscaremos articular os temas da
Filosofia da Libertacio no campo da producdo filos6fica em educagdo no Brasil,
especificamente. Ao final desenvolveremos uma relativa tentativa de efetuar a apologia de
que a Filosofia da Libertacdo ndo foi um movimento estéril, nem tampouco um movimento

metafisico ou abstrato, como muitos outros que existiram na histéria da Filosofia, mas que

! Esta ndo € uma divisdo conforme ordenamento cartogréafico, mas considerando que a maior parte dos pafses
subdesenvolvidos se encontram no Hemisfério Sul e os desenvolvidos no Norte, caracterizados pelo PIB Produto
Interno Bruto e pelas condicdes histéricas de poder e de acimulo de riquezas.
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essa dialética de ideias e de conceitos, proxima dos movimentos dos oprimidos ou
subalternizados, como dizia Gramsci (1891-1937), que fez com que muitos dos temas,
claramente definidos na Filosofia da Liberta¢cdo, tomassem corpo nas propostas sindicais, nos
embates de natureza politicas e partiddrias, e se transformassem em agendas de disputas de
poder em diferentes sociedades latino-americanas.

Os conceitos de afirmacdo dos mais pobres, a ideia da divisdo de riqueza, as politicas
publicas de divisdo de riqueza de um pais, a distribui¢do, a afirmacio da identidade latino-
americana, a questdo da figura do oprimido como alguém que busca superar a condi¢do do
opressor, estd tanto em Paulo Freire, em Enrique Dussel, quanto estd em Evo Morales, estd na
proposta chavista, estd também no movimento que tomou o Brasil de 2002 a 2016, nos
governos dos presidentes Luiz Indcio Lula da Silva e Dilma Vana Rousseff
(http://brasildebate.com.br/o-modelo-de-desenvolvimento-proposto-por-lula-e-dilma/26
set.2014).

Podemos sustentar, com alguma esperancga, que os temas € 0s campos investigativos
da Filosofia da Libertacdo foram e permanecem como premissas fundamentais para o
reconhecimento dos novos direitos civis e dos novos sujeitos sociais, notadamente no Brasil,
bem como nos demais paises da América Latina. Por fim definimos que um estudo desta
natureza ndo esgota um tema, por mais que tenhamos a intencdo de contribuir para com os
demais projetos desenvolvidos nessa drea. Nossa intencdo ndo € forcosamente essa. Nossa
pretensdo € contribuir para o esclarecimento especifico da Filosofia da Libertac@o e defender a
originalidade da produ¢do desta Filosofia na América Latina. Identificamos sua influéncia no
Brasil e reconhecemos sua capacidade singular de fornecer elementos para uma compreensao
da dimensao ética, estética e educativa das préticas filoséficas e culturais. Esperamos que ao
final deste trabalho tenhamos apresentado honestamente uma experiéncia histérica de pensar o

mundo para poder agir sobre ele; fundamentos histdricos e politicos para a compreensao da
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emergéncia e da identidade da Filosofia da Libertacdo na conjuntura da Guerra Fria, na
especificidade da experiéncia filos6fica e politica da América Latina. A influéncia dessa
filosofia, na sociedade e na cultura brasileira, deu-se de maneira geral na amplitude da prética
social, seja ela de natureza eclesial, seja ainda nos movimentos populares e sociais.

Expressaremos as possiveis influéncias desse conjunto de ideias e de inspiradoras
praticas em nosso capitulo final. Ali buscaremos integrar a pesquisa histdrica e filos6fica com
as articulacoes de sentido da luta pela educagdo como direito no Brasil.

Por fim, expressamos nossa premissa de que a Filosofia da Libertagao ¢,
essencialmente, uma Filosofia. E, como tal, marca-se pelo cultivo da autonomia do
pensamento e da liberdade politica. Esperamos que sua leitura reconheca essa nossa intencao

€ Nosso propadsito.
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CAPITULO I - O CONTEXTO HISTORICO DO POS-GUERRA NA
AMERICA LATINA, O NASCIMENTO DA TEOLOGIA DA LIBERTACAO
E SUAS RELACOES COM A CULTURA E EMANCIPACAO LATINO-

AMERICANA.

Neste capitulo pretendemos contextualizar o cendrio histérico do mundo que deu
origem a essa original Filosofia chamada Filosofia da Libertagdo. O marco estrutural de nossa
época € o fim da Segunda Guerra mundial (1939-1945), quando as bombas norte-americanas
que destruiram Hiroshima e Nagasaki varrendo do mundo milhares de vidas humanas, quase
todos civis. Ndo era somente uma arma de guerra que explodia, era na verdade um periodo
historico que se confinava e outro que se abria com a hegemonia absoluta do Estado Norte-
americano, sentado no poder Bélico e Mercantil, tendo do outro lado a grande poténcia
denominada Unido das Republicas Socialistas Soviéticas (URSS), que tivera feito parte do
mesmo processo de destruicao da experiéncia histdrica nazifascista na Europa. Joseph Stélin,
ao lado de Franklin Roosevelt e Winston Churchill representaria em 1945 o fechamento do
circulo dominado pela Alemanha e pela Itdlia na Europa, que tinha deixado o saldo de 50
milhdes de mortos e um sentimento na Europa de negativismo, de violéncia e de desercdo da
razdo diante das atrocidades tanto de Hitler e Mussolini, quanto propriamente da Guerra

(https://www.todamatéria.com.br/conferencia-de-yalta/).
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Jean-Paul Sartre (1905-1980), conhecido como o filosofo da consciéncia trdgica da
Europa afirmava que o mundo tinha perdido as especificidades da Razdo, da ética e dos
valores que tiveram forca na constituicdo do século das luzes, desde o Iluminismo. Sartre
apontava a ética do desespero ou o nihilismo?, junto com a deniincia da desercdo da Razio,
mostrando que a humanidade tinha entrado numa entropia ética, pela predominancia do poder
bélico das ciéncias e da tecnocracia dos estados totalitdrios e a emergéncia das ideologias
totalitdrias. Na Europa, portanto, constituiu-se uma nova politica denominada comumente de
Guerra Fria, baseada na tensdo entre o polo americano, os Estados Unidos (EUA), e o polo do
leste europeu, a Unido das Republicas Socialistas Soviéticas (URSS).

Tanto a Europa Ocidental quanto os demais paises viviam a tensdo desses dois grandes
Estados com suas potencialidades bélicas e industriais. Eram representados simbolicamente
pela figura do Urso Soviético versus a Aguia americana. Estas duas realidades politicas
produziram uma tensdo no mundo pds-guerra que se caracteriza pela materializacdo de dois
projetos politicos: o projeto denominado liberal norte-americano, centrado numa ideologia de
defesa das liberdades democriticas e de mercado, e o projeto denominado comunista
soviético, que se identificava, grosso modo, com a pauta do processo russo € soviético no
sentido de estabelecer a denominada ditadura do proletariado, o controle do Estado pelo
Partido Comunista e a superacao da propriedade privada. Esta tensdo dos dois blocos, nascida
do fim da segunda guerra mundial, estendia-se para o0 mundo todo.

Paises e povos que, ainda que nado estivessem localizados no Hemisfério Norte, eram
alinhados ou ndo de um ou de outro Estado. A Alemanha € a materializacdo mais clara dessa

politica, pois a constru¢do de um muro no centro da cidade de Berlim fez com que de um lado

2 Doutrina filoséfica que indica um pessimismo e ceticismo extremos perante qualquer situacdo ou realidade
possivel. Consiste na negacdo de todos os principios religiosos, politicos e sociais. Este conceito teve origem na
palavra em latim nihil que significa “nada”. O seu sentido original foi alcancado gracas a Friedrich Heinrich
Jacobi e Jean Paul Sartre.
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houvesse a representacdo do poder soviético, controlador e militarizado e, de outro, a
Alemanha Ocidental igualmente guardada por misseis da OTAN (Organizacao do Tratado do
Atlantico Norte) que se alinhava a economia de mercado do modelo chamado ocidental.
Premida entre duas realidades, as ideologias politicas foram se alinhando a um e outro bloco.
Os sujeitos histérico que supostamente ndao estivessem de acordo com tudo o que o
liberalismo americano estabelecia como regra, era considerado comunista e, portanto,
identificado como o outro bloco. Quem ndo estivesse alinhado aos Estados Soviéticos e de
acordo com todas as politicas que se estabelecia a partir do marxismo-leninismo-stalinismo,
era chamado de capitalista e colocado no bloco dos demais. Nao haveria possibilidade de um
terceiro elemento.

Era uma l6gica chamada bipolar que ndo permitia muitas mobilidades. Nesse processo
de tensdo os Estados Unidos da América tomaram a iniciativa de ampliar seus interesses e sua
influéncia em todas as areas estratégicas da Europa. Os Estados Unidos tiveram um poder sem
par sobre a Francga, sobre a Inglaterra, sobre a Itdlia, e os soviéticos por sua vez, assumiram o
controle de republicas do Leste europeu a Bulgaria, Roménia e Polonia, entre outros. Estes
Estados todos passaram a receber o mesmo modelo de alinhamento econdmico e politico.
Nesta correlacdo de forgas perguntamos: o que hd debaixo da linha do Equador? A linha do
Equador marca uma divisdao imagindria do mundo, que na verdade era também uma divisao
politica e geografica. Os paises do Norte viviam, grosso modo, a tensdo de transferir a mesma
identidade aos paises do Hemisfério Sul, aqueles que ficavam abaixo, a Africa sofrida, a Asia
dilacerada e a América Central e do Sul. Esses povos e nag¢des viviam, além da tensao politica
enfrentada entre os dos dois blocos, outra singular tensdo, aquela que se operava na
geopolitica entre Norte e Sul.

Na parte de baixo do globo haviam experiéncias politicas sustentadas sobre a mesma

l6gica de cima. Caso houvesse algum tipo de processo revoluciondrio, para ter forcas e
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alguma notabilidade internacional, era necessdrio alinhar-se com o bloco Soviético, era
forcoso que tivesse algum tipo de alinhamento com o bloco Soviético, como foi o caso de
Cuba em 1959 ou 1964, na baia dos Porcos,’ e em outras experiéncias na América Latina. Por
outro lado o poder dos Estados Unidos era tdo grande e ideolégico que os Norte-americanos
nao hesitavam em fazer uma ameaca profunda a qualquer sociedade ou Estado que tivesse
algum tipo de alinhamento com os Soviéticos.

Como ja € do conhecimento da Histéria, golpes de Estado na América Latina, no
Brasil, Argentina, Chile, Peru, Uruguai, Paraguai, para ficar nos principais, foram financiados
e incentivados pelos Estados Unidos. As primeiras vitimas do intervencionismo militarista
estadunidense na América Latina e Caribe foram Cuba e Porto Rico, sob o pretexto de lutar
contra a Espanha, no ocaso da época colonial. Outro alvo precoce do intervencionismo norte-
americano foi o Panamd, em 1903. Os marines norte-americanos ingressaram em territorio
panamenho em diferentes ocasides no inicio do século XX — 1917, 1918 e 1925. Mais
recentemente, em 1989, invadiram outra vez o pais.

Entre 1915 e 1934 os Estados Unidos enviaram seus marines ao Haiti. A vizinha
Republica Dominicana, que compartilha a mesma ilha com o Haiti, foi outro pais caribenho a
sofrer a intervencdo militar dos Estados Unidos, que ali permaneceram entre 1916 e 1924. A
partir de 1930, os Estados Unidos patrocinaram uma das ditaduras mais cruéis, duradouras e
corruptas ditaduras do século 20 na América Latina. De 1912 a 1926 milhares de marines
ocuparam a Nicardgua, contra os quais lutou Augusto Cesar Sandino, o “general de homens
livres”. O México, que teve boa parte do seu territério roubado durante o processo de

formacdo e expansdo territorial dos Estados Unidos da América ao longo do século 19,

3 Tentativa de invasdo a Cuba a partir da Praia de Girén (Batalha de Girén) na Bafa dos Porcos em abril de 1961
por exilados cubanos nos Estados Unidos com o apoio deste com objetivo de derrubar Fidel Castro e o governo
revoluciondrio depois do antncio oficial do governo de Fidel em 16 de abril de 1961 do cariter socialista da
revolucdo e a posterior autoriza¢do para que a URSS (Unido das Repiiblicas Socialistas Soviéticas) instalasse
misseis nucleares no seu pais.
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também sofreu multiplas intervencdes dos Estados Unidos entre a primeira e a segunda
década do século 20.

O pés-Segunda Guerra Mundial € um periodo em que os Estados Unidos voltam a
intervir na América Latina e no Caribe para impor-se como poténcia dominante. Em 1947, em
alianca com setores entreguistas das Forcas Armadas, derrubam o governo venezuelano de
RoOmulo Gallegos. Em 1954, reagem a eleicao de Jacobo Arbenz na Guatemala com um golpe
de Estado. Em 1961 invadem Cuba, sendo rechacados pelos revolucionarios comandados por
Fidel em Playa Girén. Em 1965, invadem a Republica Dominicana contando com o apoio da
ditadura militar brasileira.

Entre 1964 e meados dos anos 1980, a comecar pelo golpe militar no Brasil, os
Estados Unidos fomentam, apoiam e financiam golpes de Estado e ditaduras cruéis como a de
Pinochet, no Chile, e as dos generais fascistas argentinos, uruguaios e brasileiros. Nesse
periodo t€m lugar também as guerras contrarrevoluciondrias na América Central e a invasao
de Granada em 1983.

Este histérico de intervencdes indica a permanéncia do intervencionismo
estadunidense na América Latina, que ganha novos contornos no atual momento, com a
Quarta Frota e as bases militares. Contra isso, vale dizer, ndo s6 o0 movimento pela paz — mas
o conjunto das entidades sociais — precisa manter-se em alerta e resisténcia. (Socorro Gomes
¢ presidente do Conselho Mundial da Paz (CMP) e do Centro Brasileiro de Solidariedade aos
Povos e Luta pela Paz (Cebrapaz) Texto baseado no discurso proferido por Socorro Gomes,
em 30 de abril, em Nova York, durante a Conferéncia sobre a Luta contra a Violéncia Global
do Imperialismo.

A Venezuela ja era dominada por uma aristocracia alinhada aos Estados Unidos, de
modo que seu petréleo vendido a precos mddicos financiava muito da industrializagdo e

organizagdo daquele pafs. Costuma-se dizer que a Venezuela forneceu petrdleo para os
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americanos equivalente ao dinheiro investido no Plano Marshal de reconstrucdo da Europa

inteira. As Américas Central e do Sul, bem como o México, eram considerados como quintal

dos Estados Unidos, assim como os Estados do Leste Europeu, muito mais pobres, eram

igualmente zonas de exploracdo do grande Estado stalinista.

Ainda nos recordamos de Galeano (1991: 34):

(...) O que sdo as pessoas de carne e 0sso? Para os mais notdérios economistas,
ndmeros. Para os mais poderosos banqueiros, devedores. Para os mais
influentes tecnocratas, incomodos. E para os mais exitosos politicos, votos.
(...) A histéria passada estd de pernas para cima porque a realidade anda de
cabeca para baixo. E ndo apenas no sul da América: também no Norte. Quem,
nos Estados Unidos, ndo conhece Theodore Roosevelt? Este heréi nacional
predicou a guerra, e a praticou contra os fracos: a guerra, proclamou
Roosevelt, purifica a alma e melhora a raca. Portanto, recebeu o Prémio Nobel
da Paz. Em compensagdo, quem conhece, nos Estados Unidos, Charles Drew?
Nao € que a histéria o tenha conhecido, simplesmente jamais o conheceu. No
entanto, este cientista salvou milhdes de vidas humanas, desde que suas
pesquisas tornaram possiveis a conservacdo e a transfusdo de plasma. Drew
era diretor da Cruz Vermelha nos Estados Unidos. Em 1942, a Cruz Vermelha
proibiu a transfusdo de sangue de negros. Entdo Drew se demitiu. Drew era
negro. (...) Dia a dia nega-se as criangas o direito de ser crianca. Os fatos, que
zombam desse direito, ostentam seus ensinamentos na vida cotidiana. O
mundo trata os meninos ricos como se fossem dinheiro, para que se
acostumem a atuar como o dinheiro atua. O mundo trata os meninos pobres
como se fossem lixo, para que se transformem em lixo. E os do meio, os que
ndo sdo ricos nem pobres, conserva-os atados a mesa do televisor, para que
aceitem, desde cedo, como destino, a vida prisioneira. Muita magia e muita
sorte t€m as criancas que conseguem ser criancgas. (...) A chuva que irriga os
centros de poder imperialista afoga os vastos subtirbios do sistema. Do mesmo
modo, e simetricamente, o bem-estar de nossas classes dominantes —
dominantes para dentro, dominadas para fora — é a maldicdo de nossas
multidoes, condenadas a uma vida de bestas de carga. (GALEANO, Eduardo.
El libro de los abrazos 1991.)

Sdo palavras que ainda ecoam com indignagdo em nossas almas, pois retratam

a consciéncia de uma relacio de poder e de dominacdo que ndo poderia mais

permanecer. A Filosofia da Libertagdo seria a dentncia e o anincio de novas

possibilidades de humanizacao e de fraternidade, entre os povos e as culturas.

Continua Galeano (1991: 35) no poema Os ninguéns:
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(...) as pulgas sonham com comprar um cao, e os ninguéns com deixar a pobreza, que
em algum dia magico a sorte chova de repente, que chova a boa sorte a cantaros; mas
a boa sorte ndo chove ontem, nem hoje, nem amanha, nem nunca, nem uma chuvinha
cai do céu da boa sorte, por mais que os ninguéns a chamem e mesmo que a mao
esquerda coce, ou se levantem com o pé direito, ou comecem o ano mudando de
vassoura.

Os ninguéns: os filhos de ninguém, os donos de nada.

Os ninguéns: os nenhuns, correndo soltos, morrendo a vida, fodidos e mal pagos:

Que ndo sdo, embora sejam.

Que nao falam idiomas, falam dialetos.

Que ndo praticam religides, praticam supersti¢des.

Que nido fazem arte, fazem artesanato.

Que ndo sdo seres humanos, sdo recursos humanos.

Que nio tem cultura, tém folclore.

Que ndo tém cara, tém bracos.

Que nao t€m nome, t€ém ndmero.

Que ndo aparecem na histdria universal, aparecem nas pdginas policiais da imprensa
local.

Os ninguéns, que custam menos do que a bala que os mata. (...)

A utopia estd 14 no horizonte. Me aproximo dois passos, ela se afasta dois passos.
Caminho dez passos e o horizonte corre dez passos. Por mais que eu caminhe, jamais
alcancarei. Para que serve a utopia? Serve para isso: para que eu ndo deixe de
caminhar”. (GALEANO, Eduardo. El libro de los abrazos Primeira edi¢do em junho
1991.)

Nesse processo histérico e politico, os filésofos criticos do pds-guerra buscavam
superar esta logica bipolar. Sartre, notadamente, se alinha com a critica ao capitalismo
europeu e, por isso, ¢ durante algum tempo perseguido, chamado de comunista e, embora
viaje a URSS em 1954, depois de observar o Estado autoritdrio que ali se estabelecera,
desfiliar-se-ia do Partido Comunista Francés e passaria a militar de maneira quase que
solitdria, entregando manifestos no metrd de Paris até o final de sua vida, desencantado com
os rumos que a primavera de Praga simbolizava, depois da invasdo soviética sobre a cidade,

“desiludindo-se da esperanca de uma nova sociedade socialista.

4 Praga, Capital da Tchecoslovéquia, pafs socialista aliado ao bloco socialista liderado pela Unido das Republicas
Socialistas Soviéticas que em 1968 resolve promover mudancas no regime do pais. Uma vez rejeitada esta
mudanca pela Unido Soviética em 20 de agosto de 1968 inicia -se a ocupacdo militar do territério tcheco pelas
tropas do Pacto de Varsévia (bloco dos paises socialistas e liderado pela Unido Soviética que logo depds seu
governo e o prendeu acompanhado de varios dirigentes do movimento.
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Por outro lado, muitos autores que viviam nos Estados Unidos sofreram uma
perseguicdo do Estado, levada a cabo pelo senador Joseph McCarthy (1908-1940) a quem ¢é
atribuida a expressdo macarthismo, baseado na delacdo e no controle politico. John Lennon
(1940-1980) foi considerado comunista, Charles Chaplin (1889-1977) e outros tantos, artistas
que, na sociedade americana, sofreram dura repressdo e vigilancia por estarem de alguma
maneira soliddrios aos oprimidos que existiam em outras partes do mundo.

Um dos autores mais destacados do pds-guerra chama-se Herbert Marcuse
(18981979), da terceira geracao da escola de Frankfurt. Marcuse afirmava que a Revolugao
ndo viria de nenhum dos dois blocos hegemonicos, soviético ou norte-americano. Viria de
uma terceira margem do rio°, de uma grande recusa, daqueles dominados ou explorados
tanto por um como pelo outro, que ndo se alinhariam ou ndo se aliariam a eles. Para ele a
libertagdo viria dos nichos pobres da América Latina, da América do Sul de modo geral, da
Africa, da Asia, pois para Herbert Marcuse (1898-1979) a tensdo ndo era aquela propalada
entre Ocidente e Oriente, era entre Norte e Sul; entre nacdes ricas e nagdes pobres, entre
nacdes centrais e nagdes periféricas.

Esta mudancga de l6gica, levada pelos existencialistas como Sartre, pelos frankfurtianos
como Marcuse, perpassaria todos os debates dos anos 1960, e a ideia de que a ideologia que o
capitalismo desenvolvia na Europa, a partir do ndcleo americano, tirava ou retirava a
identidade humana e social e alienava as camadas populares, expropriava os trabalhadores de
sua real condi¢do ganhava f6lego. Igualmente a desilusdo com a redug¢do do socialismo ao

Politburo®.

5 Como o rio tem duas margens e nenhuma delas comportaria a possibilidade de se abrigar nelas ou de se prender
a elas, seria necessdrio algo alternativo, uma terceira margem.

& Associagdo politica do Partido Comunista da Unido Soviética, cujo poder de decisdo na prética ultrapassava o
do Presidium (poder executivo-presidéncia) e o do Soviete Supremo (poder legislativo — o parlamentarismo do
povo). Na auséncia do Presidium quem assumia as fun¢des de chefe politico era o chefe do governo.



27
O conceito de dominagdo e opressdo esta presente em muitos filésofos frankfurtianos
notadamente em Adorno e Horckheimer, que escreve um texto intitulado “Educagdo e
Emancipa¢do” para mostrar que a experiéncia de domina¢do que o fascismo e¢ 0 nazismo
fizeram sobre os judeus era a mesma experiéncia feita pelos americanos e soviéticos sobre os
povos dominados, ainda que de modo diferente.
Assim se expressa Adorno e Horckeimer (1985: 53):

(...) A razdo contém, enquanto ego transcendental supra-
individual a Ideia de uma convivéncia baseada na liberdade,
na qual os homens se organizem como um sujeito universal e
superem o conflito entre a razdo pura e a empirica na
solidariedade consciente do todo. A Ideia desse convivio
representa a verdadeira universalidade, a Utopia. (...) A
verdadeira natureza do esquematismo, (...) acaba por se
revelar na ciéncia actual como o interesse da sociedade
industrial. O ser € intuido sob o aspecto da manipulacio e da
administra¢do. Tudo, inclusive o individuo humano, para ndo
falar do animal, converte-se num processo reiterdvel e
substituivel, mero exemplo para os modelos conceituais do
sistema. (...) O que é esclarecimento? A ciéncia, ela prépria
ndo tem consciéncia de si, ela € um instrumento, enquanto o
esclarecimento € a filosofia que identifica a verdade ao
sistema cientifico (...) Adorno & Horkheimer, Dialética do
Esclarecimento, J. Zahar Editor, Sdo Paulo, 1985.

Ainda nos anos 1960, Paulo Freire (1987: 23), educador brasileiro, escreveu a classica
obra “Pedagogia do Oprimido”, na qual afirmava, entre outras questdes:

(...) aos esfarrapados do mundo e aos que neles se descobrem
e, assim descobrindo-se, com eles sofrem, mas, sobretudo,
com eles lutam. (...) A pedagogia tem de ser forjada com ele
(o oprimido) e ndo para ele, enquanto homens ou povos, na
luta incessante de recuperacao de sua humanidade. Pedagogia
que faca da opressdo e de suas causas objeto da reflexdo dos
oprimidos, de que resultard o seu engajamento necessirio na
luta por sua libertacdo, em que esta pedagogia se fard e refara.
(FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido, Rio de Janeiro: Paz
e Terra, 1987.)

Quando Freire fala em pedagogia, ele nao estd falando apenas das relagdes que se

estabelecem na escola e na sala de aula. A sua pedagogia esta relacionada a todo esse contexto
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de opressao social e de falta de democracia que estamos apontando. Toda educacao € politica,
assim como toda politica é educativa. Nao existe neutralidade. Portanto, o seu método
dial6gico, problematizador, ndo é apenas um método ou uma teoria pedagdgica, mas uma
praxis que propoe a libertacdo da opressdo que predomina na nossa sociedade. Ele nos alerta
ainda que

(...) "Ninguém liberta ninguém, ninguém se liberta

LR

sozinho: os homens se libertam em comunhdao.
(FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido, Rio de

Janeiro: Paz e Terra, 1987.)

No conceito de pedagogia para a libertacdo, Paulo Freire caracteriza duas concepgdes
opostas de educagdo: a concepgdo “bancaria” e a concepgao “problematizadora”. Na primeira,
o educador sabe tudo e o educando supostamente pouco sabe ou nada sabe; o saber € uma
doacdo dos que se julgam sabios aos que nada sabem, que se tornam, afinal meros objetos. “A

educacgdo torna-se um ato de depositar, como nos bancos. (IDEM). ”

Ja na educacdo problematizadora, educador e educando integram um mesmo processo,
estabelecendo-se uma relagdo dialégico-dialética, na qual ambos aprendem juntos. Aqui
prevalece o didlogo, a troca de informagdes, educador e educando interagem saberes,
produzem conhecimento. (Freire,1987: 47) distingue a teoria anti-dialégica (conquista,
domina¢do, manipulagdo e invasdo cultural) a teoria dialégica (colaboragdo, unido,
organizacdo e sintese cultural), para destacar que o educador revoluciondrio ndo pode usar os

mesmos métodos e procedimentos antidialégicos de que se servem os “opressores”. Diz:

(...) assim como o opressor, para oprimir, precisa de uma
teoria da acdo opressora, os oprimidos, para libertar-se,
necessitam igualmente de uma teoria de sua ag¢do. O opressor
elabora a teoria de sua acdo, necessariamente sem 0 povo, pois
que € contra ele. O povo, por sua vez, enquanto esmagado e
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oprimido, introjetando o opressor, ndo pode, sozinho,
constituir a teoria de sua acdo libertadora. Somente no
encontro com a lideranga revoluciondria, na comunhdo de
ambos, na Praxis de ambos, é que esta teoria se faz e refaz.

(FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido, Rio de Janeiro: Paz
e Terra, 1987.)

O conceito de opressdo, de dominacdo, passa a ser um conceito fundamental, para
caracterizar as tensdes do pés-guerra. Ja ndo é mais ser liberal ou comunista. E reconhecer a
tensdo entre paises centrais e paises periféricos, porque tanto o capitalismo de centro
explorava o capitalismo periférico, quanto o socialismo ou comunismo de centro explorava o
comunismo periférico. Esta mudanca de giro epistemoldgico e politico € essencial para
entendermos a conjuntura histérico-politico-filos6fica do pds-guerra.

Os autores frankfurtianos, alguns autores proprios da Fenomenologia, notadamente de
Louvain e Paris, iriam desenvolver experiéncias filosdficas, ainda que fragmentdrias, que
denunciariam praticamente a insuficiéncia das categorias politicas do marxismo e do
liberalismo para justificar a vida do pds-guerra como Perrry Anderson (Francis Rory
Peregrine Anderson) “O que deve ser globalizado ¢ a civilizagdo, ndo o capital” ou Martin
Bubber, alemao oriundo da fenomenologia, que desenvolve o conceito de alteridade e faz um
relagdo dialética entre o Eu e Tu, afirmando que o Eu s6 pode se reconhecer como sujeito,
quando perceber o Outro também como sujeito. E a alteridade. E o Outro, o alter que faz-me
reconhecer-me como Eu, quebrando o egocentrismo liberal ou o conceito totalitario de partido
ou de coletivo arbitrdrio que o socialismo tinha. Bubber abre espaco para subjetividade, a
necessidade da compreensdo da subjetividade. Emmanuel Lévinas, também nos anos 1950 e
1960, criticando a experiéncia fascista, joga a critica para o consumismo e para a chamada
desumanizacdo do homem pelas mercadorias e pela sociedade de consumo que se estabelece
no poés-guerra. Em Totalidade e Infinito, Emmanuel Lévinas se refere a anulagdo do

componente ético pela manifestacdo da guerra em sua face mais agressiva, e na politica de
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forma mais polida, todavia determinante: “O estado de guerra suspende a moral; despoja as
institui¢cdes e as obrigacdes eternas da sua eternidade, por seguinte, anula, no provisorio, 0s
imperativos incondicionais". Projeta antecipadamente a sua sombra sobre os atos dos
homens. A guerra ndo se classifica apenas-com a maior entre as provas de que vive a moral.
Torna-a irrisdria. A arte de prever e de ganhar por todos os meios a guerra- a politica- impde-
se, entdo, como o proprio exercicio da razdo. (Lévinas.1980:72)

(...) “A politica opde-se a
moral, como a filosofia a
ingenuidade”.  (Lévinas, Emmauel.
Etica e Infinito, Edi¢des 70).
Autores como Lévinas e Marcuse, outros como Martin Bubber e Paulo Freire, trabalham no
campo das Ciéncias Humanas, seja a Pedagogia, a Filosofia ou a Etica. Outra tensio que a
realidade no mundo pds-guerra estabelecia, ou seja, de que ndo havia suficiente
esclarecimento em caracterizar-se como direita ou esquerda, tal como se tivera constituido a
partir da Revolucdo Francesa, e que agora era necessario compreender o pensamento humano
e suas potencialidades emancipatorias ou revoluciondrias a partir do conceito de alteridade,
superacdo da opressdo, superacdo da dominacao e, em uma palavra, Libertacao.

O conceito Libertacdo se constitui a partir da mudanga da tensdo entre liberais e
comunistas, entre Leste e Oeste, para o conceito de geopolitica de centro e periferia, de
dominacdo e opressdo. Esta mudanca de giro abre espago para que outras ciéncias, além da
pratica politica, caracterizassem e produzissem uma relativa radiografia das experi€ncias dos
paises periféricos. A conjuntura do pds-guerra também se explicava pela mudanca econdmica.
Vamos assistir entre os anos 1950 e 1960 a uma relativa acomodacgdo das dividas dos anos
1940 com a guerra, mas nos anos 1960 e 1970 tivemos alguns anos de relativa prosperidade

pelo aggiornamento que alguns Estados fizeram de suas indudstrias e do seu processo
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produtivo. Nesse patamar, o capitalismo precisava desenvolver uma fase diferenciada, tanto
na captacdo de matéria prima, quanto na ampliacdo de mercados consumidores.

Nos diz Hobsbawn (1998:87):
" A Histéria pode ser de vencedores a curto prazo, mas 0s
ganhos histéricos vém dos vencidos(...). Como todas as outras
pessoas, os historiadores sdo mais perceptivos depois que as
coisas acontecem. A principal tarefa do historiador nio é
julgar, mas compreender, mesmo o que temos mais
dificuldade para compreender. O que dificulta a compreensao,
no entanto, ndo sdo apenas nossas convic¢des apaixonadas,
mas também a experi€ncia histérica que as formou. (...) A
Unica generalizagdo cem por cento segura sobre a histéria é
aquela que diz que enquanto houver raca humana haverd
histéria.(...) Seria muito dificil explicar para um marciano o

que foi o século 20, porque ele € incrivel at€é mesmo para os
habitantes deste planeta.

O capitalismo precisava expandir-se para se reproduzir e essa perspectiva fez com que,
além da chamada guerra espacial, a chegada a lua com o fantdstico desenvolvimento das
ciéncias, transformados agora em mercadoria, tivéssemos uma vertiginosa expansao do poder
de influéncia das chamadas midias interativas e midias televisivas que, nos anos 1950 e
demais, ocupam um espac¢o fundamental na sociedade moderna ou contemporanea. Programas
de televisdo, radio novelas, filmes, passaram a fazer parte da vida e fazer pautar uma relativa
conduta consumista e uma determinada manipula¢do da opinido publica. Nesse processo as
camadas médias urbanas acabavam por sentir isto de diferentes maneiras. Nao € a toa que em
1968 explodira em Paris uma barricada meteérica, na Universidade de Nanterre, que se
transformou no movimento “Maio de 68, sem configuragdo politica revoluciondria, mas de
rebeldia das camadas populares.

Os jovens do “Maio de 68 debatem temas como a sexualidade; a anarquia como
proposta de vida; a recusa da religido tradicional; as formas de viver e de pensar; a liberacdo
da juventude; a ideia de se produzir uma sociedade que ndo tivesse Estado. O ideal utépico

que os jovens do “68” se traduzia no lema: “faca amor, ndo faga guerra” ou ainda, no “¢
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proibido proibir", por exemplo. Temos ainda algo que traduzia de forma magistral aquele
ideal no campo da educagdo, exposto em um muro em Paris: "Professores, vocés nos
envelhecem. Mudem a escola”.

Naquele “maio de 68”, os filosofos existencialistas, os fenomendlogos, como centro,
iriam influenciar um movimento universal que sacudia as estruturas das sociedades
tradicionais. Movimentos do Rock, da sexualidade, Woodstock, a dpera pop Hair, tipos e
estilos de musicas, todos sdo componentes que iriam questionar a “tradicional familia luterana
Norte-americana” ou a “familia catdlica europeia tradicional” e acabavam por apresentar uma
relativa ansiedade de transformacdes. Nao a toa que muitos dos protagonistas desses
movimentos contestatorios, ao invés de filiar-se a simbolos, tanto americanos quantos
soviéticos, buscam identificar-se com as chamadas periferias do mundo. Vao identificar-se
com a bata hindd, vao deixar os cabelos e as barbas grandes como os ancestrais africanos, os
chicanos fizeram e haveriam de quebrar praticamente a hegemonia do bloco Norte- Sul
encontrando nichos revoluciondrios como dizia Marcuse, na América Latina, Europa, Asia e
nos demais Estados africanos.

Podemos afirmar que a mudanga de compreensd@ao do mundo sobre a tensdao Norte-Sul
seria o resultado de um deslocamento de todas as reflexdes criticas europeias naquela
conjuntura. Esta mudanca histérico-politica faz também com que as ciéncias humanas e
sociais se alterem em suas temdticas. Os filosofos frankfurtianos passam a tematizar o
conceito de dominacdo e a onipoténcia do Estado, criando uma relativa abertura para
autonomia da pessoa, para a atuacdo do sujeito, do reconhecimento da subjetividade. Os
fenomenodlogos acentuam isto e a cldssica obra “Dialética do Esclarecimento” ’de Adorno e

Horckheimer passa a representar o ideal quase quixotesco do homem que, tendo que fazer

7 ADORNO, Theodor e Horkheimer, Max. (1985). A dialética do esclarecimento, Rio de Janeiro, Jorge Zahar
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uma viagem imagindria a ftaca, no transcorrer do caminho se vé assediado por diversos cantos
de sereia, ou de “tentacdes” para sair do caminho racional da sua vida para o consumo, a
violéncia, a preguica e tudo aquilo que seria condendvel na conduta humana.

Os frankfurtianos de “maio de 68”, os fenomendlogos e os movimentos de juventude
dos anos 1960 produzem um caldo cultural que geraria uma atmosfera de possibilidades de
emancipacdo, de libertacdo, de busca de superacdo de todos os paradigmas que até entdo
tinham justificado a sociedade Ocidental. Neste plasma, vamos entender alguns filésofos do
Brasil e da América Latina como um todo, sujeitos e intelectuais que, vinculados aos
movimentos sociais reivindicatérios, apropriam-se das categorias da Filosofia europeia, nao
para reproduzi-la, mas para altera-la e supera-la.

Destacamos aqui Enrique Dussel que produziu o texto intitulado “Filosofia da
Liberta¢do”,® no qual questiona ser ou ndo a Filosofia geogréfica ou ter a mesma nascido na
Grécia por esta ter o terreno propicio ao nascimento dos filésofos. Ao contrdrio, Dussel sugere
que a Filosofia € um pensamento de homens situados, que se produz em determinadas
conjunturas. Nao € um fenomeno da Grécia, mas um fenomeno na Grécia, onde constitui-se
como um saber dominante que, por sua vez, dominava 0s povos que sustentavam a
escravatura na época de seu nascimento, naquele caso. Dussel indaga ainda a Europa. Se
considerarmos que ha uma causalidade geografica para algumas producdes filoséficas,
cairemos no determinismo, como por exemplo o fez Nietzsche (1844-1900) ao afirmar que s6
€ possivel filosofar em alemao, e que teve por assim dizer, desfiguradas e manipuladas suas
afirmacdes pelo Estado nazista. Nietsche identificava o pensamento filos6fico com a

Alemanha e ndo foi a toa que suas teses sustentaram vdrios movimentos de pensamentos

8 DUSSEL, Enrique, Filosofia da Libertagdo: critica a ideologia da exclusdo; {tradu¢do Georges L. Maissiat-Sao
Paulo: Paulus, 4° edi¢do, 2011
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autoritarios dizendo que a Filosofia é especificamente uma experiéncia de dominagdo de
Estado e da cultura alema.

Vico, Croce e outros autores italianos diziam que a Histéria era a histéria da Europa,
ou seja, ndo ha outra histdéria sendo esta, a escrita e contada a partir da Europa. Estes autores
estavam presentes em toda a Histéria da Filosofia. J4 para Dussel, a Filosofia europeia e a
grega sdo fendmenos culturais, antropoldgicos, sociais que carregam em si também uma
tensdo dominadora. Para Dussel era necessario reconhecer que o movimento pds-guerra dos
oprimidos na América; no Brasil; no Chile e Uruguai; os indios chicanos; os Teruyas; os
Maias, tinham também uma cultura prépria capaz de expressar os mesmos problemas
humanos a partir de sua identidade. Nesse sentido, Enrique Dussel € o primeiro a propor uma
Filosofia da Libertac¢ao.

Aparentemente, Dussel contestava o idedrio de Filosofia, mas é s6 aparéncia. Ele
contestava o idedrio de Filosofia alinhada com a experiéncia de dominacdo europeia e
apontava que, a razdo que faz a Filosofia ndo é a Geografia nem a dominacdo, mas a
capacidade de tematizar as condicdes que produzem a superagdo da opressao. Dussel dizia: s
é possivel haver uma Filosofia da Libertacdo a partir dos paises que precisam dessa
Libertagdo Politica; Etica; Econdémica; cultural. A possibilidade da Libertacio Politica s6
pode nascer da Libertacdo Cultural e Ideoldgica, da superacdo doa dominacdo de um sobre o
outro. “O homem ndo nasce na natureza. Nao nasce a partir dos elementos hostis, nem dos
astros ou vegetais — Nasce do ttero materno e é recebido nos bracos da cultura. O homem por
ser um mamifero, nasce em outro e € recebido em seu braco. Se féossemos oviparos, como os
peixes por exemplo, poder-se ia dizer que a experiéncia proxémica, homem-natureza € a

primeira. O peixinho deve defender-se sozinho nas infinitas e hostis dguas que o cercam. O

homem ao contrario, nasce em alguém, e ndo em algo, alimenta-se de alguém, e ndo de algo”.
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Nesse sentido, a famosa afirmacdo de Marx que as ideias dominantes de uma época sdo as
ideias da classe dominante dessa mesma época ddo a Dussel uma motivacdo para viver a
superacdo das ideias dominantes de uma época, propostas estas que sé podem nascer dos
povos oprimidos por essas mesmas ideias.

A Filosofia Libertagdo nasce num contexto revoluciondrio de quebra conceitual e
politica da representacdo dos dois blocos hegemonicos, o capitalista e o soviético, e da
possibilidade de reconhecer em diferentes lugares do mundo a possibilidade de nascerem
novas propostas de consciéncia ideoldgica e de critica aos modelos centrais ou do Norte.
Dussel trabalharia nas bases da Teologia da Libertacdo, num primeiro momento, devido a sua
vinculagdo ao movimento eclesial, mas, a0 mesmo tempo, € o primeiro a entender com sua
leitura da realidade, que ndo h4 a possibilidade de uma Teologia da Libertacdo sem uma
Filosofia da Libertacdo que lhe dé uma contextualizacdo. Dussel entende que a Teologia da
Libertacao € necessariamente a producdo de referenciais a partir de uma experiéncia historica
e nao simplesmente e somente um discurso sobre um processo de revelagdao. Os conceitos
sobre Deus sdo quase sempre 0s conceitos sobre a organizacdo da sociedade. Toda a Teologia
da Libertacdo tem subjacente a si propria uma Filosofia. Essa € a 16gica de Enrique Dussel.
Subentende-se que para Dussel ndo é a Teologia da Libertacdo que produziu a Filosofia da
Libertacdo, mas o contrdrio, a Filosofia da Libertacao que deu condic¢des histéricas e politicas
de compreensdo da conjuntura e sustentacdo da Teologia da Libertacdo. Nesse sentido
entendemos Dussel como o protagonista da Filosofia da Libertacao.

Afirma esse importante autor (Dussel,1995: 23):

(...) S3o exatamente situacdoes — limites que interessam a
Filosofia da Libertacdo (as guerras, as revolucdes, os
processos de libertacdo das mulheres, das racas oprimidas, das
culturas populares, bem como dessas maiorias que se
encontram em situagdo de ndo-direito, dessa periferia ou
mundo colonial que, por defini¢do, se acha subjugado por uma
estrutura de opressdo, etc.). O principio ‘Libert hic et nunc o



36
oprimido!, ou: Faca com que o atingido/excluido também
participe! Exige a realizacdo de um procedimento, mas nao
uma ‘aplicacdo’ propriamente dita do transcendental ao

empirico”. (DUSSEL, Enrique Filosofia da Libertagdo critica
a ideologia da exclusdo, Sao Paulo, Paulus, 1995)

Dois dos mais destacados protagonistas da Teologia da Libertagcdo sdo precisamente, o
argentino radicado no México, Enrique Dussel e o brasileiro Leonardo Boff, ainda hoje
militantes de causas sociais; destacados e atuantes intelectuais orginicos de movimentos e
ideais de emancipacdo. E patente a atualidade e muito rica a producdo tedrica desses autores
no campo da Teologia. Alguns estudiosos demonstraram que a Teologia da Libertacdo
cumpriu um papel fundamental na transformacgao estrutural da prépria Igreja Catdlica, desde o
Concilio Vaticano II e nas décadas sequentes, alterando sua identidade histérica e
institucional. Outros afirmam que tal influéncia ndo se deu somente no universo eclesial
catdlico, mas estendeu-se para todas as dreas da atuagdo social e humana na América Latina,
notadamente nas opcodes que a Igreja Catdlica fizera naquelas décadas, marcadas por duas
grandes conferéncias continentais por ela realizadas: a segunda Conferéncia Geral do
Episcopado latino americano de Medellin, Colombia, de 24 de agosto a 6 de setembro de 1968
e a terceira Conferéncia Geral de Episcopado latino americano, em Puebla de Los Angeles,

Meéxico , de 27 de janeiro até 13 de fevereiro de 1979.

A Teologia da Libertacdo tematizou a questdo da pobreza, da opressdo, do
sofrimento humano e da injustica, entre outros temas, e transformou estas categorias
socioldgicas em categorias teoldgicas, apresentando uma releitura da experiéncia biblico-
religiosa integrada com as contradiches da estrutura social e politica das Américas,
notadamente as Américas de conformagdo ibérica. O processo de constituicdo da Teologia da
Libertacdo ja foi plenamente estudado por diversos autores em diferentes conjunturas. Ha
muitos estudos que caracterizam a Teologia da Libertacdo, suas premissas, seus agentes, suas

maiores € mais importantes producdes. Ndo hd, a rigor, grandes contestacoes de que a
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Teologia da Libertacdo foi um movimento no seio da Igreja Catdlica, que extrapolou para a

sociedade latino-americana com consequéncias éticas, estéticas e politicas.

No dizer de alguns autores a Teologia da Libertacdo fortaleceu as lutas por
redemocratizagdo, as lutas pela reconquista do estado de direito, foram lutas contra o Estado
violento e opressor que se estabelecera na esteira da Guerra Fria nas diferentes sociedades
americanas. No México, na Argentina, no Chile, no Brasil, no Uruguai, vimos acontecer
diferentes nichos de resisténcia, que se constituiram ao redor de segmentos sociais, sindicais e
religiosos, e que acabaram produzindo um novo bloco histérico que se punha em condi¢des de
marcha para conquistar o cora¢do das massas e, consequentemente, superar as relagdes de

opressao que havia naquele momento historico.

Todos esses elementos, radicalidade, totalidade, visdo de conjunto, originalidade
temadtica, estdo presentes na Filosofia da Libertacdo. Esta Filosofia apresenta uma maior
producdo no periodo de contestacdo das ditaduras militares ou de natureza civil-militar que
perduraram na América Latina (De 1954-Paraguai e Guatemala a 1990, fim da tdltima ditadura
do continente, no Chile-www.guiadoestudante.abril.com.br/estudoitaduras-da-america-latina/1

de nov.de 2014.).

A medida em que a superagio dessas transformagdes econdmicas e politicas foi se
dando, a Filosofia da Libertacio passou a buscar produzir, em congressos € eventos
enddégenos, um refor¢co temético epistemoldgico e politico para alimentar aqueles que tinham
sido formados anteriormente na mesma tradi¢do reflexiva. Temas novos surgiram, a questdao
do Estado passou a ser uma preocupacdo dos filésofos da libertagdao: qual deveria ser a funcao
do Estado, quais sdo as formas de superacdo das dominagdes, culturais e econdmicas, politicas
e sociais, por exemplo. A discussdo sobre o papel do estado € essencialmente uma discussao

filosdfica; a questdo politica; a questao da €tica, o tipo de referéncia que teremos que constituir
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para definir a conduta moral; a questdo da estética, o que € beleza, a beleza € ou ndo uma

experiéncia pessoal, subjetiva, um padrao cultural.

Todos estes temas evoluiram na Filosofia da Libertacdo notadamente dos anos 1990 ao
segundo milénio. Podemos dizer, entdo, que além de ter caracteristicas de uma produgdo
filosofica, a Filosofia da Libertagdao tem uma original riqueza temdtica, mantém uma linha de

continuidade e produtividade; e os eventos que a marcaram revelam essa riqueza.

Temos, outros autores também interlocutores deste pensamento da Libertacio como
Otto Maduro na Venezuela, José Marti, Mariategui9 no Peru que contribui dentre outros com
seus sete ensaios sobre a realidade peruana, ou ainda o resgate da obra de
José Marti com sua contribui¢cdo a compreensdao da Educagao em Cuba ou um Ernesto Che
Guevara, com seu ideal de revolucdo continental e sua atuacdo na experiéncia cubana de
superacao das condi¢des coloniais, apesar do alinhamento estratégico do pais ao bloco
soviético no pds-revolucdo, mesmo correndo o risco de perder a dimensdo de amplitude
emancipatoria proposta pela Filosofia da Libertagcdo e com consequéncias previsiveis de
boicote e cerco comercial por parte dos Estados Unidos, mas entendido como necessério pelos
comandantes da revolucdo naquele momento. Por sinal, ainda que pesem os avancgos
protagonizados por esta experiéncia e reconhecidos como parte da compreensao do pensar da
Libertacdo, o mencionado cerco comercial perdura até nossos dias e s6 foi dissipado
parcialmente e de maneira fragmentada em 2016 pelo governo do Norte-americano de Barack
Obama nestes 57 anos. Entretanto, fizemos tal citagdo para reforcar que mesmo que, ainda que
através de fragmentos, vimos tragos da influéncia do pensamento da Libertacdo nessa

experiéncia.

9 MARIATEGUI, José Carlos. Sete ensaios de interpretacdo da realidade peruana. Trad. Lindos, Felipe José.2*
ed. Sdo Paulo: Expressdo Popular/Clacso, 2010.
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As experiéncias da Argentina, do Brasil, da Colombia, do Uruguai dentre outras,
destacam-se tanto na Teologia da Libertacdo como na Filosofia da Libertacdo em obras
fundamentais que nos ajudam a entender a superagdo das conjunturas do populismo peronista,
cardenista, varguista ou ainda outros, bem como a possibilidade de afirma¢do de novos grupos
sociais e novas e diversas propostas politicas surgidas a partir dai e da influéncia deste novo

pensar na América Latina.

A Teologia recebera um profundo refor¢co de realinhamento da Igreja Catdlica na
América Latina, referenciada nas duas conferéncias episcopais, Puebla e Medéllin. De Puebla
temos a seguinte defini¢do do papel da Igreja: a opcao pelos pobres ou opg¢do preferencial
pelos pobres. J& Medéllin, com a visita do papa Paulo VI naquela conjuntura, veremos a
mudanca de lugar social da Igreja que deixava sua op¢do claramente aristocrdtica para tomar
assento junto as periferias urbanas e das Américas.

Este era um momento novo, de muita esperancga, desafios e celebragdes, certamente
um novo cendrio. O sindicalismo que também se transformou numa possibilidade de pressao,
negociacdo e conquistas dos trabalhadores diante das ditaduras, tem um papel importante na
Venezuela, Bolivia ou outros paises da América Latina até entdo ndo industrializados, uma
vez que ele € caracteristica principal de organizacdo de paises com determinado grau de
desenvolvimento de seu parque industrial. Muitos desses lideres sindicais se formaram na
influéncia do pensamento referencial filos6fico ou teoldgico da Libertagao.

Teremos ainda o protagonismo de liderangas indigenas, liderancas oriundas ou mais
alinhadas ao pensamento do Partido Comunista e outras liderancas que, mesmo nao tendo tido
a influéncia direta da Filosofia ou Teologia da Libertagdo, convergiam politica e

ideologicamente com tais linhas de pensamento.
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Num cendrio de repressdo politica liderada e executada por ditaduras militares, €
dramdtica e violenta a repressdao a qualquer tipo de atitudes que viesse a significar mudancas
sob o ponto de vista dos mandatérios de entdo. No entanto, podemos afirmar que nos 30 anos
do final do milénio passado, vimos superarem-se as condi¢des politicas e histéricas
tradicionais da América Latina em movimentos de recuperacdo do estado de direito e das
garantias individuais e sociais tdo destruidos pelos regimes implantados no Continente.
Proposicdes como elei¢des diretas e redemocratizagdo foram primeiros passos para 0 novo
cendrio influenciado pela Libertagdo que j4 ndo era mais pressuposto da Filosofia ou da
Teologia, mas de diversas dreas do saber e das ciéncias, agora presente nos movimentos

sindicais, sociais, politicos e culturais.

Neste contexto, acreditamos merecer destaques alguns acontecimentos historicos no
Continente como a elei¢cdo do primeiro governo socialista no Chile e a denominada barbdrie
sobre Santiago com a deposi¢cdo e morte de Salvador Allende, primeiro governante socialista
eleito, depois deposto e assassinado pelo golpe militar liderado por Augusto Pinochet, ou
ainda a deposicao de Jodo Goulart no Brasil no momento do golpe de 1964. Salvador Allende
e a experiéncia dramadtica ali sofrida influenciou profundamente todo o continente e sua
politica porque, além de ter sido muito violenta contra a experiéncia popular e democratica,
inaugurou nova fase de implantagdo do Estado Neoliberal, primeiramente no Chile e
posteriormente em toda a América Latina.

Outra experiéncia fundamental ao nosso ver, e que influenciou todo o continente foi o
processo de redemocratizacdo do Brasil que vive a formacao de um bloco histérico centrado
em movimentos sociais, movimentos sindical, estudantil, seringalista, de mulheres, de
trabalhadores rurais e urbanos dentre outros, que se processa aliada a rearticulacdo da vida

politica de modo a dar conta dos blocos histéricos que superardo as ditaduras conjunturais que
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assolaram o continente nas décadas de 1950, 1960 e 1970. Em tudo isso, vimos a presenca
constante de temas como a dominagdo, opressdo, ideologia, libertacdo, emancipagdo,
revolucdo. Esta temdtica propria da Filosofia Politica vai ser desenvolvida a partir dos
intelectuais organicos da Filosofia e da Teologia da Libertacdo.

Esse processo, constituido com diferentes cendrios, demonstra que a conjuntura do
pOs-guerra marcada por essas etapas desenvolvera uma atmosfera propicia ao engendramento
de categorias de andlise histdrico-filoséfica de superacdo das condi¢des que vinham até entao
firmadas pela colonizacdo e pela dominagdo histérica que a Europa tivera sobre os Estados
americanos. Nesse sentido a Filosofia da Libertacdo toma uma primeira atitude: denunciar a
origem eurocéntrica da Filosofia e propor uma origem periférico-céntrica, no qual as
periferias do mundo viam a possibilidade de superacdo da centralidade que anteriormente
prevalecera. Essa recusa se d4 em todos os campos no politicos e filoséficos, éticos estéticos;
nesta dltima dimensdo vale uma ressalva: a forma de apresentar a ideia de libertagdo ndo é
exclusivamente politica, € também cultural A libertacdo dos indigenas seria a recuperacao de
sua cultura; a libertacdo do negro, a recuperacdo da cultura afrodescendente, a libertacao dos
Sem Terra, a recuperagdo das formas de convivéncia mini-fundidria, familiar, da relacdo do
homem com a terra, com a natureza e com a agricultura. Teremos um processo de afirmacao
politica, de recuperagdo cultural e um processo de empoderamento  dos grupos e das
vanguardas ordenadas e organizados a partir dos anos 1960 aos 1990 nas Américas periféricas
de modo geral.

O pensamento filoséfico ndo € uma revelagdo a pessoas escolhidas como pressupde a
Teologia. O pensamento filos6fico € uma prética social. A Filosofia é a consciéncia que os
homens desenvolvem sobre a realidade onde vivem. Nesse sentido, a Filosofia € a construg¢do
de sentido para a existéncia das pessoas. A Filosofia diz respeito a uma determinada cultura e

representacao social.
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A Filosofia é também atravessada pela mesma contradicdo da sociedade de classes.
Numa sociedade na qual hd dominantes e dominados, pessoas que se apropriam dos bens
materiais a partir de uma relacdo de propriedade de classe e de outros que vivem do seu
trabalho sem estas mesmas condi¢des, produzirdo leituras diversas. Teremos que reconhecer
que ha duas possibilidades de leitura do mundo: a leitura dos proprietdrios dos meios de
producdo e a leitura dos oprimidos ou daqueles que vivem do seu trabalho. Neste sentido é
mais honesto e adequado poder dizer que ndo hd uma Filosofia e sim Filosofias diversas,
inclusive hoje temos certeza que ndo se pode falar mais de Filosofia da Libertacdo, mas de
Filosofias da Libertacdo. J4 existem pensadores que defendem nas 4reas do saber o conceito
Da Libertacdo refletindo a producdo a partir dos oprimidos principalmente nas dreas das
ciéncias sociais como, por exemplo a Histéria da Libertacdo ou a Pedagogia da Libertacao,
quer ainda a Psicologia da Libertacgao.

Esta relacdo entre a producdo filosofica e a natureza politica é bem definida pelo
pesquisador brasileiro Leonardo Boff que afirma ser fodo ponto de vista, a vista de um ponto.
Necessariamente, dessa consideracdo niao se reconhece a unicidade da Filosofia, mas a sua
diversidade e sua pluralidade; diversidade esta, marcada por uma sociedade de Classes. Se
filosofia veio para o Brasil, para a América Latina, pelas maos, pelas palavras, pelos livros,
pelas producdes dos que acompanhavam as naus portuguesas e espanholas na dire¢do do
Mercantilismo, da exploracdo do ouro e da imposi¢do da Igreja Catélica dominante, ndo
podemos deixar de dizer que a Filosofia que acompanha o Estado portugués, espanhol ou
ainda o europeu, € uma Filosofia de Dominac¢do que justifica o mundo a partir da experiéncia
da Europa, com referenciais éticos e religiosos europeus tomados como universais € impdem
sobre os indios, sobre os negros trazidos como escravos, sobre os maias Astecas e Incas
muito mais desenvolvidos que muitas cidades europeias de entdo. Essa mentalidade de

dominagdo perpassou o pensamento filosofico, por isso é também denunciada como a
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Filosofia da Dominac¢do uma vez que justifica a prépria dominacdo e nao justifica como se
fosse uma atividade de ma fé, de maldade e sim como um processo fundamental de
constituicdo de sentido para aquela experiéncia.

A Filosofia ou cultura filoséfica e pedagdgica dominante no Brasil é aquela trazida
pela experiéncia da Companhia de Jesus. Os fil6sofos que consequentemente prevalecem nos
estados espanhdis, criados a partir da ruptura com a coroa espanhola, também estudaram em
Madrid e Salamanca, assim como os intelectuais do Brasil estudaram em Coimbra e Lisboa.
Se € verdade que pensamos de acordo com o chdo que pisamos, eles trazem para o Brasil as
mesmas condicdes filoséficas que aprenderam no além-mar, que aprenderam em terras
coimbrenses, em terras chamadas lisboetas, assim como os espanhois.

Nao temos reconhecido a possibilidade de numa esfera de dominacdo haver um
pensamento contraditorio aquela situacdo, tanto é que a chamada atitude de resisténcia ou de
apontamento para as contradicdes da realidade politica, se houve ndo estdo registrados
prodigamente no Brasil nem na América. Temos consciéncia de Antén de Montesinos ter sido
o primeiro Dominicano se levantar contra a opressdao dos indios em Santo Domingo, assim
como Bartolomé De Las Casas, o primeiro questionador da repressdo que se fazia sobre os
nativos de cd, reconhecidos hoje como povos altamente evoluidos em conhecimento como os
Povos Andinos por exemplo, mais desenvolvidos que muitas cidades europeias. O famoso
discurso de Las Casas "(...) este crime brada aos céus”, abalou Salamanca e todos os te6logos
do século XVI. Aqui e acold, em diferentes conjunturas, teremos um Pedro Claver que
defende os indios e negros, uma Soror Joanna Angélica, teremos aqui e acold, autores como
Simo6n Bolivar, criando a identidade de uma autonomia, mesmo que a partir do Pensamento
Liberal, devido a sua formacao em Franca e sua origem na elite, mas naquele momento de

vital importancia.
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Nesse processo, a Filosofia da Libertacdo s6 pode ser engendrada a medida que os
grupos oprimidos tomam consciéncia da opressdo e souberem expressar o ideal politico de
superacdo da opressao em teses culturais, filoséficas, éticas, estéticas. Essa Filosofia s6 pode
nascer, dos sujeitos e grupos oprimidos, pois sdo eles que tem o papel de tematizar, com os
recursos epistemoldgicos e politicos da Filosofia, a opressdo em que se encontram, sobre a
intencdo de superar as condi¢des que lhes mantém como tais.

Se uma Filosofia, como afirma Saviani, € um processo de totalidade, de radicalidade
de visdo de conjunto, (SAVIANI, Demerval, Educacdo do senso comum a consciéncia
filosofica. 6* edi¢do. Sdo Paulo: Cortez/autores associados, 1985: 23-24) ndo podemos deixar
de considerar a Filosofia da Libertacio como uma verdadeira Filosofia. A categoria de
totalidade estd presente em todos os autores que trabalham a condicdo de opressdao no
trabalho, na vida politica, na alienagdo cultural, na alienacdo afetiva, na negacdo da cultura
indigena, dos negros, na negacdo do acesso bens materiais primdrios que a sociedade europeia
tivera constituido. Se € um pensamento radical, no sentido de ir as raizes, a Filosofia da
Libertacdo tem essa caracteristica propria.

As afirmagdes de Dussel, de Otto Maduro, de Eduardo Galeano sobre as veias abertas
da América Latina fornecem farto material histérico e sociolégico para que o filésofo
recomponha a possibilidade de reconstru¢do do ideal de emancipacdo e humanizagao.
Deniincias sobre caracteristicas de dominacdo e opressdo, dados e estatisticas que apontam
para a sensibilidade para com os oprimidos, desde a Pedagogia do Oprimido de Paulo Freire,
Mariatégui, José Marti, estao presentes como um ideal a se construir como ideal politico de
superacdo das condic¢des historicas e de conjunto, pois a Filosofia da Libertacdo trabalha tanto
a ética, a subjetividade, a educagdo, a capacidade cultural e a expressdo dos oprimidos na
culindria, na danga, na musica, nas artes, na religido, enfim, se uma filosofia deve refletir as

condig¢des de seu tempo e tem que ter essas caracteristicas, essa abordagem assim procede.
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N3ao ha davida de que a Filosofia da Libertacao € essencialmente uma Plena Filosofia,

pois € de totalidade, de conjunto, de radicalidade, e para finalizar, se a filosofia tem responder
as questdes postas pelo tempo que ela é produzida, s6 pode produzir os anseios de libertacao

pois ela ndo estd mancomunada ao produzir os universos de dominacao.
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CAPITULO II - A FILOSOFIA DA LIBERTACAO NA AMERICA LATINA:
ORIGENS, PRINCIPAIS AUTORES, UNIVERSO TEMATICO E

IDENTIDADE POLITICA.

O direito ao pensar livre e diferente daquele modo ou jeito de pensar europeu, num
profundo didlogo, nasceu no século passado na A.L, paralelo a outros movimentos
semelhantes ocorridos concomitantemente no continente africano ou asidtico. Vamos nos
deter na realidade latino-americana, sem esquecermos outros momentos. Partimos de Enrique
Dussel, talvez o principal nome do pensamento filos6fico latino americano, lembrando
também de Leopoldo Zea e outros que mais desenvolveram o pensamento filoséfico e se
preocuparam com a “libertacdo” latinoamericana, nos mais diversos campos, como ainda
destacamos as figuras de Paulo Freire ou Rubem Alves na Pedagogia, ou Juan Luiz Segundo,

na Teologia.

Nossa indagagdo primeira € a seguinte: a Filosofia enquanto conhecimento, tem um
lado, tem uma op¢ao ou filiacdo ideoldgica e politica? Buscaremos responder a essa questao
primordial nesse capitulo, além de discorrer sobre os temas e as premissas do que entendemos

por Filosofia da Libertagdo.

Na A.L, nas décadas de 1970 a 1990, desenvolveu-se uma linha de reflexdes e de acao

no campo da Filosofia intitulado Filosofia da Libertacdo. Entretanto, diante de uma agdo
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inserida no contexto de exclusdo e exploragdo histéricas no continente, viu-se surgir ao
mesmo tempo no campo da Teologia uma producdo também conhecida como Teologia da
Libertacdo, a qual muitas vezes acabou-se por confundir as duas producdes até por haverem
tedricos que ora discordam sobre a problematica no campo da Filosofia, ora no campo da
Teologia, quanto ndo, em outras dreas afins.

Cabe-nos hoje buscar aprofundar nosso campo de pesquisa a partir de uma questio
crucial: existe uma Filosofia da Libertagdo ou esta serd apenas um viés da ja reconhecida
Teologia da Libertacdo? Como acreditamos que todo o processo libertador permeia a
educacdo como processo de observacdo, de acdo, de reacdo, como buscar constantes do
individuo e da sociedade frente a seus objetivos, a categoria que entendemos como Paidéia ird
ser o instrumental necessdrio a este propdsito, pois reflete o caminho necessdrio para uma

pesquisa séria, frente ao objetivo inicial de nossa proposta.

Decidimos por falar da F.L, seu surgimento, sua contextualizacio a partir da realidade
do continente latino-americano, especialmente pelo Brasil, no qual anteriormente ao
pensamento filoséfico ou paralelo a ele temos de forma mais intensa o pensamento Teoldgico
com suas praticas principalmente nas “comunidades de base” ou na postura politica de
representantes da Igreja Catdlica, naquela conjuntura, como Paulo Evaristo, Cardeal Arns,
dentre outros. Estivemos vinculados a esses movimentos eclesiais e estudamos nesses

referenciais teologicos e filosoficos.

Para uma breve contextualizacdo lembramos que, depois da II Guerra Mundial, as
nacOes capitalistas tiveram o seu apogeu com os E.U.A assumindo entdo a lideranca
econdmica das poténcias que naquele momento se reconstruiam internamente e intensificavam
o comércio de seus produtos industrializados para outros paises e continentes. Por outro lado

tivemos a formacdo de um bloco liderado pela entdo URSS, denominados socialistas. O
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continente sofreria a influéncia direta do bloco capitalista que expandiria seu interesse por
mercados, matérias-primas € mao de obra exportando capital e aumentando seu controle
politico-econdmico sobre o mesmo. Ndo obstante esta influéncia, tivemos tentativas de
penetracdo ainda que pouco significativas, do bloco oposto (socialista) e ainda tentativas
locais de resisténcia a dominag@o de um ou outro, como ji descrevemos no capitulo anterior.

Como posicdo dominante, vimos as nacdes capitalistas, lideradas pelos E.U.A,
reprimirem toda e qualquer tentativa de organizacdo a movimentos populares que pudessem
colocar em perigo sua hegemonia econdmica ou ideoldgica, patrocinando golpes civis
militares por todo o continente, como por exemplo no Brasil em 1964 ou na Argentina em

1966, ou ainda no Chile, Uruguai, Paraguai dentre outros.

O capitalismo do pds-guerra sofreria sua grande crise estrutural em 1967, levando a
pequena burguesia a se insurgir em revolu¢des como as de 1968, de cardter politico,
econdmico, ou mesmo moral, € o capital que buscava manter sua dominacdo politico
econdmica com seu lucro garantido controlado por multinacionais criadas a partir da expansao
do seu capital para nagdes como nosso pais, o Brasil, governado por Kubitschek ou Frondisi
na Argentina, que tinham nesse capital um projeto denominado desenvolvimentista que, a
principio, poderia ser a garantia de mais lucros para aqueles que o emprestavam, desde que
mantendo seu controle sobre estes e impedindo assim o surgimento de novos concorrentes ou
a diminuicao de seus lucros.

Como o capitalismo passa por mudancas, outras dreas da sociedade também sofreram
essa dialética, e por isso destacarei as transformacdes da Igreja Catdlica, instituicdo que
realizaria em Roma o seu XXI Concilio Ecuménico, denominado Segundo Concilio do
Vaticano, com consequéncias diretas para a sua atuacdo no mundo e em especial na A.L,

expressas em seus Documentos, Declaragdes, Decretos, onde destacamos os seguintes:



49
Documentos Dei Verbum: Palavra de Deus, Lumen Gentium: Luz dos povos, Ad Gentes, Para
as nacdes. As Declaracdes: Gravissimum Educationis (Sobre a Educagdo Cristd), Nostra
Aetate (Sobre a Igreja e as Religides nao-Cristas) e Dignitatis Humanae (Sobre a Liberdade
Religiosa). Os Decretos: Ad Gentes (Sobre a Atividade Missiondria da Igreja), Actuositatem
(Sobre o Apostolado dos Leigos), Unitatis Redintegratio (Sobre o Ecumenismo), e Inter
Mirifica (Sobre os Meios de Comunicagdo Social).

Para a implantacdo e concretizacdo dessas mudancas no continente, a Igreja Catdlica
da América Latina promoveu a II conferéncia geral do Episcopado latino americano em
Medellin. Comissodes Pontificias como a Comissdo de Justica e Paz foram essenciais para dar
o tom a conferéncia e a visita do Papa Paulo VI no continente foram também essenciais para
que a interpretacdo do concilio caminhasse pelos novos rumos interpretados como o caminho
de libertacdo e respeito dos direitos humanos, demandando para isto uma mudanca de postura
e engajamento nesta luta, como reflete na declaragdo de Medellin, no qual destacamos alguns
aspectos abordados: a Promo¢dao Humana, o primeiro topico, a “Justiga” afirmava que a busca
da justica pelo povo Latino-Americano seria uma exigéncia evangélica e que a Igreja tinha a
missdo de promové-la e defender todos aqueles que dela precisassem, bem como colaborar na
organizagdo da classe trabalhadora através da formacdo. O documento ainda citava que
somente uma reforma politica verdadeira e profunda poderia contribuir para a justica e o
desenvolvimento da América. Como sugestdo pastoral, os bispos lembrariam a necessidade da
criacdo de Comissdes de Justica, através de associagdes com organismos e institui¢des civis, e

a revitalizacdo de Organismos Pastorais que ultrapassem a beneficéncia.

No segundo tdpico, ‘Paz’, seguindo a légica da Populorum Progressio, o documento
expressava que ‘se o desenvolvimento é o novo nome da paz, o subdesenvolvimento Latino

americano é uma injusta situacdo, promotora de tensoes que conspiram contra a paz’, isto €,
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os bispos destacavam a existéncia de um sistema econdomico profundamente injusto, fruto da
heranga colonial e da recente exploracdo pelo sistema capitalista. Lembravam, também, que a
estrutura do poder sempre esteve nas maos dos detentores do poder econdmico e que isto
acabou gerando um circulo vicioso que ndo permitia as mudangas necessdrias em favor dos
pobres; e que a Paz, como fruto da justica, dependeria do desenvolvimento social sincero e

profundo, possibilitando a plena cidadania do povo.

O Documento ainda destacava que a Paz ndo é uma ideia ou utopia, num sentido
idealista, mas sim o resultado de uma pratica social que deveria ser construida,
cotidianamente, principalmente, porque a Paz necessdria, sob a 6tica de comunidade eclesial,
ndo seria aquela que € dada pelo mundo, mas a que viria da mensagem universal e fraterna de
Cristo. Como sugestdo pastoral, Medellin destacava o empenho para uma forte
conscientizacdo do povo sobre a Declaragcdao Universal dos Direitos Humanos a ser realizada
através da associacdo de organismos promotores da vida, especialmente as Universidades, e
pedia que as Igrejas cristds se empenhassem na defesa dos direitos dos pobres e combatessem

as politicas de defesa que se amparam na politica armamentista.

No terceiro topico ‘Familia e Demografia’ afirmava de forma muito clara e ldcida que,
como em todo o mundo, também na América Latina a familia passava por sérias mudancas
sociais e religiosas. A Conferéncia observava que, apesar da familia moderna passar por sérias
crises, ela era considerada uma institui¢do importante para o resgate dos valores humanos
fundamentais da vida, como formadora de pessoas e de novas familias, e promotora de

desenvolvimento.

No quarto topico ‘Educacdo’, os bispos, destacavam que s6 haveria desenvolvimento
social e econdmico se houver investimento na educagdo. Conscientes que o baixo nivel de

escolaridade dos jovens estd intimamente relacionado a pobreza de grande parte das familias
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Latino-Americanas, o Documento lembrava da urgente e necessdria democratizagao escolar,
através da criacdo de vagas e da renovagdo dos curriculos. Na linha da Declaracdo GE, apela-
se para que a educacdo seja humanista e alicercada nos valores cristdos. Por fim, destacava
que a escola catdlica e, especialmente, a Universidade Catdlica, sdo importantes espacos para

a formacao dos jovens cristdos.

No ultimo topico, ‘Juventude’, o Documento reconheceria que o contingente de jovens
Latino-americanos possuia uma forca inigualdvel, mas lembrava o desafio de forma-los
adequadamente. Embora tivesse um projeto de formacdo de natureza cristd, os documentos
apontavam para problemas estruturais das sociedades humanas, nunca antes assim tdo

claramente assumidas pela Igreja.

Como Medellin estava associada as discussdes sobre pobreza, injusticas sociais e
libertacdo politica e econOmica, esta primeira parte do processo histérico e documental
tornou-se mais conhecida e também considerada a mais importante do Documento. Os cinco
topicos abordados contribuiram para o despertar de muitas Dioceses no que diz respeito a
urgente renovagdo da Igreja através de uma Pastoral Social engajada e transformadora. As
reflexdes e as préticas que dela se efetivaram, contribuiram para a identidade da Igreja Latino
Americana. Medellin deve, entdo, ser entendida como a precursora da Conferéncia de Puebla

(1979), que explicitou a Op¢do Preferencial pelos Pobres.

Com uma linguagem libertadora contra a dependéncia e a dominagdo, lancando a
possibilidade e a necessidade de um pensar novo, diferente, esses documentos extrapolavam a
dimensao eclesial e teoldgica. Passaram a interessar a socidlogos, historiadores, filésofos e
muitos artistas e intelectuais. A linguagem de Medellin € de libertagdo, mesmo que ndo a
assuma explicitamente. Ao se contrapor a dependéncia e a dominacdo do imperialismo

internacional, Medellin possibilitava sonha e engendrar uma nova prética. Ao criticar o
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desenvolvimento de marca capitalista, Medellin abria passagem a “teologia da libertagdo™.
Pensadores como os filésofos Salazar Bondy ou o tedlogo Gustavo Gutiérrez comegavam a
elucidar a diferenca ou a impossibilidade de se superar a dependéncia que, mais que politica e

econdmica, € cultural. Era preciso criar um modelo realmente novo, de andlise da realidade

histdrica e de organizacgdo politica de superacao.

A implantacdo do novo requer ruptura, mas também a manuten¢do do estabelecido (do
velho) requer ruptura. Ruptura de quem quer a manuten¢do do sfatus quo com quem quer

mudé-lo. Trata-se de uma guerra ideoldgica e uma luta pela hegemonia.

Como escrevemos atrds, a década de 1960 do século passado foi um tempo de
confrontos. Movimentos populares que se organizavam para conquista de seus direitos se
contrapdem a burguesia representada pelo capital multinacional que se impde e resiste a
qualquer mudanca que possa colocar em risco seus lucros a qualquer custo, mesmo que

usando de meios cruéis como 0s que vimos nos sucessivos golpes militares pelo continente.

O novo para quem assumia as orientacdes do concilio e da III Conferéncia do
Episcopado Latino Americano realizado em Puebla de Los Angeles, no México, em 1979
como D. Hélder Camara, era o claro apoio ou mesmo a organizacdo de movimentos sociais
como o Movimento de Educacdo de Base- O MEB e o apoio explicito a pensadores como
Paulo Freire e sua teoria da educacdo. Como se calar, mesmo que ndo se venha a pregar a
mudanca, diante da perseguicdo, da prisdo e até da morte de pessoas que pensavam a
educacdo, a sociologia, a economia, enfim a vida e a organizacdo da sociedade incluindo nela

seus verdadeiros sujeitos, como fez, por exemplo, com sua pedagogia do oprimido?

Neste periodo, parte da Igreja vé a possibilidade de se passar a um novo modelo, o de

“Igreja Popular”, préxima do povo, da base, a denominada “Igreja dos pobres” como a atitude
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declarada na reunido de Sao Miguel na Argentina ou ainda o movimento dos “sacerdotes para
o terceiro mundo” que, engajados nas lutas populares, apesar mesmo da resisténcia de outra
parte do clero conservador e antipopular, assumem uma nova identidade e um novo discurso.
Enfim, de forma de maior ou de menos intensidade, vimos a¢des da Igreja no continente
interpretando a mensagem de Medellin que se refletem ainda em nova conferéncia em Puebla,
no México como vimos em sua declaracdo final e oficial nos aspectos por nés destacados que

seguem:

I) Visdo pastoral da realidade latino-americana: A primeira parte abre com uma visdo
da realidade latino-americana, que inicia com um olhar pelos cinco séculos da evangelizacdo
da Igreja. “Nosso radical substrato catdlico, com suas formas vitais de religiosidade, foi
estabelecido e dinamizado por uma imensa legido missiondria de bispos, religiosos e leigos.
Os bispos atentam para o fenomeno da desigualdade e da injustica na América Latina, que
gera uma situagdo de “pobreza desumana em que vivem milhoes de latino-americanos”, fato
visto como ‘“escandalo e contradicdo com o ser cristdo”. Aos imensos desafios a
evangelizacdo, que busca promover o encontro com Cristo para transformar um contexto de
marginalizacdo, desrespeito aos direitos humanos, subversio dos valores culturais,
desagregacao familiar e dos demais valores cristdos, os bispos pedem que se veja o rosto

concreto do povo peregrino que sofre.

As feigoes das criangas, “golpeadas pela pobreza ainda antes de nascer”; dos jovens
“desorientados por ndo encontrarem seu lugar na sociedade”; dos indigenas e afro-americanos
“segregados”; dos camponeses, submetidos a exploragdo; dos operarios, “que t€m dificuldades
em defender os proprios direitos”; dos desempregados; dos marginalizados e amontoados nas

grandes cidades; dos ancidos, “postos a margem” por uma sociedade “que prescinde das
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pessoas que ndo produzem”. Esse era o universo tematico da Igreja e de seus agentes

pastorais.

A segunda parte das conclusdes do documento apresenta o conteiido da evangelizacio

e o que € evangelizar:

II) Designio de Deus sobre a realidade da América Latina: traca uma histdrica leitura

teoldgica, socioldgica como analitica para propor uma interpretacio teoldgica e pastoral.

A terceira parte das conclusdes de Puebla refere-se a evangelizacdo da América Latina,
por meio da comunhido e da participagdo. Aborda a situacdo da familia latinoamericana, das
pardquias e pequenas comunidades, do ministério hierdrquico, da vida consagrada, dos leigos,

da pastoral vocacional.

Os bispos apresentam a oracdo particular e a piedade popular, “presentes na alma de
nosso povo”’, como valores de evangelizagdo. Apontam a liturgia como o “momento
privilegiado de comunhdo e participagdo para uma evangelizacdo que conduz a libertacdo

cristd integral, auténtica”.

Destacam o testemunho como “primeira op¢ao pastoral”; a catequese, que permite
“formar homens pessoalmente comprometidos com Cristo”. Citam ainda a educagdo e os
meios de comunicagdo social como instrumentos imprescindiveis de promog¢do humana e
auxilio a instauragdo do Reino de Deus. Na quarta parte das conclusdoes de Puebla, que
abordava o tema da Igreja missiondria a servigo da evangelizacdo, os bispos afirmam que “os
pobres e os jovens constituem a riqueza e a esperanga da Igreja na América Latina, e sua

evangelizacdo é, por conseguinte, prioritaria”.
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A opcdo preferencial pelos pobres apontada por Puebla, na trilha de Medellin,
“exigida pela escandalosa realidade dos desequilibrios econdmicos da América Latina, deve
levar a estabelecer uma convivéncia humana digna e a construir uma sociedade justa e livre”.
Tais posi¢des alterariam radicalmente as atitudes e os lugares, politicos e ideoldgicos, da

Igreja Catdlica nas Américas.

Ao mesmo tempo em que clamam a uma “necessaria mudanga das estruturas sociais,
politicas e econdmicas injustas”, os bispos em Puebla reafirmam que essa “ndo serd
verdadeira e plena, se ndo for acompanhada pela mudanga de mentalidade pessoal e coletiva
com respeito a um ideal duma vida humana digna e feliz, que por sua vez dispde a

conversao”. Essas premissas ganhavam forca nas pastorais e no seio da juventude.

Ja a opgdo preferencial pelos jovens implica apresentar a eles “o Cristo vivo, como
unico Salvador, para que, evangelizados, evangelizem e contribuam, como em resposta de
amor a Cristo, para a libertacdo integral do homem e da sociedade, levando uma vida de
comunhdo e participagdo”. Sdo textos carregados de inspira¢do para uma pratica social de

emancipacgao e de luta.

Afirmavam: “A juventude ndo se pode considerar em abstrato, nem é um grupo
isolado no corpo social. Por isso, ela requer pastoral articulada que permita comunica¢do
efetiva entre os diversos periodos da juventude e continuidade de formagdo e compromisso
depois, na idade adulta.” Essas palavras e teses ressoavam nos movimentos sociais e politicos

da América Latina; em todos os seus graus e identidades ideoldgicas.

A quinta parte das conclusdes de Puebla enfatiza a vertente sobrenatural da acdo da
Igreja, ou seja, que é a forca de Deus que impele para a plenitude a sua Igreja. Nessa trilha,

apresentava opgoes pastorais relacionadas em muitos aspectos com a promog¢do humana.
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Os bispos afirmam optar por uma “Igreja-sacramento de comunhdo”, que “oferece
energias incomparaveis para promover a reconciliacdo e a unidade soliddria dos nossos
povos”; uma “Igreja servidora”, “que prolonga no decorrer dos tempos o Cristo-Servo de Javé
através dos diversos ministérios e carismas”; uma “Igreja missionaria”, “que anuncia

alegremente ao homem de hoje que ele ¢ filho de Deus em Cristo”. Carregada de elementos

teoldgicos a mensagem cristd se renovava nas lutas politicas e sociais da A.L.

A F.L ou a filosofia latino-americana € um movimento filoséfico surgido na América
latina entre os anos 1960 e 1970, como correlato filoséfico da Teologia da Liberta¢dao ou até
mesmo da denominada e reconhecida Pedagogia do Oprimido. Sao dimensdes diversas do

mesmo movimento historico.

A conjuntura politica, econdmica e social daquele momento histérico proporcionava
um destaque proeminente para um conjunto de intelectuais vinculado aos setores progressistas
da sociedade e da Igreja no campo da Teologia. Esse movimento ficou conhecido como
Teologia da Libertagcdo tendo como expoentes Leonardo e Clodovis Boff, Gutierrez, Galeano
e Segundo, entre outros. No campo da filosofia, da literatura, das ci€ncias sociais, também se
destacaram alguns autores, alguns deles que tinham produc¢do na prépria Teologia da
Libertacdo entre eles Eduardo Galeano, Juan Luiz Segundo, Enrique Dussel, Oto Maduro,
para ficar em alguns expoentes. O principal representante desta filosofia foi Enrique Dussel
que consagrou a expressao Filosofia da Libertagdo e dela buscou extrair significado, sentido e
proposi¢cdes. Todavia apesar desta conjuntura, ndo se tem claramente a fronteira entre
Teologia da Libertacdo e a Filosofia da Libertagdo. Nao hd um estudo criterioso que aponte
em que consistiu a originalidade epistemoldgica e politica da F.L. Nosso esfor¢co é somente
uma proposicdo inicial, que esperamos venha a ser complementada com estudos mais

rigorosos e amplos, de modo a oferecer essa esclarecedora distingao.
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Teria sido ela uma mera extensdao da Teologia da Libertacdo? Teria a Filosofia da
Libertacdo uma proposta filoséfica propria, voltada para o campo da Filosofia, com vocacdo

especifica? Sdo questdes que nos orientaram nesse estudo desde suas origens e suas premissas.

A F.L nasce como uma necessidade de superacdo do modelo estabelecido com a
instituicdo de uma nova situa¢do na qual o pobre seja incluido, o machismo superado e a
mulher liberta da submissdo, a ecologia e a natureza respeitada. S@o causas que viraram
temas. Entretanto, se pensarmos a filosofia tradicional, europeia, ndo veremos imediatamente
uma necessidade de nova filosofia, a Filosofia da Libertacdo. Mas entdao o que as difere? O

lugar e o sujeito social.

Para Enrique Dussel o excluido nio € somente o pobre. O excluido € o foco principal
da Filosofia da Libertacdo. Dentro da categoria de exclusdo encontra-se a condicdo da mulher,
do homossexual, do intelectual e em particular o estudante, que nas condi¢des atuais poderia
considerar -se como uma espécie de excluido cultural. A partir da Concepcao da Filosofia da
Libertacdo, observou-se que o homem precisa viver um processo de libertacdo ndo s6
filoséfica, mas em todo o campo do saber. Dai, tornou-se mais comum encontrarmos areas das
ciéncias que enfocam a libertacdo como objetivo comum. Hoje € mais correto se falar em

Filosofia e Libertacado.

Sdo as situagOes limites que interessam a F.L, a opressdo da mulher, das racas
oprimidas, das culturas populares, das maiorias sem direitos, tratados como minorias, dos
subjugados por uma estrutura de opressao, na qual este outro deve ser entendido como outro,
o individuo que se realiza, que se constréi, que se descobre sujeito. E a afirmacio da
alteridade e do respeito aos seus direitos e a sua dignidade. Dussel parte da consideracdo do

outro, do ndo europeu, do oprimido social e culturalmente. E propde um projeto diferente
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daquele dialético, definindo-o como analético, ou seja, segundo ele, que rompa a totalidade a

partir da exterioridade do outro.

Dussel (1977: 21) anuncia o nascimento da F.L ao proclamar:

“Contra a ontologia classica do centro (...) levanta-se uma filosofia da
libertacdo, dos oprimidos, a sombra que a luz do ndo-ser ndo pode
1luminar. N3o ser, do nada, do outro, da exterioridade do mistério do
sem sentido, partird o nosso pensamento. Trata - se portanto, de uma
filosofia barbara”. (Dussel, Enrique. Filosofia da Libertagdo, Sao
Paulo, 1977, p. 21)

Amplia-se ao dizer ainda: “A filosofia que soube pensar esta realidade, a realidade
mundial atual, ndo a partir do centro do poder politico, economico ou militar, mas desde a
fronteira do mundo atual central, a da periferia, esta filosofia serd ideolégica (Ou ao menos o
serd em menor medida). Sua realidade é a terra toda e para ela sdo realidade também os
condenados da terra." Mas, podemos ainda perguntar: a Filosofia, como prética intelectual e

social, ndo € uma coisa s6? Buscaremos ampliar essa reflexao.

No Ocidente fixou-se a ideia que filosofia € o pensamento organizado na Grécia:
“Berco da filosofia” e depois produzida a partir da Europa com seus “Grandes pensadores”.
Julio Cabrera, um dos grandes filésofos da libertacdo no Brasil, contesta a ideia de que a
filosofia europeia seja a filosofia universal. Segundo Julio Cabrera, a filosofia surge do
proprio exercicio da razdo, por isso qualquer civilizacdo seria entdo formuladora de filosofia e
ndo somente a filosofia europeia. Entdo, se tomarmos unicamente a categoria eurocéntrica, o

que se produzia em outros continentes nao era filosofia?

-

E a partir dai que vamos procurar demonstrar que ndo se pode partir somente de um
pensamento hegemodnico para se impor a toda e qualquer forma de pensamento um modelo

que ndo seja o europeu. Ao longo da histéria das civilizagdes e dos povos se produziu o
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pensar, mas com a ascensdo industrial e principalmente o surgimento da imprensa, o
pensamento europeu que antes se impunha através das armas, passa a se impor e a destacar-se
dos demais nucleos de pensamentos, entretanto, sem conseguir destruir os outros pensares,
seja por ndo conseguir chegar a todos rincdes da terra, seja pela resisténcia daqueles que nao
aceitavam tal hegemonia. Mas entdo sempre houve, de certa forma, uma filosofia da

libertacao?

Enquanto pensamento elaborado e registrado que disputa nao a hegemonia, mas o
direito de pensar livre e diferente daquele europeu, num profundo didlogo, nasce no século
passado na A.L paralelo a outros movimentos contestatérios como 0s que ocorriam no

continente africano ou asiatico.

Quando pesquisamos a Filosofia da Liberta¢do, somos arremessados a Enrique Dussel
por ser o que mais refletiu em suas pesquisas, em seus escritos e confrontacdes, mas na
mesma linha de valorizacdo da alteridade como sujeito do préprio destino e dos subjugados,
enquanto povo ou grupo oprimido, temos outros autores como Leopoldo Zea do México ou

Augusto Salazar-Bondy do Peru e ainda Joao Cruz Costa do Brasil.

A F.L hoje ja é objeto de pesquisa mundo a fora. No Brasil temos produ¢des no campo
dos cursos de mestrado e doutorado por parte de muitos pensadores, ainda que se considere,
como diz Antdonio Joaquim Severino, em uma obra critica, ser a producdo brasileira, pouco
critica e quase nada criativa. Porém, Dussel se mostra como grande motivador de brasileiros a
buscar um pensar auténtico, em varias teses, dissertagdes e produgdes, como as de Alipio
Casali, Roque Zimmermann, Antonio Rufino Vieira, Gildardo Diaz Novoa, Marcela

Stermieri, Carmem Hickert, Claudemir Mddulo Alves, Nilton da Silva Santa Clara e outros.
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Dussel traca um caminho anterior a formulacao da F.L no qual confronta-se ou reflete,
baseia-se e aprofunda conceitos de pensadores como Hegel, Schelling, Kierkegaard, Marx,
Freud, dentre outros clédssicos, mas ¢ em Lévinas que realmente vé bases para propor sua
metafisica da alteridade que vem ao encontro da inclusdo do outro, superando a metafisica da
totalidade que vé no conjunto destes pensadores e da filosofia Eurocéntrica. Dussel acredita na
analética como método de inclusdo do outro e ndo a dialética, na qual haverd sempre o
dominio de um vencedor, aniquilando a forca do vencido quando se considera somente o

modelo de uma sociedade de dominadores e dominados.

A F.L a partir de Dussel utiliza do método analético no qual hd como principio a
aceita¢do da alteridade, do rosto do outro num compromisso de um ethos libertério, dentro de
sua real histéria e a partir do seu contexto sdcio-politico. Na analética que se tem a
oportunidade do didlogo entre iguais, face a face, em pé de igualdade, no enfrentamento com

aquele que o considera o ndo-ser numa dimensao de superacdo e ndo de denominagdo. E o

outro como o “homem novo” o que caminha para além (analético), a partir do didlogo.

Por isso, mais que negar, mesmo que seja 0 pensamento europeu, a analética promove o
didlogo sem opressor nem oprimido, numa relacdo de iguais. Seja a dialética na sua
verdadeira face, no didlogo e ndo no mondlogo ou na totalidade. A dialética num movimento
analético. Com isto, a prdxis da libertagdo s6 se dard na afirmacgdo da exterioridade do outro,
do servico ao outro, da libertacdo do oprimido através da justica e no combate ao sistema

vigente.

7z

A Analética ndo € somente a relacdo do homem com o outro, mas também com a
poética, ou seja, com a natureza, o Cosmo, o Logos, num movimento transcendente, num

sistema novo de inclusdo e de preservagdo, sem alienacdo do que € seu por direito.
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E também a relacdo do homem com o homem, baseado na poética (econdmica). A
natureza ¢ a mediadora das relacdes humanas. Producdo, distribui¢do e consumo baseados na
justica, sem alienar o trabalhador do seu trabalho. E na libertacio econdmica que se criard um
novo sistema econdmico que supere a serviddao da mulher ao homem, a classe social alienada
de seu trabalho, as nagdes periféricas de sua matéria-prima ou produtos subvalorizados. E a
libertacdo da injustica. Neste novo sistema econdmico a mulher é compreendida como sujeito
de sua libertagdo numa relacao erética. Ela ndo serd serva do homem, mas sua relagdo serd de
dgape (amor que reparte e comunga). Nesta relacio homem e mulher descobrem ou
redescobrem a sexualidade e a sensibilidade do corpo. E a metafisica do Eros. E a busca e a

permissao ou niao de um para o outro numa busca gratuita e num dar-se também gratuito de

um ao outro num completo consenso libertario de darem-se mutuamente.

Na sociedade do comércio, do sujeito objeto, do
capital, o tema sexo e seu vivenciamento tem se dado como
exclusdo da reflexdo e do entendimento e se tornado a nova
mercadoria que quanto mais oculta em sua esséncia, mais
interessante € consumida se faz, ndo mais como fruto da
gratuidade, mas como algo fabricado e como tal, a ser
negociado. (Nunes, Cesar. Desvendando a Sexualidade,
Editora Papirus, Campinas, 2006, p.78)

Segundo o professor César Nunes (2006), a sexualidade se vive, se discute, educa-se
de forma apaixonada, esse autor traz a sexualidade ndo s6 ao campo do permitido e nao do

permissivo, mas como meio de avanco e de libertacdo rumo ao homem novo.

Esses temas e campos de reflexdo dizem respeito a Filosofia Classica: o ser das
pessoas, a identidade humana, as formas da politica, os fundamentos da Etica. Os filésofos da
libertacdo trabalharam plenamente os campos e premissas da Filosofia, agora no campo da
realidade latino-americana. Afirmam: “Propomos aprofundar o debate na esfera material e

concreta da vida, situando o problema da sustentabilidade e da ecologia, como temas caros a
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F.L, em nivel da reflexdo filosdfica critica e no campo da ecologia politica; propomos uma
Antropologia da Libertacdo, uma Ecologia de Libertagcdo, propomos o bem viver. Propomos,
enfim, a defesa da vida através de uma mudanca no modo de pensar e de agir, propomos
uma descolonizacdo do imagindrio” in IV Congresso Brasileiro de Filosofia da Libertagao.
20-23 de setembro de 2016. UFABC: Sao Bernardo do Campo. Mesa “Ecologia e Filosofia da

Libertacao” com Arivaldo Sezyshta.

Nosso trabalho busca destacar a atuacdo desses temas na Educacdo. Segundo Doroty
Martos, professora e mestre em Educacao, refletir sobre a atuacdo e o papel que a escola deve
exercer na sociedade, como um espaco educador sustentdvel, € uma iniciativa da qual os
educadores nio podem se eximir. E necessario estabelecer prioridades em torno das questoes
socioambientais e repensar as praticas de consumo, dentro e fora da escola, para garantir que
o processo de sustentabilidade se torne, de fato, realidade, com o engajamento de toda a

sociedade. (Jornal do SINPEEM, novembro de 2016, Ano 20, N°153, P4agina 6)

Entendemos e concordamos com a premissa de que “Nesse sentido, sdo necessdrias
mudancas de atitudes, dos padroes de produgdo, aplicacdo de conceitos sobre
sustentabilidade e ampla discussdo sobre as prdticas de consumo consciente e educagcdo
ambiental", como disse Rubens Harry Born, ambientalista, engenheiro e advogado. (Jornal do
Sinpeem-nov.2016). Essas afirma¢des demonstram que os temas e formas de pensar o mundo,
a natureza, a educacdo, passam a permear as reflexdes pastorais, sindicais e sociais, fazendo

com que a Filosofia passasse a ser mediacao de emancipagao.

Os temas da FL dialogam entre si. E uma complementaridade mutua e livre. No campo
da analética da sexualidade isso se destaca mais fortemente. E a superacdo da falocracia que
escraviza, que domina o outro (a mulher) como o ndo ser reduzindo sua condi¢do a de ser

possuido. A libertagio erdtica é obrigatéria se queremos falar em Filosofia da Libertacdo. E a
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libertacdo da relacao patolégica para um amor de alteridade, com o reconhecimento do ser de
um e de outro. Numa praxis de libertacdo erdtica que atinja todas as relagdes no lar. Neste
novo lar erético seus membros se completam numa relacdo onde vardo-mulher, pais-filhos,

irmas (os) — irmaos (as) se complementem e ndo dominem um ao outro.

Assim, o método analético se concretiza através da erodtica, mas também da
pedagogica, da politica e da arqueolégica. Sdo campos da Filosofia, agora permeados pela
ideia-forca ou ethos da Libertagdo, a libertacdo, a negacdo da opressdo! Na relacdo homem
mulher vimos instituir a erdtica, mas as relacdes se ddo obrigatoriamente na pedagogica na
qual o presente reconhece o futuro, o novo. Os pais reconhecem o filho como distinto, o outro,
e projetam um horizonte de exterioridade. O novo € o que recria, que inventa e reinventa. O
outro ird descobrir a relacdo erdtica onde saberd distinguir entre a mulher e a mae. Essas

articulacdes foram constantes nos estudos e nos discursos da Filosofia da Libertagdo.

Sirio Lopes (2016) também fil6sofo radicado do Brasil, desenvolve o tema da erdtica
na Filosofia da Libertacdo, dentro de uma proposta ecomunitarista, e faz um paralelo a
questdo da erdtica em Enrique Dussel. Julio Cabrera ird fazer entdo uma critica a erdtica de
Dussel e de Sirio. Segundo Cabrera, a erdtica de Dussel, ao acentuar a decisdo livre de cada
parte, abre espaco para a autonomia do individuo, e ndo considera a dialeticidade da
comunidade. Em todas essas discussdes assume-se o debate que se estabelecia nos EUA com
Master's&Jonhson, Hite, com a sexualidade na Europa, com os discursos de Maio de 1968.

Entre nds esse debate dava-se no campo da Politica, da Cultura e da Estética.

Entretanto, Cabreira (2016)'° ndo se prende a questdo da erdtica, mas faz uma critica,

uma reflexdo a questdo da F.L. hoje e ai levanta alguns questionamentos, alguns problemas

10 E-mail a Euclides Mance a ser repassado aos participantes do 3° Congresso Brasileiro de Filosofia da
Libertacdo Pessoal: Peco ao Euclides que reenvie estas linhas para a lista de e-mails do IFIL. Compartilho
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que segundo ele estdo muito presentes, hoje ainda na questdo da F.L. como a congruéncia
entre a base metafisica cristd da F.L. e o projeto de emancipagao, sobretudo se temos em conta
o passado obscuro da igreja no processo histérico da colonizagdo, ou ainda a questdo

intercultural com todas as criticas ja conhecidas.

Ao tratar de uma Sexualidade que nega o prazer, mas que necessita ser exercida
enquanto pratica genital voltada a procriacdo de mado-de-obra traduzida em proletariado
construtor ¢ consumidor de mercadorias, a FL abre uma nova pégina na Etica Sexual
Emancipatéria. Questiona a consideracdo do Sexo como culpa e meio de controle social capaz
de ser tratado em confessiondrios ou divds com o Unico objetivo de reprimi-lo a ndo ser
vivenciando outras vezes, uma vez que exposto, mas em prazer, permitido para ndo faltar
novos proletérios, claro que sempre sob a ameaca e o0 medo do fogo do inferno. Ao mesmo
tempo, aos que tem o papel de controlar as consciéncias, o prazer agora se traduz em domina-
las e controla-las, o prazer agora se traduz em dominar a tantos outros que lhes servem, lhes

sdo submissos.

Poderemos perguntar: como € isso se hoje temos o erético tao aflorado, tdo exposto, se
me diz que o sexo ainda seja tao reprimido? Como César Nunes (2006) nos expde, como meio
de repressdo e de controle social, o sexo e a sexualidade s3o, ao longo da histdria,
instrumentalizados de forma que, na era do mercado se torne mercadoria, uma vez que

descobriu -se que o sistema agora se sustenta pelo consumismo, no qual todos s@o chamados a

plenamente das palavras do Julio em relac@o ao texto do Euclides, que insiste sobre um tema que tod @s aqueles
ad@s na Filosofia da Libertacdo interessados constatamos denunciamos desde pelo menos 1988 (quando nos
reunimos na reunido da ANPOF em Gramado, na qual redigimos a Carta de Gramado em defesa da prética e da
promog¢do da Filosofia da Libertagcdo). Felizmente algumas dguas passaram por baixo ponte desde aquele
momento, e hoje contamos com algumas alguns colegas que sdo docentes em Programas de Doutorado e podem
abrir as portas aos interessados em trabalhar uma Tese alicer¢ada/dedicada a filosofias/filésof@s ndo-
dominantes (em especial, da A. Latina, Africa ou Asia). Por exemplo, enquanto eu no Federal de Doutorado e
Mestrado em Educacdo Ambiental (PPGEA) da Universidade do Rio Grande (FURG), em Rio Grande, RS,
poderei receber candidatos a realizar um Doutorado com base em alguma dessas desde que o tema proposto
tenha um viés (para combinar com uma exigéncia bdsica do Programa) As sele¢des ocorrem uma vez a cada fim
de ano (novembro). Um abrago: Sirio Original Message e o Direito ao Livre Filosofar Subject: ifil] Sobre a
Liberdade de Pensamento Date: Fri, 6 Nov 2015 23:54:23 +0430 Reply-To:ifil @ gruposyahoo.com
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integrd-lo como se o ser humano agora tudo pudesse e assim o erético passa a pertencer ao
mundo dos negécios como um bem vendavel, desde que enquadrado ao controle sexual da

classe que nunca abdicou do seu comando.

Autores hoje referenciais foram formados no ethos da FL nos anos 1980 e 1990. A
proposta de uma educagdo sexual emancipatéria ou de uma pedagogia da humanizacdo, como
afirma Nunes (2013:25) nos anos recentes, tem clara radicalizacdo nesse estudrio de

pensamento. Vejamos:

(...) Na Pré-Historia, onde a sexualidade é vista, vivida e
relatada como manifestagcdo mitica das divindades sem, no
entanto, negar mas afirmando tal priatica como meio de vida
desta mesma sociedade que precisa e busca ndo s6 o conhecer
como também o fazer mesmo como meio de ocupagdo em
nimero do espaco a ser descoberto e povoado. Desvendar a
transi¢do de sociedades matriarcais para sociedades machistas,
opressoras, acumuladoras é o desafio aqui respondido de
forma simples, porém, metodologicamente comprovada e
relatada ao longo do estudo que perpassa periodos da Histdria
Antiga, Medieval, Moderna e Contemporinea. Sexualidade
que transita do modelo matriarcal, no sentido que o papel da
mie ndo se sobreponha ou oprima os outros membros da
sociedade, mas que vai cedendo pela for¢a dos bracos das
armas e da acumulacdo ao patriarcalismo que aos poucos
subjuga todo grupo comecando pela dominagcdo de um sexo
sobre o outro. Neste deleitar da leitura vemos como a
sexualidade liberada ou reprimida, foi ao longo da histdria
controlada e até proscrita como na Idade Média, a0 menos
entre a classe dominadora, uma vez que as classes dominadas
via e viviam uma outra sexualidade ndo relatada ndo aceita e
nem mesmo reconhecida por aqueles que impunham seus
padrdes aos outros, mesmo quando ndo os vivenciavam. Era
importante como nos relata o autor ao pesquisar a vida no
meio eclesidstico. Sexualidade que passa de atos comuns
rotineiros e até necessarios, a atos ou abstinéncia destes a
ideais espirituais de um estilo de vida que aos poucos vao se
impondo a toda sociedade na qual ao contrario caberia- lhes e
o inferno, uma vez que lhes convém a repressdo sexual e o
controle da sociedade através das pregacdes, das confissdes e
até mesmo das fogueiras publicas, onde de quando em vez,
condenava-se na propria carne, ao punirem até seus membros
como exemplos das instituigdes condenadoras como na igreja
catflica para que todos se mantivessem segundo suas
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regras.”(NUNES, C. Desvendando a Sexualidade, Editora
Papirus, Campinas, 2013: 25)

Segundo Jamake Higwater (1992), em pesquisa que atenta para o fato de o sexo
ser o veiculo para uma ampla variedade de sentimentos e necessidades opondo-se assim
aquela vis@o genitalista predominante em muitos estudiosos da questdo, ao contrdrio da linha
adotada e endossada pelo meio cientifico que estuda na sexologia somente o aspecto
naturalista de sexo. Jamake aprofunda a reflexdo da compreensdo da sexualidade como
produto de forcas sociais historicas, ou seja, uma inven¢do do espirito humano que ao meu
ver ndo anula a possibilidade cientifica do sexo no aspecto genital como forca natural, mas
enquanto cultura oprime ou liberta, é sim criacdio humana em complementaridade com as
forcas cientificas que condicionam e limitam o que € provével e o que é possivel, mas ndo a

obrigam ou a determinam.

Cultura na sexualidade segundo Jamake se traduz no contexto da mitologia que para
ela estd na base e d4 forma as estruturas e os valores da sociedade. A mitologia como meio ao
qual as sociedades buscam responder seus questionamentos e interrogacdes acerca da origem
da vida e do destino, também se aplicam ao corpo e a esséncia da sexualidade humana no
tempo € no espaco que, apesar de ndo ser reconhecida ou pouco percebida no mundo
ocidental, Jamake a exemplo de outros estudiosos consegue associa-la a varios costumes e
culturas de maneira multiplas, reflexos das mitologias, na realidade dos diversos valores

preceitos, costumes.

Numa linha diferente daqueles que vivem a atitude sexual como algo instintivo e
natural, Jamake pesquisa e relata influéncia da cultura, da sexualidade, em uma histdria seja
como negacao seja como afirmacdo e a0 mesmo tempo como instrumentalizacdo desta, para
designios apropriados por alguém no controle da sociedade, seja através de fundamentos

religiosos ou mesmo como fonte de justificacdo cientifica para explicacdes anatdomicas ora
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justificando, ora condenando comportamentos como comprova Jamake com suas pesquisas

em diversos periodos historicos, no classico “Mito e sexualidade” de 1992.

Segundo Jane Patricia Haddad e Mariangela Mantovani, em palestra realizada no 27°
congresso do SINPEEM (Jornal do SIMPEEM, nov.2016-an020-n°153-pdg.09), é preciso
refletir sobre o processo dindmico da interacdo das institui¢des da familia e da escola, num
contexto em que a familia ganhou novas estruturas. Hoje, esta importante instituicdo tem
outras composicoes: pode ser monoparental, homoafetiva; recomposta com padrasto, madrasta
e filhos de ambos, homens e mulheres que adotam filhos sozinhos ou mesmo a produgdo
independente. Porém, continua sendo o primeiro ambiente de aprendizagem. Primeira
expressdo da afetividade e de reconhecimento da alteridade. Todos esses temas estdo
vinculados aos congressos e a intelectuais que nasceram e emanciparam-se no seio da

Filosofia da Libertacao.

z

Nesse processo de interacdo € necessdrio, acima de tudo, o respeito ao outro, o
controle dos impulsos, a consciéncia de corresponsabilidade na vida, na cidadania e

humanidade''.

O novo ser sera o portador da “Boa Nova” da libertagdo total. O pedagogico sera o
respeito pelo outro, na distingdo do outro, no respeito a alteridade, nas relacdes dentro da

sociedade. Serd o fim das relagdes alienantes totalitérias.

Para o professor César Nunes (2013: 113):

(...) o papel dos professores, gestores educacionais e de
cidaddos na sociedade que vivemos € o da producdo do homem para
vida em sociedade. Formar geracdes para maturidade, para fazer

escolhas e acatar as consequéncias de sua escolha é a chave da
educacdo e da formacdo. A escolha na direcdo de resgatar valores

11 Jornal do SINPEEM, novembro de 2016, Ano 20, N° 153, P4gina 9
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classicos criados pela cultura humana e ao mesmo tempo descartar
todo entulho autoritirio, estigmatizante, preconceituoso e
desumanizado que nossa condi¢do cultural acumulou. Que saibamos
nutrir esperancas de pratica de solidariedade e de respeitos coletivos,
de horizontes soliddrios e emancipatdrios e para isso os professores e
educadores sdo os esticadores de horizontes éticos e politicos de uma
sociedade. A escola precisa acreditar que o exemplo é a melhor
pratica. Nao adianta fazer discursos e sermdes para os estudantes; €
preciso ser verdadeiro, estd convencido de alguns principios e agir
autenticamente na busca da verdade das coisas e da vida. Os
estudantes gostam de ver as pessoas sinceras e comprometidas com as
causas da sustentabilidade ambiental, do compromisso social e da
ética. Desse modo, estes principios tem que estar no projeto
pedagégico da escola, no dia-a-dia, nas praticas de acolhimento e de
convivéncia entre os mestres, dos mestres com os estudantes, entre os
proprios estudantes. A escola que ensina e prepara os seus estudantes
para compreender o mundo do trabalho, da politica e da cultura e
convoca a todos para darem sua palavra e contribuicao € a escola que a
sociedade atual estd precisando. S6 uma geracdo de professores e
gestores humanizados, criticos, sensiveis e participativos, produzira
uma geracao de estudantes sensiveis, criticos e humanizados. A prética
pedagégica cotidiana nos educa. (NUNES, C. 2013)

Inspiramo-nos nessas palavras para reconhecer a formacdo dessa nova ética e dessa
nova pedagogica. Autores como Cesar NUNES, Rubem ALVES demonstram uma filiacdo ao

ethos da FL na educacdo. Vejamos:

A escola emancipatéria e emancipadora é um conceito pleno,
isto é, € a aquisicdo de todas as qualidades humanas: linguagem,
movimento, pensamento, valores, direitos, habilidades, cultura,
conhecimento, etc. de todas as conquistas histérico-culturais:
materiais, simbolicas, tecnolégicas, e de todos condicionantes
consensuais basilares da sociedade: a ética, moral, direito, politica, o
trabalho, a cidadania. Educar para emancipacio significa produzir uma
escola, um curriculo, uma organizacao didatico-pedagdgica que vise
promover emancipagdo plena de todos estudantes, sujeitos
aprendentes, com a atuacdo dos educadores, especialistas, gestores e
sociedade. Trata-se de pensar uma educagio e uma escola voltada para
a producio do novo homem, da nova mulher, da nova sociedade, da
nova cultura, das tendéncias, a partir da superacdo das tendéncias
histéricas que nos constituiram como povo, sociedade e escola nas
etapas anteriores de nossa formagdo. A escola tem que ter qualidade
humana e pedagdgica. Escola de qualidade é a que forma bem as
criangas e os adolescentes, que forma os estudantes, que prepara para
viver, conhecer, amar e respeitar a propria vida e seus semelhantes.
Para que a sociedade viva a educagdo; que produza nova consciéncia
social e politica e que viva a cultura da participacdo e da gestdao
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democrética, € preciso que haja um sentimento de pertencimento, um
conceito de vinculacdo, uma forma de reconhecimento e de estar
ligado a um universo maior que si mesmo, o cidaddo que pensa e age
como uma pessoa que tem direitos plenos e concretos, mas que

também tem deveres para com a sociedade.” (César Nunes-
entrevista - radio CBN, Sdo Paulo, 2016)

A pedagégica é a proximidade onde convergem a erdtica e a politica. A sociedade ndo
¢ mais repetidora do que estd posto de um sobre o outro. A categoria politica nasce da relacdo
ser - ser, ser - outro. A apropriacdo do ser ou a coisificacdo do outro produz a injustica. A
justica € o reconhecimento da distin¢ao e da exterioridade do outro. A politica na libertacao é
o face a face entre um e outro, o0 ombro a ombro. E o reconhecimento do outro, seja o
individuo, o grupo social, a outra nagdo, a outra cultura, sem a apropriacdo nem a apropriacao

de outrem.

Segundo Foucault (1926-1984), o poder é uma escolha resultante das relacdes entre
individuos. Deve ser a consequéncia desta relacdo na qual o sujeito necessariamente se
expressa € interage com os demais. O verdadeiro poder jamais serd absoluto. Podera ser
questionado, rejeitado e transformado, segundo os interesses do todo, a partir do individuo, do
sujeito na relacdo entre os individuos ou como determinados homens poderiam determinar a
conduta de outros. Porém, esse poder seria diferente do poder da forca pois se baseia na
escolha em que aquele que exerce o poder pode ser questionado, rejeitado, rebelado. O poder
nao € absoluto, mas sujeito ao outro, ao préximo. O mundo moderno, centrado na experiéncia
da coisificagdo, do isolamento, da repeticdo, ndo deixa espagos para a humanizagdo. A

dominacdo (objetiva) da natureza exterior contra a natureza interior.

O poder ¢é fruto das relagdes entre os individuos nas quais determinados homens,
representantes dos demais, de maneira livre, democrética, aberta, possam propor debates,
decidir sempre abertos a criticas, a mudancas, a avaliacdes e reavaliacdes. Sempre aberto ao

ouvir o outro possibilitando-lhe a discordancia, o contraditério. Assim a F.L. enquanto aquela
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que pensa analeticamente a superagao do poder opressor e a implantacdio do novo poder
baseado na justica, na partilha, no outro como um igual, sugere que a pedagogia se formule a
partir deste novo sujeito, como defende Aristételes, ao afirmar que a exceléncia intelectual é
adquirida ao longo da vida. Ela vem de fora, a adquirimos no aprendizado do que ja estd e no
que vamos construindo ou descobrindo. Entretanto, como seres livres, a exceléncia moral nos
é apresentada como possibilidade de assumi-la e aperfeicod-la ou ndo através do hdbito. E no
habito que aprofundamos, assumimos, modificamos ou até repugnamos aquilo que assumimos

no nosso dia-a-dia.

O processo ensino-aprendizagem é uma via de duas maos na qual o livre arbitrio nos
leva a praticar ou excluir o que queremos ou ndo. Mesmo o que nos € nato se desenvolve ao
praticarmos. Esta pritica € inata, depende da nossa opcdo, da nossa vontade, da nossa
persisténcia ou ndo. A sociedade enquanto tal, suas leis e regras sdo construidas na pratica por
n6s quando definimo-las e as notificamos conforme nossos condicionantes. Portanto, nao
somos pré-determinados, bem como ndo o é a sociedade, mas construimos no nosso agir, na
pratica do dia-a-dia, nas opcdes que fazemos, nas decisdes que tomamos. Na exceléncia moral

decidimos por nds e participamos das decisdes do futuro do todo. Como superar entdo esta

forma de poder apregoada por uma filosofia hegemonica que justifica o status quo?

Para Alexandre Ventura, professor da Universidade de Aveiro (Portugal), e Angela
Uchoa Branco (data a baixo) ha um paradoxo, ja que, mais tarde a familia, a escola e a
sociedade acabam cobrando desses mesmos alunos atitudes proativas em termos sociais e
profissionais. Em todos esses debates aprendemos a riqueza e a inser¢ao da FL nos campos

mais diversos.

H4 um desequilibrio de poder que, conforme os autores aqui arrolados, pode ser

corrigido a partir da escola, que deve ser um local de desenvolvimento do protagonismo
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infantil e juvenil. Para isso, € necessdrio dar voz aos alunos e tratd-los como parceiros de
aprendizagem e de gestdo na escola. Trata-se de empoderar os alunos numa lgica de vivéncia

democratica em toda a educacdo bésica. (Jornal do Sinpeem-nov.2016) (Jornal do SINPEEM,

novembro de 2016, Ano 20 N°153, pagina 5)

O contrério disto pode ser a barbdrie ou como veremos abaixo, nas palavras de

Gramsci (1917:87), as consequéncias para a sociedade:

(...) O que acontece nao acontece tanto porque alguns querem
que aconteca quanto porque a massa dos homens abdica da sua
vontade, deixa fazer, deixa enrolar os nés que, depois s6 a espada pode
desfazer, deixa promulgar leis que depois s6 a revolta fara anular,
deixa subir ao poder homens que depois s6 a sublevacdo poderd
derrubar. A fatalidade que parece dominar a histéria ndo € mais do que
a aparéncia iluséria dessa diferenca, desse absentismo. Ha fatos que
amadurecem na sombra porque poucas maos sem qualquer controle a
vigid-las tecem a teia da vida coletiva e a massa nao sabe porque, nao
se preocupa com isso. Os destinos de uma época sao manipulados de
acordo com visOes limitadas e com fins imediatos, de acordo com
ambicdes e paixdes pessoais de pequenos grupos ativos, e a massa dos
homens ndo se preocupa com isso. Mas os fatos que amadureceram
vém a superficie; o tecido feito na sombra chega ao seu fim e entdo
parece ser a fatalidade a arrastar tudo e todos, parece que a histéria nao
€ mais do que um gigantesco fendmeno natural, uma erupg¢do, um
terremoto de que sdo todos vitimas, o que quis € o que ndo quis, quem
sabia e quem ndo sabia, quem se mostrou ativo e quem foi indiferente.
Estes entdo zangam-se, queriam eximir-se as consequéncias,
quereriam que se visse que nao deram o seu aval que ndo sdo
responsaveis. Alguns choramingam piedosamente outros blasfemam
obscenamente, mas nenhum ou poucos pdem esta questdo: se eu
tivesse procurado fazer valer a minha vontade, o meu parecer, teria
sucedido o que sucedeu? ” (Gramsci-texto-curso de formacio —MST)
(Citta futura,11/02/1917; Convite a leitura de Gramsci, traducgao:
Pedro Celso Uchda Cavalcanti; transcricdo de: Alexandre Linares para
Marxists Internet Archive- marxists. Org., 2005)

7z

Por fim, a arqueologica ou o antifetichismo € o nivel de onde esse projeto serd
executado. A partir da negacgao da totalizagdo que submete o outro e o domina se concretiza a

possibilidade da libertacdo, mas para isto se faz necessario o que Dussel chama de ateismo do
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deus vigente ou seja, um antifetichismo que € préaxis ateista do sistema vigente. Aqui se
reconhece a idolatria do mercado, da mercadoria e do dinheiro. Em todos os campos da

sociedade e da cultura a FL produziu um discurso, uma anélise, uma proposic¢ao.

A universalidade da filosofia ndo resulta de erigir algum paradigma formulado no seio
de alguma cultura, seja ela europeia, norte-americana, latino-americana, africana, asidtica,
como verdade acabada e absoluta, desde que se chancele o que € ou ndo filosofia e se admita o
que pode ou ndo ser tomado como objeto do filosofar, pois dado que ndo podemos pensar
simbolicamente sem linguas naturais. Como todas as linguas naturais sdo fruto das
comunidades humanas, o exercicio da critica filoséfica exige didlogo intercultural mediado
por essas diferentes linguagens e suas distintas formas de modelar os objetos investigados
sobre seus regimes de signos sem o que a linguagem de uma determinada comunidade
humana interpretada ao infinito no seio de sua prépria tradicdo serd pretendida como sistema
modelizante universal, como unica e legitima instdncia de interpretacdo de qualquer outra

linguagem ou discurso. Isso significa a morte da filosofia.

O cultivo da filosofia esteve associado ao longo da histéria ao reconhecimento da
incompletude de todo conhecimento frente aos problemas investigados, ao constante desejo
humano de continuar aprendendo nesta investigacdo. A busca por desvelar as diferentes
possibilidades de compreensdo e de sentidos correlacionados aos objetos investigados a luz de
distintas abordagens modeladas sob diferentes linguagens, gracas a esses acimulos, didlogos,

estudos e reflexdes compartilhadas.

Desse modo, nosso escopo no presente capitulo foi o de buscar apresentar a vitalidade
temdtica da Filosofia da Libertacdo, nessas 05 décadas de sua emergéncia. Vinculada
inicialmente a Teologia da Libertacao, os autores dela se emanciparam e passaram a discutir a

relacdo entre 0s sexos, a erdtica, passaram a analisar a construcao social de género e o estigma
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da opressao, analisaram a pedagogica, isto é, a dimensao da educacdo e a propria relacao entre
educador e educando, apresentando uma nova tipologia politica dessa relacdo e, por fim,
analisaram a arqueologica, a via das origens, a constitui¢cao do ser das coisas e de seu sentido
ontolégico. Sdo elementos essencialmente filos6ficos. Desse modo ndo quisemos aqui
comparar e justapor um paradigma filoséfico a outro, mas buscar expressar a original

qualidade de pensar o mundo e os temas filoséficos nessa realidade.
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Capitulo III — A Filosofia da Libertacdo e a Educagio: articulagdes
conceituais, dimensoes €ticas e estéticas € a Educagdo como Direito

Subjetivo e Social.

Temos visto hoje grande interesse em se buscar conhecer o denominado referencial de
pensamento da Libertacdo, especialmente o da Filosofia da Libertacdo, por parte at€é mesmo
daqueles que outrora a desconheciam e se recusavam aceitar a possibilidade de se fazer

Filosofia ou qualquer outra ciéncia fora do eixo Norte/europeu.

N3ao cabe a Filosofia da Libertacdo formular Pedagogias, para isto temos os pedagogos
que se encarregam de fazé-lo, mas sim refletir sobre os caminhos que a Pedagogia tem tragado

e ai ajudar a entender se estas mantém ou mudam o status quo e a partir de quem o fazem.

A Filosofia da Libertagdo cabe interrogar sobre as teorias e praticas educacionais, a
tomada de consciéncia das populagcdes sobre esta estas produgdes, o lugar social de seus
produtores, seus valores e como estes estdo presentes, como se posicionam frente a opressao,
a segregacdo, a negacao dos direitos nessas teorias e praticas ou mesmo naquelas produzidas

por outros elementos, em outros lugares sociais que nao os dos excluidos da sociedade.

A Filosofia da Libertac@o ird questionar sobre os efeitos da producdo pedagdgica na
luta pelos direitos, na organiza¢do para conquistd-los e garanti-los, na transformacdo da

sociedade. Quando esses direitos ndo sdo reconhecidos nem respeitados, a Filosofia da
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Libertacdo se posiciona, toma partido, tem o seu lado nesta sociedade. Nao podemos
confundir ou pensar que as novas pedagogias ou 0s novos sujeitos sociais que se organizam o
fazem a partir da Filosofia da Libertacdo, mas essa para ser ela mesma libertadora, precisa
tomar consciéncia da existéncia destes e em gestos de solidariedade exercer seu papel de

Filosofia em sua presenca.

Novos agentes sociais surgem a partir de uma consciéncia politica nova, nas acdes
afirmativas no campo, na cidade, nas periferias, nos questionamentos as politicas publicas
aplicadas pelo Estado, na resisténcia a segregacdo, na exigéncia de direitos, inclusive a
educacgdo. Coletivos sociais de género, etnia, raca, formados por camponeses, quilombolas,
trabalhadores urbanos e rurais, provedores de suas familias ou lideres de movimentos
sindicais e sociais, de diversas entidades ou ainda seus providos que também se organizam
para apoiarem a luta e exigirem seus direitos, como por exemplo os sem-terrinha do MST ou
os estudantes que neste momento ocupam escolas como forma de se oporem aos desmandos
de um governo ilegitimo no Brasil que tenta barrar os avancos nas conquistas dos direitos, e
retroceder a patamares proprios de um sistema privatista e elitista. Sujeitos que interrogam o

Estado, a docéncia, o pensamento pedagdgico e sua pratica de educacao popular ou escolar.

Esses novos sujeitos com suas contribuicdes se tornam entio presentes nas teorias, nas
concepgdes epistemoldgicas, pedagdgicas. Sujeitos estes organizados nos coletivos, nos
movimentos sociais, nas escolas onde se formaram e inseparaveis dos contextos e das relacdes

sociais de poder/dominagdo ou subordinacdo e segregacao que vivem.

Os novos sujeitos exploram a realidade onde se implantaram as teorias pedagogicas e
os interesses de quem comandava ou comanda o poder politico onde estas foram implantadas.
Dai, entendemos a adaptacdo e consequentemente a manipulacido de pensamentos quando nao,

uma interpretacdo equivocada como por exemplo do pensamento de Gramsci que fora de seu
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contexto histérico-social acabou por servir até mesmo aos interesses da classe dominante que
para se conservar no poder, ela que ele mesmo combateu e foi por ela perseguido, utilizou se
de suas teorias e interpretacOes através até mesmo de quem acreditava fazé-lo de modo
progressista libertador como vemos em alguns tedricos reconhecidos como progressistas no

campo da pedagogia.

Estes novos sujeitos tem um papel de pensar a educagdo, de modo a ajudar as
formulacdes pedagogicas a se tornarem outras esferas de poder, a servigo do outro, do novo
sujeito social que busca centrd-la ndo na manutencdo do status quo, nos interesses de uma
classe que deseja manter a situagdo do todo o sempre, mas sim, a nova ordem social e
mundial. Ouso aqui a sonhar com a libertacdo num espectro no qual o libertar seja um

propdsito para toda e qualquer realidade.

E uma Pedagogia que ndo se aceita como um fim em si mesma ou construida como
auto identificada, mas como inseparavel das formas politicas, culturais e sociais do meio onde

€ produzida e aplicada, analisada e entdo aceita pela F.L. como também libertadora.

O reconhecimento destas outras pedagogias ndo € mero favor, mas fruto da militancia
dos novos sujeitos que buscam se afirmar como sujeitos da histéria, das memdrias, dos
saberes, das culturas. Sujeitos antes ocultados, desprezados, proibidos. Sujeito segregados e
relegados a meros objetos, acatadores das pedagogias hegemoénicas de interesses de uma
minoria e que agora lutam por fazerem-se reconhecer e mesmo tornarem-se portadores desta

Nova Pedagogia que se quer hegemonica.

Subalternos destruidos por uma Pedagogia hegemonica que subalterniza, que ndo os

reconhece nem mesmo fonte de estudo ou pesquisa e suas producdes que nunca foram
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ouvidas, estudadas, pesquisadas, pois o interesse sempre foi de impor-lhes o pensamento

dominador e a manuten¢io da sociedade estatica, de classes que segrega e exclui.

Hoje busca-se uma producgdo epistemoldgica em diversas partes do mundo na qual
dominados e oprimidos por pedagogias locais, dominadoras, apropriadas a realidade com a
finalidade de manuten¢do da ordem estabelecida, resistam e levem em conta sua experiéncia
ao longo da histéria. No continente americano especialmente, mas ndo exclusivamente,
resulta-se hoje a formulacdo de novas teorias e praticas pedagdgicas, apesar das reacoes e

atitudes para se tentar intimidar e proibi-los como vemos neste momento no Brasil.

Se constroem novas Pedagogias a partir da experiéncia nas quais os subalternizados se
libertam de seus grilhdes, frente a ordem vigente por parte daqueles que dominam e controlam
a economia, a politica, a comunicacdo, a educacdo e que sempre usufruiram de uma situacgio
onde os subalternizados se conformavam a situagdo como se esta fosse natural e ndo fruto de

algo planejado e querido.

A primeira atitude de quem ao longo da histéria viveu num mundo dividido em
explorados e exploradores, entre opressores e oprimidos, senhores e escravos, foi a de
transmitir a naturalidade um pensamento de subalternizacdo, e por iSSO 0s Nnovos sujeitos e
seus coletivos entenderam ser preciso desconstruir estas "perversas pedagogias" € a0 mesmo

tempo criar mecanismos de resisténcia e destruicdo de suas formas de propagacao.

O grande avango dos coletivos sociais foi ndo s6 de valorizagdo de sua cultura,
memoria, identidade, pensamento, mas também da criagdo de mecanismos a partir da
realidade experimentada de opressdo vivenciada na subalternizacdo e percebida na
organizacdo coletiva que se propdem. E dialeticamente essencial, esta interacio entre a

realidade de opressdo vivida e a resisténcia proposta com seu modo préoprio de reagir e
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dirfamos mais, é analeticamente necessaria como nos diz Dussel, para a superacdo de

qualquer sociedade que se queira sem opressores ou oprimidos.

Podemos nomear estas Pedagogias como Pedagogia de Resisténcia, Pedagogia do real,
da Autonomia, da Humanizacao, do prético, do concreto, uma vez que € fruto da pratica, das
lutas, das acdes coletivas, da recuperacio do que lhe fora tirado. E importante notar que esta
experiéncia e nova postura a0 mesmo tempo ndo € tdo nova uma vez que € fruto da resisténcia

e audécia em ndo abrir mdo do que € essencial ao processo libertador.

Hoje se tem de forma mais clara a busca deste processo libertador por parte daqueles
sujeitos que nasceram ao longo principalmente destes momentos de maior liberdade de
organizacdo ou de maior resisténcia as tentativas de usurpagdo dos direitos. S0 novos sujeitos
que se reconhecem filhos da luta e portadores de direitos inaliendveis frutos da conquista e da

luta, mas principalmente da organizacdo e conscientizacao.

A Filosofia da Libertacdo se propde a refletir, pensar, sugerir, agir em torno dos
problemas vividos pelos oprimidos em cada momento da vida e principalmente superar toda e
qualquer forma de opressdo e a todo tempo. Libertagdo deve ser uma busca em todos os
campos do saber e, portanto, ndo pode ser algo fixo, estitico, mas que se renova a todo tempo,

em todas as realidades e a partir delas.

A tomada de consciéncia deste novo sujeito torna 0 momento histérico dos séculos
XX e XXI os mais revoluciondrios como lembra Eric Hobsbawm (2002) e por isso o que ha
de mais significativo na politizacdo das histérias de resisténcia através da organizacido das
diversas acodes coletivas nos diversos movimentos sociais de libertacdo/emancipacdo dos
padrdes de poder, de trabalho, de lutas, pelos direitos em todas as dreas e setores da vida que

se produzem os Outros Sujeitos Politicos e suas politicas num confronto direto com o velho
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sujeito mantenedor do sistema, gerando assim as Pedagogias de Libertacdo e se tornando uma
questdo politico/epistemoldgica para reformulacao das teorias pedagdgicas estabelecidas e das

novas em formulagao.

Temos af as diversas experiéncias a serem estudadas, relatadas e avaliadas ao longo da
histéria, principalmente nos periodos de maior florescimento das lutas e das conquistas
transformadas e garantidas em leis ou em resisténcia quando no confronto com aqueles que
ndo aceitam os avancos desses novos sujeitos sociais se tornam indispensaveis ou
imprescindiveis. Alertamos que este processo € sofrido, critico, tumultuado até mesmo na pela
histéria de dominacdo sofrida com a incursdao do pensamento dominador no modo de vida do
dominado, que mesmo em franco processo de libertacdo, sofre as consequéncias do que lhe

foi imposto nas diversas pedagogias de dominacao.

Cabe as teorias pedagdgicas e seu olhar filoséfico, reconhecer de modo positivo estas
experiéncias de libertagdo/emancipagdo. Estas novas pedagogias existem € mesmo quando se
tentam anulé-las, se vém impossibilitados, uma vez que t€m sido desenvolvidas com o rigor
epistemoldgico exigidos, restando assim o genocidio como forma de extermind-las ou

ampliacdo dos direitos ao reconhecé-las.

No campo da educagdo temos vdrias producdes, mas sem duvidas, Paulo Freire se
destaca como seu principal produtor. A partir da formulagdo de seu inicialmente concebido
como método de alfabetizagdo como prética libertadora, a educag@o se contextualiza neste
campo, abrindo caminho para a formulacao e o desenvolvimento do pensamento pedagégico
libertador. Muitas geracdes de educadores, de antropdlogos, de cientistas sociais e de politicos
de toda matiz, muitos profissionais das dreas de ci€ncias exatas, das ciéncias naturais e
biolégicas, de modo geral, foram influenciados por Paulo Freire. A tarefa de ajudar a construir

uma pedagogia fundada na Liberdade ou na Libertacdo, que foi bandeira de toda sua vida,
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acabou por inspirar toda uma geragao que aprendeu a sonhar com um mundo de igualdade, de

Justica e de humaniza¢do como prética educativa.

Muitas forgas politicas retrégradas gostariam de manter a obra de Paulo Freire nas
prateleiras do passado, nas cinzas da histéria na histéria da pedagogia. Certamente outros
gostariam de esquecer seus temas, por causa de suas opcdes politicas, e certamente suas ideias
ndo agradariam a todos. Em certos lugares, até hoje, seu pensamento € interditado, mas para
os que desejam conhecer e viver uma pedagogia de inspiracdo humanista e para a promog¢ao
da justica social sua obra € imprescindivel. A for¢a do seu pensamento ndo estd s6 na sua
teoria do conhecimento, mas consiste em apontar uma forma de pensar a educagdo e a
constru¢do de um mundo novo. Trata-se de pensar a urgente tarefa de mostrar que € possivel e
necessario mudar a ordem das coisas. Paulo Freire ndo s6 convenceu tantas pessoas em tantas
partes do mundo pelas suas teorias e praticas, mas também porque despertava nelas, por meio
de seus escritos, a capacidade de sonhar com uma realidade mais humana, mais justa e
igualitdria.

Quando, em 2016, sua biografia foi adulterada e violentamente descaracterizada, um

documento de protesto retratava a reacdo dos que se mantém em sua seara:

NOTA DE REPUDIO: A Coordenagio do Seminario Internacional
Paulo Freire repudia de forma veemente a atitude inescrupulosa e
impiedosa de alteracio feita no contetido da biografia de Paulo Freire
na Wikipédia, colocando o Patrono da Educacdo Brasileira em xeque.
Grande Educador, reconhecido internacionalmente, honrado, humano,
do Mundo" e que nunca deixou de lado seus principios e a
preocupacdo com a educagdo brasileira. Seu desafio sempre foi de
educar para transformar e educar para a vida. "Nao ha didlogo se nio
hd um profundo amor ao mundo e aos homens. Nao é possivel a
pronuncia do mundo, que é um ato de cria¢do e recriacdo, se nao ha
amor que a infunda" (Paulo Freire). Para finalizar, solicitamos ao
Governante desse pais que reveja esse ato e tome as devidas
providéncias. (XIV Seminario Internacional Paulo Freire)
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GADOTTI (2016) assim homenageia seu mestre e inspirador:

Vérias geracdes de educadores, antropdlogos, cientistas sociais e
politicos, profissionais das 4reas de ciéncias exatas, naturais e
bioldgicas foram influenciados por Paulo Freire e ajudaram a construir
uma pedagogia fundada na Liberdade. O que ele escreveu faz parte da
vida de toda uma geracdo que aprendeu a sonhar com o mundo de
igualdade e Justica, lutou e estd lutando por um outro mundo possivel
alguns certamente gostariam de guardar a obra de Paulo Freire nas
prateleiras, no passado, na histéria da pedagogia. Outros gostariam de
esquecer ou por causa de suas opgdes politicas certamente suas ideias
ndo agrada a todos. Em certos lugares até hoje ele € interditado, mas
para os que desejam conhecer e viver uma pedagogia de inspiracdo
humanista e para a justica social sua obra € imprescindivel. A for¢a do
seu pensamento ndo estd s6 na sua teoria do conhecimento, mas em
apontar e mostrar que € possivel, urgente e necessirio mudar a ordem
das coisas. Paulo Freire ndo s6 convenceu tantas pessoas em tantas
partes do mundo pelas suas teorias e préticas, mas também porque
desperta nelas atualmente por meio de seus escritos a capacidade de
sonhar com uma realidade mais humana, menos feia e mais justa e
como legado nos deixou a Utopia. (Moacir Gadotti — Unicamp, 2016
-folheto publico distribuido em homenagem a Paulo Freire)

Vemos como um caminho sem volta e por isso o caminho permanente nas

transformagdes e conquistas, no enfrentamento das propostas conservadoras de programas

12n

como "a escola sem partido'“" ou outras denominagdes que se queiram para reprimir esse

projeto. Estamos no outro lado da corda, como nos diz um veiculo de resisténcia:

(...) Para o SINPEEM, a Base Nacional Comum Curricular (BNCC),
prevista desde a Constituicdo de 1988, nio se faz sem a participacao
dos docentes e, respeitadas as caracteristicas e peculiaridades locais,
tem de servir para definir e organizar os conteidos minimos que as
escolas, publicas e privadas, devem abordar em sala de aula, da
educacio infantil ao ensino médio.  Recentemente, os defensores do
projeto "Escola sem partido” vém criando uma ofensiva visando
desconstruir a educagéo, o papel da escola e do professor e dos parcos
direitos conquistados nos tultimos anos. Por isso, € necessario enfrentar
essa disputa criando espagos para a discussdo sobre quais projetos de
nacdo e de educacdo queremos para as proximas décadas", frisou
Maria Raquel Caetano, doutora em Educacio e coordenadora de pds-

12 Projeto de Lei que visa eliminar a discussio ideoldgica no ambiente escolar, restringir os contetidos de ensino
a partir de uma pretensa ideia de neutralidade do conhecimento. Este projeto contraria o principio constitucional
do pluralismo de ideias e de concepcdes pedagdgicas, assim como a liberdade de aprender, ensinar, pesquisar e
divulgar o pensamento, a arte, o saber.
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graduacdo do Instituto Federal de Educagdo, Ciéncia e Tecnologia

Sul-rio-grandense (FSUL-R). ” (Jornal do SINPEEM, novembro de
2016, Ano 20 Ndmero 153, P4gina 4)

Nao basta, porém, a construcdo e aceitacio da Pedagogia do Oprimido, sendo a
desconstru¢do das concepgdes das Pedagogias de Dominacdo e sua hegemonia na sociedade.
A superacdo das formas de pensar e tratar estes Outros como inferiores, através da
compreensao das relagdes politicas, econdmicas e culturais de dominagao para na formulacao
tedrica a partir de suas resisténcias e lutas sejam reconhecidos como Sujeitos e ndo
subjugados, incultos, ignorantes. Que sejam vistos como formuladores de ideais e idedrios
pedagdgicos igualitdrios e democratizantes, de forma contumaz com estratégias ndo s de

desconstrugdo do status quo, mas de constru¢cdo permanente da Libertacao.

A Filosofia cabe a busca do conhecimento epistemoldgico em vista da resisténcia
politica. O conhecimento precisa subsidiar ou embasar as conquistas e formulagdes da
Libertacdo para estas ndo serem apenas respostas passageiras a problemas momentaneos. O
estabelecimento da justica social pela educagdo se dard a medida que se avangar na conquista
da justica cognitiva, na superagdo das concep¢Oes que inferiorizam, prevalentes no
pensamento educacional, no estabelecimento de uma educacgdo libertadora. Este pensamento
alternativo precisa ser de superacdo do pensamento opressor ou abissal como lembra
Boaventura de Souza Santos. (SANTOS &MENEZES, 2009:41 in: ARROYO, Miguel G.
Outros Sujeitos, Outras Pedagogias — Petrépolis, RJ: Vozes, 2012).

Segundo Boaventura, a superacdo do pensamento opressor por si sO ja € a superacio
da simples alternativa muitas vezes apregoada pela propria pedagogia de dominagdo que pode
levar a superacdo da ignorancia da irracionalidade do senso comum, mas, no entanto, sem
superar os mecanismos de interiorizagdo presentes nos pensamentos e nas Pedagogia

Modernas. A construcdo de outras pedagogias inspiradas em outras epistemologias, em outras
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Pedagogias que superem o pensamento que subalterna, sem negar as tensdes que esta
construgdo carregard em si e nas contradi¢des dos proprios movimentos populares no novo
pensar, objeto desta epistemologia.

No Brasil, temos a implantacdo de modelos de educagdo que vao desde o periodo
colonial com os padres e irmdos jesuitas até os dias atuais, passando por diversas mudancas,
num claro processo de enfrentamento entre aqueles que querem evoluir para uma educacao
emancipadora e os que querem manter ou retroceder nesse processo. A Filosofia da
Libertacdo apresenta uma critica histérica a educacgdo proselitista colonial.

Para se formalizar uma lei prépria para a educacdo que leve em conta as diferencas e a
geografia do Brasil, tivemos varias LDBENSs propostas e ou implantadas nas leis do pais, por
isso tragamos um breve resumo desta trajetéria a partir da década de 1970.

Nos inspiramos em NUNES.C (2013:113) quando expressa:

(...) A luta e bandeira nacional por uma LDBEN expressa a partir da V
Conferéncia brasileira de educagdo ocorrida em Goidnia no ano de
1975, correu o pais e convenceu todas as mais amplas forcas sociais
de vanguarda da necessidade de se produzir um novo marco juridico/
legal e superar-se as pobres e estreitas leis tecnicistas erigidas sob a
inspiracdo das insossas teorias do capital humano. Todavia, apesar da
forca popular e da ampla legitimidade social, o projeto de uma lei de
diretrizes e bases da Educag@o Nacional- LDBEN popular democratica
e inspiradora de praticas emancipatdrias sonhada e sistematizada até
os anos 1980, acabou suplantado por um conjunto de manobras legais
e por determinacdes politicas espurias engendradas por pessoas e
forcas balizadas no consenso de Washington e pelos governos
alinhados ao perverso idedrio neoliberal dele derivados. (...) Na
bricolagem legal empreendida naquela conjuntura vemos pipocar na
regulamentacdo derivada da LDBEN de 1996 os parametros
curriculares nacionais, os programas pcn’s em agdo, os amigos da
escola, projeto video na escola, politica focal de financiamento do
fundo de manutencdo e Desenvolvimento do ensino fundamental e de
valoriza¢do do magistério, o Fundef e a obrigatoriedade da escola dos
sete aos 14 anos, as praticas de formagdo inspiradas em shoppings
gerenciais € administrativas, a exacerbacdo de medidas de avaliagdo
quantitativas, as politicas compensatérias, as expressdes do
voluntariado social na educacio, as idealiza¢des na drea de educagdo a
distincia, a instigagdo a cursos e treinamentos pontuais como uma
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guerra de canudos a acumular diplomas e certificados que garantissem
pontos em carreiras rigidas e meritocriticas, a politica de bonus e
recompensas pecunidrias pelos esperados indices de metas avaliativas
a sacralizacdo do empreendedorismo e da identificacio da escola
como empresa sob estreitas Oticas quantitativas — gerenciais e
avaliativas. Levou-se intencionalmente ao esquecimento nesta década,
a qualitativa e pluralista tradicdo critica da pesquisa educacional
brasileira viva e expressiva desde Anisio Teixeira, passando pela
manifesto dos pioneiros, por Paulo Freire, e as iniciativas de Darcy
Ribeiro, pelas contribui¢cdes de Demerval Saviani, Jamil Cury, L.A.
Cunha, M.L. Ribeiro, Gaudéncio Frigotto, J.L. Sanfelice, Miguel
Arroyo, Jaqueline Mol, para ficar em alguns. Por outro lado, nossos
planejadores economicistas erigiram altares suntuosos para normas,
documentos, resolucdes e dispositivos que propalavam as
competéncias e habilidades, o empreendedorismo, a educagdo
financeira, bem como a exaltacdo de autores e temas que se por um
lado ndo se alinhavam direta e assumidamente com os referenciais
neoliberais, por outro lado nada tinham de filiagdo a concepcdes de
educacdo numa perspectiva inclusiva ou de educagdo como direitos,
quer humanos, quer sociais. Modelos estatisticos e matematizantes,
ironicamente instrumentalizaram entre outros o Inep fundado por
Anisio Teixeira e 0 MEC com medidas inspiradas nestes modelos.
Afirmamos aqui o sentido de humanizagdo no sentido de
sensibilizacdo, de construcdo de sentido e apropriacdo significativa
das informacdes, conhecimentos, disciplinas ou areas temdticas e de
projecdo das caracteristicas humanas na realidade da sociedade e
natureza. O conhecimento ndo pode ser algo frio, externo, objetivo.
Tem que ser assimilado subjetivamente com a condugdo segura e
amorosa do educador nas mentes e coracdes das criancas, adolescentes
e jovens. Humanizar aqui significa ressignificar os saberes, o
conhecimento escolar, as praticas e vivéncias de aprendizagem na
escola (NUNES, C. 2013).

Desvirtuamento de propostas histdricas ndo s6 da Educacao Nacional, mas estadual e
municipal geraram fracassos, protestos, reagdes por parte daqueles que ndo concordavam com
esta visdo neoliberal. Em contraposi¢do aos retrocessos e conservadorismo propostos por
aqueles que ndo querem a superacdo analética desta sociedade, temos a educagdo
emancipatéria e emancipadora que se contrapde, segundo Mauricio Langén em seu artigo
Filosofia y Educacién em la Liberacion Latinoamericana, a uma ambigua educagdo publica
presente desde sua origem parcialmente na tradi¢do ilustrada que considera o sujeito da

educagdo o ponto de partida como tdbula rasa( livre porque vazio) e nele coloca sua cultura
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para constitui-lo como membro de uma abstrata humanidade, como individuo no sistema

vigente.(Revista de Filosofia-Ano I N° 1, 2000.)

Como desafios pautados nos novos direitos sociais emergentes; produzir o homem
para a vida, para a felicidade plena; cidadania que vive em constante aprender de si e aprender
na escola; ensinar, atividade especifica da pratica social humana, exige pré-condicdes pessoais
e atuacdo e desenvolvimento pessoais, esfor¢o pessoal, formagdo permanente, igual a trabalho

institucional.

Por mais interessante e progressista, no sentido de auto afirmar -se como ser capaz,
desenvolvido, de desenvolvidas capacidades, voltado para a vida por meio da educacio, sem
imposicdo deste ou daquele tipo de razdo, mas como consequéncia de entendimento, do
desenvolvimento, da sabedoria e ainda capaz de pensar, a F.L. propde algo que a educagdo
positivista ndo leva em conta: o lugar social do homem e seus objetivos que na sociedade
latino-americana atual se opde ao propédsito globalizante e portanto, oposto a este Estado.
Homogeneizar, integrar, capacitar para o progresso pela escola. Escola controladora,
uniformizadora das diferencas. A educacdo é a locomotiva do progresso, sempre na

perspectiva da economia. Para a FL a educacao é processo de hominizacdo e de humanizagdo.

Resta entdo, como apela Freire, Cush e Dussel entre outros, a criacdo da alternativa a
esta escola. Alternativa esta que seja publica, laica, gratuita, obrigatdria, alfabetizadora,
moderna, que leve a populacdo e as instituicdes a serem integradas a vida cotidiana do povo e
que forme cidaddos criticos. Esta escola historicamente construida com interesses
direcionados é também ambigua, uma vez que para atender aos seus objetivos, lanca mao de
métodos que a principio tornam o sujeito elemento critico, criativo, com valores, racional, mas
que objetiva a producdo por sua capacidade, para o crescimento do sistema capitalista

individualista. Este homem criativo de livre arbitrio, de pensar com cabecga propria, cabeca



86
capaz, ird como diz Kant, se libertar de toda a tutela, inclusive a tutela do Estado (KANT,
Immanuel, Filosofia de la Histéria, México, FCE, 1978, p. 25, in revista de Filosofia Ano I, n°
1, 2000) e sua educacdo para os interesses do sistema com uma educacdo publica em funcdo
do projeto civilizatério, ou seja, europeu-americano. O resto, segundo o sistema, € barbdrie,

resistente ao progresso.

Para este projeto:

1- Repovoamento: pessoas voltadas ao projeto, exclusdo, extin¢do, exterminio do nativo que
ndo se adapta a propria tentativa de adaptacao ja serd a extingdo, reordenamento territorial,

adaptagd@o ao progresso.

2- Imigracgdo: igualar a todos, homogeneizar, integrar (que € diferente da escola integrada),

formadora de cidadaos criticos, com instrumentos criticos.

3- Escola ambigua: uso dos referenciais gramscianos para o objetivo do sistema.

O sujeito concreto passa ao abstrato e negagdo do individuo no sistema que vigente
busca a lado emancipacdo, inclusive com os valores liberais positivistas: liberdade, Igualdade,

Fraternidade, ideais racionais, individualismo, pensar com cabeca propria.

Reformas educativas; globaliza¢dao; hegemonia do pelo mercado; intervencao estatal;
mentalidades adaptadas a ele como resultado através de subjetividades conformistas a criticas
nao-soliddrias, competitivas, consumistas. Como? Através do desmantelamento da escola
publica, das institui¢des, seus fins, métodos, substituindo por uma educacdo direcionada ao
sistema e seus objetivos através dos meios massivos de comunicagdo, divulgando e
massificando seus métodos e objetivos acriticos, desmoralizando ou desestimulando os
lutadores que acreditam ser possivel a outra educagdo. Estes meios transmitem a sensacao de

inutilidade da discussdo democrdtica da intelectualidade dos processos sociais globais, da
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irrelevancia da valorizacdo e da irreversibilidade da reforma educativa nos padrdes impostos

pelo sistema.

Hoje a Educacao Libertadora no Brasil debate, luta e propde mudancas que vao desde
o ensino bdsico até o ensino superior, inclusive indagando sobre a Formulacido dos objetivos
de pesquisa na pds-graduacdo em Educagdo como uma discussdo necessdria. Segundo
Boaventura de Souza Santos, (SANTOS, B.S. & MENEZES, M.P. org. 2009:17.
Epistemologias do Sul. Sdo Paulo, Cortez), a producdo cientifica contém exigéncias de
qualidade tanto formal quanto politica. O entendimento da ciéncia como ato politico em
sentido amplo, ou seja, como necessidade, vontade de criagdo, de novas possibilidades, de
transformacdo da realidade pela constru¢do de novas praticas e de novos modos de pensar o
mundo, ndo prescinde de seus aspectos formais a decisdo vontade de produzir conhecimentos
para ser eficaz, necessita ter nele a qualidade formal (Educagdo, docéncia e memoria: desafios
para a formacao de professores/ Eliana Sampaio Romao, César Nunes, José Ricardo Carvalho
org. Campinas, Librum Editora, 2013).

Acompanhamos a luta em Sao Paulo pela criacdo de politicas publicas que aplaquem a
violéncia, dentro e no entorno da escola desde intimidacdes fisicas e verbais a degradagdo do
espaco fisico, furto, atos de vandalismo, inclusive porte de armas e trafico de entorpecentes,
assim como o seu consumo integra a pauta de reivindicacdes do SINPEEM e consta,
inclusive, em Protocolos de Negociacdo assinados pelo governo municipal, que os tem

negligenciado.

Para Sérgio Kodato, professor de Psicologia Social da Universidade de Sdo Paulo
(USP) de Ribeirdo Preto, a responsabilidade por projetos contra a violéncia ndo pode ser
exclusiva da escola e de seus profissionais. Porém, esta questdao deve estar contemplada no

projeto politico-pedagoégico, exigindo o envolvimento do coletivo escolar e participagdo de
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todos na prevencao e resolucdo de conflitos e busca incessante por uma nova escola, baseada
nos "principios da solidariedade, ndo violéncia e respeito ao proximo.” (Jornal do SINPEEM,

novembro de 2016, Ano 20 N° 153, P4gina 4)

Para Celso dos Santos Vasconcelos, doutor em Educag¢do e mestre em Histéria e
Filosofia da Educac¢do, e Miguel Arroyo, professor titular emérito da Faculdade de Educacdo
da UFMG, quando se consegue a articulacdo entre o que se quer (marco referencial), a
realidade que se tem (diagnostico) e o que serd feito para diminuir esta distancia
(programacao/plano de a¢do), o projeto politico-pedagdgico se torna um efetivo instrumento

de melhoria da qualidade democratica da educacao.

Na busca pela gestao democrética da escola o SINPEEM defende que o PPP estimule a
participacdo efetiva da comunidade escolar em sua constru¢do e na gestdo escolar, por meio
do Conselho, de cardter deliberativo, como maneira efetiva de produzir motivacdo e
mobilizacdo que resultem na transformacgdo do espago escolar em um ambiente propicio para

o desenvolvimento do processo de ensino/ aprendizagem.

Citamos, ainda, algumas observacOes de especialistas no XXVII congresso dos
profissionais da Educacdo da rede municipal de ensino de Sdo Paulo a respeito da educacdo e
0 momento social, econdmico e politico vividos no Brasil, mas refletido em todo o continente

e no meio dos povos que buscam se libertar e se tornarem verdadeiros sujeitos da Libertagao.

Mesmo com as profundas mudancas na sociedade ao longo dos anos, a figura do
professor continua tendo importante relevancia para a formagao do cidadao. No entanto, o
professor precisa ter consciéncia de que ndo ha conhecimento absoluto, pois tudo estd em
constante transformagdo. Segundo Gadotti (1998), "todo saber traz consigo sua propria

superacao". Por isso, o professor nem pode se colocar numa posi¢ao de superioridade, mas de
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dignidade. Mais do que um valor econdmico ou social, o oficio docente se caracteriza por sua
dignidade, ou seja, por um significado que “ndo se deixa apreender a partir da mensuracao de
suas eventuais funcdes sociais ou de seus alegados impactos econdmicos", como afirma José
Sérgio Fonseca de Carvalho, livre-docente em Filosofia da Educacdo pela Universidade de

Sao Paulo.

A maioria das escolas ainda trata os alunos de forma paternalista. Cultura reforcada
pela familia. Valorizam, acima de tudo, a imposicdo da ordem e da disciplina, de forma
unilateral, como forma de aprendizado. Um dos maiores desafios dos educadores é fazer com
que os alunos se apropriem, de fato, do conhecimento. Obviamente, tem como caminho a
leitura para o desenvolvimento de competéncias linguisticas. Afinal, "ler se aprende lendo e

pensando sobre o que se 1&".

De acordo com Silvia M. Gasparian Colello, da Faculdade de Educagcdao da USP, e
Sandra Bozza, mestre em Ciéncias da Educagdo, por um lado, a aprendizagem da leitura deve
incorporar as multiplas linguagens e recursos de comunicagao e, por outro lado, deve incidir
sobre diferentes campos do saber. E nessa Otica que se pode entender a alfabetizacdo no
contexto das praticas interdisciplinares e dos multiletramentos. Utilizar a leitura como
interacao social € o ponto de partida e de chegada para o desenvolvi mento das competéncias

linguisticas e de todos os saberes.

Para a professora Tatiana Noronha de Souza, professora doutora do Departamento de
Economia, Administracdo e Educacdo/ FCAV/Unesp, € importante destacar a observacao
como instrumento fundamental para os professores conseguirem construir projetos que
estejam em consonancia com os desejos de experimentacao das criancas. E necessario prestar

atencdo ao modo como elas resolvem os desafios e atribuem significados as préprias

experiéncias. Os projetos dependerdo dos tipos de questdes a serem investigadas, que estardo
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ligadas as experiéncias prévias dos diferentes grupos e das possibilidades concretas da

instituicao.

A visdo, o toque, o olfato, o paladar e 0 movimento devem estar integrados as
experiéncias propostas, de maneira que as criancas possam utilizar todo o seu potencial
expressivo. Ja Nilbo Nogueira, mestre e doutor em Educagdo pela PUC-SP, afirma que nao
podemos ficar alheios aos problemas da aprendizagem que, em muitos casos, tem sua origem
nas questoes familiares, sociais, culturais, econdmicas, bem como na indisciplina, na falta de
limite e na auséncia de um trabalho educacional conjunto com a familia Por isso, insistir com
o mesmo estilo de aula, com as mesmas praticas pedagdgicas utilizadas e bem sucedidas no

passado, ndo € o caminho do sucesso.

Deparamo-nos com alguns caminhos: “Como institui¢do social a escola precisa ser
democratica respondendo as necessidades da formacgdo de profissionais competentes e seres
humanos éticos, capazes de construir uma sociedade justa e com qualidade de vida para seus
integrantes", disse Vasco Moretto, mestre em Didatica das Ciéncias pela Universidade Laval,
Québec (Canadd) e licenciado em Fisica pela Universidade de Brasilia (UnB), acrescentando
que o professor precisa estar preparado para transformar o aluno acumulador de informagoes
em aluno pensador. Cecilia Hanna Mate, livre-docente da Faculdade de Educacdao da USP e
mestre em Educacdo pela PUC-SP, destacou a importancia do projeto pedagdgico da escola na
formacdo dos formadores, j4 que incluem experiéncias de professores, de alunos e dos

proprios coordenadores e diretores.

De acordo com Madrcia Aparecida Gobbi, professora doutora da Faculdade de
Educacdo da USP "o desenho e a fotografia na infdancia sdo linguagens que podem ser
reveladoras do cotidiano, a medida que, ao considerd-las em suas especificidades, é possivel

ocupar espagos expositivos e problematizar contetidos”. Vamos aqui elencar um conjunto de
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afirmagdes que retratam a atualidade da defesa da educag¢do como direito a estar na escola e

direito a aprender na escola.

A discussao sobre inclusao estd na ordem do dia. Por isso, segundo Maria Teresa Eglér
Mantoan, doutora em Educacdo pela Faculdade de Educag¢do e Laboratério de Estudos e
Pesquisas em Ensino e Diferenca (Unicamp), as dificuldades e limitacdes devem ser
reconhecidas. O ensino inclusivo se destaca pelo rompimento das fronteiras entre as
disciplinas curriculares e a formacdo de redes de conhecimento e de significacdes. "O que se
pretende é a integracdo de saberes, o estimulo a descoberta e a inventividade. Parte-se de

uma necessidade, de um valor, do interesse de aprender do aluno.”

Cipriano Carlos Luckesi, doutor em Educacao, licenciado em Filosofia e mestre em
Ciéncias Sociais, ressaltou que o educador como gestor da sala de aula, deve usar a avaliacdo
da producgdo da escrita como recurso subsididrio de suas decisdes para o encaminhamento da
acao pedagodgica. Porém, segundo ele, "o desafio estd em o educador utilizar a avaliagdo e
ndo a prdtica dos exames, por que a avaliacdo subsidia decisoes dindmicas e construtivas,

enquanto os exames subsidiam decisoes estdticas e seletivas.

Com a citagdo dos resumos dos temas apresentados nos diversos grupos de interesse
realizados no XXVII Congresso de Educacdo dos profissionais em Educacdo do Ensino
Municipal do Municipio de Sdao Paulo, quis demonstrar aqui como a Educagdo tem sido uma
constante preocupacdo relacionada aos diversos campos do saber e a realidade ndo s6 das
salas de aula, mas da sociedade no geral, que segundo a Filosofia da Libertacdo, ndo sé busca
respostas aos seus anseios, mas como dizia Paulo Freire, se torna sujeito da sua prépria
histéria. Ouso aqui dizer que sdo expostos de forma analética visando ndo sé a superacdo de
problemas pontuais, mas de um modelo opressor de sociedade, mesmo que nem todos os

expositores e participantes tenham consciéncia de tal caminho.
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a) Consideracoes sobre a conjuntura atual — Documentacio.

“Com tema homonimo ao do XXVII Congresso, no painel de abertura do evento os
palestrantes Maristela Angotti, professora doutora do Departamento de Didatica da FCL da
Unesp; Miguel Arroyo, professor titular emérito da Faculdade de Educacdo da UFMG Maria
Raquel Caetano, doutora em Educacgdo e coordenadora de pos-graduacdo do FSULR, e Elvira
Souza Lima, pesquisadora em desenvolvimento humano, neurociéncias e antropologia,
debateram a importincia da educacdo publica, da valorizacdo do ensino e de seus
profissionais, ressaltando que a escola publica € um espaco privilegiado de formacdo, de
desenvolvimento humano, de democracia e de constru¢do social da cidadania.(...)
“Lembraram que o momento politico do pais impde ainda mais desafios aos trabalhadores, em
funcdo dos ataques aos seus direitos. Além de destacarem questdes politicas e econdmicas, 0s
palestrantes frisaram a necessidade de reforcar a autonomia da escola, com gestdo publica e
interlocu¢@o com a familia. (...) De acordo com Eduardo Carmelo, conferencista nacional em
Recursos Humanos, para suportar as intensas mudancgas nos préoximos 10 anos € necessario
criar estratégias de capacitagdo, na qual a atencdo esteja focada ndo no ensinar, mas no

fomento da aprendizagem autodirigida, que modifica o desempenho e transforma a realidade.”

s

Nao hd como dissociar educacio de qualidade da valorizagdo de seus profissionais. E
preciso garantir saldrios condizentes com suas atribuicdes e investimento na formac¢do inicial
e continuada dos educadores para que possamos alcangar, de fato, a educacao que desejamos.
Porém, segundo Geraldo Pecanha de Almeida, professor, pedagogo e mestre em Letras/
Literatura pela Universidade Federal do Parand, e Bernardete A. Gatti, pedagoga, doutora em
Psicologia, pesquisadora e vice-diretora da Fundacdo Carlos Chagas, os “professores nao

podem perder de vista que sdo eternos aprendizes. E que, diante da atual realidade, sdo
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impostos a profissdo grandes desafios, que ndo se traduzem somente em ensinar conteidos,
esses desafios também estdo interligados a relacdo humana, em entender e saber lidar com as

novas geracoes de criancas e adolescentes. ”

Ou ainda, “as medidas pretendidas pelo governo federal com a PEC 241/16 e o PL
257/16 implicam em perdas de direitos para todos os trabalhadores. José Marcelino de
Rezende, mestre e doutor pela Universidade Estadual de Campinas, licenciado em Fisica pela
USP, enfatizou que os efeitos da PEC colocam sobre ombros dos trabalhadores o 6nus do
ajuste fiscal. "No caso da educacdo, em que mais de 80% dos recursos sdo destinados ao
pagamento de pessoal, o resultado desse processo € um achatamento dos saldrios,
precarizacao das condi¢Oes de trabalho, com consequéncias diretas para a qualidade do ensino

oferecido afirmou. ”

“Antonio Augusto de Queiroz, jornalista, analista politico e diretor de Documentacao
do Diap, completou que o reflexo da crise sobre os servidores e os ser vicos publicos, com
corte orcamentdrio e a proibi¢cdo de contratacio de novos servidores, serd enorme, com

prejuizos para toda sociedade. ” (Jornal do SINPEEM, novembro de 2016, Ano 20 N° 153)

Antes de fazer nossas consideracdes finais, citaremos ainda alguns trechos do capitulo
de um livro, que pode desvendar importantes articulacdes da libertagcdo encaminhada pelos
movimentos sociais no campo da Libertacdo. Trata-se do capitulo Segregacdo urbana e
mobilizagdo social: o bairro Jardim da Conquista e a politica urbanistica do Brasil de
Valéria Tendrio de Almeida no livro Trajetérias (Ferrari, Terezinha (organizador),Edicao
1,ed.Porto de Ideias, Sao Paulo, 2015) além de refletir determinado momento da histéria com
o florescimento da luta fruto de um processo de conscientizagdo popular pelos direitos, reflete

parte da minha propria caminhada onde a Filosofia e a Teologia da Libertacio foram
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fundamentais em minhas escolhas e decisdes de vida. Sdo todas citagdes constantes no

capitulo, por isso sempre acompanhadas de aspas.

Como professor de Histéria e alguém que acredita no processo transformador, vivendo
e tendo vivido momentos recentes dela, cito também trechos que embasaram muitas de
minhas op¢Oes a partir de uma figura muito especial em minha formag¢do, no momento da
passagem de Dom Paulo Evaristo Arns que mais que um filésofo ou um tedlogo da libertagao,
encarnou a propria Libertacdo em favor de toda comunidade, visando a superagdo da injustica
e das desigualdades, num processo analético pleno como nos afirmaria certamente Enrique

Dussel.

Entendida como fruto do processo de conscientizagdo e consequentemente de luta por
um direito bdsico dentre muitos outros que a educagdo libertadora, fundada em conceitos
defendidos pela Filosofia da Libertacdo e que poderiam ilustrar tal pratica, cito a seguir uma
experiéncia concreta, reconhecida, relatada estudada e por mim vivida. O Jardim da Conquista
¢ hoje uma experiéncia que chama a atengdo de movimentos sociais, autoridades,
pesquisadores, enfim, de pessoas que reconhecem nesta experiéncia a possibilidade de
avaliacdo histérica ndo s6 de um momento histérico politico, mas de uma nova forma de
garantia de direitos basicos muitas vezes negados por governantes, mas exigido como direito
para aqueles que formam e se reconhecem como sujeitos do poder que reivindicam seu

mesmo que exercido de forma representativa.

b) Relato sobre o Jardim da Conquista.

Uma das formas de comprovar a inspiragdo dos movimentos sociais no corolario da
Filosofia da Libertacdo consistiu em resgatar os registros dos movimentos sociais que

disptinhamos de fontes para investigar. Um deles foi a ocupa¢do de uma &area na Zona Leste
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de Sao Paulo, pelos movimentos de reivindicagdo de moradias, conhecido como Jardim da

Conquista. Relatamos aqui os registros histéricos dessa luta.

2

(...) E nesse contexto que encontramos a génese do bairro Jardim da Conquista. No
inicio da década de 1980, as ocupacdes de terra organizadas em prol da moradia popular
surgiram no cendrio paulista (KOWARICK: BONDUKI, 1994, p. 161). Apds os tdltimos
anos de ditadura militar, o discurso e a luta dos movimentos populares ganharam forca e a
periferia da cidade de Sdao Paulo tornou-se palco de diversas manifestacdes populares
lideradas por trabalhadores, cuja remuneracao salarial tendia a0 minimo garantindo somente a
compra dos meios indispensaveis a sua existéncia! (...) Entre os dias 26 e 29 de marco de
1989 (COHAB, 2000, documento interno) um sitio localizado na bacia hidrografica do Rio
Aricanduva, Zona Leste da cidade de Sao Paulo, foi ocupado pelo Movimento Sem Terra
Leste 1, a época ligado a Pastoral da Terra. Os membros do movimento eram organizados em
grupos que por sua vez, podiam ser identificados pelos locais onde se reuniam, a saber:
Féatima, Juta, Sdo Miguel, Sao Mateus, Helena Augusta, Imaculada, Tiradentes, Rafael, Boa
Esperancga, Carraozinho I, Carrdozinho II, Terra Nossa, Madalena, Vila Ema, Vila Formosa e
Mutirdo Boa Esperanca. Esses grupos eram compostos por trabalhadores com remuneragao
abaixo do valor de sua for¢ca de trabalho, além de compartilharem, em razdo dessa
superexploracdo, o drama de garantir o dinheiro do aluguel todos os meses, g sob risco de
serem despejados de onde moravam a qualquer momento. (...) E para sair do aluguel e ter
direito a tdo sonhada casa propria que dezenas de milhares de pessoas impossibilitadas de
participar do mercado legal de moradia ocuparam o sitio que mais tarde recebeu o nome de
Jardim da Conquista”. (...) “Treze anos depois a area foi enquadrada em Zonas Especiais de
Interesse Social (ZEIS). Flavio Souza afirma que a mudanga foi positiva no sentido de

reconhecer e facilitar o processo de regularizacdo dessa ocupagdo tida como ilegal: [...]
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Quando uma drea € incluida em ZEIS a legislagdo é flexibilizada, [...] ela tem outro
entendimento por se tratar de dreas de interesse social, eu consigo, por exemplo, em uma
ocupacdo toda desordenada como € o caso dessa gleba, fazer um projeto de regularizacdo e

aprovar no municipio. (Maio/2012).

Hoje, a urbanizacgdo do bairro estd parcialmente concluida, mas algumas familias ainda
ndo tiveram seus lotes regularizados, pois estdo situadas em dreas consideradas de risco. (...)
O Centro Pastoral Belém, localizado na Zona Leste de cidade de Sao Paulo, era o lugar de
encontro, centralizagdo e organizacdo das ocupacdes urbanas que seriam empreendidas pelos
integrantes dos movimentos: MST Leste 1 e MST -Leste 2. As atividades eram coordenadas
por padres que seguiam uma divisdo territorial da prépria igreja catdlica para organizagdo dos
grupos. Desse modo, a regido Leste 1 abarcava os bairros do Brds, Mooca, Belém,
Sapopemba e Sdo Mateus; ja o perimetro da regido Leste 2 era composto pelos bairros a partir

da Penha, passando por Ermelino Matarazzo, Itaquera, até os limites de Sdo Miguel Paulista e
Guaianazes (PAZ, 1996 p. 56). ”

“Durante o processo da ocupacdo de gleba Carrdozinho Jardim da Conquista, houve

3 morador e uma das

divergéncias sobre 0 modelo de ocupacdo no local. Segundo Jodo Bosco!
liderangas que participaram do processo de ocupagdo do bairro, a desavenga se deu em razio
da existéncia de: um pessoal no Belém que defendia a ideia de que se devia esperar a Cohab
construir, aqui seria entdo um grande conjunto habitacional construido pela Cohab; e outro

pessoal que achava que ndo deviamos esperar porque se entrasse nas regras da Cohab a

maioria das pessoas ndo estaria aqui. Ai, algumas liderangas sairam do Belém e criaram a

13 Jodo Bosco € morador do bairro Jardim da Conquista e Professor da rede municipal de ensino na regido. Foi
militante do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra, atuando em Paulinia/SP, antes de ingressar no
movimento de moradia da Zona Leste da cidade de Sdo Paulo na década de 1980 e participar da ocupagdo da
gleba Carrdozinho/Jardim da Conquista. Foi também membro da primeira diretoria a assumir o comando da
Associacao dos Moradores do Jardim da Conquista em 1991.
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Associacdo dos "Sem Terra" que chamava: Associacdo dos Sem Terra de Sapopemba e

Adjacéncias. (Abril/2015) .”

“Dessa forma, as 106 unidades do Mutirdo Boa Esperancga, construidas pela Cohab,
atenderam algumas das familias filiadas ao Movimento Sem Terra Leste 1, mas uma parte
considerdvel dos integrantes, basicamente todo o contingente que ficou de fora dessas
edificacdes da Cohab, ocupou o restante da drea, por meio da autoconstru¢do. Outras pessoas,

do entorno, que ndo eram ligadas a nenhum movimento de moradia.”

“Conforme o depoimento de Helena Brasil a Joana Crescencio: Quando eu comecei a
vir nesse "Sem-terra" junto com uma amiga, achei meio estranho, sé tinha toco, fogo, mato e
buracos. (...) Meu marido ndo vinha nao. Ele dizia: "Isso € conversa, o governo nao d4 terra
pra ninguém. Eu dizia que ndo era dar, a gente ia ocupar e depois negociava com a prefeitura.
Ele ndo acreditava de jeito nenhum. Até que um dia deu certo. Antigamente a gente era
chamado de "Pé-de-barro". Quando iamos atravessar o bairro e estava chovendo, levavamos
varias sacolinhas de pldstico para pdr nos pés por conta da lama. Aonde a gente chegava o

povo ja dizia: "Esse é do Sem Terra (CRESCENCIO, 2014, p. 73-75), registra esse autor.”

“No imagindrio de ao menos uma parte significativa das pessoas que participaram do
processo de ocupacgdo, ser "sem-terra" é o mesmo que ter participado do Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra. Para Jodo Bosco a confusdo ocorre porque esse movimento
era mais conhecido ja que suas ac¢des tinham maior visibilidade na midia: O que apareceu
muito no Brasil foi a questdo da luta rural, a luta do Sem o movimento de moradia urbano e o
MST sdo da mesma época. Agora o que os diferencia? O que diferencia mesmo € que aqui a
luta € por moradia enquanto que no MST a luta € por produgdo, ndo é R sé moradia, € pra

morar e para produzir. Aqui ndo. Aqui é pra morar. Aqui na cidade a luta respondia a um
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problema muito direto que € o problema do aluguel, o problema da falta de moradia. Agora,
faz-se essa relacdo porque o que estava no auge era o MST, o José Rainha. Entdo sim, o
pessoal associava. A propria imprensa fazia essa confusdo o préprio pessoal que participava
também ndo tinha clareza disso. Mas, mesmo na época em que aqui, ainda era considerada

zona rural a ocupacao que foi feita foi por moradia. (Abril/2015)”

“No Jardim da Conquista, moradores que ajudaram a criar a Associa¢dao dos Sem Terra
de Sapopemba e Adjacéncias e mais tarde a Associacdo dos Moradores do Jardim da
Conquista possuem, ainda hoje, fortes vinculos com partidos politicos, sobretudo, com o
Partido dos Trabalhadores (PT). Mesmo no discurso desses moradores e liderancas
experientes a relacdo entre 0 MST e o MST Leste 1 ndo € clara. Nessa regido, onde solo rural
e solo urbano se misturam, impera uma verdade: ocupacao de terra ¢ com o MST!” “Para nos
ha certa condescendéncia com a histéria do bairro. Isso pode ser observado no discurso de
Padre Naves. Em nossa entrevista ao recordar a ocupacdo da gleba Carrdozinho/Conquista, ele
afirma com relacdo a presenga do Movimento dos Trabalhadores Sem Terra no Conquista em

1989:

O MST ¢€ novo, mas o MST j4 tem uma visdo de sociedade. A visdo é de cidadania
brasileira. Todos tém direito no campo e na cidade. O MST nio nasceu sé pra ficar no campo.
O MST nasceu para pensar um modelo de sociedade onde todos possam ter seus direitos seja
no campo, seja na cidade. Ou seja, o MST e a luta pela moradia trabalham juntos, justamente
para combater esse as liderancas do Movimento Sem Terra na sua primeira etapa, as suas
primeiras liderangas eram pessoas que nasceram e beberam da ideia da CEBs na sua maioria.
E a CEBs estd tanto no campo como na cidade, entdo as primeiras liderancas do MST
também, algumas moravam na cidade, a maioria morava no campo, mas hd esse intercimbio

de lutas™ (abril/2012 grifos nossos). ”
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“O MST teve uma participagao de solidariedade, o MST teve uma participagdo de

apoio, masquem decidiu [ocupar a regido] foi o movimento urbano" (abril/2012). (...) O
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra foi criado em 1984 no sul do pais por
trabalhadores rurais. Com trés objetivos: lutar pela terra, pela reforma agréria e por mudancas
sociais no pais. A participacdo efetiva do movimento na luta urbana ocorreu mais tarde, em

1997 com a criagdo do Movimento dos Trabalhadores Sem Teto (MTST) (LORENA,2012).

“A presenca da igreja catdlica ¢ o elemento comum entre 0 Movimento dos Trabalhadores
Rurais Terra e o Movimento Sem Terra Lesta 1 e 2. Presenca cujo objetivo era o trabalho
pastoral uma vez que a mobilizacdo das massas dependia da formacao da base. (...) “A escolha
da denominacdo "sem-terra" para o movimento de moradia urbana € outro elemento
interessante. Para nds, a igreja interferiu na opg¢do. Ela se incorporou a luta dos sem terra no
campo, garantiu sua presenca também nos movimentos urbanos e, na esfera do discurso, uniu
as duas lutas. Assim, ser "sem-terra", a luz do que nos foi apresentado por Padre Naves,
independe de se estar no campo ou na cidade. Porém, ndo insinuamos que a predilecdo foi
racionalmente articulada pela igreja para confundir os moradores, os militantes e as
liderangas, mas talvez fosse mais acertado dizer que a verdadeira luta, encampada por esses
trabalhadores urbanos, era por um terreno para morar € nao por terra. (...) Desde o inicio, o
que estava em jogo para todos os que participavam dessa ocupagdo era a conquista de um
pedaco de chdo para edificagdo de uma casa. Os trabalhadores, militantes dos movimentos de
moradia da Zona Leste eram, quase todos, oriundos da industria e a primeira leva de ocupacao
no bairro se deu por meio de mutirdo. Diferente do Movimento dos Trabalhadores Rurais
Sem, o objetivo ndo era a reforma agraria, muito menos a sobrevivéncia com aquilo que se
pudesse colher da terra. Insistimos em apontar as particularidades das duas organiza¢des para

problematizar a confusao estabelecida no Jardim da Conquista. A criacdo do MST rural e do
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MST urbano o MST Leste 1 pertence a década de 1980, mas os objetivos eram diferentes. A

luta € por chdao, mas ndo pelo mesmo tipo de chao.

Segundo Jodao Bosco, a estratégia do MST rural era vir pra cidade para buscar apoio.
Precisava-se de dois apoios basicamente. [...] o pessoal que estava no Pontal, em Itapeva, em
Getulina vinha para a cidade fazer campanha de arrecadacdo [de alimentos]. O pessoal ia
fazer ocupacgdo, ndo tinha o que comer. Imagina ocupagdo, ndo tinha o que fora que naquela
época, ndo podia ficar fora do acampamento, fez a ocupag@o tem que ficar no acampamento,
ficando no acampamento, ndo tinha como produzir porque estava em um acampamento, nao
assentamento. E outra coisa era tornar o movimento mais aceitdvel, porque vocé imagina,
naquele momento, de ditadura, com a midia toda contra, se ndo fosse o apoio da igreja, do
partido, o MST nao teria criado a forca que criou. Porque se dependesse da midia e do poder o
movimento j4 teria sido exterminado, o MST era sempre visto como algo ilegal, o grupo que

vai invadir sua terra e se nao tomar cuidado sua casa. (Abril/2015).

O apoio que o MST buscava na cidade resultou em duas a¢des conduzidas pelo proprio
Joao Bosco no Jardim da Conquista. A primeira delas foi a de inserir no movimento rural,
militantes do movimento de moradia urbana que desejassem aderir a luta no campo: E um
pouco pessoal. Eu sempre acreditei que a maioria das pessoas que moravam aqui vinha do
campo e boa parte ainda guardava aquele sonho de voltar para o campo, entdo meu papel
naquele momento era o seguinte, quem quer ir, vamos ajudar a organizar, apresentar o
movimento e levar. A gente levou alguns grupos pequenos aqui da capital que acabaram
sendo assentados no campo (abril/2015). (...) A outra a¢do foi a venda de alimentos nos
produzidos assentamentos rurais € vendidos em ocupagdes recentes como a dessa gleba, por
precos abaixo dos ofertados no comércio local. Nas palavras de Jodo Bosco: Nessa época eu

morava na Vila Dalila e tinha contato com o pessoal do MST assentado em Porto Feliz. Eles
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levavam alguns dos alimentos que eles produziam para vender na nossa igreja. Consegui para
cé. Eles vinham com caminhdo. Conseguiram um Box na Vila Formosa, um pessoal ficava
nesse Box e outro vinha no caminhdo para c4, vender melancia e outros alimentos
(abril/2015). (...) O lema do Movimento Sem Terra Leste 1 era "Ocupar, resistir e construir" e
o do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra "ocupar, resistir e produzir”; embora
sejam parecidos concentrando a mudanca apenas no ultimo verbo, por si s6 isso diz muita
coisa a respeito de cada um deles. Entre ocupar para produzir e ocupar para construir hé todo
um conjunto de peculiaridades na organizacdo econdmica, politica e que difere os que
sobrevivem do trabalho na cidade, nas industrias e seus correlatos, daqueles que sobrevivem
da terra. Existem diferencgas entre ser parecido e ser igual. Por isso, € preciso fazer distingao
ao narrar a histéria do nascimento do bairro Jardim da Conquista, havia uma solidariedade
politica que ligava os dois MST’ s e talvez ndo s6 no Jardim da Conquista, mas havia também
diferencas entre as lutas, enquanto um movimento almejava construir a casa propria outro

desejava produzir e viver da terra que ocupasse. ”

Por fim, sentimos que além do prazer de citar fatos relatados e vividos por pessoas que
reconhecem publicamente a influéncia de alguém dentre muitos que fizeram da Filosofia da
Libertacdo op¢do de vida, antes fez da vida razdo da prépria vivéncia. Dom Paulo, Cardeal
Arns representa aqui através dos testemunhos relatados a seguir, todos aqueles que ndo se

curvam a ordem injusta estabelecida e nela vivem a prépria transformacao libertadora.

¢) Consideracgoes sobre Dom Paulo Evaristo Arns (1921-2016).

Ao finalizarmos esse processo de dissertacdo sobre a Filosofia da Libertacdo fomos
surpreendidos pela noticia da morte do Cardeal da Libertacio, Dom Paulo Evaristo Arns,
Arcebispo de Sao Paulo. Um dos maiores simbolos da luta pelos direitos humanos, pela

dignidade humana, um teélogo e um filésofo da libertacao que inspirou geracoes.
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E destacamos este texto: "Dom Paulo foi o homem que ndo conheceu jamais o medo, e

nés devemos seguir a mesma trilha. A primeira medida que Dom Paulo tomou quando foi
nomeado arcebispo de Sdo Paulo foi vender o Palédcio do arcebispo e reverter o dinheiro na
constru¢do de centros comunitdrios na periferia de Sao Paulo. Isso explica porque tantas
pessoas simples vieram prestar o seu reconhecimento. Dom Paulo ndo tinha nenhuma
sofisticacdo luxo ou dinheiro no bolso, morava numa casa simples.” (Jornal O Sao Paulo, Ano

61, Edicao 3132, 20 de dezembro de 2016 a 10 de janeiro de 2017, pédgina 13)

Palavras (bem) ditas em tempos dificeis.

Igualmente reproduzimos aqui a presenca das categorias de leitura da Filosofia da
Libertagdo, ao ver o texto: “Todos nossos candidatos eleitos sabem que as coisas ndo vao
bem. Oxald ndo se contentem em lembrar-nos o preco da gasolina, as secas e as chuvas ou
ainda a crise do dolar. Talvez fizessem bem, passando pelo crivo os monopdlios
internacionais. Sdo vorazes, atacando a ecologia, destruindo e polindo. Além disso, tiram dos
operdrios, para concentrarem nas maos dos que podem comprar cada vez mais, coisas iniiteis
que o sistema produzir vende. Muito jd apontaram para dois grandes remédios: a
distribui¢do de renda e os saldrios mais justos. Toda mudanga substancial tem que partir de
objetivos claros. De ideias mestras. Entre essas ideias deve figurar de forma constante e
sempre mais aprofundada, o envolvimento comunitdrio. Igualmente os direitos humanos
deverdo fermentar as bases para tal. A riqueza do coragdo do povo deve poder manifestar-se

por organizacoes sociais. (O Sao Paulo de 25 de novembro al de dezembro de 1978).

E outro: “Vejo CPI, a votagdo do impeachment e o desejo para construir uma
sociedade justa no Brasil com a Pdscoa do nosso povo. O nosso povo ressuscitou, mudou e
quer continuar o aprendizado da democracia. Vivemos um marco historico de mudancas em

nosso pais. O fim do regime de impunidade o comeco da corresponsabilidade democrdtica. O
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amadurecimento no exercicio da cidadania. A prdtica da ordem constitucional. A
consolidagdo das instituicoes democrdticas. O respeito as exigéncias éticas. A colocagdo do

bem comum acima do poder. A participacdo popular constante”. (Publicado no jornal o Sao

Paulo dia 11 de outubro de 1992)

E nos deparamos com a atualidade dessa critica: “Somos a favor da divulgacdo das
pesquisas de inten¢do de voto. Quando fiéis e tecnicamente bem feitas, descobrimos onde
devemos intensificar nosso trabalho de conscientizagdo politica. O voto, porém, deixa de ser
democrdtico, quando eleitor ndo se decide por aquele que julga ser o melhor, mas sim por
aquele que as pesquisas apontam como possivel ganhador. Quem afinal dentro desse pais tdo
sofrido, consegue melhor provocar o sentimento de solidariedade, acabando com a gandncia
do lucro a custa do empobrecimento da maioria? ” (Publicado no jornal S3ao Paulo 10 a 16 de

novembro de 1989 o Sdo Paulo pagina 14)

A lembrang¢a de uma situagdo cadtica analoga fez resgatar esse texto: Por ocasido da
eleicdo de Tancredo Neves- 1985 “Diante do noticidrio cada dia mais denso, sobre a briga
pelo poder, o povo brasileiro parece ficar em iiltimo plano carregando, entre suor e ldgrimas,
o alto preco dos alimentos, a situacdo aflitiva do desemprego e a auséncia de perspectivas
para um futuro mais proximo. A palavra divina nos exorta nos preocuparmos com o
sofrimento das pessoas e com as injusticas radicadas as estruturas. Passada euforia pela
eleicdo de um civil a Presidéncia da Reptiblica, temos que voltar a insistir nas medidas
urgentes que eliminem a fome o desassossego da maioria dos lares brasileiros.” (O Sao Paulo

edi¢do de oito a 14 de fevereiro de 1975 por Sao Paulo pag.14)

Sobre a lei da anistia-1979 - “A anistia chegou a ampliar um pouco os horizontes,

sempre tdo incertos de nossa bela esperanca. A anistia deve trazer a paz interna. Até
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enriquecé-la, como acontece com todo esquecimento generoso. De fato, porém, como foi

proposta no momento atual, a lei ndo devolverd a paz a quem mais deveria devolvé-la:

a) Enquanto ndo voltarem os desaparecidos, que foram presos em nome da Segurangca

Nacional, como poderdo ter a paz suas mdes, esposas, filhos e outros familiares?

b) Enquanto a essas familias ndo forem fornecidos os dados exatos por aqueles que
podem fornecé-los, continuard a intranquilidade. O que mais importa para eles é sobretudo
ac certeza. Ela dd relativa tranquilidade, mesmo na dor mais dura. Quando éramos jovens,
pensdvamos que tais casos pertencessem a ficcdo literdria. Hoje sabemos que a amarguram

tragicamente a vida toda de irmdos nossos.

A anistia precisa recordar- no sentido etimolégico mais pleno, isto é, passar pelo coragdo-

para depois poder iniciar -se para essas familias a nova era do esquecimento e perddo.

) Os que foram torturados, dentro da maior humilhacdo e do aviltamento mais
grosseiro, ndo podem, por sua vez, esquecer, ou seja, dar a anistia. E preciso que eles digam
primeiro a todos, aquilo que disseram a alguns. Depois, oucam da nacdo inteira a promessa
de que isto ndo mais acontecerd. Entdo poderdo confiar na anistia, conhecer a Paz e a
compartilhar o Amor Novo, indispensdvel para a construcdo da Pdtria Generosa. ” (O Sao

Paulo-06 a 12 de julho de 1979.)

[3

Em um dos subsidios da operacao periferia, o Cardeal dizia: “ a periferia nos pede
uma agdo intensa imediata, e ndo apenas palavras e bons propositos. Para situacoes de

emergéncia reclamam-se solugcoes audaciosas que quebrem todas as barreiras da egoismo e

da burocracia.”
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Um dos marcos dessa operacdo foi a venda em 1973, do Palédcio Pio XII, residéncia
episcopal a época. Com o dinheiro da venda, foram adquiridos mais de 500 terrenos nos
bairros de Sdo Miguel Paulista, Guaianazes, Jardim Vista Alegre, Jardim Tremembé, dentre
outros, para instalacdo de comunidades. Além disso, a operacdo periferia contou com ajuda

financeira das organizacdes alemas Misereor e Adveniat.

Na edicdo de 2 de fevereiro de 1972, O S@o Paulo noticiou a proposta Operagao
Periferia. “Em Sdo Paulo, o servigo é exigéncia humana e cristd, pois o problema da periferia
nos fere os olhos do coragdo e terd que mobilizar as nossas mdos. A operagdo periferia serd,
pois, a agdo por exceléncia desta Quaresma, toda colocada debaixo da Fraternidade”,
afirmou o entdo arcebispo, que naquele ano destinou 35 % da arrecadagdo da campanha da
Fraternidade a vdrias atividades missiondrias e pastorais realizadas na periferia. Segundo os
passos do seu patrono, o apostolo Sdo Paulo, o Cardeal queria evangelizar. (O Sao Paulo

pagina 16)

No trabalho pastoral da Arquidiocese de Sdao Paulo, Dom Paulo Evaristo Arns buscou
incentivar a criagdo de pastorais sociais voltadas para o atendimento dos mais pobres e
marginalizados. Quatro pastorais podem ser destacadas com exemplo: Pastoral da Crianca,
Pastoral Operdria, Pastoral Carcerdria e pastoral da Moradia. Dom Paulo foi o grande

responsavel por semear a criacdo da pastoral da crianca.

Dom Paulo criou ainda em 1983 a pastoral da crianca ao lado de sua irma Zilda Arns
que morreu como uma das vitimas do terremoto do Haiti em 2010.A Pastoral da Moradia
estaria voltada para o atendimento as pessoas de baixa renda com algum problema relacionado
a moradia. As ag¢des, portanto, seriam dirigidas a moradores de favelas, corticos, conjuntos

habitacionais e prédios de apartamentos; além de moradores de rua e imigrantes. Verifica-se
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ainda claramente a dimensao politica do novo servico pelas informag¢des contidas no Relatério

Quinquenal da Arquidiocese de Sao Paulo (1985-1989). ”

A Pastoral Carcerdria, por sua vez surgiu em 1985, quando o Cardeal Arns decidiu
nomear um padre responsavel oficialmente pelo servigo de assisténcia as mulheres e homens
presos. “A criacdo da pastoral carcerdria iria possibilitar uma organizacdo e ampliacdo das
atividades, uma mudanca de visdo sobre o atendimento até entdo oferecido e uma
conscientizagdo sobre caracteristicas do sistema carcerdario de Sdo Paulo”. (...) “O
lancamento do primeiro plano de pastoral da Arquidiocese de Sdo Paulo, em abril de 1976,
com vigéncia até abril de 1978, seria outro fator a possibilitar maior visibilidade das
atividades da pastoral operaria. O tema ‘mundo do trabalho’ sera escolhido como uma das
quatro agoes prioritdrias pela igreja de Sdo Paulo. Integrantes da Pastoral Operdria
estiveram presentes nas reunioes convocados pela Arquidiocese de Sao Paulo para discussdo
e escolha das prioridades pastorais (...). Jd a pastoral da moradia, surge em 1987 com a
promulgacdo do V plano de pastoral da Arquidiocese, com vigéncia de 1987 a 1990. (O Sao
Paulo pagina 16)

Também O Sdo Paulo em 2013 por ocasido dos 25 anos da Constitui¢do, Plinio de
Arruda Sampaio que foi deputado constituinte faleceu em 2014, recordou como aconteceram
os trabalhos de mobilizagdo sobre a Constituinte. “Todas as pardquias- eu falei nem sei
quantas paroquias- faziam reunioes com a igreja cheia em que pessoas explicavam a
Constituinte e a importdncia dela. Ndo so eu, mas um monte de catolicos leigos falou nas

comunidades.”

Esse processo fomentado pela Igreja foi realizado no Brasil inteiro, o que, para o
deputado constituinte, corroborou com a participacdo maciga do povo. “Todos os dias na

Constituinte, a média era de 30.000 pessoas, era um estddio de futebol cheio”, comentou
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Plinio que anda, chamou a aten¢do para a ampla participacao dos brasileiros nesse processo,
desde representantes indigenas, menores abandonados e até as classes mais poderosas da
sociedade. “Pensando em democracia e libertacdo, temos de confessar que também nos no
Brasil, ndo atingimos ainda a democracia plena. E ndo a atingiremos se ndo fizermos com
que a nova Constituicdo defenda os direitos, sobretudo os dos mais pobres. Direito a satide, a
educagdo, a participacdo nas decisoées que tocam o bem comum”, explicou o Cardeal em
artigo publicado em 1988, na coluna “Encontro com o pastor” do jornal o Sdo Paulo. (O Sdo

Paulo pagina 17).

Dizia: “O povo deve reunir-se, de Norte a Sul do pais, para discutir o contetido
essencial de nossa futura Constituicdo. Os bispos prometem cumprir sua missdo de incentivar
0 povo a tanto. A Assembleia geral anual [da CNBB], do més de abril dia 26, terd como tema
‘Exigéncias cristds de uma nova ordem constitucional’. E bem possivel que se publique um
roteiro de reflexoes e de acgdo. Afinal, os valores cristdos e os direitos fundamentais da
pessoa humana precisam ser acolhidos como seio do povo, que se diz cristdo, e jd adquiriu a
consciéncia de sua responsabilidade”, Dom Paulo em entrevista ao O Sdo Paulo em 1986. (O
Sao Paulo pagina 17).

Nesse contexto a igreja catdlica teve um papel bastante importante na organizagdo e
formacao da sociedade em prol da democracia. Outra demonstragdo: “Os Bispos do Brasil,
reunidos em assembleia do ano de 1986, debateram sobre a criacdo da Assembleia Nacional
Constituinte e a importancia de formar as pessoas para que fossem eleitos deputado que se
comprometesse em colocar na Carta Magna as questoes sociais e da vida da populagdo. O
Cardeal Arns foi um grande articulador e defensor dessas formacoes e da participagdo do

povo no processo da Constituinte, bem como um grande critico dos momentos em que 0s
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deputados se afastavam dos interesses populares e sociais, e focavam-se apenas nas grandes

corporagoes e no agronegocio. (O Sdo Paulo pag.17).

Seu testemunho ¢ forte: “Nunca tive a minha frente a imagem viva de Cristo morto
quando naquela ocasido [no reconhecimento do corpo do operdrio Santo Dias da Silva]. O
soldado do exército romano cortou lado a lado o peito de Cristo na cruz. A bala assassina
cortou o peito do operdrio que nada mais queria que justica e vida digna para classe
trabalhadora.” O trecho ¢ parte do depoimento de Dom Angélico Sandalo Bernardino, bispo
emérito de Blumenau (SC) no dia 8 de outubro de 2013, na Camara Municipal de Sao Paulo,

durante audiéncia da “Comissdo da verdade Vladimir Herzog”.

Em discurso emocionado, Dom Angélico ressaltou a figura de Santo Dias, que foi
assinado no dia 30 de outubro de 1979 em frente a fabrica Sylvania em Santo Amaro (SP). “O
Cardeal Arns e eu fomos chamados ao Instituto médico Legal para reconhecer o corpo.” (O

Sao Paulo pag.18).

Esse foi mais um dos muitos momentos em que Dom Paulo viu e viveu de perto a dor
de milhares de brasileiros que estavam sendo torturados e mortos por acreditarem no outro
tempo possivel. O Rabino Henry Sobel, na mesma audiéncia, falou sobre a morte do jornalista
Vladimir Herzog, o Vlado, e sobre o Ato Ecuménico na Catedral da Sé em 1975 que foi o
primeiro com aquelas dimensoes. Ele recordou a presenca de Dom Paulo Evaristo Arns que
sugeriu o ato, e do reverendo Jaime Wright, pastor da igreja presbiteriana do Brasil, que teve

familiares mortos na ditadura.

Clarice Herzog, a vitiva de Wladmir Herzog, a um pequeno grupo de jornalistas no fim
de um ato que aconteceu na Catedral da S€ no dia 25 de outubro de 2015. Esse outro destaque

ilustra ainda mais “Dom Paulo arma estava recém-empossado quando, dia 27 de janeiro de
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1971, o padre Giulio Vicini e a assistente social leiga Yara Spadini, que atuava como
secretdria da regido, foram levados presos para o Deops [Departamento Estadual de Ordem
Politica e Social de Sdo Paulo], depois de uma blitz no local pela policia. No dia seguinte,
Dom Paulo decidiu ir pessoalmente ao Deops, mas ndo conseguiu encontrar -se com 0S
presos. Mais tarde ele obteve autorizagdo judicial para vé-los. E, durante a visita, “constatou

as torturas fisicas sofridas por seus colaboradores.”

(...) Entdo, o Cardeal Arns tomou a decisdo de denunciar publicamente as torturas
fisicas e psiquicas sofridas pelo padre e pela assistente social e protestar contra as versoes
policiais veiculadas pela imprensa local de que os presos seriam “subversivos”. A nota de
protesto e dentincia foi divulgada em uma das edi¢coes do O Sdo Paulo daquele ano,
alcangcando grande repercussdo no Brasil e também no exterior, tendo sido reproduzida por
jornais e emissoras de rddio. Cdtia conta, ainda, que a atitude do Arcebispo ajudou a
proteger a integridade das vitimas e a confirmar os abusos de poder e torturas que estavam

sendo praticadas no Brasil. (O Sao Paulo pdg.18)

Impossivel falar do cardeal da esperanca sem lembrar sua incansavel luta em favor dos
ameacados, desaparecidos e mortos pela ditadura militar. Antes disso, ja em 1969, Dom Paulo
estava ao lado dos freios dominicanos perseguidos pela ditadura, apenas cinco anos apds o
inicio do regime militar. Em marco de 1973 ele presidiu a celebracdo da esperanca em
memoria de Alexandre Vanucchi Leme estudante universitario morto pela ditadura. No ano
seguinte apresenta ao general Golbery do Couto e Silva um dossi€ sobre os casos de 22

desaparecidos. (O Sdo Paulo pédgina 18)

“Ficou conhecido como o cardeal dos direitos humanos, principalmente por ter sido o
fundador e lider da Comissdo Justica e Paz de Sdo Paulo e sua atividade era claramente

vinculada a sua fé. Segundo ele, * Jesus ndo foi indiferente nem estranho ao problema da
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dignidade e dos direitos da Pessoa Humana nem as necessidades dos mais fracos, dos mais
necessitados e das vitimas da injustica(...) Lutou contra a injustica, hipocrisia, os abusos do
poder, a avidez de ganho dos ricos, indiferentes ao sofrimento dos pobres”. Consta na

plataforma Wikipédia.

Foi Dom Paulo que em 1972, criou a Comissdo Brasileira Justica e Paz de Sao Paulo,
além de incentivar as pastorais da moradia, carcerdria e operdria, pelo testemunho, (...). “Com
a igreja e com todos aqueles que sonham, lutam e trabalham por uma sociedade mais justa e
fraterna, desejamos que a memoria de Dom Paulo seja sempre uma referéncia na defesa dos
direitos humanos e no cuidado com toda natureza”. Prof. Joel Alves de Souza Junior (reitor
da universidade S@o Francisco USP e frei Thiago, OFM diretor-presidente da mantenedora da

universidade Sao Francisco (USF).

Por fim, registramos um texto hoje histérico:

“Recebo com pesar a noticia do falecimento de Dom
Paulo Evaristo Arns, grande lider progressista, incansdvel na
defesa dos direitos humanos e da liberdade. Dom Paulo serd
sempre lembrado como simbolo da luta pela democracia, por
sua atuacdo contra ditadura. O Brasil perde um defensor dos
pobres, que passou a vida pregando igualdade de direitos e o
fim da exclusdo social. Descanse em paz amigo do povo.
Seguiremos lutando!”. Dilma Rousseff, ex-presidente da
Republica.

E outros: “Sempre foi uma das pessoas sdbias e serenas que dialogam sem
preconceito com qualquer adversdrio e ndo enxergam inimigos em Sseu redor, cardter
marcante de um apostolo da pluralidade e da tolerdncia”. Luiz Inacio Lula da Silva, ex-

presidente da Republica.

Enfim, nesse capitulo buscamos registrar as construg¢des historicas reais da Filosofia da

Libertacdo nos movimentos sociais de Sao Paulo. Destacamos as lutas e as bandeiras da
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ocupacdo da terra, da defesa das liberdades pessoais e dos direitos humanos, da luta por
moradia e pela educacdo, entre outros. S3o temas que estiveram presentes em todo o corolario
de lutas e de enfrentamentos da Teologia da Libertacdo, da Filosofia da Libertacdo e de seus

movimentos derivados, sindicais, culturais, politicos e sociais.

Nossa esperanca estrutura-se sobre a leitura da histéria a partir da categoria de
"libertacdo". Nesses tempos sombrios acabamos por revitalizar a memoria histérica das lutas,
para nelas acender o archote da resisténcia e do combate. Essa pesquisa ndo tem outra
inspiragdo, juntar energias histéricas para continuar a luta, pela dignidade da condicdo
humana, pela humanizacio e pela cidadania, pela libertacdo de todas as opressdes histdricas,

politicas, econOmicas e culturais.

Temos clareza de que as coisas haverdo de mudar, mas temos tarefas inadidveis. A
primeira consiste em manter a memoria de tantos intelectuais organicos e educadores que
mantiveram a lucidez e constituiram a esperanga. Se tomarmos nossos lugares na historia é
para buscar inverter as tendéncias histéricas dominantes, de opressdo e subalternizacdo, para
as conquistas de humanizacdo, de dignidade e de sagrado amor a Vida. Nessa tarefa a
educacdo e a politica sdo nossas mediacdes de enfrentamento tedrico e de organizacao

libertadora.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao final de um trabalho de relatoria, de todo o conjunto de um processo de pesquisa,
somos tomados pela sensacdo de dever cumprido, por um lado, mas também assumimos a
dimensao da expectativa de que hd muito mais por fazer e pensar. Pensamos na expressao - Jd
agora, mas ainda ndo — que nos inspirava na esperanca militante dos anos 1980 e 1990. O

inédito vidvel de Paulo Freire nos toma o coracao.

Vivemos uma conjuntura de refluxo e de conservadorismo, expresso nas eleicoes € nos
movimentos de intolerancia de toda sorte que vicejam pelo mundo. Depois de uma dolorosa
marcha, desde o fim da segunda guerra mundial, até o inicio dessa segunda década de nosso
milénio temos conquistado direitos e reconhecido os novos sujeitos sociais que se empoderam
nas lutas politicas. E notéria a nova face de nossas sociedades latino-americanas. Poderiamos
ser atentados a pensar que a historia € ciclica e se repete, ou ainda que ela ndo se transforma e
somente se adapta a novos contextos. Numa leitura mais tradicional e conservadora diriamos

que ndo adianta lutar porque as coisas ndo mudam.

Buscamos aqui explicitar e descrever a Filosofia da Libertacdo, como um fendmeno
cultural e um movimento social, de natureza intelectual e organica, nascido da resisténcia aos

governos ditatoriais e autoritdrios da conjuntura. Destacamos a filiacdo de muitos autores
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dessa forma de pensar com a Teologia da Libertacdo e o coroldrio de temas, préprios da
Teologia, que geravam identidade para os processos sociais e as condi¢des politicas daquele
momento: pecado, opressdo, desumanizacdo. Apresentamos a identidade da Filosofia da
Libertacdo e elencamos alguns de seus autores, seus temas e suas producdes principais,
buscamos discorrer sobre tais temas, o Estado e a opressdo politica, a sexualidade e a
dominacdo de g€nero, a sustentabilidade e a mercantilizagdo e exploracdo do mundo, a

injustica e a degradacao dos direitos humanos, entre outros.

Depois, ao fim do trabalho, destacamos a tensdo vivida nesse momento de desmonte
de muitas conquistas sociais e educacionais, notadamente no Brasil, e a atualidade de muitas

bandeiras e de muitas conquistas da Filosofia da Libertacdo. Entendemos que o

7z

reconhecimento da permanéncia dessas bandeiras é um desafio a luta ideoldgica, ao

desvendamento da dominagdo e a prética politica de superacao desse processo de opressao.

Assim, cabe-nos perguntar, mas, sobretudo, ressaltar que mesmo estando o processo
de libertacdo em constante constru¢do, a educacdo como refletimos neste estudo pode
contribuir ou sendo ser instrumento de manutencdo do status quo se nao for libertadora e
criadora a partir do proprio sujeito que busca a libertacdo e analeticamente a superacdo de

toda forma de opressao.

A obra de NUNES (2013) nos elucida e nos inspira ao afirmar:

A educacio brasileira € hoje o resultado de uma realidade cumulativa
de estratos diversificados de concepcdes politicas, determinacdes
legais, estruturas institucionais € contraposicdes de ideais, de
concepgdes pedagdgicas e de marcos regulatérios administrativos e
normativos. Em sua formacg@o histérica guarda herangas coloniais,
disposicdes tedricas anacrOnicas, praticas politicas autoritdrias e
fundamentagdes ético- pedagdgicas contraditdrias ou contrapostas.
Nao ¢é tarefa ficil compreender as origens e estigmas da educacgdo
brasileira em sua trajetoria histdrica, legal, pedagdgica e politica
(NUNES, 2013, p.158).
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Pode-se entdo dizer que, no campo da educagdo formal, 0 movimento dos anos 2010 e
da segunda década desse terceiro milénio mostra uma relativa pujanca dos movimentos sociais
e das novas plataformas de reivindicagdes e proposicdoes para a educagdo. Junto a esse
movimento que se operou no eixo da SEB — Secretaria da Educagdo Bésica, no Ministério da
Educagao estruturou-se paralelamente a SECADI — Secretaria de Combate a Discriminacgio e
dos Direitos Humanos que passou a compor a estrutura institucional do MEC e articular-se
com o Conselho Nacional de Educacao reivindicando diretrizes curriculares institucionais e
organizacgoes institucionais proprias para outros segmentos da educagdo brasileira, a saber:
diretrizes curriculares para pessoas com deficiéncias, diretrizes curriculares para a Educagao
indigena, diretrizes curriculares para a populacdo quilombola e itinerante e diretrizes
curriculares proprias para a Educacdo do Campo.

Nesse movimento histérico recente criamos novos textos legais, novos documentos,
originais programas e destacados projetos foram materializando a defesa e promog¢ao dos
novos direitos civis e dos novos conceitos de direitos humanos ja promulgados na
Constituicdo Federal de 1988. Podemos citar como exemplos os Programas, Nacional,
Estaduais e Municipais de Direitos Humanos, o Estatuto da Crianca e do Adolescente (ECA),
o Estatuto do Idoso, a Convengdo Internacional sobre os Direitos das Pessoas com Deficiéncia
(que tem status constitucional), as leis de combate a discriminacdo racial e a tortura, bem
como as recomendacdes das Conferéncias Nacionais de Direitos Humanos. Estas iniciativas e
medidas sdo fundamentadas em vdrios instrumentos internacionais dos quais o Brasil é
signatario, sob a inspiracio da Declaracdo Universal de Direitos Humanos, de 1948,
(Diretrizes Curriculares Nacionais, 2013).

Nesse contexto, conforme indica Plano Nacional de Educacdo em Direitos Humanos

(PNEDH) € indispensavel que no movimento dos espacos educativos, tais como o curriculo, a
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formacao inicial e continuada dos profissionais da educacgao, o projeto politico-pedagdgico, os
materiais diddtico-pedagdgicos, o modelo de gestdo, e a avaliacdo, a cultura dos diretos
humanos seja indissocidvel na relacdo que se estabelece na cultura da escola. Sobre esse novo
marco a ser reconhecido, afirmamos:

Se observarmos os preceitos constitucionais de nossa Carta
magna de 1988 certamente teremos nos familiarizado com a
conceituacdo que reconhece ser o dever do novo curriculo da
educacdo e da escola bdsica do Brasil a tarefa de assumir a
perspectiva da educagdo escolar como direito social e direito
subjetivo inaliendvel. Mas, no conjunto de tantas exigéncias
postas para a realidade social desse terceiro milénio, que ora
trilha sua segunda década, o que esperar da educacdo e da
escola, na perspectiva dos novos direitos? Quais seriam suas
disposi¢des materiais e institucionais? Quais seriam os sujeitos

histéricos e sociais que estdo a inspirar a organizacdo dessa
nova escola? (NUNES, 2013, p.155)

O Brasil reconquistou o estado de direito com a plena legitimag¢do na Constituicao
Federal de 1988, que completou 28 anos. As lutas politicas e os resistentes movimentos
sociais implementaram em nosso pafs uma nova ordem juridica, uma nova conjun¢do de
sujeitos historicos, sociais e politicos, de novos direitos e de novas expressdes normativas e
culturais. O processo longo de empoderamento de novos grupos e segmentos sociais acabou
por constituir e configurar uma nova abdbada legal e institucional de nosso territdrio social e
politico. Trata se da maior revolucao juridica e cultural de um pais, de dimensdes e estruturas
histéricas e politicas como o Brasil, posta a favor das medidas emancipatdrias e do
protagonismo de novos sujeitos sociais, a partir da apropriacdo de novos direitos civis e
politicos.

Embora vivamos dias dificeis, acreditamos que a for¢a da experiéncia histérica de
resisténcia nos mantenha licidos e bem articulados. A filosofia da libertacdo contribuiu
significativamente para a superagdo dos totalitarismos, das praticas ditatoriais, da tortura, do

arbitrio. Vivemos uma breve, mas intenso, periodo de conquistas e de avancos sociais. Hoje
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assistimos a um reacionarismo conservador. O que poderemos destacar, nesse momento de
refluxo e de reacionarismo: que a realidade ndo permanecerd assim para sempre. Nossa tarefa
consiste em inverter as tendéncias histéricas de opressio e de dominagdo. A luta que devemos
encetar consiste em gerar esperangas concretas e pautas vidveis. O oprimido é a categoria

revolucionaria da historia.
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