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RESUMO: Nosso trabalho estd centrado no debate sobre a violéncia “revoluciondria” travado por expoentes
significativos da intelectualidade — Herbert Marcuse e Hannah Arendt - que vivenciam e pensam os anos 60.
A retomada, entdo, das utopias anticapitalistas do século XIX - particularmente a marxista - por intelectuais e
filésofos que acreditam vislumbrar uma conjuntura revoluciondria, como € o caso de Marcuse, provoca a
reacdo daqueles contrdrios a utilizacdo da violéncia para a transformagdo da sociedade, dentre os quais
privilegiamos a argumentacdo de Arendt. Acompanhamos esta polémica “até as suas raizes”, verificando que,
enquanto Marcuse filia-se a tradicdo hegeliano-marxista, Hannah Arendt recupera parte significativa do
pensamento liberal conservador que, na esteira dos gre gos, exclui da politica aqueles que pertencem ao reino
da necessidade. O reconhecimento explicito de Tocqueville como um guia intelectual, por Arendt, comprova -
se na condenac¢do da entrada das massas populares na Revolu¢do Francesa, acusadas de levar a viol éncia para
a politica e de solapar os fundamentos da liberdade, assim como no enaltecimento da experi€ncia americana
por ter conseguido impedir que a “pobreza” penetrasse na esfera publica. O mito da liberdade na América é
reiterado por Arendt na conjuntur a dos anos 60, desconsiderando ndo apenas a reinvencao das formas de
segregacdo racial e social internas dos EUA, mas também a sua politica imperialista e de exterminio fora das
fronteiras nacionais. Em contrapartida, Marcuse, diante do mesmo contexto hist drico, aponta para a urgéncia
do combate ao imperialismo norte -americano - bandeira de luta carregada pelos movimentos de protesto neste

periodo — argumentando que a violéncia € inerente ao sistema politico -econdmico e ndo resultado da
participag¢do do povo na politica.

ABSTRACT: Our work is centered on the debate on the revolutionary violence assumed by significant
exponents of the intellectuality - Herbert Marcuse and Hannah Arendt - who lived and thought deeply the
60’s. The retaken, then, of the anticapitalist utopias of XIX century - particularly the Marxist - by intellectuals
and philosophers who believe to glimpse a revolutionary conjuncture, as Marcuse, provokes the reaction of
those contrary to the use of violence for the transformation of the society, amongst which we privilege the
argument of Arendt. We follow this controversy to its roots, verifying that while Marcuse puts himself in the
Hegelian Marxist tradition, Hannah Arendt recover significant part of the liberal conservative thought whi ch,
as in the Greek tradition, excludes from the politics those who belong to the kingdom of the necessity. The
explicit recognition of Tocqueville as an intellectual guide by Arendt is proved by the condemnation of
popular masses’ entrance in the French R evolution, accused of taking the violence for the politics and
destroying the fundaments of freedom, as well as by the commendation of the American experience for
having obtained to hinder that poverty penetrated in the public sphere. Arendt reiterates the myth of the
freedom in America in the conjuncture of the 60’s, disregarding not only the reinvention of the forms of racial
and social segregation interns of U.S.A., but also its imperialist and exterminate politics off borders. On the
other hand, Marcuse, ahead of the same historical context, points with respect to the urgency of the combat to
the North American imperialism - flag carried by the movements of protest in that period - arguing that the
violence is inherent to the political and economical sys tem and not a result of people’s participation in
politics.
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O DEBATE

O ano de 68, em vdrios paises, irrompe como um ‘“‘acontecimento’ ! explosivo. O
norte € a revolucdo. H4 a conjuncio entre as teses e as praticas revoluciondrias. A morte do
Che em 67, apesar dos ‘“revezes’” da guerrilha latino-americana, faz ressurgir, com
intensidade, o interesse por suas andlises sobre as estratégias da revolugdo na América
Latina >. O “foco guerrilheiro” - a “luta armada” -, diante da ascensdo da ditadura, irrompe
como alternativa a “via pacifica” e a legalidade constitucional propagadas pelos partidos
comunistas. As palavras de ordem de Che: “criar um, dois, trés, muitos Vietnds”, estdo
presentes nas manifestacoes estudantis. A guerra do Vietnd inspira a possibilidade da
mudanga na correlagdo de forcas a partir da participacdo do povo no embate com a maior
poténcia mundial, numa “guerra justa” contra o imperialismo norte -americano - cuja

intervencao, no sudeste asidtico, atinge seu ponto maximo em 68.

Por outro lado, a “revolucdo cultural” >, iniciada na segunda metade dos anos 60,

embora ji perdesse o folego em 68, continua send o acalentada pelos estudantes na China.

" As interpretagdes sobre os acontecimentos de 68 refletem, por sua pluralidade e diversidade, a prépria gama
de inquietacdes presentes no momento em que se desenrolam. Ferry e Renaut elaboram uma andlise das
diversas interpretagdes sobre o “maio francé€s”. Cf. FERRY, Luc e RENAUT, Alain, Pensamento 68. Sao
Paulo, Ensaio, 1988. MATOS, ao abordar a rebelido estudantil na Franca faz referéncias a importantes
abordagens e influéncias de intelectuais antiautoritarios no ME francés. Cf. MATOS, Olgaria C. F. Matos.
Paris 1968 - As barricadas do Desejo. Sdo Paulo, brasiliense, colecdo “Tudo € histéria”, 1981. No Brasil
merecem destaque as interpretagdes de Cardoso que analisa 68 como um acontecimento. Ver CARDOSO,
Irene de Arruda Ribeiro. “Os acontecimentos de 1968 - notas para uma interpretacdo”. In: LOSCHIAVO
DOS SANTOS, Maria Cecilia (org.). Maria Anténia uma rua na contramdo. Sao Paulo, Nobel, 1988, pp.
229-239; CARDOSO, “A dimensao Trigica de 68”. In: Teoria e Debate; Rev. trimestral do Partido dos
Trabalhadores, n.22: 59-64, Sao Paulo: 3 trimestre de 1993 e também varios artigos de CARDOSO, Para
uma Critica do Presente. Sao Paulo: editora 34, 2001. Os estudos de Coelho sdao também importantes
referencias para a andlise deste periodo no Brasil. Cf. COELHO, Claudio Novaes Pinto. Os Movimentos
Libertdrios em Questdo: A Politica e a Cultura nas Memdrias de Fernando Gabeira. Petropolis: Vozes,
1987. E COELHO, “A Transformacdo Social em Questdo: as préticas sociais alternativas durante o regime
militar. Sdo Paulo, USP, tese de doutorado, 1990, mimeo.

2 Cf. AARAO REIS FILHO, Daniel e MORAES, Pedro de. 1968 - A Paixdo de uma Utopia. Rio de Janeiro,
Espaco e Tempo, 1988, pp. 334.

? Cf. idem, pp. 43-4.



As propostas de Mao, que parecem retomar as teses marxistas originais, sao consideradas
seu “motor”’. Em um contexto de lutas antiimperialistas e populares, bem como de crise dos
partidos politicos ocidentais, a “ pratica revolucionaria” defendida por Mao - conhecida por
“linha de massas” -, faz parte dos debates e acdes da esquerda estudantil favoravel a ampla

participacao das massas na luta militar g

A opc¢do das organizagdes estudantis pela violéncia revoluciondri a esta vinculada a
retomada das grandes teorias anticapitalistas do século XIX, principalmente a marxista. A
destruicdo do “sistema capitalista, violento e injusto”, s pode ocorrer com a ‘“utilizacdo da
violéncia”, “arma fundamental para que tenha fim toda a sorte de violéncias” > A revolta da
juventude irrompe carregando a bandeira da “ruptura”. As formas de luta adotadas pelo
ME, no entanto, articulam-se com as experiéncias e proposi¢coes revoluciondrias

internacionais, em especial o “guevarismo” € 0 “maoi smo”.

O movimento estudantil atinge diretamente a estrutura das universidades. E uma
contestacdo que busca rupturas, ndo deixando espaco para as negociacOes. Professores e
filosofos participam do protesto e, ao mesmo tempo, buscam explicar o seu surgim ento:
suas reflexdes, em um contexto explosivo, denotam as opg¢oes politicas de cada um. Se, por
um lado, Guevara e Mao — ligados diretamente a “pratica revoluciondria” - encontram-se
em evidéncia, os intelectuais, por sua vez, também buscam entender o “pap el da violéncia

na historia”, em um contexto onde sua emergéncia passa a ser central.

Nos depoimentos de Marcuse, atuante nos movimentos de oposicdo dos Estados
Unidos e da Alemanha, € enfatizado o importante papel do ME e dos intelectuais como uma
forca potencialmente revoluciondria, desde que em contato com aquelas “(...) bem mais

fortemente ligadas a realidade objetiva” ° A oposicao, que tem como meta ‘o

desenvolvimento historico da liberdade”, desde o seu surgimento, estd no terreno da

* Cf. MARTINS FILHO, Jodo Roberto. Movimento Estudantil e a Ditadura Militar: 1964-1968. Campinas,
Papirus, 1987, pp.188191.

Os autores do século XIX - como Marx, Engels e Sorel - que abordam especificamente a violéncia
revoluciondria sdo, portanto, retomados nos anos 60. Estes autores, embora com enfoques basta nte diversos,
concebem a violéncia como um meio de libertacdo e, portanto, necessdria a construcio de uma nova

sociedade. Ver, dentre outros, ENGELS, Friedrich. Anti-Duhring, Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1990; e

SOREL, Georges. Reflexoes sobre a Violéncia. Sdo Paulo, Martins Fontes, 1992.
® MARCUSE, Herbert. O Fim da Utopia. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1969, p.24 e p.51.



violéncia, pois ‘“(...) a pregacdo do principio da ndo-violéncia ndo faz mais do que
. e 9A . . . . . . 7 ~

reproduzir a violéncia mstitucionalizada da ordem existente”. * Estas reflexdes ocorrem no

calor da hora, quando suas opcdes tedricas vém a tona na tentativa de explicar a emergéncia

dos choques estudantis em 67.

A importincia da polémica em torno da violéncia, que polariza também os
intelectuais, pode ser percebida pelo fato de que, uma vez cessados os conflitos, ela
permanece central nas reflexdes filosoficas. Hannah Arendt, no inicio da década de 70, a
partir da andlise das praticas do movimento estudantil nos EUA e do posicionamento da
Nova Esquerda, critica os que defendem a violéncia como arma revoluciondria. Tal
instrumento, de seu ponto de vista, € capaz de destruir o poder, mas ndo pode crid-lo,
deixando atras de si um mundo mais violento. Ela apenas considera positivas as conquistas

democraticas do ME, opondo -se de forma cabal a sua radicalizacdo violenta. 8

Em estudo anterior analisamos o “didlogo” entre o movimento estudantil e a
ditadura militar no Brasil, em 68, e a sua divulgacdo pela grande imprensa, quando a
violéncia emerge na acdo e no discurso destes atores . Nos documentos do ME,
encontramos a referéncia aos pensadores que abracam a luta estudantil e o seu “sonho
revoluciondrio”. As propostas de “revolucdo” do ME, onde o mito do proletariado como
“sujeito historico” estd presente, retomam, ao nosso ver, as teorias anticapitalistas
origindrias do século XIX, principalmente a marxista. Assim, os debates tedricos sobre “o
papel da violéncia na historia” também expressam o espirito de ruptura e combatividade
dos movimentos de protesto de 68. Nossa imtencdo € recuperar as polarizaces frente a
questdo da violéncia revoluciondria naquela conjuntura: se por um lado, parte da
intelectualidade estd buscando nas teorias anticapitalistas do século XIX, a reelaboracio de

alternativas para explicar e transformar a realidade, outros, em contrapartida, dentre os

7 Idem, p.60.
8 Cf. ARENDT, Hannah. “Da violéncia” . In: Crises da Repiiblica. Sio Paulo, Perspectiva, 1973, pp.91-156.

° Este trabalho, desenvolvido como dissertacdo de mestrado, foi publicado em 1999. Ver VALLE, M.R. O
Didlogo é a Violéncia — Movimento estudantil e ditadura militar no Brasil. Campinas: Editora da

UNICAMP, 1999.



quais Hannah Arendt, condenam a “lealdade a doutrina tipica daquele século ja r efutada

pelo desenvolvimento dos fatos™ . 10

IDENTIFICACAO DO PROBLEMA DE INVESTIGACAO E DA PERSPECTIVA
DE ANALISE

P. Piozzi assinala que as ‘(...) lutas estudantis de 67 e 68 explodiram apds um
periodo de ‘calmaria’, durante o qual a progressiva integra¢c 3o dos partidos operarios do
Ocidente a0 modelo democratico burgués, paralelamente a persisténcia do dominio
burocratico no Leste, parecia configurar cada vez mais nitidamente a dissociacdo entre

s 11

socialismo e liberdade. Sendo assim, o “(...) alastrar-se repentino de lutas e experi€ncias

organizativas que fugiam completamente ao controle dos partidos ja existentes trazia a

, . . - . .. . . e epe . . 12
superficie aspiracOes anticapitalistas e antiestatais de setores significativos da sociedade.”

Neste contexto, a democracia socialist a volta a ser tematizada pelos intelectuais da
Nova Esquerda. As utopias anticapitalistas sdo revisitadas, embora haja a rejeicdo de
qualquer “ortodoxia” e a forte descrenga no “socialismo real”. A constatacdo da integracao
da ‘“classe operdria” ao sistema capitalista parece comprometer a ‘“necessidade” de
subverter radicalmente o real atribuida -lhe pelo marxismo origindrio. Tanto assim que o0s
partidos comunistas, ao abracarem a bandeira do ‘“reformismo”, deixam para um futuro
nebuloso a ruptura revoluciondria. Parte dos intelectuais que buscam compreender a
emergencia de forcas de oposicdo tdo “pouco ortodoxas” concorda com o fato de que o
movimento estudantil e os intelectuais podem exercer um importante papel no processo

revolucionario.

10t Arendt, “Da Violéncia”, op. cit, p.111.

" PIOZZI, Parizia. “Natureza e Artefacto: A Ordem Andrquica - Algumas consideracdes sobre a génese da
idéia socialista libertdria”. Sdo Paulo, USP, tese de doutorado, 1991, mimeo, pp.VII-VIIL

2 Ibidem.



Marcuse aponta para a emergéncia dos “novos sujeitos da transformac¢do” nos anos
60, - marcada pela Revolucdo Cubana, Revolucio da Argé€lia, Guerra do Vietna e

Revolugdo Cultural Chinesa -, salientando que:

As contradicoes cldssicas do capitalismo, particularmente a contradi¢do
geral entre o inaudito desenvolvimento das forcas produtivas e da riqueza
social, por um lado, e sua utilizacdo destrutiva e repressiva, pelo outro, sdo
hoje mais fortes do que em qualquer época do passado. Em segundo lugar, o
capitalismo se encontra agora em face da necessidade de enfrentar um
ataque global de forcas anticapitalistas, que jd hoje entraram em luta aberta
com ele em vdrias zonas do mundo. Em terceiro lugar, na propria sociedade
tardo-capitalista dos Estados Unidos, mas também da Europa, existem
forcas que o negam, e, a esse respeito, ndo hesito de modo algum em citar
novamente a oposi¢do dos intelectuais, particularmente dos estudantes."

Em seguida, ao analisar o potencial revolucionario desta “nova oposicao”, atrela -a

ao “terreno da violéncia”, ao da “‘resisténcia’ :

(...) 0 choque com a violéncia, com a violéncia institucionalizada, parece ser
inevitdvel, a ndo ser que a oposicdo se transforme num indcuo ritual
destinado tdo somente a pacificar as consciéncias, a comprovar a
sobrevivéncia dos direitos e das liberdades no quadro da ordem constituida.
(...) a ordem constituida tem de seu lado o monopdlio legal da violéncia,
bem como o direito positivo, ou melhor, o dever, de exercer essa violéncia
em sua defesa. Mas a isso se opoem o reconhecimento de um direito mais
alto e o reconhecimento do dever de resistir como forca propulsiva do
desenvolvimento historico da liberdade, o direito e o dever da desobediéncia
civil como violéncia potencialmente legitima."

Enquanto Marcuse condena a “ndo-violéncia”, Hannah Arendt posiciona-se
favoravelmente a este principio, rechacando o “espirito combativo” de 68. Em contraste
com a retomada e a reelaboracdo, pela intelectualidade de esquerda, das teorias anti -
capitalistas classicas, Arendt, analisando as prati cas guerrilheiras, as lutas pela
descolonizacdo e os protestos estudantis, refuta aqueles principios ou préticas
“revoluciondrios” que de seu ponto de vista “glorificam a violéncia”. Opondo -se a maxima
de Mao de “que o poder nasce no cano de um fuzil”, afirma que a violéncia apenas pode

destruir o poder, mas € incapaz de crid-lo. Desta perspectiva, o poder ndo é entendido

" MARCUSE, H.O Fim da ..., op. cit., p.25.
' Idem, p.59.



enquanto domina¢do mas, contrariamente, como aquilo que “liberta 0 homem”, tornando -o
um ser politico capaz de atuar “em comum acordo com seus pares’, articulando seus
interesses em nome do “bem comum”. Assim, nem mesmo a desigualdade de classes pode

dividir os homens na esfera publica - politica - uma vez que “os problemas comuns podem

, . oo ~ 9 15
ser confrontados e através do didlogo, passiveis de pe rsuasdo” .

Arendt estd contrapondo -se a Marx na medida em que ele atrela a origem do poder a
da violéncia, concebendo a dominac¢do politica como inerente ao conflito e desigualdade de
classes. A preocupacdo da autora com as idéias de Marx - num contexto em que a
reelaboracdo de suas teses volta a tona - € mostrar que os conceitos e categorias do século
XIX ndo servem mais para avaliar a realidade politica atual e, a0 mesmo tempo, criticar a
Nova Esquerda, a qual acusa de ndo perceber que a questdo da violén cia necessaria para a
transformacdo social ocupa lugar secundario mesmo nos ensinamentos marxistas e
Contrariamente a Marcuse, desconsidera o movimento estudantil enquanto forca
revoluciondria e apenas v€ como positiva a sua luta pela “participacio democrd tica”.
Analisa, entdo, os protestos estudantis de 68 nos EUA condenando enfaticamente sua
radicalizacdo violenta, que, ao seu ver, t€m como unico resultado destruir as universidades

e contribuir para a criacdo de um mundo mais violento. A critica de Arendt a “pretensio

revoluciondria” do ME € particularmente significativa:

Os estudantes da esquerda ndo sdo justamente aquilo que eles mais queriam
ser: revoluciondrios. Tampouco estdo organizados como tal: eles ndo tém
nem uma vaga idéia do que seja o poder, e se o poder estivesse caido na rua
e eles soubessem que ele estava ld, seriam certamente os ultimos a se
abaixarem para pegd-lo. E é precisamente isto o que fazem os
revoluciondrios. Revoluciondrios ndo fazem revolucoes! Revoluciondrios
sdo aqueles que sabem quando o poder estd caido nas ruas e quando podem
pegd-lo. O levante armado por si ainda ndo levou a nenhuma revolugc?o.17

Se os estudantes destroem as universidades, ndo existird mais nada parecido
com isto;, consequentemente tampouco haverd rebelido contra a sociedade.
Em alguns paises, em alguns momentos, eles estavam bem adiantados no ato
de serrar o galho sobre o qual estavam sentados. Isto estd relacionado com
a radicalizacdo violenta. Por este caminho o movimento de protesto

!> Cf. ARENDT, “Da Violéncia”, op. cit., p.129.
1 Cf. idem, pp.100-101.
7 Cf. idem, p.177.



estudantil poderia ndo somente fracassar em conseguir o que exige, mas ser
. T
também destruido.

Condena também, ao mesmo tempo, a retomada das teorias anticapitalistas do

século XIX pelo movimento estudantil, divergindo radicalmente, mais uma vez, das

andlises feitas por Marcuse:

A esterilidade tedrica e a negligéncia analitica deste movimento sdo tdo
deprimentes e assustadoras quanto é bem vinda a sua alegria pela acdo.(...)
eles ficam perdendo tempo com conceitos e categorias do século dezenove,
ou, conforme o caso, tentam impingi-las a outros.(...) Nada disso tem
qualguer relagdo com as condigcoes de hoje. E nada disso tem qualquer
coisa a ver com reflexdo.

No pensamento de Arendt ndo ha a distincdo enfatizada por Marcuse entre
“violéncia revoluciondria” e “violéncia da agressdao ”. Assim, ao igualar o uso da violéncia
quer pelo governo , quer pela oposi¢do, assinala a frequente superioridade do primeiro em
situacdes de confronto. 2% J4 Marcuse, embora admita a dificuldade da vitéria da “violéncia

revoluciondria”, aposta nesta possib ilidade:

Assim, o conflito entre as duas violéncias é um choque entre violéncia
universal e violéncia particular, no qual a violéncia particular leva a pior
até o momento em que ndo consegue produzir, por seu turno, uma
remodelacdo geral da ordem existente. Enquanto a oposi¢cdo ndo conseguir
desenvolver a forca social necessdria a um novo processo de generalizacado,
o problema da violéncia continuard a ser sobretudo um problema de tdtica.
Trata-se, em suma, de estabelecer se e em que casos o confronto com a
violéncia constituida, essa provocacdo da violéncia da resisténcia destinada
a levar inevitavelmente a pior, pode modificar a relacdo de forcas em favor
da oposigdo.21

Esta possivel mudanca na “correlacio de forcas” expressa a crenca de Marcuse no
“fim da utopia” no sentido de sua realizacdo. Por sua vez, Hannah Arendt condena estas

propostas por considerd -las perigosamente utOpicas em sua tentativa de “promover a

felicidade” ou de tornar realidade a “sociedade sem classes” - ideais que, ao seu ver,

'8 Idem, p.180.

¥ Idem, p.178.

20 Cf. idem, p.126.

*' MARCUSE,H. O Fim da ..., op. cit., p.60.



acabam desembocando em alguma forma de tirania. Podemos dizer que Marcuse também
deve estar catalogado, por Arendt, como um ‘“‘utopista perigoso”, por apostar justamente no

resultado inverso. Nas palavras do Frankfurtiano:

Para a libertacdo da consciéncia (...) precisa-se assim de algo mais do que
a discussdo.(...) E se nos pode ser perigoso o cultivo de ilusoes, igualmente
(e talvez ainda mais) perigosa pode ser a pregacdo do derrotismo e do
quietismo, dos quais o sistema ndo pode deixar de se locupletar. E um fato:
encontramo-nos em face de um sistema que, desde o inicio do periodo
fascista, repudiou a propria idéia do progresso e que continua ainda a
repudid-la através das proprias acoes, um sistema cujas contradi¢oes
internas voltam sempre a se manifestar em guerras desumanas e ndo
necessdrias e cuja crescente produtividade é sinonimo de crescente
destrui¢cdo e crescente dissipacdo. Um tal sistema ndo é invulnerdvel. E, de
fato, em todos os cantos do mundo, ele jd estd se armando contra a oposi¢do
e mesmo contra a oposicdo da inteligéncia. Podemos ainda ndo enxergar os
efeitos positivos de nossa acdo de resisténcia, mas devemos continuar a
exercé-la a fim de podermos ainda trabalhar como homens e sermos felizes.
Ndo mais podemos ser felizes, ndo mais podemos exercer um trabalho
humano, se nos mantivermos ligados ao sistema. 22

Talvez possamos arriscar a dizer que para os defensores da violéncia revolucionaria,
utdpica € a crenca de Arendt de que através do “didlogo”, as diferencas - inclusive aquelas
que decorrem das desigualdades entre as classes sociais - possam ser conciliadas em nome
do bem comum, num sistema que, para eles, é pautado na exploracdo e na agressao.
Identificamos assim ndo apenas um debate sobre o conceito de violéncia como também
uma crucial polémica em torno do proposito e do resultado de sua utilizacdo, pois a sua
emergéncia, particularmente nos protestos estudantis em 68, traz a tona, como vimos, por

um lado projetos e tradi¢des revoluciondrios e, em contrapartida, a sua condenagao.

*? Idem, pp. 65-6.
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Marcuse, ao constatar a importancia da violéncia no processo revoluciondrio,
retoma as andlises marxistas. J4 Arendt, além de refutar os pressupostos do marxismo
classico, afirma que os intelectuais da Nova Esquerda estdo se afastando de suas proprias
fontes tedricas. Notamos, entdo, diferentes leituras das ‘“raizes” tedricas marxistas pelos
autores em questdo. Tais divergéncias ocorrem também nas andlises por eles elaboradas
frente a0 momento historico vivido. Marcuse, num contexto de “praticas guerrilheiras” e de
“lutas pela descoloniza¢do”, interpreta o movimento estudantil a partir da perspectiva
revoluciondria, na qual a utilizacdo da violéncia ocorreria em defesa da vida. Em
contrapartida, Arent insere a radicalizacdo dos movimentos dos anos 60 no contexto do

pos-guerra, reconhecendo nas “criangas atiradoras de bombas”, expoentes de uma geracao
55 23

b

que, ao nascer a sombra da bomba atdmica, de modo algum “segura de ter um futuro

: . 24
acredita que “tudo merece ser destruido”.

A necessidade ou ndo da utilizacdo da violéncia para a transformacio da sociedade
emerge como o grande divisor de dguas dos “pontos de vista” de Arendt e Marcuse. E
possivel detectar profundas divergéncias tanto em relacdo a retomada e interpretacdo das
utopias anticapitalistas do século XIX, como ao di agndstico que elaboram da conjuntura
dos anos 60. Quais as leituras que estdo sendo feitas de Marx? Qual a concep¢do politica
de cada um destes intelectuais? Como, ao abordar a mesma conjuntura, assumem em
relacio a ela diagnosticos tdo diversos? Como exp licar a retomada das utopias anti-
capitalistas do século XIX, ou para ‘“recolocd-las na historia”, ou para desconsiderd -las

devido ao “anacronismo” de suas categorias?

* Cf. ARENDT, “Da Violéncia”, op. cit., p.105
** Cf. idem, p. 178.
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O OBJETO E OS OBJETIVOS

Em nosso trabalho anterior, analisamos o combate entre o ME e a ditadura militar,
no qual a violéncia emerge no discurso e na ac¢do, ganha visibilidade na imprensa e interfere
no posicionamento diverso dos atores que, num mesmo movimento, repercute no
desenrolar dos acontecimentos de 68. As diferentes representacdes d a violéncia, bem como

a sua propria dindmica, imprevisivel, contribuiram para o desfecho do “didlogo” entre o

ME e a ditadura militar.

Nesta pesquisa fomos em busca do mesmo movimento, “didlogo” ou violéncia”, no
plano tedrico, suscitado pelos protestos d os anos 60, através das diferentes concepcoes
filosoficas e politicas sobre a tematizacdo da violéncia por Hannah Arendt e Herbert
Marcuse. Enquanto ele aparece, quer nos periodicos estudantis, quer na fala de intelectuais,
como tedrico e militante deste p eriodo, defendendo a violéncia revoluciondria, Arendt
posiciona-se contrariamente a esta pratica, defendendo o didlogo e a persuasdo como as
unicas formas de acdo politica, at€ mesmo em um momento de contestacdo internacional
dos regimes politicos e dos si stemas ideoldgicos existentes. A partir de suas perspectivas
conjunturais, estes autores, apesar de ndo serem angulares de correntes filosoficas, t€m uma
reflexdo sobre o mundo contempordneo € os seus possiveis rumos, algo candente hoje.
Através de suas cruciais divergéncias, buscamos nas teorias anti -capitalistas do século XIX,
particularmente a marxista, subsidios para o aprofundamento tedrico da questio da
violéncia “revolucionaria”, desdobrando nossa andlise em dois momentos:

1. A andlise das raizes historicas e tedricas da questdo da violéncia tal como aparece nas
grandes teorias anti-capitalistas do século XIX, particularmente a marxista, quando a
violéncia € tematizada a partir da perspectiva da revolug@o. Este estudo € pontuado a
partir das questdes que norteiam a retomada da tradicdo hegeliano -marxista por
Marcuse nos anos 60. Por outro lado, Arendt, também no contexto ‘“revolucionario”
deste periodo, recupera parte significativa da argumentacdo liberal como um fildo de

pensamento que se contrapde ao heg eliano-marxista.

2. Investigar como estas raizes emergem no pensamento de alguns expoentes

significativos da mtelectualidade que vivencia e pensa os anos 60, fundamentalmente

12



nas andlises de Marcuse, que buscam, na reelaboracdo do marxismo, os fundamentos
tedricos para a defesa da prética revoluciondria, e nas argumentacoes filosoficas de

Hannah Arendt, que refutam a utilizacao da violéncia politica.

0OS CAPITULOS

No primeiro capitulo, entitulado “Raizes”, buscamos os fundamentos
epistemologicos das reflex 6es de Herbert Marcuse e Hannah Arendt sobre a violéncia
revoluciondria, construindo paralelos e contrapontos entre os idearios politicos de
Tocqueville, Hegel e Marx. A andlise de algumas obras nucleares destes pensadores
propicia a investigacdo de temas centrais, como a relacdo entre a “questdo social” e os
movimentos e mstituicdes politicos, o papel da violéncia e do planejamento racional nas
revolucdes modernas, a natureza do Estado gerado no bojo das grandes transformagdes dos

séculos XVIII e XIX, permitindo a reconstru¢do dos postulados filosoficos que nspiram as

idéias de Marcuse e Arendt sobre a contestacdo estudantil nos anos 60.

O primeiro capitulo € composto de dois itens. O primeiro focaliza as interpretagdes
de Hegel e de Marx sobre a questdo social, que, ao inseri-la na esfera politica, remetem
diretamente a constru¢do do conceito universal de homem e de uma filosofia da historia que
admite a necessidade da transformacga@o social e da utilizacdo da violéncia para tanto. Estes
postulados centrais da tradicdo hegeliano -marxista, permitem -nos tanto identificar as raizes
do pensamento de Marcuse nos anos 60, quanto alinhavarmos um contraponto fundamental

com a tradi¢cdo enaltecida por Arendt.

No segundo item, identificamos a forte influéncia de Tocqu eville no idedrio politico
de Arendt, devido a estreita semelhanca das interpretacOes sobre a historia das revolucoes
destes dois autores. O reconhecimento explicito de Tocqueville como um guia intelectual,
por Arendt, comprova-se na condenacdo da entrada das massas populares na Revolu¢ao

Francesa, acusando-as de levar a violéncia para a politica e de solapar os fundamentos da

13



liberdade, assim como no enaltecimento da experi€éncia americana por ter conseguido

manter a “questio social” fora da esfera publica.

Merece destaque também, neste topico, a concep¢do de politica advinda da tradi¢dao
grega, por considerar a politica como a esfera da exceléncia, dela excluindo a participagdao
de todos aqueles que pertencem ao reino da necessidade. Desta forma, pudemos de limitar
os fundamentos filoséficos que permitem a andlise do posicionamento politico e tedrico de
Arendt contrarios a violéncia revoluciondria nos anos 60, como também a da sua oposi¢do a

tradicao hegeliano -marxista.

No segundo capitulo denominado ‘Polari zacOes”, enfrentamos os diversos
posicionamentos tedricos € politicos de Arendt e Marcuse frente a violéncia revolucionaria
nos anos 60. Este capitulo é dividido em quatro itens. O primeiro trata dos argumentos
teoricos de Marcuse em defesa da violéncia re volucionaria. Examinamos inicialmente a
incorporacao/refutacdo das teses de Freud sobre o papel da razio e dos instintos no
soerguimento da vida civilizada em seu livro Eros e Civilizagdo (1955) onde o
frankfurtiano, ao questionar a identificacdo “de civil izagdo com repressao”, afirma que os
proprios pressupostos freudianos utilizados para esta constatacdo podem oferecer o suporte
tedrico para a sua rejeicdo, desde que entendidos a partir de seu conteudo socio -historico.
Em seguida, enfatiza as instancias q ue, ao seu ver, permitem brechas para a existéncia de
uma ‘“‘cultura ndo-repressiva’. Ja no seu livro A Ideologia da Sociedade Industrial (1964), a
partir de uma alusdo direta e enfética aos pressupostos hegeliano -marxistas, evidenciados
na teoria da historia e na concepcao de trabalho e cultura modernos, Marcuse traz para o
centro de sua reflexdo a possibilidade da “revolu¢cdo” frente ao capitalismo tardio. A crenga
na sua consolidacdo, no entanto, oscila em cada um de seus livros, embora a perspectiva da

conjuncdo entre teoria e pritica nunca se eclipse completamente.

A partir da andlise destes textos de Marcuse pudemos identificar o diagnostico neles
elaborado seja dos sofisticados mecanismos de dominio econdmico e cultural operantes nas
sociedades contempo raneas seja das formas de resisténcia geradas nas conjunturas de crise.
Buscamos, desta forma, captar 0 movimento e as “mutagdes” de um pensamento engajado
em decifrar o presente na perspectiva de sua transcendéncia, identificando e discutindo os

varios aspectos de sua “oscilacdo” entre o pessimismo diante do fechamento das
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possibilidades historicas, dominantes nas teses de 1964, e a retomada, nos trabalhos sobre

os eventos dos anos 60, do projeto tracado em 1955.

O segundo item relaciona os argumentos tedr icos € o posicionamento politico de
Marcuse, sob a mfluéncia da ‘“conjuntura revoluciondria” ascendente nos anos 60 pois,
embora seus diagndsticos e concepgdes sobre a “sociedade unidimensional”, elaborados em
A Ideologia da Sociedade Industrial, continuem presentes, a eclosdo das lutas de oposicao
ao neocolonialismo e da revolta da juventude contribuem decisivamente para que ele
abandone o “pessimismo” e passe a vislumbrar a possibilidade de ruptura com esta

sociedade, crenca ausente em seu livro de 1964.

Assim, identificamos em seus escritos, a partir fundamentalmente do ‘“Prefécio
Politico de 1966”*° e do livro O Fim da Utopia, como, posteriormente, de Contra-
Revolugdo e Revolta, a retomada da teoria marxista, de cujos pressupostos basicos o autor
continua reconhecendo a validade. Portanto, nossa discussdo estd pautada,
fundamentalmente, na andlise da conjuntura elaborada por Marcuse e na defesa da
atualizacdo do marxismo em um momento histérico onde emergem os supostos “novos
sujeitos” da transformacdo so cial, recolocando a necessidade da violéncia revoluciondria.
Delimitamos assim sua argumentacdo tedrica em torno da “desobediéncia civil’, da
diferenca entre a “violéncia da agressao” — a violéncia legitima da ordem constituida — e a
“violéncia da libertagcdo” — violéncia ilegal -, enfim, da violéncia tematizada a partir da

perspectiva da revolucao.

Assim, partindo dos escritos marcuseanos nascidos da experiéncia contestatoria dos
anos 60, onde se configura uma nova concep¢do de revolugdo social em contrast € com o
“pessimismo’ anterior, reconstruimos os seus argumentos em favor da legitimidade ética e

politica da violéncia transformadora.

* Este preficio foi escrito para a edi¢io de 1966 de seu livro Eros e Civilizagdo.
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No terceiro item buscamos investigar de que forma Arendt tematiza a historia das
revolucdes em contraposi¢do a filosofia da historia de Hegel, a qual, ao seu ver, encontra
desdobramentos em Marx, acusado de circunscrever definitivamente as revolugdes a
influéncia da Revolu¢do Francesa e ao predominio da “questdo social”. Este texto traz a
obra da filosofa alemd Da Revolugdo para o centro do debate e identifica nas demais —
Entre o Passado e o Futuro e A Condi¢do Humana — a argumentacao tedrica que permite o
exame da sua critica a tradicdo hegeliano -marxista, a partir da leitura sobre a histéria das
grandes revolucdes. Discuti mos aqui as raizes tedricas da reflexdo de Arendt em torno das
revolucdes modernas, em cujo bojo geraram -se os projetos e experiéncias de democracia
em debate no mundo contemporaneo. Esta concepcao segundo a qual a Revolucdo Francesa
significa a “invasdo do dominio publico pela necessidade”, fornece o lastro historico para o

contraponto com as interpretacoes hegeliano -marxistas.

No quarto item, a partir do ensaio Sobre a Violéncia de Hannah Arendt e de seu
livto Da Revolugdo, buscamos investigar as teses po r ela desenvolvidas na conjuntura
politica dos anos 60, argumentando contra as idéias do marxismo classico sobre a violéncia
e, sobretudo, contra os tedricos seus contemporaneos que se colocam em linha de
continuidade com elas. Identificamos aqui os pressu postos tedricos de Arendt que, ao
posicionar-se contrariamente a0 ME e aos movimentos de libertacdo colonial, nega -lhes

qualquer potencialidade transformadora.
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1. A TRADICAO HEGELIANO-MARXISTA E A VIOLENCIA
REVOLUCIONARIA

A andlise de Hegel sobre a emergéncia da questao social e seus desdobramentos a

partir da Filosofia Da Historia

A filosofia de Hegel traz a questdo social para o centro do pensamento, através da
incorporacdo ativa, € ndo apenas formal, dos “direitos materiais” ao ambi to do poder
politico. O progresso decisivo na historia da humanidade passa a ser visto como a
realizacdo da liberdade, a partir do reconhecimento da qualidade universal de homem, em
contraposicdo a visdo particularista que vincula os direitos aqueles indiv iduos que se

encontram numa situacdo particular, expressa fundamentalmente pela propriedade privada.

Enquanto Marcuse filia-se a esta concep¢ao de homem e de liberdade que, mesmo
fazendo parte do campo politico, estd vinculada intrinsecamente as esferas e condmica e
social, Arendt recupera a experi€ncia politica da polis como sendo, esta sim, 0 Unico

universo em que pode existir 0 homem qua homem e a liberdade.

Na tradicdo liberal a miséria envolve o “demérito individual”, a “falta de sorte” e “o
acaso”, “a ordem natural” e “até providencial das coisas”. As relagdes econOmico -sociais
ndo sao nunca colocadas em questdo mas, pelo contrario, sdo rechacadas as “teorias
econdOmicas e politicas” que afirmam ser a miséria humana produto da historia da

humanidade.

Ao contrario, para Hegel, a “miséria configura-se (...) como uma questdo social, que
ndo se explica simplesmente com a suposta indoléncia ou com outras caracteristicas do

. e, L, .. 26 4 A - .
individuo que estd na miséria” ~". E, portanto, a indigéncia ndo pode ser considerada ¢ omo
uma “desgraca” ou ‘“‘calamidade natural”, sendo concebida por Hegel como uma forma de

injustica cometida pelo predominio da particularidade dos interesses de uma classe em

** LOSURDO, Domenico. Hegel, Marx e a Tradicdo Liberal. Sdo Paulo: Editora Unesp, 1997, pp.2067.
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~ 27 - o
detrimento dos de outra® uma vez que em ‘(...) suas oposi¢cOes € complicacOes ofere ce a
sociedade civil o espetdculo da devassiddo bem como o da corrup¢do e da miséria

28 - : A : )
(§185)°. Assim, ao discorrer sobre a “caréncia social’, ele mostra que ela estd

trinsecamente vinculada ao luxo:

Orienta-se o estado social para a indefinida complicacdo e especificagdo
das caréncias, das técnicas e das fruicoes até aquele limite que é a diferenca
entre a caréncia natural e a caréncia artificial. Dai provém o luxo que é, ao
mesmo tempo, um aumento infinito da independéncia e da miséria.
Encontra-se esta perante a matéria que, com todos os meios exteriores da
natureza particular, oferece uma resisténcia infinita em tornar-se
propriedade da vontade livre e é, portanto, a solidez absoluta. (§195)*°

Hegel, ao reconhecer que as contradicOes sdo inerentes a sociedade moderna,
argumenta em favor da necessidade de um Estado forte 30 que, ao interferir nas esferas
econOmica e social, tem por funcio reduzir as diferencas entre as classes para solucionar a
crescente desigualdade social 1 Ele procura relacionar o ordenamento juridico e social ao
“direito do trabalho” e ao “direito a vida”, os chamados “direitos materiais”, explicitando
que a situacdo de extrema necessidade anula a realizacdo da liberdade por exprimir uma
total auséncia de direitos. Portanto, a “liberd ade-seguranca” da propriedade e da esfera
individual, sem a garantia das condi¢cdes minimas de igualdade, € algo totalmente abstrato e

32 oA : : e, :
formal.”™ A sobrevivéncia da plebe, entendida como um conjunto de individuos situados

*" Nas palavras de Hegel: Em relacdo a natureza, ninguém tem um direito em sentido proprio. Ao contrdrio,
nas condigoes da sociedade, no momento em que se depende dela, dos homens, a indigéncia assume
imediatamente a forma de uma injustica cometida em detrimento desta ou daquela classe. Apud idem,

pp-206.
 HEGEL, G.W.F. Principios da Filosofia do Direito. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1997, p.169.
* Idem, op. cit., pp.176-7.

% Losurdo aborda a questio do estado em Hegel como garantia do bem -estar dos individuos em contraposicio
as leis de mercado que sacralizam as relacoes de propriedade. Ver LOSURDO, Domenico. Hegel, Marx e a
Tradigdo..., op. cit., p.106.

! Marcuse analisa tal argumentacdio na seguinte citacio: Hegel tem em mira o aparecimento de imensa
populagdo industrial e recapitula as contradi¢oes inconcilidveis da sociedade civil ao afirmar que “esta
sociedade, no excesso da sua riqueza, ndo é rica bastante...para reduzir o excesso de pobreza e o aumento
de pobres”. (82)(...). Todas as organizagoes da sociedade civil serviam “a protecdo da propriedade”, (83)
e a liberdade daquela significava apenas o “direito de propriedade” . As classes deviam ser reguladas por
forcas externas mais poderosas que os mecanismos econémicos. Estes preparam a transi¢do a organiza¢do
politica da sociedade. MARCUSE, Herbert. Razdo e Revolu¢do. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1978,
4*edicao, p.195.

3 Cf. LOSURDO, Domenico. Hegel, Marx e a Tradicdo..., op. cit, p.185.
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abaixo do nivel de subsisténcia e que, portanto, perdem o sentimento do direito da
legalidade e da honra, ndo deve ser atribuida a compaixdo da classe mais rica, mas sim

propiciada pela oferta de trabalho:

Se se impuser a classe rica o encargo de diretamente manter no nivel vulgar
de vida a classe reduzida a miséria, ou se, por uma forma qualquer de
propriedade publica (ricos hospitais, fundacoes, mosteiros), diretamente se
fornecerem os meios, a subsisténcia ficard assegurada aos miserdveis sem
que tenham de recorrer ao trabalho, o que é contrdrio ao principio da
sociedade civil e ao sentimento individual de independéncia e honra

(§245).°
Hegel defende o direito ao trabalho argumentando que, se a miséria for deixada a
merc€ dos sentimentos caritativos, continuard existindo a escravizacdo de uma classe pela
outra. Ao seu ver, embora este seja um aspecto nuclear da questdo social, hd também a
dominagdo cultural, uma vez que os direitos s6 podem ser exercidos efetivamente se a lei
for do conhecimento de todos € ndo um monopdlio daqueles que t€m acesso a uma

instrucdo privilegiada:

Sempre que uma classe, empregando seja um cardter comum ao conjunto
das leis seja o processo, se apropria do reconhecimento do direito e da
possibilidade de o fazer valer, e, além disso, se coloca numa situacdo de
exclusividade usando uma lingua que é estranha aqueles a que o direito se
refere, os membros da sociedade civil que obtém a subsisténcia na sua
atividade, sua vontade e suas aptidoes ficam a margem do direito, isto é, a
margem ndo so do que lhes é proprio e pessoal como do que é substancial e
racional nas suas relacoes; ficam numa espécie de tutela, até de escraviddo
em face dessa classe. Se lhes cabe o direito de se apresentarem ao tribunal
corporalmente (in judicio stare), pouco serd isso se também ndo existirem
presentes em espirito, com o saber que lhes é proprio, e o direito que obtém
é para eles um destino exterior’

A concepcao que Hegel tem de Estado, considerando -0 como uma instancia distinta
da sociedade civil, pelo fato desta ultima ser uma associa¢ a0 encarregada de manter o
direito privado e o interesse particular, ndo significa que ela deva ser nele absorvida.
Portanto, o Estado € a instancia que tem como objetivo a realizacdo da liberdade

“concreta”, da razdo, na medida em que se torna a expressio do desenvolvimento e do

3 HEGEL, G.W.F. Principios da Filosofia..., op. cit., pp.208-9.
** Idem, op. cit., pp.201-2.
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reconhecimento dos direitos e dos deveres do individuo enquanto cidaddo, ligando -o
organicamente a idéia da universalidade. Os individuos ndo estdo apenas unidos
politicamente pelos contratos inerentes a sociedade civil, mas devem cumprir os deveres
que garantem a sua vinculacdo ao todo, encontrando ai, também, a garantia do respeito a

sua vida e propriedade:

O individuo que pelos deveres estd subordinado, no cumprimento deles
como cidaddo obtém a protecdo da sua pessoa e da sua propriedade, o
respeito pelo seu bem particular e a satisfacdo de sua esséncia substancial,
a consciéncia e o orgulho de ser membro de um todo. No cumprimento do
seu dever com a forma de prestacdo de servico para o Estado, assegura
também a sua conservagdo e subsisténcia (§261 ).35

Nesta perspectiva, atribui-se ao Estado ndo apenas a protecdo da propriedade e da
vida, mas, fundamentalmente, a intervencdo direta no controle dos conflitos da sociedade
civil para a manuten¢do efetiva dos direitos malienaveis do i ndividuo. Em contrapartida,
parte significativa do liberalismo classico, embora, no plano formal, traga a igualdade para
o centro do pensamento segundo a maxima de que “todos nascem livres e iguais”, acaba
por reduzir este universal a partir do momento em que a defesa da propriedade privada,
elevada a esfera da exceléncia, € feita em detrimento até mesmo da vida daquele que a
ameaca. Encontramos fortemente presente em Locke tal argumentacdo, ao defender a
legitimidade de matarmos “(...) um ladrdo que nio no s fez mal nem manifestou qualquer
designio contra a nossa vida mais do que, pelo emprego da forca, apoderar -se de nds de
sorte a arrebatar-nos o dinheiro ou o que mais lhe convier; porque, fazendo uso da forga
quando nio tem o direito de apoderar de nos, seja qual for a pretensdo que o anime, nao
temos motivo para supor que aquele que nos tira a liberdade ndo nos arrebatasse tudo o
mais, logo que nos tivesse em seu poder. Portanto, € -nos legitimo tratd-lo como quem se
colocou em estado de guerra contra noés, isto €, mati-lo se pudermos, porquanto a tanto se

arrisca ele ao introduzir um estado de guerra na qual figura como agressor (III, 18)” 3

Maria Sylvia Carvalho Franco em sua andlise do Segundo Tratado de Locke, aponta

para o fato de que o fundamento antropologico que emerge nesta citacdo nao € o do

% Idem, op. cit., p.228.

3% LOCKE, John. “Segundo Tratado sobre o Governo”, in Locke. Sdo Paulo: Abril Cultural, Colecao “Os
Pensadores”, 1983, p.40.
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individuo como pessoa, mas enquanto proprietario, fato que incide diretamente na
passagem da igualdade para a “desigualdade justificada”, pois, a medida em que apenas aos
proprietarios € permitida a participa cao na “comunidade dos humanos”, torna -se legitima a
exploracdo, o jugo e, inclusive o exterminio dos ‘“‘criminosos” 37 dos despossuidos que a ela

atentam:

Atentar contra a liberdade é, ao mesmo tempo, fazé-lo contra a propriedade,
donde é significativo que Locke (...) discuta a legalidade de matar o ladrdo,
mesmo que este ndo tenha ameacado a vida do proprietdrio. Sem duvida, se
a propriedade é a determinagcdo fundamental do homem — sua propria
substdncia -, entdo roubar-lhe a propriedade é roubar-lhe a vida.

(...) é mediante a apropriacdo que se formam tanto o individuo quanto o
mundo exterior. Donde o roubo, como na lei de Talido, deve ser pago com a
morte: roubar os bens materiais é roubar a vida. Donde mais uma vez, o
mundo aparece invertido: a propriedade é o fundamento de tudo, inclusive
da liberdade e ndo vice-versa. Por isso, o atentado contra ela legaliza a
destruicdo do ofensor que, privando alguém de suas posses exteriores, furta-
lhe o dominio de si, toma-lhe a existéncia.

Sempre presumindo que o ataque a propriedade atente contra a vida e

inexistindo outro recurso, o ameagado continua, mesmo na sociedade, com o
- : 38

direito de destruir a outra parte sempre que puder ".

Hegel, de forma bastante diversa, concebe como indissocidvel a preservacdo da
propriedade a da pessoa, pois pela jurisdicdo ““(...) a violagdo da propriedade e da pessoa é
castigada, mas o direito real da particularidade implica também que sejam suprimidas as
contingéncias que ameacem um ou outro daqueles fins, que seja garantida a seguran¢ a sem
perturbacdes da pessoa e da propriedade, numa palavra, que o bem -estar particular seja
tratado como um direito e realizado como tal (§230°) 3% Tendo a vida como valor universal
primeiro, o Estado deve ndo apenas se responsabilizar pelo individuo que estiver na
pobreza e ndo culpi-lo por esta situacdo, sendo considerado melhor quanto menor a parte

social relegada ao ambito particular:

Como a vontade subjetiva, também circunstdncias contingentes, fisicas e
ligadas a condicoes exteriores podem levar os individuos a pobreza. Nesse

37 Cf. CARVALHO FRANCO, Maria Sylvia. “All The World Was America”, in: Revista USP — Dossié
Liberalismo /Neoliberalismo, n°17, margo/abril/maio 93, p.41.

3 Idem, op. cit., pp.47-8.
¥ HEGEL, G.W.F. Principios da Filosofia..., op. cit., pp.202-3.
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estado, ndo deixam eles de estar sujeitos a sociedade civil, mas, despojados
dos seus recursos naturais e desligados da familia concebida como um cla
(§§217° e 181°), perdem, por outro lado, todas as vantagens da sociedade:
possibilidade de adquirirem habilitacoes e cultura, aproveitarem da
jurisdicdo, da higiene e, por vezes, até do consolo da religido. O poder
coletivo substitui entdo a familia tanto nas suas aflicoes imediatas como nos
sentimentos de horror ao trabalho, na revolta e em todos os outros defeitos

que provém de uma tal situacdo e do sentimento do dano que se sofreu
40
($241).

(...) A contingéncia das esmolas, fundacoes, velas que ardem nos altares dos
santos, é completada pelas instituicoes publicas de assisténcia, hospitais,
iluminacdo das ruas, etc. Vasto campo fica ainda para a beneficéncia, e
engana-se esta sempre que pretende que os remédios da miséria sejam
reservados a particularidade do sentimento e a contingéncia das suas
disposicoes e informacoes, sempre que se sente lesada e ofendida pelos
regulamentos e disposicoes coletivas obrigatorias. Pelo contrdrio, deve o
Estado ser considerado tanto mais perfeito quanto menor, em comparacdo
com o que estd assegurado de modo universal, for a parte que se abandona
a iniciativa do individuo e a sua opinido particular (§242 ).41

Portanto, como aponta Losurdo, Hegel advoga em favor do “irresistivel” direito do
“faminto” que, para a garantia da vida, deve invocar a ‘(...) interven¢do do Estado nas
relacdes de propried ades existentes, ou que, em casos extremos, estd até mesmo autorizado

a violar o direito de propriedade para buscar aquele pedago de pao capaz de poupar -lhe a

s 5 42
morte por mnani¢dao” "

Hegel, que nega sem incertezas o direito de resisténcia, ndo hesita,
entretanto, em declarar solenemente: “ 0O homem que morre de fome tem o
direito absoluto de violar a propriedade de um outro, ele viola a
propriedade somente em sentido limitado; no direito advindo da necessidade
extrema [Notrecht] estd entendido que ndo hd violacdo do direito do outro
enquanto direito. O interesse refere-se somente a esse pedacinho de pdo; ele
ndo estd tratando o outro como pessoa sem direitos. O intelecto abstrato
estd propenso a considerar absoluta toda violagdo do direito, mas aquele
homem viola somente o particular, ndo o direito enquanto direito” )

Cabe enfatizar que a efetivacdo dos direitos materiais, na tradicdo hegeliano -marxista,

passa a ser a condi¢do sine qua non para a realizacdo do individuo livre, uma vez que, na

% Idem, op. cit., pp.206-7.

* Idem, op. cit., pp.207-8.

42 LOSURDO, Domenico. Hegel, Marx e a Tradigdo..., op. cit, p.137.
* Idem, op. cit., p.135.
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situacdo de miséria absoluta, o homem continuard reduzido a “servidao”. A critica

fundamental feita por Marx a sociedade do seu tempo remete diretamente a relacdo

“liberdade-igualdade”, pois a liberdade, mesmo estando garantida no ambito juridico -

formal®, desaparece completamente, a partir do momento em que hd a desigualdade nas

condi¢cdes econdmico -sociais. Segundo Losurdo “(...) por trds de Marx, estd em acdo o

ensinamento de Hegel, e ja a este ultimo deve -se uma configuracdo clara e convincente

dessa questdo: quem sofre de fome desesperada, chegando a correr o risco de morrer de

Inani¢do, estd numa condicdo de ‘total falta de direitos’, ou seja, numa condi¢do que, em

P L1 - . . . - 45 .
ultima andlise, ndo difere substancialmente da situacdo do escravo” . Assim, para Hegel,

os instrumentos de trabalho devem ser garantidos pela lei, sendo que ela terd o poder de

corrigir as desigualdades que geram a pobreza absoluta:

A particularidade dos interesses da vontade natural, condenada na sua
simples totalidade, é o ser pessoal como vida. Possui esta, no periodo
supremo e no conflito com a propriedade juridica de outrem, um direito que
pode fazer valer (ndo como concessdo graciosa mas como direito) na
medida em que hd, de um lado, uma violacdo infinita do ser e portanto uma
auséncia total de direito e, de outro, apenas a violacdo limitada da
liberdade. E assim que sdo ao mesmo tempo reconhecidos o direito como tal
e a capacidade juridica de quem é lesado na sua propriedade.

44

45

P. Piozzi, em sua tese de doutorado, analisa a critica de Rousseau a distor¢cao das nogdes de igualdade e
liberdade nas leis positivas no momento em que sdo postas em pratica.: As leis positivas que, por definigdo,
pertencem ao ambito do universal, na realidade revelam (ou ocultam), com raras e tardias excegoes, o
ordenamento do todo em fungdo das partes. Essa distor¢do ndo estd apenas nos decretos dos regimes
despoticos e nos ordenamentos das nacgoes bdarbaras, mas, também, naquelas leis que se fundam sobre
principios abstratos de igualdade e liberdade. E principalmente contra o idedrio liberal e racionalista que
parece dirigir-se a critica de Rousseau, preocupada em demonstrar a incompatibilidade entre o interesse
particular e o bem comum. Entendendo a igualdade e a liberdade de cada um como o instrumento para
obter ganhos privados e, ao mesmo tempo, como condi¢do da felicidade geral, as filosofias racionalistas e
liberais acabariam partilhando da mesma ilusdo que oculta as relagcoes desiguais e conflituosas na
aparente universalidade das leis. Nas formas mais civilizadas de ordenamento politico, a igualdade
abstrata diante das leis esconde a esséncia da relacdo fundada no interesse privado, que instaura a
ditadura dos mais fortes e talentosos sobre os mais fracos. PIOZZl, Patrizia. Natureza e Artefacto: A
Ordem Andrquica — Algumas consideragcbes sobre a génese da idéia socialista libertdria. Sao Paulo,
FFLCH-USP, tese de doutorado, 1991, mimeo.

LOSURDO, Domenico. “Marx, a tradicdo liberal e a constru¢do histérica do conceito universal de
homem”, in Educacdo e Sociedade, ano XVII, n°57/especial, dezembro/96, p.687. A andlise de Carvalho
Franco mostra que a “(...) presenga do escravo, no Segundo Tratado, nada apresenta de ‘contraditério’ com
o liberalismo: prética e teoricamente, do ponto de vista heuristico ou ético, a justificativa da escraviddo é
uma conseqiiéncia ultima, que deriva de seus pressupostos: o poder atribuido, ao espécime perfeito, de
confiscar, de modo total, os predicados constitutivos da pessoa humana, naqueles considerados defeituosos
e nocivos”. CARVALHO FRANCO, Maria Sylvia. “All The World ...”, op. cit., p.49.
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Nota — E do direito daquela violacdo, do direito da miséria que provém o
beneficio da imunidade que o devedor recebe sobre a sua fortuna, isto é,
sobre a propriedade do credor; ndo se lhe tiram os instrumentos de trabalho
nem os meios de cultivo considerados necessdrios, tendo em conta sua
situagdo social, para a sua manutengdo (§127)%.

Nestas circunstincias parece at€¢ mesmo cair por terra a discussao sobre a prioridade
atribuida a igualdade ou a liberdade, pois na medida em que deixa de existir a garantia de
um nivel de renda minimo, a liberdade n3o € apenas golpeada, sendo preterida f ace a
igualdade, mas ela passa a ndo existir de fato. Em contrapartida, como vimos, a tradi¢ao
liberal, concebendo a miséria enquanto resultado do demérito individual, da falta de sorte e
do acaso, merentes a ordem natural e até providencial das coisas, n a0 coloca em questdo as
relacdes econdmico -socials € as instituigdes politicas. As Lembrangas de 1848 de
Tocqueville expressam uma contundente critica ao cardter socialista da revolugdo - da qual
ele € ndo apenas expectador, mas um parlamentar - por estar pautados no questionamento
da ordem existente e, portanto, na crenga de que a pobreza, por ser fruto das “leis” e ndo da

“providéncia”, pode ser eliminada:

No inicio, o povo quisera socorrer-se mudando todas as instituicoes
politicas; no entanto, depois de cada mudanca percebia que sua sorte ndo
havia melhorado ou que melhorava com uma lentiddo incompativel com a
velocidade de seus desejos. Era inevitdvel que, num dia ou noutro, acabasse
descobrindo que sua posicdo ndo era devida a constituicdo do governo, mas
as leis imutdveis que constituem a propria sociedade; e assim seria natural
perguntar-se se ndo tinha o poder e o direito de mudar também essas leis,
como jd havia feito com outras. E falando especificamente da propriedade,
que é o fundamento de nossa ordem social, esta restou como o principal
obstdculo para a igualdade entre os homens, até o ponto de parecer o vinico
signo de desigualdade, porquanto todos os privilégios que a envolviam e até
a escondiam seriam destruidos. Ndo seria necessdrio, portanto, ndo digo
eliminar a propriedade, mas que pelo menos a idéia de elimind-la se
apresentasse ao espirito dos que dela ndo desfrutavam okl

Impressionado com o inusitado cardter popular da Revolug¢do, com a “(...) onipoténcia

que ela havia dado ao povo propriamente dito, ou seja, as classes que trabalham com as

* HEGEL, G.W.F. Principios da Filosofia ..., op. cit., p.113.

* TOCQUEVILLE, Alexis de. Lembrancas de 1848 — As jornadas revoluciondrias em Paris. Sio Paulo:
Companhia das Letras, 1991, p. 95.
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maos, sobre todas as outras” *°, Tocqueville posiciona-se contra a barbdrie popular que

ameacava a riqueza francesa, como fica explicito no seu relato sobre a jornada de fevereiro

de 1848:

Durante a jornada, ndo avistei em Paris um unico dos antigos agentes da
forca puiblica, um soldado, um gendarme, um agente da policia; a propria
guarda nacional tinha desaparecido. Somente o povo portava armas,
guardava os lugares publicos, vigiava, comandava, punia; era
extraordindrio e terrivel ver exclusivamente nas mdos dos que nada
possuiam toda a imensa cidade cheia de tanta riqueza, ou melhor, toda essa
grande nacdo, pois, gragas a centralizacdo, quem reina em Paris comanda a
Franga. Assim, foi o imenso terror de todas as outras classes; ndo creio que
tenha sido tdo grande em qualquer outra época da Revolucdo — penso que
s0 possa ser comparado ao terror que provavelmente fora sentido nas
cidades civilizadas do mundo romano, quando de repente caiam em poder
dos vandalos e dos g0d0s49.

Tocqueville defende ai a intervencdo da policia para conter a entrada das massas na
politica. Desta forma podemos perceber o quanto suas id€éias estdo coerentes com uma parte
significativa da tradi¢do liberal que, ao mesmo tempo em que defende o Estado minimo,
limitando-lhe as agdes a protecdo da propriedade privada, outorga -lhe um grande poder no
que diz respeito a repressdo dos miserdveis: uma organizacao politica voltada a garantir o
status quo isenta de qualquer compromisso com a so lu¢do da questdo social. Ora, se ao
Estado for reservada apenas a funcdo de patrulhamento da sociedade, os conflitos sociais
permanecem sem solu¢cdo e o governo estd sempre sub judice do fortalecimento da policia

~ : 50
para ndo se desintegrar ™.

Para Hegel, ao contririo, a formacdo do Estado Moderno pressupde a incorporacao
dos direitos sociais, dos interesses da ‘“massa”’, pela qual o despotismo da ‘“vontade
particular” € substituido pelo “estado de direito, constitucional”, onde o individuo passa a
estar subordinado a uma ‘“organizacdo juridica objetivamente definida”. Assim, a
concep¢ao da miséria como questdo social remete a necessidade da interven¢do publica
para soluciond-la. Acompanhemos a andlise de Marcuse sobre esses pressupostos

hegelianos nos quais estd pre sente a legitimacdo da propriedade e, a0 mesmo tempo, sua

* Idem, p. 92.
* Tbidem.

0 Cf. ROMANO, Roberto. Corpo e Cristal: Marx Romdntico. Rio de Janeiro: Guanabara, 1985, p.26
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regulamentacdo pela necessidade de uma justica social, traduzida na contencdo das

desigualdades pela garantia a todos do direito ao trabalho e a propriedade:

E verdade, ao mesmo tempo, que a igualdade abstrata dos homens diante da
lei ndo elimina suas desigualdades materiais, nem supera, em nenhum
sentido, a contingéncia geral que limita a condi¢do econémica e social que
eles possuem. Por descurar dos elementos contingentes, a lei é mais justa do
que as relacoes sociais concretas que geram desigualdades, riscos e outras
injusticas. A lei, pelo menos, se baseia em alguns fatores essenciais comuns
a todos os individuos. Devemos ter em mente que a posse de propriedade
privada é, para Hegel, um destes “fatores essenciais”, e que a igualdade
humana também significa para ele um igual direito de todos a propriedade.
Firmando-se no seu principio de igualdade fundamental, a lei é capaz de
retificar certas injusticas flagrantes, sem transtornar a ordem social que
abriga a injustica como elemento constitutivo da sua existéncia.’’!

O que foi levantado anteriormente aponta para o delineamento de fildes de
pensamento que se contrapdem € que, portanto, sdo essenciais para aproximar as posicoes
politicas e tedricas de Marcuse da tradicio hegeliano -marxista, enquanto os pressupostos

filosoficos retomados por Arendt a colocam em xeque.

Com efeito, a acep¢do hegeliana de Estado moderno alarga os direitos consagrados
também pela tradicdo liberal, mesmo que formalmente, no se ntido de que passa a englobar
também os direitos sociais. O direito ao trabalho, a extensdo do direito de propriedade a
todos os individuos e a prioridade da preservacdo da vida passam a estar subordinados
diretamente a intervencdo estatal, que tem como fu ng¢do essencial a solugdo das
desigualdades geradas pela sociedade. Além disso, a lei s6 podera ser exercida com justica
se for garantido o acesso das camadas inferiores aos bens materiais € a esfera cultural,

permitindo -lhes o conhecimento da constituicio em vigor.

Embora Hegel ndo defenda nem as eleicoes diretas, nem o sufrdgio universal, as
.~ ,ye 52 ~ P ~ . . .,
formas de decisdo politica™, na sua acep¢do, também s3o mais ‘“democratizadas” ja que,
como aponta Marcuse, propde que o voto seja estendido aos funciondrios do Estado , por ele

considerados como os mais capazes para defender os interesses comuns contra o0s

> MARCUSE, Herbert. Razdo e..., op. cit, p.195.

2 A andlise e a critica da proposta do sistema eleitoral de Hegel caracterizada pelo voto por corporacdes
encontra-se bastante desenvolvida em Marx. Cf. MARX, Karl. Critica da Filosofia do Direito de Hegel.
Lisboa: Presenca, 2* edi¢do, pp.69-76.
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particularesS3. A critica hegeliana ao voto censitirio deve-se ao fato deste excluir
radicalmente as camadas populares, mantendo o monopdlio do exercicio dos direitos
politicos pelos proprietarios. Neste sentido, defende o voto por corporacdo, garantindo
cargos eletivos aos artesdos e operdrios estaveis, embora deles exclua os “trabalhadores

jornaleiros” e os “criados”.

Em sua perspectiva, além de estarem contemplados ta nto os direitos materiais como
os politicos e culturais, ainda que de forma limitada, legitima -se a Revolu¢do Francesa, que
implica na transformacio violenta da sociedade, fenbmeno fundamental para a conquista da
autonomia e da racionalidade do individuo. Nas palavras de Marcuse, Hegel, contrapondo -
se aos idedlogos da reacdo, contririos a proclamacdo revoluciondria da igualdade, nela
identifica 0 momento decisivo de fundagdo do Estado moderno, erguido sobre a autonomia

da razao:

Na visdo de Hegel, a reviravolta decisiva dada pela Historia, com a
Revolucdo Francesa, foi que o homem veio a confiar no seu espirito e ousou
submeter a realidade dada aos critérios da razdo. Hegel evidenciou este
progresso, opondo o uso da razdo a aquiescéncia ndo-critica as condi¢oes
de vida dominantes. “Nada é razdo que ndo resulte do pensar”>". O homem
se dispos a organizar a realidade de acordo com as exigéncias do seu
pensamento racional livre, em lugar de simplesmente se acomodar a ordem
existente e aos valores dominantes. O homem é um ser pensante. Sua razdo
o capacita a reconhecer suas proprias potencialidades e as do seu mundo.
Ele ndo estd, pois, a mercé dos fatos que o cercam, mas é capaz de sujeitd-
los a um critério mais alto, ao critério da razdo. Seguindo sua orientagdo, o
homem atingird certas concepgcoes que revelam estar a razdo em conflito
com o estado de coisas existente. Ele chegard a perceber que a historia é
uma luta constante pela liberdade, que a individualidade do homem, para
poder realizar-se, requer que este possua alguma propriedade, e que todos
os homens tenham igual direito a desenvolver as qualidades que lhe sdo
proprias. Na verdade, porém, a serviddo e a desigualdade prevalecem,
muitos homens ndo possuem nenhuma liberdade e estdo despojados da
ultima migalha de propriedade. Em conseqiiéncia, a realidade ““ndo
racional” deve ser modificada até se ajustar a razdo. No caso em questdo, a
ordem social existente deveria ser reorganizada, o absolutismo e os

33 MARCUSE, Herbert, Razdo e..., op.cit., p.166.

>* Hegel desenvolve a questio da liberdade enquanto realizacio do pensamento in HEGEL, G.W. F. Filosofia
da Historia. Brasilia: Editora UnB, 1995, p.361.
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remanescentes do feudalismo abolidos, a livre competicdo estabelecida,
todos os homens igualados diante da lei, etc”.

As interpretacdes de Marcuse e de Losurdo confluem em ressaltar a legitimidade
atribuida por Hegel a eclosdio das revolu¢cdhes que marcam o surgimento do mundo
moderno. Losurdo enfatiza que a Revolu¢ @0 Francesa € particularmente defendida desde
que o “direito de resisténcia” seja vinculado ao “processo histdrico concreto”, pois ‘“(...) o
superior direito do espirito do mundo com respeito ao Estado ¢ um dado de fato, e € deste
ponto de vista que Hegel ndo condena como atos criminosos e ilegais as grandes
revolugdes, mas as justifica e as celebra. Decerto, em contraposicdo aos particularismos,
aos arbitrios, aos abusos nobilidrquicos e feudais, Hegel coloca a objetividade e a
superioridade do ordenamento estatal, que, porém, deve ser considerado inviolavel e
sacrossanto do ponto de vista juridico, € ndo historico -universal. O  ‘positivo’
historicamente existente pode configurar -se como ‘violéncia’, e entdo o ‘pensamento’ que o
critica tende ele mesmo a se tornar ‘violento’ (Ph. G., 924): assim se explica e se legitima a
eclosdo da Revolu¢do Francesa ou de outras revolucdes; porém € uma legitimidade que ndo
pode surgir de uma norma juridica, mas sim de condi¢des concretas € de uma andlise

histérica concreta. E uma legitimidade, portanto, que, em dltima andlise, pode ser afirmada

956

e verificada somente post-factum...”””. Nas palavras de Hegel:

O principio da liberdade da vontade faz-se entdo valer contra o direito
existente. Mesmo antes da Revolucdo Francesa, os grandes foram
reprimidos por Richelieu e tiveram abolidos os seus privilégios;, mas assim
como o clero, eles mantiveram todos os seus direitos perante a classe
inferior. Toda a situacdo da Franca naquela época é, na verdade, um
agregado de privilégios contra o pensamento e a razdo, uma Situacdo
absurda, a qual estd ligada toda a perversidade dos costumes e do espirito —
um reino de injustica, que se torna, com a conscientizacdo da mesma, uma
injustica vergonhosa. A terrivel pressdo sofrida pelo povo e o descaso do
governo, permitindo na corte a opuléncia e o esbanjamento, foram os
primeiros motivos para a insatisfacdo. O novo espirito comecou a agitar as
mentes dos homens, e a opressdo levou-os a investigacdo. Descobriu-se
entdo que as quantias extorquidas do povo ndo eram utilizadas no
aprimoramento do Estado, mas gastas da forma mais absurda. Todo o
sistema do Estado manifestava-se como uma injustica. A mudanca foi
necessariamente violenta, porque a transformacdo ndo partiu do governo, e

> MARCUSE, Herbert. Razdo e..., op.cit., pp.19-20.
*® LOSURDO, Domenico. Hegel, Marx e a Tradicdo..., op. cit, pp.130-1.
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ela ndo foi iniciativa do governo porque a corte, o clero, a nobreza, e o
parlamento ndo queriam abdicar de seus privilégios, nem por necessidade,
nem pelo direito em si; além disso, o governo, como centro concreto do
poder estatal, ndo podia tomar os desejos individuais como principio e a
partir deles reconstruir o Estado...”’

A partir desta sua constatacdo de que, durante as revolucdes, a liberdade emerge
contra o direito existente, Hegel mostra que os franceses conseguiram transitar do tedrico

para o pratico, no que tange as categorias fundamentais da liberdade formal:

No plano formal foram introduzidas categorias substanciais: principalmente
a sociedade e o que seria titil para ela;, mas o fim da sociedade é também
politico, é aquele do Estado (vide Droits de I’homme et du citoyen, 1791),
ou seja, aquele que conserva os direitos naturais. Mas o direito natural é a
liberdade, e a sua outra determinacdo é a igualdade dos direitos perante a
lei. Uma relagdo direta manifesta-se aqui, jd que a igualdade vem da
comparacdo de muitos, e esses muitos sdo justamente pessoas cuja
determinacdo bdsica é a mesma, ou seja, a liberdade.”

Marx e a defesa da revolucao

Para Marx a “emancipacdo humana s6 serd plena quando o homem real e individual
tiver em si o cidaddo abstracto; quando com o homem individual, na sua vida empirica, no
trabalho e nas suas relacdes individuais, se tiver tornado um ser genérico; e quando tiver
reconhecido e organizado as suas proprias forcas ( forces propres) como forcas sociais, de

. . . . s40 5
maneira a nunca mais separar de si esta forca social como forca politica. %

Estd aqui
claramente delineada a critica a concepcdo de liberdade politica desconectada da
emancipa¢do econdmica e social dos individuos. Incapaz de resolver o conflito entre o
interesse geral — Estado politico - e o interesse privado — sociedade civil, tal concepcao

estabelece um dualismo entre a vida genérica e a vida individual expresso na cisdo entre

" HEGEL, G.W. F.Filosofia da Histéria..., op. cit., pp.365-6.
>% Idem, p.364.
* MARX, Karl. “A Questio Judaica” in Manuscritos Econémico-Filosdficos. Lisboa: Edi¢des 70, 1975, p.63.
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“pessoa publica” e “pessoa privada”, pela qual a “soberania do homem” coincide com a

“do homem como ser alie nado distinto do homem real” :

O Estado politico aperfeicoado é, por natureza, a vida genérica do homem
em oposi¢cdo a sua vida material. Todos os pressupostos da vida egoista
continuam a existir na sociedade civil, fora da esfera politica, como
propriedade da sociedade civil. Onde o Estado politico atingiu o pleno
desenvolvimento, o homem leva, ndo so no pensamento, na consciéncia, mas
na realidade, na vida, uma dupla existéncia — celeste e terrestre. Vive na
comunidade politica, em cujo seio é considerado como ser comunitdrio, e
na sociedade civil, onde age como simples individuo privado, tratando os
outros homens como meios, degradando-se a si mesmo em puro meio e
tornando-se joguete de poderes estranhos. O Estado politico, em relacdo a
sociedade civil, é precisamente tdo espiritual como o céu em relacdo a terra.
(...). O homem na sua realidade mais intima, na sociedade civil, é um ser
profano. Precisamente aqui, onde aparece a si mesmo e aos outros como
individuo real, surge como fenomeno ilusério. Em contrapartida, no Estado,
onde é olhado como ser genérico, o homem é o membro imagindrio de uma
soberania imagindria, despojado da sua vida real individual, e dotado de
universalidade irreal.

Nesta passagem podemos apreender um importante contraponto a Hege 1 para quem a

esfera da sociedade civil, mecanica, exprime os interesses privados, enquanto o Estado €

VIStO como 0

momento organico, fonte de todo o direito e expressdo do poder universal,
s 61

como o agente catalisador dos conflitos sociais € como a ‘“realiza¢ a0 da vontade livre” ™.

Para Marx este ultimo camufla o fato de que os interesses privados, tidos ilusoriamente

como expressao genuina e harmoniosa da vida genérica do homem, sustentam os designios

politicos de uma minoria. Em suas palavras:

O Estado elimina, a sua maneira, as distincoes estabelecidas por
nascimento, posicdo social, educacdo e profissdo, ao decretar que o
nascimento, a posi¢do social, a educacdo e a profissdo sdo distincoes nao
politicas; ao proclamar, sem olhar a tais distingcoes, que todo o membro do
povo é igual parceiro na soberania popular, e ao tratar do ponto de vista do
Estado todos os elementos que compoem a vida real da nagdo. No entanto, o
Estado permite que a propriedade privada, a educacdo e a profissdo actuem
a sua maneira, a saber: como propriedade privada, como educacdo e
profissdo, e manifestem a sua natureza particular. Longe de abolir estas
diferencas efectivas, ele so existe na medida em que as pressupoe;

Idem, pp.45-6.

o1 Cf. MARX, Karl. Critica da Filosofia op. cit., p.87.
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apreende-se como Estado politico e revela a sua universalidade apenas em
. ) 62
oposicdo a tais elementos.

O que acontece, efetivamente, é que a vida politica € incapaz de abolir as
contradi¢cOes de existéncia caracteristicas da sociedade civil. Neste sentido, Marx mostra
que o que ocorre nao € a “emancipacdo humana universal”’, que depende de uma revolucio
radical, mas que apenas uma “seccao da sociedade civil emancipa-se e alcanca o dominio
universal: uma determinada classe empreende, a partir da sua situacdo particular, uma
emancipacdo geral da situacdo. Tal classe emancipa a sociedade como um todo, mas s6 no
caso de a totalidade da sociedade se encontrar na mesma situacdo que esta classe; por
exemplo, se possuir ou facilmente puder adquirir dinheiro ou cultura. %% Contudo, embora
Marx critique a concepcao hegeliana que vé€ no Es tado a expressdao da universalidade, ndo
podemos deixar de registrar que, resguardadas todas as diferencas entre as teorias dos dois
filosofos em questdo, em Hegel também hd uma contundente critica a determinacdo das leis
por parte da classe empenhada ndo a penas em tirar proveito da “riqueza universal”’, mas em

garantir sua dominagdo através da “ignorancia” das massas:

As pessoas para as quais as leis sdo na verdade um mal e uma impiedade, e
que tém como estado-de-coisas auténtico o governar e o ser-governado por
amor natural, pela divindade ou pela nobreza hereditdrias, mediante a fé e a
confianca; mas [que tém] o dominio das leis por um estado-de-coisas
perverso e injusto, [é que] desconhecem o fato de que a constelacdo como a
manada sdo governadas, conforme leis. Porém tais leis, nesses objetos, sdo
apenas interiores, ndo para si mesmas, ndo sdo leis como leis postas
[Gesetze gesetze]. Ao contrdrio, o homem é isto: saber sua lei; e por isso s6
pode obedecer verdadeiramente uma lei tal qual é sabida, pode ser uma lei
justa, embora jd segundo o conteido essencial deva ser contingéncia e
arbitrio; ou ao menos, mesclada ou poluida por eles. (§529)64

2 MARX, Karl. “A Questio Judaica” ..., op. cit., pp.445. Marx retoma esta critica 2 visdo romantica de Hegel

sobre a relacdo do Estado politico com a sociedade civil em vdrios momentos da  Critica da Filosofia do
Direito de Hegel. Ver MARX, Karl. Critica da Filosofia ..., op. cit., p.143.

% MARX, Karl. “Contribuicio a Critica da Filosofia do Direito de Hegel” in Manuscritos Econdmico-
Filosdficos. Lisboa: Edi¢oes 70, 1975, p.89.

% HEGEL, G.W.F. Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas em Compéndio (1830) — III — A filosofia do
Espirito. Sao Paulo: Loyola, 1995, pp.301-2.
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Portanto, Hegel recusa uma sociedade que se mantém pela dominagdo cultural e
financeira de uma classe, condenando tanto o fato de apenas parte da sociedade buscar,
através da elaboracdo de um “codigo de leis”, aglutinar seja as “determinagdes universais”
seja os pormenores particulares, quanto o de impedir aos demais mndividuos de
apropriarem-se de sua parte na “riqueza geral”’. Ou seja, estabelece uma critica contundente
aqueles que fazem dos seus interesses € negocios particulares — pertencentes a sociedade
civil - os assuntos do Estado. Mas, se por um lado Hegel imputa a desigualdade a ma
distribuicdo da riqueza e a injustica social a relagdes que permeiam a propriedade privada,
defendendo o acesso de todos os homens a ela, por outro lado, sua proposta politica se da
no sentido de assegurd-la, sendo papel do Estado garantir a efetivacdo dos direitos do
homem ndo apenas com relagdo a vida e ao trabalho, mas também a propriedade. Marx, ao
contrdrio, mostra que o cerne da questdo encontra -se no fato de que “a aplica¢do prética do

9965

direito humano de liberdade € o direito da propriedade privada’™. E acrescenta que:

O direito humano da propriedade privada, portanto, é o direito de fruir da
propria fortuna e de dela dispor como se quiser, sem atencdo pelos outros
homens, independentemente da sociedade. E o direito do interesse pessoal.
Esta liberdade individual e a respectiva aplicacdo formam a base da
sociedade civil. Leva cada homem a ver nos outros homens, ndo a
realizacdo, mas a limitacdo da sua prépria liberdade. Afirma acima de tudo
o direito de <<desfrutar e dispor como se quiser dos seus bens e
rendimentos, dos frutos do proprio trabalho e diligéncia> >%,

Enquanto o advento da liberdade dos modernos, em Hegel, estd vinculado a defesa da
propriedade privada, sendo o Estado responsavel pela garantia das liberdades civis, para
Marx o Estado67, na sociedade capitalista, ergue-se, fundamentalmente, para defender os
interesses do proprietario, consagrando como cidaddao apenas o “burgués”’, nao sendo, de
forma alguma, a instancia onde se realiza a efetiva liberdade de todos os individuos. Os

conceitos de liberdade, igualdade, segurang a e propriedade nada mais sdo do que a vontade

% MARX, Karl. “A Questio Judaica” ..., op. cit., p.57.
% Ibidem.

67 Para Marx e Engels “(...) com o estabelecimento da grande industria e do mercado mundial a burguesia
conquistou, finalmente, o dominio politico exclusivo no Estado representativo moderno. O poder do Estado
moderno ndo passa de um comité que administra os negdcios comuns da classe burguesa como um todo” .
MARX, Karl e FRIEDRICH, Engels. Manifesto do Partido Comunista. In AARAO REIS FILHO, Daniel.
O Manifesto Comunista 150 anos depois. Sao Paulo: Fundagdo Perseu Abramo — Contraponto, 1998, p.8.
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da burguesia elaborada em forma de lei. Neste sentido, a critica marxiana a economia

politica € elaborada a partir da constatacdo de que a concep¢do de homem que lhe €
» 68

b

intrinseca € a do “burgués” considerado c omo o homem ‘“verdadeiro” e “auténtico

incorporando “(...) a propriedade privada na auténtica esséncia do homem’ 209,

Hegel e Marx concordam em sua critica a um aspecto fundamental do liberalismo,
segundo o qual o homem s6 € reconhecido plenamente na condi ¢ao de proprietario 0 Mas,
ao mesmo tempo, deve-se observar que, contrariamente a Marx, para quem os conflitos
inerentes a sociedade civil ndo poderdo ser resolvidos a partir do Estado que acaba por
corrobord-los, em Hegel a defesa de um sistema calcado na manutencdo da propriedade
privada associa-se com a proposta de um Estado intervencionista mais poderoso do que os
mecanismos econdmicos, pois, do contrario, ele ndo se diferenciaria das organizagcdes da
sociedade civil, servindo apenas a protecdo dos inter esses privados. Assim, o vinculo entre
o individuo e o Estado hegeliano, que implica na existéncia quer do direito quer da
violéncia, uma vez que para a sua manutenc¢do sdo fundamentais a “decisdo do soberano” e
a “obediéncia dos suditos”, traz a tona a dis cussao sobre a participacdo politica, tornando -se

essencial o processo educativo e juridico que transforma o vulgo em “povo”:

A questdo, que foi sobretudo discutida, é em que sentido se hd de
compreender a participagcdo das pessoas privadas nos assuntos do Estado.
Pois como pessoas privadas devem ser tomados os membros das
assembléias estamentais, quer contem como individuos para si, ou como
representantes de muitos, ou do povo. Costuma-se chamar povo o agregado
das pessoas privadas, mas, enquanto tal agregado, ele é o vulgo, ndo o povo
[vulgus, populus]; e sob esse respeito é o tinico fim do Estado que um povo
nao chegue a existéncia, nem ao poder, nem a acdo enquanto um tal
agregado. Tal situacdo de um povo é uma situagdo de injustica, de
aeticidade, de irracionalidade; nessa situacdo o povo seria somente como
uma poténcia informe, brutal, cega, como o mar agitado, elementar, o qual
porém ndo se destroi a si mesmo, como o faria o povo enquanto elemento
espiritual. Muitas vezes se pode ouvir representar tal situacdo como a da

% MARX, Karl. “Terceiro Manuscrito: Propriedade privada e trabalho” in Manuscritos Econdmico-
Filosdficos. Lisboa: Edi¢oes 70, 1975, p.184.

% Cf. MARX, Karl. “A Questdo Judaica”..., op. cit., p.184.

0 A recusa de Marx a concepgo da economia politica que, ao sinonimizar homem e burgués, nega a condicio
de homem aqueles que nio pertencem a esta categoria pode estender -se a antropologia lockeana a luz da
analise feita por Maria Sylvia Carvalho Franco do Segundo Tratado de Locke ao afirmar que o fundamento

antropoldgico que emerge ai é o do individuo enquanto proprietirio € ndo enquanto pessoa. Cf.
CARVALHO FRANCO, Maria Sylvia. “All The World ...”, op. cit., p.41.
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verdadeira liberdade. Para que tenha um sentido entrar na questdo da
participacdo das pessoas privadas nos assuntos universais, deve-se
pressupor ndo o irracional, mas um povo jd organizado, isto é, no qual jd
existe presente um poder governamental. (§544 )

A defesa hegeliana da liberdade € entendida ai enquanto incorporacdo de todos aos
negocios do Estado que, justamente por constituir a racionalidade da “liberdade
autoconsciente”, se constrOi através da unidade politica que supera a dimen sdo individual e
egoista mnerente aos interesses corporativos da sociedade civil. O Estado € a expressdo da
passagem para a dimensdo ética, onde a garantia dos direitos de todos nido pode ser
indissociada do alargamento da esfera do dever responsdvel pela v inculacdo dos individuos
a constituicdo do universal. Neste sentido, deve assegurar os direitos mesmo daqueles
considerados “criminosos”, dos “doentes” e dos “enfermos”, pois a eles deve ser garantida

59 712

a vida que “subsiste apesar da imperfeicdo” ~. Devemos salientar mais uma vez que tais

pressupostos hegelianos de defesa da realizacdo universal do homem qua homem aparecem

também na critica a economia politica de Marx:

(...) a economia politica ndo conhece o trabalhador desocupado, o homem
que trabalha, na medida em que ele se encontra fora da relagdo de trabalho.
O burldo, o ladrdo, o pedinte, o desempregado, o faminto, o miserdvel e o
criminoso, sdo figuras de homem que ndo existem para a economia politica,
mas so para outros olhos, para os do médico, do juiz, do coveiro, do
burocrata, etc. Sdo fantasmas que se situam fora do seu dominio. As
necessidades do trabalhador reduzem-se assim a necessidade de o manter
durante o trabalho e de maneira a que a raga dos trabalhadores ndo se
extinga”.

Roberto Romano aponta para mais uma heranca da filosofia idealista em Marx, ao

lembrar que Hegel pde em questdo a concretude dos ideais de liberdade e igualdade

nutridos pela Revolugdo Francesa:

Os proprios burgueses enganam-se sobre si mesmos e sobre os demais
homens: s6 podem ser efetivamente livres os iguais, e so podem ser iguais os
proprietdrios. Fica bem explicito o agudo senso logico de Hegel, sobretudo
quando se trata de fortalecer a experiéncia burguesa de mundo: pouco

""HEGEL, G.W.F.Enciclopédia..., op. cit., p.316.
> Cf. ROMANO, Roberto. Corpo e Cristal.., op. cit., p.25.

7 MARX, Karl. “Segundo Manuscrito — A Relagdo da Propriedade Privada” in Manuscritos Econdmico-
Filosdficos. Lisboa: Edicoes 70, 1975, p.174.
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importa a bela ilusdo da burguesia, o fato é que o conceito de liberdade ndo
pode ser buscado numa natureza idilica, supostamente origindria. Na
verdade, é so fora da natureza, e no interior da cultura (ética), que podem
aparecer os conceitos juridicos e abstratos da igualdade e da propriedade,
fundamentos de uma liberdade concreta, ou seja, limitada a um determinado
niimero de homens: “os capazes de propriedade” 7,

Hegel afirma que o Estado, ao exercer seus plenos direitos sobre as diversas partes da
sociedade civil implica na ‘“realizacdo da razdo”, através da regulamentacdo da diferenca
entre as diversas for¢as que o compdem, distanciando -se, por principio, da “igualdade” pelo
fato de ser ele mesmo o responsivel pela hierarquizacio das relacOes quer entre os
governantes, quer entre estes € 0s governa dos”. Ou seja, a liberdade s6 pode ser assegurada
se o Estado estabelecer distincdes, ordem, hierarquias nas atividades do “‘corpo politico”,
impedindo a desagregacdo de suas partes 7® sendo que até mesmo o ‘“dominio juridico”

determina competéncias e deveres desiguais:

Que os cidaddos “sdo iguais perante a lei” [isto] encerra uma alta
verdade; mas que, assim expressa, é uma tautologia; pois por ela sé se
exprime o estado legal em geral: que as leis imperam. Mas, no que diz
respeito ao concreto, os cidaddos, fora da personalidade, s6 sdo iguais
diante da lei no que, alids, sdo iguais fora da lei. Somente a igualdade,
presente alids casualmente, de qualquer maneira que seja, de riqueza, da
idade, da forca fisica, do talento, da habilidade etc., ou ainda dos crimes
etc., pode e deve, no concreto, fazer capaz de um igual tratamento perante a
lei, com referéncia aos impostos, deveres militares, acesso aos empregos
publicos etc., a sangcdo penal etc. As leis mesmas, exceto no que concerne
aquele estreito circulo da personalidade, pressupoem situagoes desiguais, e
determinam as competéncias e os direitos desiguais que dai resultam.”’

Assim Hegel mostra o cariter mistificador da liberdade “idealizada” pelo burgués,
principalmente quando associada a concretizacdo da igual dade na esfera politica, sendo que
0 que ocorre na pritica € que os “incapazes’ de ser proprietirios ndo sao iguais. Ao
denunciar a abstracdo da liberdade e da igualdade burguesas ndo tem como proposito
defender a sua realizacdo, mas, ao contrario, a0 admitir a concretude da desigualdade,

avalia que nao hd como escapar a imposicdo das vontades “subjetivas” ao todo correndo o

*ROMANO, Roberto. Corpo e Cristal..., op. cit., p.32.

7 Cf. HEGEL, G.W.F.Enciclopédia..., op. cit., p.308.

7 Cf. ROMANO, Roberto. Corpo e Cristal.., op. cit., p.34.
""HEGEL, G.W.F.Enciclopédia..., op. cit., pp.308-9.
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risco de que o “estado de natureza”, inerente a sociedade civil, volte a cena, a ndo ser a

partir do Estado organico e constitucional 78

Conceber o Estado como um “corpo organicamente constituido” ndo significa que ele
ndo pertence ao “mundo”, a esfera do “contingente” e do “erro”, podendo assumir multiplas
formas, sendo que a sociedade moderna, também, desta perspectiva, sO pode emergir como
um organismo passivel de mudancas e de transformacgdes que acompanham o “espirito do
mundo” hegeliano, a “historia universal” 7 Contudo, para a efetiva realizacdo deste
processo, € necessario que se leve em conta a falta de esclarecimento das massas, fato que
traz a tona a questdo do exercicio do poder que ndo pode se expressar pela soberania

popular.

No entanto, o Estado hegeliano difere do Estado absoluto pelo fato do “povo” ser
considerado parte integrante na constituicdo do poder politico, entendi do tanto como o
lugar de garantia do direito a vida e ao trabalho quanto como o lugar onde a maturidade
social precisa ser “mantida e encorajada” pela educacdo e pelas formas corporativas de
representacdo politica. Para a garantia do desenvolvimento desta maturidade, contudo, hé a
necessidade da mtervencdo do poder governamental como um instrumento que impega 0s
efeitos destrutivos da competicdo individual, transformando -os em interesses positivos do

. 80 : - . e
“universal” °". O resultado deste movimento acaba sendo a restricdo da liberdade individual

® Cf. ROMANO, Roberto. Corpo e Cristal.., op. cit., p.34.

" Podemos notar na andlise de Lebrun sobre os pressupostos hegelianos uma interpretagdo bastante similar e

aprofundada desta passagem: (...) poderemos constatar que Hegelndo diz que a constitui¢do dos Estados é
o fim visado pela Historia, e que ele evita representd-la como uma prdtica finalizada. Se utiliza o termo
“fim-supremo” (...) a proposito do Espirito-do-Mundo, ele ndo apresenta esse “fim-supremo” como um
objetivo a atingir. (...) Dai, acima de tudo, sua convic¢do de que a Historia propriamente dita somente se
deixa vislumbrar nas épocas de crise e de “colisoes”, quando a referéncia as normas éticas e morais se
torna vd e os objetivos finitos dos homens se véem submergidos por uma situacdo nova. E somente entéo
que surgem possibilidades propriamente historicas: tais possibilidades contém um universal de uma outra
espécie (...) do universal que forma a base consistente de um povo ou Estado; esse universal é um
momento da ldéia Produtora” .

(...) Por sob a historicidade estabilizada no Estado, hd pois a historicidade subterranea e subversiva, a
Historia-do-Mundo, que sempre termina por refutar o instituido — e é dela que as individualidades
historicas sdo como que os mandatdrios. LEBRUN, Génrd. O Avesso da Dialética — Hegel a Luz de
Nietzsche. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1988, pp.21-2.

8 Cf. MARCUSE, Herbert. Razdo e ..., op. cit., p.166. Nas palavras de Marcuse: Ndo hd conceito menos
compativel com a ideologia fascista do que aquéle que funda o estado numa lei universal e racional que
salvaguarda os interésses de cada individuo, quaisquer que sejam as contingéncias da sua condi¢do
natural e social. Idem, p.171.
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a ordem universal do Estado. Segundo Marcuse estes pressupostos hegelianos, embora ja
fizessem parte de sua discussdo no “sistema ético Jenense”, passardo a ser centrais na

Filosofia do Direito:

Segundo Hegel, a sociedade civil, definitivamente, deve gerar um sistema
autoritdrio, e isto é uma transformacdo que tem sua origem nos
Jfundamentos economicos da propria sociedade, e que se destina a perpetuar
sua estrutura. (...) Hegel (...) dava ao Estado o papel principal, porque via
os efeitos inevitdveis dos antagonismos dentro da sociedade. Os interésses
individuais em competicdo eram incapazes de gerar um sistema que pudesse
garantir a continuidade do todo, e sendo assim, a éles se deveria impor uma
autoridade que ndo pudesse ser discutida. As relacoes do govérno com o
povo foram retiradas da esfera do contrato e transformadas em “uma
unidade substancial original”. (5) O individuo arca basicamente com a
relacdo de dever para com o estado, e seu direito estd a isto subordinado. O
estado soberano toma a forma de um estado disciplinad0r8].

Embora este modelo de Estado hegeliano, denominado “disciplinador” por Marcuse,
distancie-se de um estado absoluto, segundo a concepcdo de Marx ele acaba por anular o
“elemento democratico”, excluindo a efetiva participacdo de todos nas decisdes dos

assuntos politicos:

A participacdo directa de todos na discussdo e nas decisoes relativas aos
assuntos gerais do FEstado faz entrar, segundo Hegel, <<o elemento
democrdtico, sem a menor racionalidade, no organismo do Estado, que s6 o
é através dessa racionalidade>>, quer dizer, o elemento democrdtico so
pode ser admitido a titulo de elemento formal num organismo do Estado que
é apenas formalismo do Estado. Pelo contrdrio, o elemento democrdtico
deve ser o elemento real que adquire em qualquer organismo do Estado a
sua forma racional. Mas se o formalismo do Estado entra no organismo
como um  elemento  <<particular>>, deve entender-se  por
<<racionalidade>> da sua existéncia a drenagem, a acomodagdo, uma
forma em que ndo mostra a particularidade do seu ser ou que sé entra nela
como principio formal8 2,

Contudo, na Critica da Filosofia do Direito de Hegel, Marx, ao abordar o papel do
poder legislativo durante o inicio das grandes revolucdes, ressalta que desde que o

“movimento da constituicdo” coincida com a transformacdo do povo — seu verdadeiro

representante -, ele abre a possibilidade da realizacdo consciente do homem. Como

8! Idem, pp.165-6.
2 MARX, Karl. Critica da Filosofia ..., op. cit., p.177.
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defensor da soberania popular, admite que a “lei” ndo se sustenta apenas com o0 seu carater

repressivo, sendo, em alguns momentos, esteio para a luta contra a sociedade capitalista:

Para que a constituicdo se transforme realmente, para que essa aparéncia
ilusoria ndo seja destruida pela violéncia, para que o homem realize
conscientemente aquilo que a natureza da coisa o obriga a fazer
inconscientemente, é necessdrio que o movimento da constituicdo, que o
progresso, se transforme em principio da constituicdo, ou seja, que o
verdadeiro representante da constituicdo, o povo, se transforme em
o . oL . P 83
principio dela. Se assim for, a constitui¢do serd o proprio progresso” .

Marx mostra, assim, que hd uma contradi¢ao, admitida pelo préprio Hegel, entre a
participacdo da sociedade civil e a forma em que ela deve se efetivar nos assuntos do
Estado, pois € “o proprio Hegel que formula o dilema: ou a sociedade civil (0 nimero, a
multiddo) participa através de delegados na discussdo e nas decisOes relativas aos assuntos
gerais do Estado, ou todos o fazem [como] individuos. Nio existe aqui uma oposi¢do do
ser, como Hegel pretende depois de representd -lo, mas uma oposicdo da existéncia e, na
realidade, da existéncia externa, do ndmero, devido ao qual a razdo que Hegel qualifica de
<<externa>> - a multidio de membros - continua a ser a melhor razdo contra a
participacdo direta de todos. O problema de saber se a sociedade civil deve participar no
poder legislativo, quer seja por intermédio de representantes ou pela participacdo directa
de <<todos individualmente>>, é um problema no interior da abstraccao do Estado

politico ou no interior do Estado politico abstracta é um problema politico abstracto” .

Marx conclui, em seguida, que a “oposicdo na sua forma verdadeira € a seguinte: os

individuos actuam enquanto todos, ou os individuos actuam enquanto alguns, enquanto

~ 85
nao todos”

. Chama a atencdo também para a contradicdo presente nos argumentos
hegelianos que se, por um lado, garantem o estatuto do individuo enquanto membro do

Estado, por outro, negam o livre exercicio deste direito:

(...) A constituicdo em poder legislativo exige que todos os membros da
sociedade civil sejam considerados como individuos, pois na presenca uns
dos outros sdo de facto individuos. A determinacdo <<serem membros do

%3 Idem, p.88.
% Idem, p.178-9.
% Idem, p.179.
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Estado>> é a sua <<determinagcdo abstracta>>, uma determina¢do que
ndo se realiza na realidade viva®.

O nosso objetivo, ao pontuar as diferencas e semelhangas entre as concepcdes de
Marx e as de Hegel, é o de tentarmos balizar quais os aspectos a serem considerados
quando tratamos de um fildio de pensamento conhecido como hegeliano-marxista para
explicitar a influéncia deste na argumentacdo de Marcuse e na sua recusa por Arendt no que
diz respeito, fundamentalmente, a questdo da transformacio da ordem vigente e a utilizagdo
da violéncia para tanto. Se encontramos, tanto em Hegel como em Marx, a incorporacdo da
questdo social, diretamente vinculada a critica feita por eles ao Estado liberal, h4 uma
contundente recusa de Marx da solucdo hegeliana, ao seu ver, estatista e autoritaria.
Embora em Hegel esteja presente o repudio a concep¢do de Estado enquanto expressao do
contrato comercial, este é concebido enquanto gestor dos conflitos da sociedade sem que
seja questionada a propriedade privada, fato que, segundo Marx, impede a transformacdo
da ordem existente que, em seu viés 1nterpretativo, sO poderia ocorrer no ambito da
sociedade civil pela via revoluciondria e pela conseqiiente abolicdo da propriedade privada.
As leis modernas ndo sdo analisadas por Marx apenas no seu aspecto repressor, mas
também se manifestam enquanto expre ssdo da luta de classes, assumindo o papel de
catalisadoras da defesa da vida que brota das necessidades viscerais dos explorados,
incorporando -se provisoriamente na Constituicdo burguesa. Em contraposicao, para Hegel,
na constituicio do Estado moderno enc aixa-se a vida livre e racional do todo que abarca e
supera os conflitos da sociedade civil, sem que haja, contudo, o reconhecimento concreto
da soberania popular. Assim, a concep¢ao hegeliana de Estado, entendida como a esfera do
universal, pactua, na leitura de Marx, com uma pratica politica anti-democratica que, ao
considerar 0 povo apenas como abstracdo, acaba por delegar o poder governamental

. < . 87 . ~ .
exclusivamente a burocracia ®’. Em contrapartida, nos seus textos A Questdo Judaica e

% Idem, p.182.

7 Marx critica a concep¢io de burocracia em Hegel nos seguintes termos: A <<burocracia>> é o
<<formalismo de estado>> da sociedade civil. E a <<consciéncia do Estado>>, a <<vontade do Estado>>,
o <<poder do Estado>> enquanto corporacag isto é, como sociedade particular, fechada no Estado. (...)
Mas a burocracia deseja a corporagdo como um poder imaginario. E certo que cada corporagio também
possui este desejo, para defender o seu interesse particular contra a burocracia; mas deseja uma
burocracia que lute contra outra corporagdo, contra outro desejo particular. A burocracia, corporacao
completa, triunfa sobre a corporacaq burocracia incompleta (...). A corporacdo € uma tentativa da
sociedade civil para chegar a ser Estado; simultaneamente, a burocracia € o Estado que se transformou
realmente em sociedade civil. MARX, Karl. Idem, pp.71-2.
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Critica a Filosofia do Direito de Hegel, a conciliagio entre sociedade civil e Estado,
publico e privado, individual e coletivo, inexistente de forma concreta nos pressupostos
hegelianos, passa a ser vislumbrada na figura da revolucdo proletiria que encarna a jungao
do material e do espiritual, dos interesses de classe e da realizacdo da justica racional
universal. E importante salientar, entdo, que é justamente nestes escritos que, pela primeira
vez, atribui-se a classe operdria um papel decisivo na emancipagdo da humanidade, embora

Marx reconheca e reitere a importancia da filosofia critica:

(..) a arma da critica ndo pode substituir a critica das armas; a forca

material s6 serd derrubada pela forca material; mas a teoria em si torna-se
. : 88

também uma forca material quando se apodera das massas.

Esboca-se, aqui, uma nova solucdo para o problema da alienacdo humana, uma vez
que a critica e a teoria filosofica sozinhas ndo poderdo levd -la a cabo. Uma forca mais
pritica se faz necessdria, aquela que advém da classe trabalhadora pelo fato desta ndo
possuir nada e de ter perdido tudo o que hda de humano, ou seja, por ter o seu “corpo” € o
seu “espirito” destruidos. Neste sentido a transformacdo emerge do reino da necessidade, da
condicdo do homem como um ser ‘humilhado”, “escravizado”, ‘“aban donado”,
“desprezivel”, pois as ‘“(...) revolu¢des precisam de um elemento passivo, de uma base
material. A teoria sO se realiza num povo na medida em que € a realizacdo das suas
necessidades”. ** Estd posta, portanto, a possibilidade de emancipacdo da humani dade a
partir tanto da teoria, que concebe o homem gua homem enquanto ser supremo, quanto das
condicOes materiais encarnadas pelo proletariado. Marx, ao refletir sobre a filosofia
idealista alemd, mostra que apenas na unido entre as armas ‘“materiais’ € as “‘intelectuais”

haverd a possibilidade da emergéncia do “homem livre”:

Assim como a filosofia encontra as armas materiais no proletariado, assim o
proletariado tem as suas armas intelectuais na filosofia. E logo que o
reldimpago do pensamento tenha penetrado profundamente no solo virgem
do povo, os alemdes emancipar-se-do e tornar-se-dao homens.”

% MARX, Karl. “Contribuicdo 2 critica..., op. cit., p.86.
% Idem, p.87.
% Idem, p.93.
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Se em Hegel, o universo da liberdade, da autodeterminagcdo apenas se concretiza no
Estado, em Marx € justamente o reino da necessidade, a sociedade civil, a rel acdo entre
capitalista e trabalhador, que abrem caminho para a transformacgdo politica na esteira das

. ~ 91 .o . . L. - Lo
leis e revolugao9 . Na Miséria da Filosofia, este ultimo enfoca a reacdo dos operdrios aos

59

ditames do capital, vitoriosa em “obrigar” o proprio parlamento 1nglés a “‘permitir
legalmente a existéncia das coalizdes dos trabalhadores, que passam a ganhar grande vigor
especialmente em paises cuja industria atinge um alto grau de desenvolvimento, como € o
caso da Inglaterra. Ha assim um confronto entre os economis tas que visam a adequag@o da
classe operaria através das sancOes previstas em seus “manuais’ e as organizagdes dos
operarios que, através de greves e coalizdes que de parciais passam a ser permanentes,

buscam consolidar sua associa¢ao:

A grande industria aglomera num s6 Ilugar uma multiddo de pessoas
desconhecidas umas das outras. A concorréncia divide seus interésses. Mas
a manutencdo do saldrio, éste interésse comum que tém contra o patrdo,
reune-as num mesmo pensamento de resisténcia — coalizdo. Assim, a
coalizdo tem sempre um duplo objetivo, o de fazer cessar a concorréncia
entre os operdrios, para poderem fazer uma concorréncia geral ao
capitalista. Se o primeiro objetivo de resisténcia ndo foi sendo a
manutencdo dos saldrios, a medida que os capitalistas por sua vez se
reunem num mesmo pensamento de repressdo, as coalizoes, a principio
isoladas, formam-se em grupos, e diante do capital sempre unido, a
manutencdo da associagcdo torna-se mais necessdaria para os operdrios do
que a do saldrio. Isto é de tal modo verdadeiro, que os economistas ingléses
se mostram muito espantados de ver os operdrios sacrificarem uma boa
parte do saldirio em favor das associacoes que, aos olhos déstes
economistas, ndo foram criadas sendo para a defesa do saldrio. Nesta luta —
verdadeira guerra civil — reunem-se e desenvolvem-se todos os elementos
necessdrios para uma batalha futura. Uma vez chegada a ésse ponto, a
associacdo adquire um cardter polz’tico”.

?I Roberto Romano mostra qu e, para Marx, hd também o aspecto repressivo da lei, fundamentalmente, quando
se trata da destruicdo da individualidade pela “mdquina” capitalista que visa reduzir o0 méximo possivel a
capacidade de resisténcia do homem. Recupera, assim, a andlise do despot ismo das fébricas elaborada por
Marx, onde “o chicote € substituido pelo livro de puni¢des do contramestre”: A luta politica da sociedade
contra os capitalistas ndo impede, entretanto, que no interior da fdbrica estes firmem sua vontade sob a
forma de leis e regulamentos inexordveis. A grande dificuldade para vencer a resisténcia orgdnica dos
operdrios era sua falta de disciplina. Era preciso fazer “com que os homens renunciassem aos seus
hdbitos irregulares (unregelmdssigen) no trabalho, e identificd-los a regularidade invaridvel do
automato” (p.447). ROMANO, Roberto. Corpo e Cristal..., op. cit., pp.589.

2 MARX, Karl. Miséria da Filosofia — Resposta A Filosofia da Miséria do Sr. Proudhon. Sdo Paulo: Livraria
Exposicao do Livro, s/d, p.148.
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As greves, coalizdes, trade-unions, quando aliadas as lutas politicas dos op erdrios,
sA0 0s primeiros passos para que a ‘“massa da populacdo” se transforme em “trabalhadores”
que, frente a dominacido do capital, passam a manifestar seus “interesses comuns”. A classe
trabalhadora se constitui inicialmente apenas diante do capital e p osteriormente se
consolida como classe no momento em que a defesa de seus interesses passa a configurar

uma luta politica que opde uma classe a outra:

Uma classe oprimida é a condicdo vital de téda sociedade fundada no
antagonismo das classes. A libertacdo da classe oprimida implica, pois
necessariamente, a criacdo de uma sociedade nova. Para que a classe
oprimida possa se libertar, é preciso que as forcas produtivas jd adquiridas
e as relacbes sociais existentes ndo possam mais existir lado a lado. De
todos os instrumentos de producdo, a maior forca produtiva é a propria
classe revoluciondria. A organizacdo dos elementos revoluciondrios como
classe supoe a existéncia de todas as forcas produtivas que podiam se
engendrar no seio da velha sociedade” .

A luta pela libertacdo da classe trabalhadora significa, para Marx, diferentemente das
revolugdes burguesas, a abolicdo de todas as classes, pois a possibilidade positiva de
emancipacdo reside na “(...) formagdo de uma classe que tenha cadeias radicais, de uma
classe na sociedade civil, de uma classe que seja a dissolu¢do de todas as classes, de uma
esfera que possua cardcter universal porque os seus sofrimentos sdo universais € que nao
exige uma reparacao particular porque o mal que lhe é feito ndo ¢ um mal particular,
mas o mal em geral, que ji ndo possa exigir um titulo histérico, mas apenas o titulo
humano; de uma esfera que ndo se oponha a consequéncias particulares, mas que se
oponha totalmente aos pressupostos do sistema politico alemao; por fim, de uma esf era que
ndo pode emancipar-se a si mesma nem emancipar -se de todas as outras esferas da
sociedade sem as emancipar a todas — o que €, em suma, a perda total da humanidade,
portanto, s6 pode redimir-se a si mesma por uma redencao total do homem. A dissolu¢d o
da sociedade, como classe particular, é o proletariado”94. A revolugdo politica tem origem
na sociedade civil, resultando da luta de uma classe que, ao concentrar em si os efeitos
destrutivos do sistema capitalista, torna -se a expressao concreta da maiori a dos deserdados

e, portanto, a Unica forca material capaz de fazer ruir a ordem social existente.

%3 Idem, p.149.
* MARX, Karl. “Contribuigdo 2 critica..., op. cit, p.92.
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Marx acrescenta que no “periodo de espera, o antagonismo entre o proletariado e a
burguesia é uma luta de classe contra classe, luta que, levada a sua mais alta expressao, €
uma revolucdo total. Alids. Devemos nos admirar de que uma sociedade, fundada na
oposicao das cousas, chegue a contradi¢do brutal, a um choque corpo-a-corpo como
ultima solugao? *”E conclui dizendo: “Nio digais que o movimento social exclu 1 o
movimento politico. Nao havera jamais movimento politico que ndo seja social a0 mesmo

6
tempo9 7,

Como a violéncia encontra-se inscrita na constituicdo mesma da sociedade
capitalista, ndo ha a possibilidade de que o processo de superacido desta ndo desembo que no
“choque corpo a corpo” em defesa da vida, como uma etapa fundamental para a negacao

dos antagonismos inerentes a este sistema social.

Apenas o proletariado, produto mais “auténtico” da grande inddstria, constitui uma
classe “verdadeiramente revoluc iondria”, mas quando eclode o movimento de libertacao,
parcelas de todas as classes, inclusive da dominante, somam -se aos Operarios
desempenhando um importante papel “tedrico” na conducdo dos acontecimentos. Assim,
“(...) nos periodos em que a luta de classe se aproxima da hora decisiva, o processo da
dissolucdo no interior das classes dominantes e de toda a velha sociedade adquire um
cardter tdo vivo e intenso que até uma pequena parcela da classe dominante dela se separa e
se junta a classe revoluciondria, a classe que carrega o futuro em suas maos. Como outrora
uma fracdo da nobreza aliou-se a burguesia, também uma parte da burguesia passa agora
para o lado do proletariado, especialmente uma parte dos idedlogos da burguesia que

97 .
” 7', Mais uma

alcancam uma compreensdo te 6rica do movimento historico em seu conjunto
vez nos deparamos com a questdo da organizacdo racional do uso da violéncia em nome do

movimento da vida, onde os intelectuais — “o cérebro do momento organico” - se destacam
por expressarem O movime nto da propria razdo, da filosofia critica que almeja atingir

através de cada etapa da luta o mais alto grau do “espirito”, da cultura.

O proletariado emerge, desta forma, como uma classe impar no sentido de que nao
tendo nada de seu para garantir, ¢ nao podendo se constituir em poder econdmico, € 0 tnico

capaz de, ao se apoderar das forgas produtivas sociais, abolir o seu modo de apropriagc@o, ou

» MARX, Karl. Miséria da Filosofia..., op. cit., p.149.
% Ibidem.

’” MARX, Karl e FRIEDRICH, Engels. Manifesto..., op. cit., pp.17-8.
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seja, em ultima instincia, de extinguir a propriedade privada %o que sO pode ocorrer

através da destruicdo da ordem social vigente, e, portanto do uso da violéncia, como

admitem Marx e Engels:

Ao delinear as fases mais gerais do desenvolvimento do proletariado,
descrevemos a guerra civil mais ou menos oculta que se trava no interior da
sociedade atual, até o ponto em que ela explode em revolucdo aberta e o

proletariado funda seu dominio através da derrubada violenta da
burguesia’”.

A questdo central passa a ser, entdo, a consolidacdo do dominio politico pela

violéncia que

nao pode ser desconectada da destruicio do modo de producdo capitalista,

pois 0 ‘(...) proletariado vai usar seu predominio politico para retirar, aos poucos, todo o

capital da burguesia, para concentrar todos os instrumentos de producdo nas maos do

Estado — quer

massa das forcas produtivas o mais rapidamente possivel”

dizer, do proletariado organizado como classe dominante — e para aumentar a

1% Neste contexto Marx e Engels

justificam o uso da violéncia:

Naturalmente, isso so pode ocorrer, de inicio, por meio de intervengoes
despdticas no direito de propriedade e nas relacoes burguesas de producdo;
através, portanto, de medidas que talvez parecam insuficientes e
insustentdveis do ponto de vista econdmico, mas que tragam resultados para
além de si mesmas e sejam indispensdveis para revolucionar todo o modo de
produgdowl.

Assim, a supressdo definitiva dos antagonismos de classes, a ser realizada pela

derrubada violenta da ordem social existente e pela progressiva extingdo do novo poder

politico, diferencia a revolucao proletaria da burguesa:

Uma vez que, no processo, desaparecam as diferencas de classe e toda a
producdo esteja concentrada nas mdos dos individuos associados, o poder
publico perderd seu cardter politico. O poder politico propriamente dito é o
poder organizado de uma classe para dominar outra. Se, em sua luta contra
a burguesia, o proletariado necessariamente se constitui em classe, se por
meio de uma revolugdo se converte em classe dominante e, como tal,

% Cf. Idem, p.21.
% Idem, p.19.
1 Tdem, p.27.
191 Idem, p.28.
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suprime violentamente as velhas relacoes de producdo, entdo, junto com

elas, suprime os antagonismos de classes e as classes em geral e, com isso,
P o 102

abole sua propria dominacdo de classe ™.

E, nesta perspectiva, voltamos a abordar os textos escritos por Marx no calor da luta,
em fevereiro de 1848, quando historicamente vem a tona ndo apenas a discussdo, mas a
tomada de posicdo diante dos conceitos de “democracia”, “republica”, ““sufragio universal”,
intrinsecamente vinculados a mudanga radical da ordem social existente. A conquista da
democracia concreta encontra-se vinculada a idéia de luta de classes uma vez que a
“democracia burguesa” € a expressdo da dominacdo de uma classe pela outra. Contudo, o
alargamento real dos direitos universais passa, também, pela utilizacdo dos proprios
mecanismos instituidos pela burguesia. O progresso democrdtico — significava que o combate
devia ser travado em duas frentes: primeiro, contra as forcas do Antigo Regime que ndo
abriam mao da soberania dos reis e imperadores € nem mesmo aceitavam dividir o poder
com assembléias censitdrias e, segundo, contra a burguesia ascendente que negava com
veemeéncia a participacdo dos despossuidos nas decisoes que incidiam de alguma forma na
esfera publica. Assim, a “republica democrética” e o sufragio universal sdao rechacados pela
classe dominante como sendo a “entronizacdo da irr esponsabilidade”, a “imprevisibilidade
como norma”, o “territorio dos demagogos”’, o ‘“caos’, a “desordem” e a “subversao”.
Engels, na introducio de As Lutas de Classes na Franca de 1848 a 1850, acentua o fato de
que durante este periodo a utilizacdo das vias institucionais ainda com “férmulas

ss 103

imprecisas”, como o ‘“direito ao trabalho e o “sufragio universal’, ja antecipava as

pretensoes revoluciondrias do proletariado :

(...) utilizando tdo eficazmente o sufrdgio universal, o proletariado
praticara um método de luta inteiramente novo que se desenvolveu com
rapidez. Viu-se que as instituicoes estatais, nas quais se organiza o dominio
da burguesia, ainda oferecem possibilidades novas de utilizacdo que
permitem a classe operdria combaté-las. Participou-se das eleicoes para as
diversas dietas, conselhos municipais e juntas de trabalho, disputando-se a

192 1dem, pp.28-9.

1% Marx aponta para a luta pelo direito do trabalho durante a revolugio de fevereiro de 1848. Ver MARX,

Karl. “As lutas de classes na Franca de 1848 a 1850, in ENGELS, Friedrich e MARX, Karl. Obras
Escolhidas. Vol.1. Sdo Paulo: Alfa-Omega, s/d, p.118. Contudo, em junho de 1848, ha a proscrig¢do do
direito do trabalho que se transforma em assistencialismo. Ver MARX, Karl. “As lutas de classes na
Franca de 1848 a 1850, in ENGELS, Friedrich e MARX, Karl. Obras Escolhidas. Vol.1. Sdo Paulo: Alfa
Omega, s/d, pp.138-9.
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burguesia cada posto em cuja designacdo do titular participava uma
parcela suficiente do proletariado. Ocorreu entdo que a burguesia e o
governo chegaram a ter mais médo da atuacdo legal que da atuacdo ilegal
do partido operdrio, mais temor aos éxitos das eleicoes que aos éxitos da
rebelido™”.

Neste contexto, € ilusorio acreditar que as condicOes de exercicio da democracia, a
extensdo do sufragio e o direito ao traba lho fossem mantidas pela “republica burguesa” 10
A total incompatibilidade dos interesses burgueses com os dos trabalhadores apenas se
explicitou nos momentos da revolucdo de 1848, caracterizados pela reacdo da burguesia as
conquistas do proletariado, send o que em lutas anteriores ela tinha se aliado a ele para a

derrubada da monarquia.

Marx mostra, assim, que a melhoria das condi¢Oes politicas e sociais “‘concedidas”
pela Republica burguesa, de forma pacifica, ndo passam de utopia, uma vez que o Estado
tem como objetivo central o de eternizar a dominag¢do do capital e a escravidao do trabalho.
H4 uma contradicdo de grande envergadura quando a burguesia “mediante o sufragio
universal, concede a posse do poder politico as classes cuja escraviddo vem de eterniz ar: o
proletariado, os camponeses, os pequenos burgueses. E priva a classe cujo velho poder
social sanciona, a burguesia, das garantias politicas déste poder. Encerra o seu dominio
politico nos limites de algumas condicdes democréticas que a todo momento s do um fator
para a vitoria das classes inimigas e pdoem em perigo os proprios fundamentos da sociedade
burguesa. Exige, de uns, que ndo avancem, passando da emancipagdo politica a social; e, de
outros, que ndo retrocedam, passando da restauracdo social a po litica.'” O “terrorismo”
burgués nio tarda a entrar em cena para mmpedir as conquistas sociais das classes
despossuidas, tanto que “(...) a lei que limitava a jornada de trabalho a dez horas foi
derrogada; a prisao por dividas, restabelecida; os analfabeto s, que constituiam a maior parte
da populacio francesa, foram declarados incapazes para o juri. Por que ndo também para o

sufragio? Voltou a implantar-se a fianca para os jornais € limitou-se o direito de

104 ENGELS, Friedrich. “Introducdo” as “As lutas de classes na Franca de 1848 a 1850, in ENGELS,
Friedrich e MARX, Karl. Obras Escolhidas. Vol.1. Sao Paulo: Alfa-Omega, s/d, p.103.

15 A revolugdo Francesa do século XIX é dividida por Marx nas seguintes fases: ““jornadas de fevereiro”,
“Republica Burguesa” e o golpe de Estado por Luis Bonaparte. Ver MARX, Karl. “A guerra civil na
Franca”, in ENGELS, Friedrich e MARX, Karl. Obras Escolhidas. Vol.1. Sao Paulo: Alfa-Omega, s/d,
pp-79-80.

' MARX, Karl. “As lutas de classes..., op. cit., pp.139-40.
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associacgao. 107>

O sufrdgio universal € abolido em 1850, tendo cumprido a sua “missdo
revolucionaria”, de contribuir para que o povo compreendesse quem s3o seus reais
opositores, evidenciando que quando as reivindicagdes sociais assumem um carater
democratico, a burguesia acaba por restringi-las aos seus proprios limites. Em
contrapartida, e como decorréncia deste processo, a classe dominante sente como
necessdaria a eliminacdo do sufrdgio para impedir os avancos da massa. Estes passos
seguidos pelas revolugdes proletarias do século XIX sdo considerados, portan to,
fundamentais, por Marx, uma vez que explicitam a necessidade da luta de classes. A
burguesia age de forma violenta para conter a luta do proletariado, fato que deveria,
: ) 108
segundo os pressupostos marxistas, coloca -lo a postos para o choque com esta classe . A
violéncia que deve emergir aqui € a violéncia revoluciondria, em defesa da vida, como
forma de destruir o sistema capitalista. Portanto ndo hd a apologia da violéncia no
Manifesto do Partido Comunista, como nos mostra claramente Aardo Reis Filho:
(...) a revolugdo proletdria recorreria a violéncia pela imposi¢do de
circunstdancias historicas. Mas a utilizaria num tempo historico breve,
apenas suficiente para anular a resisténcia violenta da burguesia. E o
exercicio revoluciondrio do poder, eliminando a propriedade privada e
extinguindo as classes sociais, faria desaparecer, inevitavelmente, as
condi¢bes que tornavam a violéncia um recurso necessdrio na sociedade

dividida em classes antagonicas. O poder politico, no sentido estrito,
_ L ~ . 109
simplesmente se extinguiria, como fruto da revolucdo proletdria .

Durante a “guerra civil” de 1871, a burguesia francesa, mais uma vez, mostra, de
forma musitada, “a que extremo de crueldade e vinganca € capaz de chegar sempre que o
proletariado se atreva a defrontar-se com ela como uma classe independente, que tem os

110 ., )
’ . Tal faria é investida contra a Comuna de

seus proprios interesses e reivindicacoes’
Paris, organizacdo de carater nitidamente proletario que toma o poder no dia 18 de marco,
sendo “(...) uma forma politica perfeitamente flexivel, diferentemente das formas anteriores

de governo, todas elas fundamentalmente repressivas. Eis o seu verdadeiro segredo: a

7 1dem, p.134.

1% Cf. AARAO REIS FILHO, Daniel. “O Manifesto e a revolugio em 1848” in AARAO REIS FILHO,
Daniel. O Manifesto Comunista 150 anos depois. Sao Paulo: Fundacdo Perseu Abramo — Contraponto,
1998, pp.86-7.

1% Idem, p.88.
HOMARX, Karl. “A guerra civil..., op. cit., p.43.
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Comuna era, essencialmente, um governo da classe operdria, fruto da luta da classe

produtora contra a classe apropriadora, a forma politica afinal descoberta para levar a cabo

s 111

a emancipacdo econdmica do trabalho . Um governo capaz de extirpar os fundamentos

econdmicos que sustentam a existéncia das classes, de abolir a propriedade privada que
converte o trabalho de uma maioria na riqueza de poucos, pois ela aspira ““(...) a
expropriacdo dos expropriadores. Queria fazer da propriedade individual uma realidade,
transformando os meios de producdo, a terra e o capital, que hoje sdo fundamentalmente
meios de escravizagdo e exploracdo do trabalho, em simples instrumentos de trabalho livre
e associado. Mas isso € o comunismo, o ‘irrealizdvel’ comunismo! (...) Se a producio
cooperativa for algo mais que uma impostura € um ardil; se ha de substituir o sistema
capitalista; se as sociedades cooperativas unidas regularem a producido nacional segundo
um plano comum, tomando -a sob seu controle e pondo fim a anarquia constante e as

convulsdes periddicas, conseqiiéncias inevitdveis da producdo capitalista — que serd isso,

p> 112

cavalheiros, sendao comunismo, o0 comunismo ‘realizavel’ . Na experiéncia histérica da

Comuna de Paris, as novas formas de gestdo democréticas, o heroismo dos protagonistas, a
adesdo da populacdo e o isolamento politico da minoria dominante que recorre a utilizacao
da violéncia, configuram, para Marx, um exemplo concreto da “ameagadora” ditadura do

proletariado preconizada no Manifesto do Partido Comunista:

A classe operdria ndo esperava da Comuna nenhum milagre. Os operdrios
ndo tém nenhuma utopia jd pronta para introduzir “par décret du peuple” .
Sabem que para conseguir sua propria emancipacdo, e com ela essa forma
superior de vida para a qual tende irresistivelmente a sociedade atual, por
seu proprio desenvolvimento econdmico, terdo que enfrentar longas lutas,
toda uma série de processos historicos que transformardo as circunstancias
e os homens. Eles ndo tém que realizar nenhum ideal, mas simplesmente
libertar os elementos da nova sociedade que a velha sociedade burguesa
agonizante traz em seu seio. Plenamente consciente de sua missdo historica
e heroicamente decidida a atuar de acordo com ela, a classe operdria pode
sorrir diante das grosseiras invectivas dos lacaios da pena e do patronato
recheado de doutrinas burguesas de beneficiéncia, que derramam suas

ignorantes vulgaridades e suas fantasias sectdrias com um tom sibilino de
O e e 113
infalibilidade cientifica .

"1 Idem, p.83.
"2 Idem, p.84.
'3 1dem, pp.84-5.
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No entanto, era essa a primeira revolucdo em que a classe operdria foi
abertamente reconhecida como a iunica classe capaz de iniciativa social,
inclusive pela grande massa da classe média parisiense — lojistas, artesdos,
comerciantes — com a unica excecdo dos capitalistas ricos'".

Diante desta forma de organizacdo politica pelos operéarios, a burguesia responde com

inusitada violéncia, através da constru¢do da imagem da Com una como o

(3

‘verdadeiro

inimigo” do povo e da na¢do francesa:

A civilizacdo e a justica da ordem burguesa aparecem em todo o seu sinistro
esplendor onde quer que os escravos e os pdrias dessa ordem ousem
rebelar-se contra os seus senhores. Em tais momentos, essa civilizacdo e
essa justica mostram o que sdo: selvageria sem mdscara e vinganca sem lei.
Cada nova crise que se produz na luta de classes entre os produtores e os
apropriadores faz ressaltar esse fato com a maior clareza. Mesmo as
atrocidades cometidas pela burguesia em junho de 1848 empalidecem diante
da infamia indescritivel de 1871. O heroismo abnegado com que a
populacdo — homens, mulheres e criancas — lutou durante oito dias desde a
entrada dos versalhenses na cidade reflete a grandeza de sua causa, do
mesmo modo que as facanhas infernais da soldadesca refletem o espirito
inato dessa civilizacdo da qual é ela o braco vingador e mercendrio.
Gloriosa civilizacdo essa, cujo grande problema consiste em saber como

desprender-se dos montoes de caddveres feitos por ela, depois de cessada a
batalha!'”

Em cada um de seus triunfos sangrentos sobre os abnegados paladinos de
uma sociedade nova e melhor, essa infame -civilizacdo, baseada na
escravizacdo do trabalho, afoga os gemidos de suas vitimas num clamor
selvagem de caliinias, que, encontram eco em todo o mundo. Os cdes de fila
da “ordem” logo transformam em um inferno a serena Paris operdria da
Comuna.'*°

Se, por um lado, depreende-se desta descricdo extremamente dramdtica, a serenidade,

o heroismo, a abnegacdo dos operarios, por outro, neste momento, desvenda -se o cardter

violento do sistema, desmistificando a obra civilizatéria do ideario e sistema burgueses. A

violéncia utilizada pela Comuna, contrariamente, apenas reveste -se de cardter defensivo.

Ela “(...) serviu-se do fogo pura e exclusivamente como um meio de defesa. Utilizou -o para

sustar o avanco das tropas de Versalhes por aquelas avenidas amplas e retas que

Haussmann abrira expressamente para o fogo da artilharia; empregou -o para cobrir a

"4 Idem, p.85.
5 Idem, p.95.
16 Idem, p.96.
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retirada, do mesmo modo que os versalheses, a0 avancar, empregaram suas granadas que
destruiram, pelo menos, tantos edificios como o fogo da Comuna. Ainda nio se sabe ao
certo que edificios foram incendiados pelos defensores e quais o foram pelos atacantes. E
os proprios defensores ndo recorreram ao fogo sendo depois que as tropas versalhesas
deram inicio a matanca em massa de prisioneiros. (...) Sabia a Comuna que aos seus
Inimigos ndo importavam as vidas do povo de Paris, mas que em troca lhes importavam

. s .. . 117
muito os edificios parisienses de sua propriedade” .

Para Marx, o cerne do conflito da sociedade capitalista, calcado na defesa da
propriedade privada e da garantia a vida e a cidadania apenas aos seus detentores, ndo se
resolve com uma politica estatal. As “concessde s’ sociais € politicas inerentes a Republica
burguesa apenas sao mantidas desde que a classe trabalhadora ndo se atreva a defrontar -se
com o0s seus expropriadores como uma ‘“classe independente”, com interesses €
reivindicacdes proprios. Ao travar suas lutas, que nascem da necessidade, traz a tona a
exigéncia de superacdo da ordem existente que desemboca mmexoravelmente no ‘“choque
corpo a corpo”’, uma vez que a violéncia encontra-se inscrita na propria constituicdo da
sociedade capitalista. A experi€ncia histo rica da Comuna de Paris € exemplar do caréter
defensivo do uso da violéncia no processo revoluciondrio. Nao hd, desta perspectiva, a
apologia da violéncia, mas a sua justificacdo nos planos tedrico, pratico e historico por ter
como fim a extin¢gdo das class es, do Estado e da violéncia que permite a passagem para um
estagio superior das relacdes humanas, tornando a sociedade mais habitdvel. Sendo assim, a
unica classe capaz de “iniciativa social” € o proletariado que, por ndo possuir nada e ter
perdido tudo o que hd de humano, acaba encarnando a possibilidade de realizacdo do

“homem livre”, da justica racional universal.

A razdo universal, que deve levar a formas superiores de vida, concretiza -se, para
Hegel, no Estado Moderno, enquanto, para Marx ela € conqu istada, na esteira da revolucao,
pelo proletariado. Marcuse herda estas diferentes apropriacoes da idéia de progresso
engendrada pelas luzes: em seu idedrio a “redengdo total do homem” s6 € possivel a partir
da revolu¢dao que nasce da necessidade frente a ““ perda total da humanidade”, ou seja, que a

defesa da vida na sociedade moderna s6 pode efetivar -se com a utilizacdo da violéncia, —

"7 1dem, p.97.

52



nao como ‘“metodologia purificadora” -, mas subordinada a razdo, a filosofia critica como
momento de negacdo do dado, necessa rio a realizacdo do real “racional”’. Ao se debrucar
sobre a possibilidade da transformacio social no século XX, onde ndo estd mais presente a
visdo herdica do proletariado, Marcuse busca avalid -la a luz das modificacOes historicas,
econdmicas, politicas e sociais deste século, buscando a solu¢do para seus impasses através
da atualizacdo das categorias da tradicdo revoluciondria hegeliano -marxista que traz para o

centro da politica a questdo dos direitos sociais € dos interesses da “massa’.

Ao contrario, para Arendt, a revolta advinda das massas, submetidas ao “‘império
absoluto da necessidade”, s6 pode ter um efeito destrutivo e desencadear o “terror”, devido
quer a imprevisibilidade inerente ao uso da violéncia, quer a sua condi¢do social de aguda
miséria que as transforma em for¢a desumanizadora. Desta forma, o reino da liberdade s6
pode existir na esfera politica, da qual ndo podem fazer parte aqueles que estdo presos as
necessidades materiais. Recusando a tradicdo hegeliano -marxista, ela se inscreve em uma
outra tradi¢do, tendo como referéncia central os pressupostos de Tocqueville na leitura das

grandes revolugoes.
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2. TOCQUEVILLE: A CRITICA A REVOLUCAO FRANCESA E A DEFESA DA
DEMOCRACIA NA AMERICA

Em seus mais importantes livros, A democracia na América e O Antigo Regime e a
Revolugcdo, Tocqueville, nostilgico do “mundo vencido pela Revolucdo Francesa”,
deparando-se com a “inevitdvel marcha para a igualdade”, traz para o centro de seu
pensamento o esforco incessante de atreld -la a concepgdo aristocratica de liberdade. Ao
nosso ver, o subtitulo mesmo da obra em que analisa a “Revolucdo Americana”, leis e
costumes, traduz o seu objetivo de mmpedir o total desaparecimento do Antigo Regime,
através de uma legislacdo e da manutencdo dos valores inerentes ao mu ndo aristocratico,
ameacado com o avanco da igualizacdo de condicdes. Embora defenda a democracia na
América, estd a todo momento apontando para os seus defeitos ou abusos. Ele aceita a sua
existéncia como um fato histérico consumado, pensando apenas em co rrigi-la, ou estd
denunciando -a como um governo que deve ser extinto? Nas suas palavras, desvela -se o seu
apreco e ao consentimento do povo ao dominio da nobreza inerente a “ordem imutavel da

natureza” :

Situados a uma distdncia imensa do povo, os nobres tinham no entanto, pela
sorte do povo, essa espécie de interesse benevolente e trangiiilo que o pastor
denota por seu rebanho; e, sem ver no pobre seu igual, velavam por seu
destino, como se fosse um depdsito posto pela Providéncia em suas mdos.

Ndao tendo concebido a idéia de outro estado social além do seu, ndo
imaginando que pudesse igualar-se a seus chefes, o povo recebia as
benfeitorias deles e ndo lhes discutia os direitos. Amava-os quando eram
clementes e justos, submetiam-se sem custo e sem baixeza a Sseus rigores,
como se fossem males inevitdveis que o braco de Deus lhe enviara. Alids, o
uso e os costumes haviam estabelecido limites a tirania e fundado uma
espécie de direito no proprio dmbito da forgallg.

"8 TOCQUEVILLE, Alexis de. A Democracia na América. Sao Paulo: Martins Fontes, 1998, p.13.
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Ao seu ver, na América consegue -se canalizar, através do direito, da religido, das

119

instituicoes € dos costumes, as paixoes caracteristicas do “estado social democratico”

pois, neste pais, os resultados da “revolucdo” sdo obtidos sem passar pelas “agitacOes e
desordens de um combate”, tendo respeitado o s “limites naturais” das relagcdes sociais,
através da manutencdo dos valores nobres, transformando -os em leis. A temdtica romantica
e conservadora dos costumes do povo € enfatizada em contraposicdo ao pensamento
revoluciondrio franc€s que, pautado na mudan ca radical das condi¢cOes sociais existentes,
acentua os aspectos volitivos das individualidades, pondo em xeque tudo aquilo que é
inevitavelmente produzido pelo tempo e pela tradicdo. Recupera -se, assim, a critica feita
pelos pensadores tradicionalistas do século XVIII aos programas racionais de modificacdao
da sociedade e do Estado com a participacio das massas e dos intelectuais franceses

acusados de ameacar diretamente a permanéncia do legado aristocratico destruindo todos os

direitos consagrados pela tra digﬁolzoz

O prestigio do poder real dissipou-se, sem ser substituido pela majestade
das leis; em nossos dias, o povo despreza a autoridade, mas teme-a, e o
medo arranca mais do que davam outrora o respeito e 0 amor.

Percebo que destruimos as existéncias individuais que podiam lutar
separadamente contra a tirania; mas vejo o governo, que herda sozinho
todas as prerrogativas arrancadas das familias, das corporacoes ou dos
homens. Portanto, a forca as vezes opressora, mas freqiientemente
conservadora, de um pequeno niimero de cidaddos, sucedeu a fraqueza de
todos.

A divisdo das fortunas diminuiu a distdncia que separava o pobre do rico,
mas, aproximando-se, eles parecem ter encontrado novos motivos para se
odiar e, lancando um ao outro olhares cheios de terror e de inveja, repelem-

"9 Tocqueville estd aludindo as paixdes advindas da democracia na Franca — a impaciéncia de seu destino, a
inquietude da promocgdo, a inveja de quem estd por cima -, responsdveis pela destruicio de todos os
costumes e instituicdes. Ver idem, p.1 6.

120 Burke afirma ser incalculdvel a perda resultante da supressio dos antigos costumes pela Revolucio
Francesa, particularmente com os procedimentos da Assembléia Nacional a partir das Jornadas de Outubro
de 1789, criticando tenazmente os seus inspiradore s, por sua liberdade ndo ser liberal, seu humanismo ser
“selvagem e brutal” e sua ciéncia significar “ignorancia presuncosa”, sendo “(...) atirada ao lodo e langcada
aos pés de uma ignobil multidao”. BURKE, Edmund. Reflexdes sobre a Revolugdo Francesa. Brasilia:
Editora Universidade de Brasilia, 1982, p.102.
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121 s .
se mutuamente do poder ~"; para um como para outro, a idéia dos direitos
ndo existe e a forca se apresenta, a todos os dois, como a uinica razdo do
presente e a unica garantia do futuro.

Assim, abandonamos o que o antigo estado podia apresentar de bom sem
adquirir o que o estado atual poderia oferecer de iitil; destruimos uma
sociedade aristocrdtica e, detendo-nos complacentemente no meio dos
escombros do antigo edificio, parecemos querer estabelecer-nos ai para
sempre'**.

Para Tocqueville, existem diferentes respostas dadas pelos homens aos mesmos
problemas, ou seja, neste caso, 0s americanos, por serem mais moderados, atingem a
estabilidade politica € o consenso 123 enquanto na Franca ha o perigo permanente do
despotismo devido a instabilidade das suas instituicdes. A defesa da democracia politica
americana se faz ai, em detrimento da democracia social, permanentemente vinculada ao

cardter tiranico dos governos revolucionarios.

Esta questdo estd intimamente relacionada com o complexo bindmio iguald ade-
liberdade frente ao qual, como membro destacado da tradicdo liberal, Tocqueville,
privilegiando o segundo termo, explicita sua concep¢do de democracia, dissociada da idéia
de abolir a desigualdade das condi¢Oes: sistema de governo calcado fundamentalme nte na
criacdo de “instituicdes politicas” ou de “costumes nacionais democraticos”, estaria sendo
posto em risco pela Revolu¢do Francesa, que marcha ao acaso por priorizar a questdo

“material”’. Nas suas palavras:

Nunca os chefes de Estado pensaram em preparar o que quer que fosse para
ela; ela se fez apesar deles ou sem que soubessem. As classes mais
poderosas, mais inteligentes e mais morais da nacdo ndo procuraram
apoderar-se dela, a fim de dirigi-la. Portanto, a democracia foi abandonada

12! Nesta passagem de Tocqueville parece ser recuperada a recusa de Burke em aceitar qualquer medida da
Revolucdo Francesa que ameace a propriedade, pois uma vez dividida, ela estimula a cobica e a inveja
ausentes nos possuidores de riqueza, de familia e da distin¢do inerentes a possessao hereditaria. Estes, sim,
sdo considerados por ele como responsaveis pela perpetuagdo da sociedade. Ver idem, pp.82 -3.

22 TOCQUEVILLE, Alexis de. A Democracia..., op.cit, pp.15-16.

2 ARON aborda tal questio a partir da diferenciacio estabelecida por Tocqueville entre as sociedades
democraticas liberais ou despoéticas: Tocqueville, ao contrdrio, constata certas caracteristicas associadas a
esséncia de toda sociedade moderna, ou democrdtica, mas acrescenta que, a partir desses fundamentos
comuns, hd uma pluralidade de regimes politicos possiveis. As sociedades democrdticas sdo liberais ou
despoticas; podem e devem assumir caracteristicas distintas nos Estados Unidos e na Europa, na
Alemanha e na Franga. ARON, Raymond. “Alex de Tocqueville” in As Etapas do Pensamento
Sociologico. Sao Paulo: Martins Fontes / Editora da Universidade de Brasilia, 1987, 2%edicdo, p.208.
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a seus instintos selvagens; cresceu como essas criancas, privadas dos
cuidados paternos, que se educam sozinhas nas ruas de nossas cidades e que
da sociedade so conhecem os vicios e as misérias. Pareciam ainda ignorar
sua existéncia, quando ela tomou de subito o poder. Cada qual se submeteu
entdo com servilismo a seus menores desejos, adoraram-na como a imagem
da forca; quando, em seguida, ela se debilitou por seus proprios excessos,
os legisladores conceberam o projeto imprudente de destrui-la, em vez de
procurar instrui-la e corrigi-la e, sem querer ensinar-lhe a governar, so
pensaram em repeli-la do governo.

Dai resultou que a revolugdo democrdtica realizou-se no material da
sociedade, sem que se fizesse, nas leis, nas idéias, nos hdbitos e nos
costumes, a mudanca que teria sido necessdria para tornar essa revolucdo

iitil ',

Tocqueville estd aqui ndo apenas rechacando a entrada das massas na politica, mas
mostrando que este acontecimento s6 pode redundar em “terror’”. Neste sentido sua
argumentacdo desconsidera que as clas ses “mais poderosas”, “mais inteligentes”,
“moralmente superiores” e “talentosas” sdao incapazes de se apoderar da democracia, neste
momento, a fim de imprimir -lhe uma direcdo institucional. Por outro lado, como € possivel
encontrar justificativas para o fato das massas “frageis”, “selvagens”, “imaturas’, “imorais”
conduzirem a revolu¢do? Parece que de seu ponto de vista ocorre ai uma perversao dos
“limites naturais” da ordem social hierdrquica pautada na separacdo entre o dominio

politico e a esfera material.

A denuncia, central em Tocqueville, das “ambicOes desenfreadas” provocadas pela
“paixdo da igualdade”, que trazem um grande perigo as “democracias’, € herdada por
Arendt, principalmente quando extrapolam para o campo da liberdade, até entdo totalmente
vinculado a esfera politica. Com efeito, a abdicacdo da liberdade em face dos “ditames da

125
. Podemos notar

necessidade” s6 pode evoluir com o concurso de crimes € criminosos
nestas argumentagdes a defesa da Revolucdo Americana, calcada na implantacdo da
liberdade e no estabelecimento de instituicdes politicas duradouras, em detrimento da

Revolucio Francesa, desencadeada pela questdo social:

' TOCQUEVILLE, Alexis de. A Democracia..., op.cit, pp.12-13.

125 Cf. ARENDT, Da Revolugdo. Sao Paulo: Editora Universidade de Brasilia em co-edi¢do com a Editora
Atica, 1990, p.73.
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(...) a diregdo da Revolugdo Americana permaneceu comprometida com a
implantacdo da liberdade e o estabelecimento de instituicoes duradouras, e,
aqueles que atuavam nessa direcdo, nada era permitido que estivesse fora
do ambito da lei civil. O rumo da Revolugcdo Francesa foi desviado desse
curso original, quase desde o inicio, pela urgéncia do sofrimento; isso foi
ocasionado pelas exigéncias da libertagdo, ndo da tirania, mas da
necessidade, e impulsionado pelas ilimitadas proporcoes da miséria do povo
e pela piedade que essa miséria inspirava. A anarquia do “tudo é
permitido” brotou, mais uma vez, dos sentimentos do coracdo, cuja propria
amplitude ajudou a desencadear uma onda de violéncias sem limites 126

Desta forma a Revolugdo Francesa, segundo Arendt, por abrir as portas da politica as
camadas inferiores da populacdo, solapa os fundamentos da liberdade, enquanto, ao
contrario, na América, os fundadores da Republica, por sua “superior sabedoria”,
representam e constituem politicamente uma coletividade onde “o tenebroso espeticulo da
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miséria humana e as vozes fantasmagodricas da pobreza abjeta”

jamais penetram no
campo politico, onde os homens de acdo estdo a frente do processo que tem inicio na
declaracdo da independéncia e culmina com a elabora¢do da constituicdo. Podemos notar a
seguir como ela se aproxima dos pressupostos de Tocqueville, particularmente no que diz
respeito a questdo social. Para os dois autores em questio, o reino da necessidade deve estar
totalmente desvinculado da esfera politica, esfera da exceléncia; e quando esta separacdo
deixa de ser respeitada, como no exemplo da entrada das massas na Revolu¢cdo Fr ancesa,
momento em que € posta em xeque a “natural” existéncia da pobreza, apenas haverd como
saldo a violéncia e a destruicdo. A questdo de fundo segundo Arendt € que neste caso a
revolucdo deixa de voltar-se para a fundacdo da liberdade para buscar a libertacio do

. . . .~ . . Lot 128
homem de seu sofrimento e da miséria, trazendo a compaixdo para o interior da politica ~":

A vida humana tem sido assoberbada pela pobreza desde tempos
imemoriais, e a humanidade continua a trabalhar sob essa maldicdo em
todos os paises fora do hemisfério ocidental. Nenhuma revolugcdo jamais

126 Idem, p.73. Arendt recorre com entusiasmo 2 tradicio grega que exclui da politica a violéncia, relegando -a

a um estado pré-politico, muito provavelmente a barbarie. Ver ARENDT, Hannah. A Condig¢do Humana.
Sdo Paulo: Forense Universitaria, 6* edicdo, 1993, pp.35-6.

127 Cf. ARENDT, Hannah. Da Revolugdo, op. cit., p.75.

128 Arendt analisa os acontecimentos do século XVIII, criticando o pensamento d e Rousseau e a pritica de
Robespierre, sublinhando que o primeiro foi o responsdvel pela introdu¢do da compaixdo na teoria
politica, enquanto o segundo tornou -a publica através de sua retdrica revolucionaria. Cf. CAVALCANTE,
Berenice. Hannah Arendt em Companhia de Historiadores. In MORAES, E. J. & BIGNOTTO, N.
Hannah Arendt — didlogos, reflexoes, memdorias. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2001, p.182.
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resolveu a “questdo social”’, libertando os homens do estado de
necessidade, mas todas as revolucoes, a excecdo da Revolugdo Hiingara de
1956, seguiram o exemplo da Revolucdo Francesa, e usaram e
malbarataram as poderosas forcas da miséria e da peniiria, em sua luta
contra a tirania e a opressdo. E embora todos os registros das revolucoes
passadas demonstrem, sem sombra de duvida, que todas as tentativas para
resolver a questdo social com meios politicos levaram ao terror, e que é o
terror que condena as revolucoes a perdicdo, dificilmente pode-se negar que
é quase impossivel evitar esse equivoco fatal, quando uma revolugcdo
irrompe sob as circunstancias de pobreza do povo.(...) Quando a derrocada
da autoridade tradicional colocou em marcha os pobres da terra, e eles
deixaram a obscuridade do seu infortiinio e irromperam em praca publica,
seu furor parecia tdo irresistivel como o movimento das estrelas, uma
torrentle2 . precipitando-se com forca primordial e engolfando o mundo
inteiro ~.

Nota-se um dogmatismo nas expressoes grifadas na citacdo anterior, demonstrando a
desconsideracdo de Arendt pelos acontecimentos historicos, sendo que, se, por um lado, ela
atribui a participacdo da massa na Revolu¢do Francesa o terror politi co, por outro ela
enaltece a Revolucio Americana sem fazer alusdo ao fato de que, nela também, os
problemas sociais sao resolvidos por meios institucionais repressivos, uma vez que, por
exemplo, a Constituicdo proibia o Congresso de interferir no trafico d e escravos,
atribuindo -lhe, no entanto, o poder de acabar com as rebelides daqueles, devendo capturar

.. p 130
os fugitivos e processa -los na corte federal

. Neste sentido cai por terra o seu argumento
de que, se a revolucdo for conduzida por motivacdes superiores, como na América, nao sao
necessarias medidas violentas, pois, mesmo quando a escraviddo, anteriormente inscrita na
Constituicdo, € abolida no final da guerra civil através da 13* emenda, de 1965, os sulistas
negros sao for¢ados a entrar num sistema de ser viddo em alguns aspectos muito pior. Eles
continuam sendo cidaddos de segunda classe, deixando de servir aos interesses dos

. ~ 131
senhores de escravos para serem submetidos aos dos “bardes do norte” .

Esta postura aristocratica de Arendt, ao defender que ha uma esfera da exceléncia,

que € a politica, desconectada das questdes econdOmico -sociais, retoma 0 pensamento grego

12 ARENDT, Hannah. Da Revolugdo, op. cit., pp.88-9. Os grifos sio nossos.

130 KRAMNICK, Isaac. “Apresentacao”. In HAMILTON, Alexander, JAY, John e MADISON, James. Os
Artigos Federalistas — 1787-1788. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1993, p.25.

31 Cf. LAZARE, Daniel. “ America the Undemocratic”. In New Left Review, n°232 — Novembro/Dezembro,
1998, pp.19-20.
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e aponta para o profundo “erro” de interpretacdo contido na traducdo latina de “politico”
como ‘“social”’, que acarreta o deslocamento, na era mod erna, da liberdade inerente ao
espaco publico para 0 mundo econdmico. H4, assim, concomitantemente, a transformacao
da forca e da violéncia em monopdlio do governo, entendido até entdo como o lugar onde
os livres e iguais, por ndo terem que se ocupar com as questdes materiais, dedicavam -se as

decisOes politicas através do didlogo e da persuasao:

O que todos os filosofos gregos tinham como certo, por mais que se
opusessem a vida na polis, é que a liberdade situa-se exclusivamente na
esfera poll’ticam; que a necessidade é primordialmente um fenomeno pré-
politico, caracteristico da organizacdo do lar privado; e que a forca e a
violéncia sdo justificadas nesta iltima esfera por serem os unicos meios de
vencer a necessidade — por exemplo, subjugando escravos — e alcangar a
liberdade. Uma vez que todos os seres humanos sdo sujeitos a necessidade,
tém o direito de empregar a violéncia contra os outros; a violéncia é o ato
pré-politico de libertar-se da necessidade da vida para conquistar a
liberdade no mundo. Esta liberdade é a condicdo essencial daquilo que os
gregos chamavam eudaimonia, <<ventura>> - estado objetivo dependente,
em primeiro lugar, da riqueza e da saivde. Ser pobre ou ter md saiide
significava estar sujeito a necessidade fisica, e ser um escravo significava
estar sujeito, também, a violéncia praticada pelo homem">”

Arendt retoma o pensamento dos antigos com o intuito de contrapor o econdmico,
entendido como a vida do individuo no sentido da sobrevivéncia material da espécie, ao
dominio politico - o lugar da liberdade. Assim, ela recupera a concepgio aristotélica
segundo a qual dentre todas “(...) as atividades necessdrias e presentes nas comunidades
humanas, somente duas eram consideradas politicas e constituintes do que Aristoteles
chamava de bios politikos: agdo (praxis) e o discurso (lexis), dos quais surge a esfera dos

134
”? . Neste

negocios humanos (...), que exclui tudo o que seja apenas necessario ou Ut
sentido a vida politica € concebida como aquela que contém as mais altas capacidades
humanas, voltada a governar a esfera dos “negdcios humanos” em detrimento daquelas
atividades atreladas ao reino da necessidade. Dai surge todo o sentimento de perda com os

novos significados dados a igualdade e a liberdade a partir da historia das revolugdes

32 Arendt volta-se também para a tradicio grega em alguns de seus escritos que sdo publicados
postumamente: Ver ARENDT, Hannah. O que é Politica? — Fragmentos das Obras Postumas compilados
por Ursula Ludz. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1999, pp.478.

33 ARENDT, Hamah. ARENDT, Hannah. A Condi¢do Humana..., op. cit., p.40.
34 Idem, p.34.
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modernas que, ao buscar algo totalmente novo, acabam por deixar escapar a esséncia

mesma da politica. Esta argumentacdo encontra -se fortemente presente nas Reflexoes sobre

a Revolugcdo Francesa de Burke, que tem por objetivo evitar, em 1790, na Inglaterra, o
: 13 ~ 0 : = :

perigo de “infeccdo” proveniente da Revolucdo Francesa opondo -se tanto aos meios, como

aos fins deste “tipo de democracia” e a seu “espirito de inovagdo”’, expresso por

manifestacOes violentas, por “um espirito bem calculado para derrubar governos, mas

99135

completament e incapaz para aperfeicod-lo” ™, ameacando os principios da “reforma segura

e verdadeira” .

Em seu livito A Condi¢gdo Humana, Arendt, ao debrucar-se sobre a expressdo vita
activa'™, que designa as trés atividades humanas fundamentais — labor, trabalho e a¢do —, o
faz no sentido de enaltecer a esfera politica em detrimento do reino da necessidade. Para ela
0 “(...) labor assegura ndo apenas a sobrevivéncia do individuo, mas a vida da espécie. O
trabalho e seu produto, o artefato humano, emprestam certa permanénc ia e durabilidade a
futilidade da vida mortal e ao carater ef€émero do tempo humano. A acio, na medida em que
se empenha em fundar e preservar corpos politicos, cria a condicdo para a lembranga, ou
seja, para a historia” 7 Arendt posiciona-se de forma totalmente contriria a crenca de que
através do labor e do trabalho — indispensdveis a manutencdo da vida — seja possivel
vislumbrar a “exceléncia” destinada a politica, unica instancia capaz de “transcender a

mortalidade terrena” pela realizacdo de “um mundo ¢ omum”:

A vida <<boa>>, como Aristoteles qualificava a vida do cidaddo, era,
portanto, ndo apenas melhor, mas livre de cuidados ou mais nobre que a
vida ordindria, mas possuia qualidade inteiramente diferente. Era
<<boa>>"® exatamente porque, tendo dominado as necessidades do mero
viver, tendo-se libertado do labor e do trabalho, e tendo superado o anseio

35 O’BRIEN, Connor Cruise. “ Apresentacio” in BURKE, Edmund. Reflexées sobre a Revolugcdo Francesa.
Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1982, p.7.

3¢ WAGNER retoma a concepgio de Arendt sobre a vita activa: labor, trabalho e acdo. Ver Hannah Arendt e
Karl Marx — O Mundo do Trabalho. Sao Paulo: Atelié Editorial, 2000, pp.52-74. Ver também LAFER,
Celso. A Reconstrugdo dos Direitos Humanos — um didlogo com o pensamento de Hannah Arendt. Sao
Paulo: Companhia das Letras, 1988, pp.205-6.

37 ARENDT, Hannah. A Condi¢do Humana..., op.cit., pp.16-17.

%% Enquanto esta tradi¢io admite como natural as desigualdades sociais, a hegeliano -marxista quer a “vida
boa” para todos e ndo que esta seja depe ndente da miséria da maioria.

61



inato de sobrevivéncia comum a todas as criaturas vivas, deixava de ser
.. . . 7 139
limitada ao processo biologico da vida ™.

S6 a existéncia de uma esfera publica e a subseqiiente transformacgdo do

mundo em uma comunidade de coisas que retine os homens e estabelece

uma relacdo entre eles depende inteiramente da permanéncia. Se o mundo

deve conter um espago publico, ndo pode ser construido apenas para uma

geracdo e planejado somente para os que estdo vivos: deve transcender a
- . . 140

duracdo da vida de homens mortais .

Esta tradicdo de pensamento que admite como naturais as desigualdades sociais
realmente exclui da politica os individuos sujeitos a necessidade, embora reconheca que os
“livres e iguais” deles dependem para poder exercer sua atividade de exceléncia. Arendt
herda desta tradicdo o conceito aristocratico de liberdade no sentido de que ela “(...) onde
quer que tenha existido como realidade tangivel, sempre foi especial mente limitada. (...) A
liberdade num sentido positivo, somente € possivel entre iguais, a propria igualdade nao é,
de forma alguma, um principio universalmente vélido, porém, mais uma vez, aplicavel
apenas com restricoes € até mesmo dentro de limites espa ciais” 4! Desta forma, sendo a
politica o lugar restrito do embate das diferentes opinides entre ‘“iguais”, estd excluida a
concep¢cao de homem como postulado universal. Nota -se, aqui, também, a confluéncia
entre a argumentacdo arendtiana e a de Tocqueville, quando este defende a liberdade

aristocratica, justificando, desta forma, a desigualdade como um corretivo para os vicios da

democracia:

(..) so0 a liberdade pode combater -eficientemente, nesta espécie de
sociedades, os vicios que lhes sdo inerentes e pard-las no declive onde
deslizam. Com efeito, sé a liberdade pode tirar os cidaddos do isolamento
no qual a propria independéncia de sua condicdo os faz viver para obrigd-
los a aproximar-se uns dos outros, animando-os e reunindo-os cada dia pela
necessidade de entender-se, de persuadir-se e de agradar-se mutuamente na
prdtica de negdécios comuns. So a liberdade é capaz de arrancd-los ao culto
do dinheiro e aos pequenos aborrecimentos cotidianos de seus negocios
particulares para que percebam e sintam sem cessar a pdtria acima e ao
lado deles. S6 a liberdade substitui vez ou outra o amor do bem-estar das
paixoes mais enérgicas e elevadas, fornece a ambigcdo objetivos maiores que

YARENDT, Hannah. A Condi¢do Humana..., op. cit, p.46.
140 Idem, p.64.
4l ARENDT, Hannah, Da Revolugdo..., op.cit., pp.219-20.
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a aquisicdo das riquezas e cria a luz que permite enxergar os vicios e as
: 142
virtudes dos homens ™~.

Para Tocqueville a liberdade aristocrética prospera nos Estados do norte, colonizados
pelas classes mais nobres, por individuos que tinham apenas a necessidade intelectual, ao

contrario do que ocorre no sul, onde as classes mais inferiores da pop ulacdo, “gente sem

s 143

recursos ¢ sem modos , iIntroduzem a escraviddo que ‘(...) desonra o trabalho; ela

introduz o 6cio na sociedade e, com este, a ignorancia e o orgulho, a pobreza e o luxo. Ela

debilita as forcas da inteligéncia e entorpece a atividade hum ana” 1% No norte, além da

. . . . . . . . 145 , .
“le’” servir de garantia para prevenir e satisfazer as necessidades sociais , h4 a igualdade
entre as fortunas e entre as inteligéncias, condicdo imprescindivel para o estabelecimento

da “liberdade”:

Os emigrantes que vieram estabelecer-se na costa da Nova Inglaterra
pertenciam todos as classes abastadas da mde-pdtria. Sua reunido no solo
americano apresentou, desde a origem, o singular fenomeno de uma
sociedade em que ndo havia nem grandes senhores, nem povo, e por assim
dizer nem pobres, nem ricos. Havia, guardadas as devidas proporcoes,
maior massa de luzes difundida entre esses homens do que no seio de
qualguer nacdo européia de nossos dias. Todos, sem nenhuma excecdo
talvez, haviam recebido uma educacdo bastante avangada e vdrios deles
tinham-se tornado conhecidos na Europa por seus talentos e suas ciéncias.
As outras colonias haviam sido fundadas por aventureiros sem familia; os
emigrantes da Nova Inglaterra traziam consigo admirdveis elementos de
ordem e de moralidade; eles iam para o deserto acompanhados da mulher e
dos filhos. Mas o que os distinguia principalmente de todos os outros era a

2 TOCQUEVILLE, Alexis de. TOCQUEVILLE, Alexis de. O Antigo Regime e a Revolucdo. Brasilia: UnB,
4* edicdo, p.47.

143 . TOCQUEVILLE, Alexis de. A Democracia..., op. cit., p.39. Arendt também, tendo como referéncia a
experiéncia americana, advoga que os “ideais nascidos da pobreza” se opdem a liberdade: A institui¢cdo da
liberdade fora precedida pela libertacdo da pobreza, pois a prosperidade inicial pré-revoluciondria da
América (...) foi, pelo menos em parte, a conseqiiéncia de um esforco liberado e concentrado para a
liberta¢do da pobreza, como jamais tinha sido nos paises do Velho Mundo. Esse esforco em si mesmo,
essa primordial determinacdo de derrotar a miséria aparentemente perpétua da humanidade, é
certamente uma das maiores realizacoes da historia ocidental e da historia da humanidade. O problema
foi que, sob o impacto de uma continua e maci¢a imigragdo da Europa, a luta para abolir a pobreza
sofreu a influéncia cada vez maior dos préprios pobres, e por isso passou a se subordinar a ideais
nascidos da pobreza, distintos daqueles principios que haviam inspirado a fundacdo da liberdade.
ARENDT, Hannah. Da Revolugdo... ,op.cit., pp.110-11.

' TOCQUEVILLE, Alexis de. A Democracia..., op.cit., p.39.

5 Tocqueville ao afirmar o poder da lei para o controle das “necessidades sociais o faz em contraponto nio
apenas ao que acontece no sul da América, mas também na Franca. Ver Idem, p.49.

63



meta mesma de sua empresa. Ndo era a necessidade que os forcava a
abandonar seu pais, onde deixavam uma posicdo social saudosa e meios de
vida garantidos; eles tampouco mudavam-se para o novo mundo a fim de
melhorar sua situacdo ou aumentar suas riquezas. Furtavam-se as doguras
da pdtria obedecendo a uma necessidade puramente intelectual; expondo-se
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as misérias inevitdveis do exilio, queriam fazer triunfar uma idéia ™.

Encontramos mais uma vez semelhancas com a mterpretacdo de Arendt, segundo a
qual os americanos estavam preparados para assumir o poder por sua inabaldvel fé na
elaboracio de uma Constituicdo livre e pela prévia abolicdo da pob reza absoluta que
permitiu a mudanga na estrutura de dominio politico sem qualquer interferéncia da “questao

social’”’:

A América tornara-se o simbolo de uma sociedade sem pobreza, muito antes
da ldade Moderna, em seu desenvolvimento tecnolégico tunico, haver
efetivamente descoberto os meios de abolir aquela miséria abjeta de pura
indigéncia, que sempre fora considerada como eterna. E foi somente apos
isso ter acontecido e se tornado conhecido do mundo europeu, que a questdo
social e a rebelido dos pobres puderam desempenhar um papel
verdadeiramente revoluciondrio. O antigo ciclo de perenes recorréncias se
baseava na distin¢do, supostamente “natural”'?’, entre ricos e pobres; a
concreta existéncia da sociedade americana, antes do advento da revolucado,

havia interrompido esse ciclo, de uma vez por todas.

(...) aquilo que representou para todas as outras revolucoes o problema
mais urgente e mais dificil de ser resolvido politicamente, a questdo social,
na forma das condicoes alarmantes de miséria das massas, praticamente
ndo exerceu qualquer influéncia nos rumos da Revolucdo Americana. O que
alimentou o élan revoluciondrio na Europa ndo foi a Revolucdo Americana,
mas a existéncia de condigoes que se tinham estabelecido na América, e que
eram bem conhecidas na Europa, muito antes da Declaracdo de
Independénciamg.

O mito da “inspiracio divina” da Constituicdo americana de 1787 parece ser
retomado como verdade absoluta por Arendt, camuflando uma controvérsia que envolve
todos os Estados da confederacdo, representando a dificil vitoria de uma interpretacdo da

Revolu¢do Americana sobre outra. Se para grande parte dos americanos o seu significado

146 1dem, pp.40-1.

47 Podemos notar com freqiiéncia no pensamento de Arendt a alusdo a desigualdade entre pobres e ricos,
sendo que, em algumas passagens temos a nitida impressdo que ela a considera “natural”, ao contrario
desta em que ela sublinha ser ““supostamente natural”.

148 ARENDT, Hannah. Da Revolugdo, op. cit., pp.19-20.
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gira em torno da independéncia, para varios outros ela € a expressao do repudio das formas
tradicionais de governo, especialment e das elites que estdo a frente da vida politica e social

da América colonial.

Um ideal mais democratico dominava o cendrio durante o periodo conhecido por
“politica da liberdade”, de 1776-1788, quando entraram em vigor os Artigos da
Confederacio onde “homens novos’, bastante “humildes” chegavam ao poder
desenvolvendo programas igualitarios, falando em nome dos pequenos agricultores e pelas
camadas endividadas, tendo como seu principal ponto de apoio os legislativos estaduais
populares. Neste momento o pov o resistia em ceder ao governo central o poder de regular o
comércio e cobrar impostos, uma vez que a Revolucdo tinha sido feita exatamente contra
este dominio exercido pela Gra-Bretanha. Além da auséncia de um brago executivo, ndo
existia nenhum poder jud icidrio central. Merece destaque também, neste periodo, que todos
os senados, apenas de cardter secunddrio e consultivo, eram eleitos pelo povo em geral,
capaz de selecionar os melhores em seu proprio meio. Muitos ‘“democratas radicais”
defendiam que s6 o povo podia realmente legislar quer através de comités distritais ou
convengoes, quer em multidoes, reservando para si o direito de fazer e julgar todas as suas
leis. Desta forma, o sufragio foi ampliado na maioria dos Estados sendo que cerca de 70% a
90% dos adultos do sexo masculino tornaram -se elegiveis, causando um acréscimo de 40%
no seu comparecimento as eleicdes. Na maioria dos Estados as exigéncias de propriedade e

recursos para ocupar cargos foram reduzidas.

Estes fatos causaram uma grande oposicdo a entrada do povo na politica, liderada
pelos Federalistas, expoentes tradicionais da vida americana, contrdrios a ambi¢cdo social e
a politizacito do homem comum propiciadas pela revolu¢do. Eles recusavam
terminantemente a natureza redistributiva das legisla ¢oes estaduais que ameagavam
diretamente os interesses econdmicos adquiridos e os direitos privados, especialmente pela
grande quantidade de violagdes publicas do direito da propriedade privada. Para eles a
“politica da liberdade”, devido aos excessos do povo em seu exercicio, leva a iniquidade, a
injustica e 2 anarquia, em suma, 4 degeneracio da autoridade legal em tirania. E contra ela

e em nome da estabilidade na organizacdo do governo que os Federalistas travaram uma
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grande batalha conhecida como a “Grande Discussdo Nacional” contra os antifederalistas

149

até conseguirem aprovar a Constituicdo federal de 1787 .

A omissdo deste periodo da Confederacdo americana na argumentacdo de Arendt,

centrada no enaltecimento da Constituicdo Federalista, republicana € n a0 democratica,

revela claramente a proximidade de sua argumentacdo a dos federalistas, empenhados na

exclusdo do povo, ou seja, na retirada da questdo social da esfera politica. Torna -se

explicito que o mascaramento das profundas divergéncias caracteristi cas da origem da

Republica americana permite a autora contrapor ao ideal dos revoluciondrios franceses de

mudar a tessitura da sociedade, os da reforma restrita a esfera politica — ao seu ver, Unico

fundamento da verdadeira revolucdo. A sua interpretacdo d a Revolucdo Americana visa a

foal 150 C s ~ .
defesa da “adoravel igualdade” " do Novo Mundo, em contraposi¢cao as revolucdes sociais

européias:

(...) podemos ainda ver e ouvir a multiddo em marcha, o seu avango
avassalador pelas ruas de Paris, que ainda era, nessa época, ndo apenas a
capital da Franca, mas a de todo o mundo civilizado — a sublevacdo da
populaca das grandes cidades, inextricavelmente mesclada ao levante do
povo pela liberdade, ambos irresistiveis pela pura forca do seu niimero. E
essa multiddo, aparecendo pela primeira vez a luz do dia, era na verdade a
multiddo dos pobres e oprimidos, que em todos os séculos passados tinham
estado ocultos na obscuridade e na degradacdo. O que a partir de entdo
tornou-se irrevogdvel, e que os protagonistas e espectadores da revolugdo
imediatamente reconheceram como tal, foi que o dominio publico —
reservado, até onde a memoria podia alcangar, aqueles que eram livres, ou
seja, livres de todas as preocupacoes relacionadas com as necessidades da
vida, com as necessidades fisicas — fora forcado a abrir seu espaco e sua luz
a essa imensa maioria dos que ndo eram livres, por estarem presos ds
necessidades do dia-a-dia.

A nog¢do de um movimento irresistivel que o século XIX logo deveria
conceituar na idéia de necessidade historica, ecoa, do principio ao fim, nas
pdginas da Revolucdo Francesa.

Nas décadas seguintes a Revolugdo Francesa, essa associa¢cdo de uma
poderosa corrente subterrdnea, que arrastava os homens inicialmente para
a superficie de feitos gloriosos, para em seguida submergi-los no perigo e
na infamia, havia de se tornar predominante. As diferentes metdforas

149 Sobre o perfodo pés revoluciondrio americano ver KRAMNICK, Isaac. “ Apresentagio”..., op. cit., pp.1-

20.

130 Cf. TOCQUEVILLE, Alexis de.A Democracia..., op.cit., pp.19-20.
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através das quais a revolugdo era vista, ndo como obra do homem, mas
como um processo irresistivel, as metdforas da caudal, torrente ou
correnteza, ainda foram forjadas pelos proprios participantes, os quais, por
mais embriagados que estivessem com o vinho da liberdade, no abstrato,
positivamente ndo mais acreditavam que estivessem agindo livremente. 1

Para Arendt, a condicio de miséria nunca pode produzir “gente de espir ito livre”,
pelo fato de expressar a condicdo de sujeicio a necessidade. Ela ndo é feita para gerar
revolucdes, mas apenas acaba por leva -las a ruina. Deparamos novamente com a concepgao
arendtiana de separacdo do dominio econdmico do politico, uma vez que a tentativa de
traduzir condi¢cbes materiais em fatores politicos, ou melhor, da énfase da mudanca das
formas de governo para a entrada do povo no dominio publico, s6 pode levar a revolucao a

faléncia:

Historicamente, foi nesse ponto que a revolugdo degenerou em guerra,
guerra civil interna e guerras no exterior, e, com isso, o poder do povo,
recentemente conquistado, mas nunca devidamente constituido, desintegrou-
se num caos de violéncia. Se a questdo da nova forma de governo devia ser
decidida no campo de batalha, entdo era a violéncia, e ndo o poder, que
havia de alterar a balanca. Se a libertacdo da pobreza e a felicidade do
povo eram as verdadeiras e exclusivas metas da revolucdo, entdo a
observacdo imaturamente blasfema de Saint-Just, de que “nada se
assemelha mais a virtude do que um grande pecado”, seria algo de
corriqueiro, pois que a ela se seguiria, de fato, que tudo deve ser permitido
aos que agem na direcdo da revolucdo” 152

Arendt reitera que a meta da revolucdo deve estar restrita ao campo polit ico, a
determinacdo da forma de governo, € ndo vinculada a esfera do social, que tem por objetivo
a libertacdo da pobreza e a felicidade do povo. A questdo de fundo que emerge aqui € o fato
dela diferenciar o agir violento — como o campo da forca — da acdo politica153. Para ela a
politica flui nos espagos livres do pensamento e do didlogo que, ocupados por aqueles que

vivem da “mao para a boca”, transformam -se no lugar da barbarie:

Nada, podemos hoje afirmar, pode ser mais obsoleto do que a tentativa de
libertar a humanidade da pobreza por meios politicos, nada pode ser mais
initil e mais perigoso. Pois a violéncia que ocorre entre homens que se

I ARENDT, Hannah. Da Revolugdo, op. cit., pp.39-40.
132 1dem, pp.72-3.
133 Cf. ARENDT, Hannah. O que é Politica..., op. cit., pp.125-6.
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emanciparam da necessidade é menos aterrorizante, embora muitas vezes
ndo menos cruel do que a violéncia primordial com que o homem se opoe a
necessidade, e que apareceu, pela primeira vez na Idade Moderna, em plena
luz de acontecimentos politicos historicamente documentados. O resultado
foi que a necessidade invadiu o dominio politico, o tinico dominio em que os
homens podem ser verdadeiramente livres™.

.. . . L. 155 . N
Similarmente, Tocqueville rechacando o processo revoluciondrio -, vinculado a

necessidade e a violéncia, faz uma virulenta critica aos ‘“homens de letras”, seus
compatriotas, que, embora ndo tenham nem “posicdo”, nem ‘“honr arias”, nem ‘riqueza”,
nem “poder” acabam por tornar-se os principais homens politicos de seu tempo, exercendo
uma “terrivel” influéncia nos rumos da Revolugdo francesa, pois a sua paixao pela “idéia da
igualdade de condi¢cdes” acabou por contaminar e infla mar até mesmo os “ociosos’, as
“mulheres” e os “camponeses’, tornando -se assunto cotidiano 13O descontentamento dos
escritores em relacdo aos negdcios humanos os levou a propor a transformacio da ordem

social existente seguindo apenas seus “‘ideais”:

Nao foi por acaso que os filosofos do século XVIII conceberam nogoes tdo
opostas aquelas que ainda serviam de base a sociedade de seu tempo: essas
idéias foram-lhes naturalmente sugeridas pela propria contemplacdo dessa
sociedade que tinham sob os olhos. O espetdculo de tantos privilégios
abusivos e ridiculos, dos quais sentiam sempre mais o peso e percebiam
sempre menos as causas, empurrava ou, melhor, precipitava
simultaneamente o espirito de cada um para a idéia da igualdade natural
das condigoes. Vendo tantas instituigoes irregulares e estranhas, oriundas
de outros tempos, que ninguém tentara harmonizar entre si ou acomodar
com as novas necessidades e que pareciam eternizar sua existéncia apos
terem perdido sua virtude, os filosofos ficaram desgostosos com tudo que
era antigo e com a tradicdo, o que os levou naturalmente a querer refazer a
sociedade de seu tempo conforme um plano inteiramente novo, que cada um
esbocava a unica luz de sua razdao"’.

Uma argumentacdo similar ja estava presente na referéncia q ue Edmund Burke fazia
e - . : ~ :
a “psicologia” dos revoluciondrios franceses, dizendo ndo se sentir surpreso com o fato de

que “(...) reputando cada coisa da Constituicdo e do Governo de seu pais, seja a Igreja, seja

ARENDT, Hannah. Da Revolugdo, op. cit., p.90.

'35 Aron aborda a aproximacio feita por Tocqueville entre revolucio e violagio da legalidade. Ver ARON,
Raymond. “Alex de Tocqueville” ..., op. cit., p.240.

¢ TOCQUEVILLE, Alexis de. O Antigo Regime e a ..., op.cit., p.144.

57 [dem.
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o Estado, como ilegitimo e usurpador, ou, na melh or das hipdteses, com va zombaria, eles
admirem o estrangeiro com entusiasmo ardente e apaixonado. Enquanto sdo possuidos por

essas nogoes, € inutil tentar falar -lhes de seus ancestrais, das leis fundamentais de seu pais,
das formas fixas de uma Constituic 0, cujos méritos foram confirmados pelo solido
testemunho da longa experi€éncia e por crescentes forca popular e prosperidade nacional.
Desprezam a experiéncia, como se fosse sabedoria de iletrados; quanto ao resto, estdo a
explorar uma mina que explodira de uma s6 vez com todos os exemplos da antigiiidade,

158
todos os precedentes, todas as cartas e todos os atos parlamentares” .

Tocqueville busca explicagdes para a ascendéncia politica dos escritores do século
XVIII, que se tornaram os verdadeiros dirigentes da grande corrente oposicionista
empenhada em derrubar todas as instituicOes sociais € politicas do pais. Para ele, a sua
ingenuidade e mexperiéncia, por um lado, devia -se ao fato da nacdo francesa desconhecer
“o0 jogo das instituicdes livres”, e, a0 me smo tempo, por ser a na¢do mais culta e amante do
belo espirito, deixava que a literatura ocupasse o lugar destinado aos negdcios publicos.
Aqui € feito entdo um contraponto com o sucesso dos ingleses, que colonizaram a América
por estarem acostumados coti dianamente com a administracdo de seu pais, sabendo mudar
gradativamente as instituicOes politicas, particularmente a legislacdo, sem, contudo, destrui -

159

las ", enquanto na Franga o que imperou foram as paixdes politicas que, uma vez expressas

pelos homens de letras, penetraram em todas as classes, atingindo at€é mesmo as camadas

. . ~ 160 P . s . ~
mais baixas da populacdo . Imbuidas da crenga revoluciondria, ndo passavam de ‘(...)

g, . e .. . . e A 161
idéias hostis ao individuo, opostas aos direitos particulares e amigas da violéncia” :

O contraste entre a brandura das teorias e a violéncia dos atos, que foi uma
das mais estranhas caracteristicas da Revolucdo Francesa, ndo
surpreenderd a quem se lembrar que esta revolucdo foi preparada pelas
classes mais civilizadas da nacdo e executada pelas classes mais incultas e

138 BURKE, Edmund. Reflexées..., op. cit., pp.87-8.

159 Esta argumentacdo de Tocqueville parece estar diretamente enraizada no pensamento de Burke que, ao
defender a Constituicio da Inglaterra, “perfeitamente” adequada a todos os propdsitos inerentes a
representacdo de um povo, tem o propdsito de condenar as atitudes revoluciondrios franceses que
contestam a legitimidade dos poderes civis britanicos. Ver idem, p.86.

10 Barbu analisa a argumentagio de Tocqueville frente ao papel politico dos “homens de letras” no contexto
da Revolucdo Francesa. Ver BARBU, Zevedei. “Apresentacdo” In: TOCQUEVILLE, Alexis de. O Antigo
Regime e a.., op. cit., p.16 € p.21.

' TOCQUEVILLE, Alexis de. O Antigo Regime e a.., op. cit., p.175.
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rudes. Como os homens das primeiras ndo tinham nenhum lago preexistente
entre si, nenhum hdbito de se entender e nenhum poder sobre o povo, este
tornou-se quase imediatamente o poder dirigente, logo apds a destruicdo
dos antigos poderes. Ld onde ndo governou infundiu seu espirito ao
governo. Se, por outro lado, lembrarmo-nos da maneira como este povo
vivera sob o antigo regime, ndo teremos dificuldades em imaginar o que
havia de acontecer'™. As proprias particularidades de sua condi¢cdo deram-
lhe algumas virtudes raras. Liberto cedo e de hd muito proprietdrio de parte
do solo, antes isolado que dependente, mostrava-se soébrio e orgulhoso;
acostumado as dificuldades, indiferente as finuras da vida, resignado na
hora dos grandes males, firme perante o perigo; raca simples e viril que vai
preencher estes poderosos exércitos cujo esforco fard a Europa curvar-se
perante eles. A mesma causa dele fazia entretanto um dono perigoso. Como
suportava quase sozinho, hd séculos, todo o fardo dos abusos, que vivera a
parte, alimentando-se em siléncio de seus preconceitos, de seus cilimes e de
seus odios, ficou enrijecido por esses rigores de seu destino e tornou-se
capaz de tudo suportar e tudo infligir.

Foi neste estado que, ao pegar o governo, empreendeu perfazer a obra da

Revolucdo. Os livros tinham fornecido a teoria; encarregou-se da prdtica e
. o . . 163

ajustou as idéias dos escritores aos seus proprios furores .

Podemos notar, também, que para Arendt os hommes de lettres, imbuidos pela

compaixdo e sem qualquer exp eriéncia politica prévia, acabam por incitar o 6dio dos

oprimidos, uma das principais causas para levar o processo revoluciondrio a ruina:

Aquilo que os hommes de lettres partilhavam com os pobres, a parte de
qualquer compaixdo pelo seu sofrimento, era precisamente a obscuridade,
ou seja, o fato de que o dominio publico era invisivel para eles, e que
careciam de espaco puiblico onde eles proprios pudessem tornar-se visiveis e
importantes. O que os distinguia dos pobres era que lhes tinha sido
oferecido, em virtude do nascimento e das circunstdncias, o substititutivo
social da significancia politica, que é a consideracdo (...). Por certo, essa
paixdo pela liberdade em si mesma, pelo simples “prazer de poder falar,
agir, respirar” (Tocqueville), s6 pode surgir onde os homens jd sdo livres,
no sentido de ndo estarem submetidos a nenhum senhor. E o problema é que
essa paixdo pela liberdade publica ou politica pode ser facilmente
confundida com o dédio exaltado pelos senhores, um odio provavelmente
muito mais veemente, porém, em esséncia, politicamente estéril, a ansia dos
oprimidos pela libertacdo. Esse oddio, sem duvida, é tdo antigo como a
Historia e talvez ainda mais antigo, ele nunca resultou em revolugdo, por
ser incapaz de ao menos vislumbrar, quanto mais compreender, a idéia
central da revolucdo, que é a instituicdo da liberdade, ou seja, a criacdo de

12 Idem, p.186.

1 Idem, pp.186-7.
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um corpo politico que assegure o espaco onde a liberdade possa
164
aparecer .

O que estd em pauta € a defesa da reforma das mstituicOes politicas associadas a
liberdade em contraposicdo ao 6dio violento a desigualdade e a paixdo pela libertacdo que,
segundo Arendt, acabaram por levar os franceses a ndo se contentar com que seus negocios
fossem melhor dirigidos e a acreditar que eles proprios podiam tomar a sua f rente. Arendt
estd defendendo aqui a igualdade, identificando -a com diversidade, ou seja, a sobreposicao
de algumas classes a outras, seguindo a “ordem natural das coisas”, na esteira dos liberais

. 165
conservadores dos séculos XVIII e XIX

. O elogio da diversidade, da tolerancia, em todos
os planos, no cultural, no politico, como também no dos costumes e no das idéias, aparece
relacionado com a necessidade da manutencdo da desigualdade social. Arendt, em linha de
continuidade com Tocqueville, acaba por dissocia r a pobreza, a necessidade e a escassez,
da exploraciao e da desigualdade, raciocinio que leva a leitura destas relagdes sociais como
se fossem fendmenos pré -politicos e naturais. Neste sentido, Tocqueville tece uma
contundente critica a revolu¢do: ndo € mais feita com o apoio do povo, mas pelas suas
“proprias maos”’, destruindo a ordem natural da sociedade que podia ser melhor conservada

por um déspota. No entanto ndo questiona o fato de ndo ter sido este ultimo o condutor do

processo revoluciondrio:

(...) esta revolugdo radical, que ia confundir na mesma ruina o que o antigo
regime continha de pior e de melhor, tornara-se inevitdvel. Um povo tdo mal
preparado para a acdo ndo podia reformar tudo sem tudo destruir. Um
principe absoluto teria sido um inovador menos perigoso. Por mim, quando
considero que esta revolucdo que, por um lado, destruiu tantas instituicoes,
idéias e hadbitos contrdrios a liberdade, por outro lado, aboliu tantos outros
dos quais a liberdade dificilmente poderia prescindir, fico propenso a
pensar que, se a revolucdo tivesse sido obra de um déspota, talvez nos
tivesse deixado menos incapazes de tornarmo-nos um dia uma nacdo livre
do que a que foi feita em nome da soberania do povo e por ele.

O que, em todos os tempos, tdo fortemente agarrou os coracoes de certos
homens a liberdade é sua propria atracdo, seu encanto, independentemente

' ARENDT, Hannah. Da Revolugdo...op.cit., pp. 99-100.

1% Encontramos esta argumentagdo tenazmente defendida por Burke contra os franceses revolucionérios: (...)
aqueles que tentam nivelar nunca igualam. Em todas as sociedades compostas de diferentes classes de
cidaddos é necessdrio que algumas delas se sobreponham as outras. Os niveladores, portanto, apenas
mudam e pervertem a ordem natural das coisas, sobrecarregando o edificio social ao colocar no ar o que
a solidez do edificio exige seja posto no chdo. BURKE, Edmund. Reflexoes..., op. cit., p.81.
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de suas dddivas; é o prazer de poder falar, agir, respirar sem

constrangimento sob o iinico governo de Deus e de suas leis. Quem procura
: ) PP . 1~ 166

na liberdade outra coisa que ela propria foi feito para a serviddo .

Nas seguintes palavras de Arendt podemos encontrar a mesma concep¢ao negativa
dos “ideais nascidos da pobreza”, totalmente distintos daqueles que inspiram a “fundacdo
da liberdade”, pois, para ela “(...) a abundincia e o consumo sem limites sdo os ideais dos
pobres: sdo a miragem no deserto da miséria. (...) O anseio oculto dos pobres ndo € ‘a cada
um segundo suas necessidades’, mas sim ‘a cada um segundo seus desejos’. E embora seja
verdade que a liberdade s6 pode alcancar aqueles cujas necessidades foram satisfeitas, nao
€ menos verdade que ela fugird daqueles que sdo inclinados a viver em funcdo de seus
desejos” 17 Arendt desconsidera totalmente os “ideais nascidos da pobreza”, vinculando -os
a corrupg¢do politica, uma vez que sO6 os homens livres da necessidade nao sdo traidos pelo
desejo de enriquecimento, sendo este mais um argumento, sem sustentacdo historica, para

que as massas sejam mantidas fora da esfera politica:

A corrupgdo do proprio povo — distinta da corrup¢do de seus representantes
ou de uma classe dominante — sé é possivel sob um governo que lhe dé
acesso ao poder ptiblico e que lhe ensine como manipuld-lo. Quando o hiato
entre governantes e governados deixa de existir, é sempre possivel que a
linha divisoria entre a esfera publica e a privada se torne imprecisa e,
eventualmente, se oblitere” '®.

Tocqueville, a0 comparar a democracia com a aristocracia, defende explicitamente
essa segunda forma de governo pelo fato dos ricos — libertos do reino da necessidade —
estarem a frente dos negocios publicos. Sendo assim, eles desejam apenas o poder, nio
havendo perigo para a emergéncia da corrup¢ao. Em contrapartida, no mundo democréatico
0os governantes, por serem pobres e terem ainda sua ‘“fortuna por fazer”’, sdo m ais

suscetiveis de se corromper:

Em vdo dir-se-ia que as paixdes desonestas se encontram em todos os
niveis; que elas muitas vezes ascendem ao trono por direito de nascimento;
que assim podemos encontrar homens despreziveis tanto a frente das nagoes
aristocrdticas como no seio das democracias.

1 TOCQUEVILLE, Alexis de. O Antigo Regime e a ..., op. cit., pp.159-60.
17 ARENDT, Hannah. Da Revolugdo...op.cit., p.111.
1% Idem, p.201.
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Essa resposta ndo me satisfaz. Hd, na corrupgdo dos que chegam por acaso
ao poder, algo grosseiro e vulgar que a torna contagiosa para a multiddo;
reina, ao contrdrio, até mesmo na depravacdo dos grdaos senhores, certo
refinamento aristocrdtico, um ar de grandeza que ndo raro impede que ela
se propague.

O povo nunca penetrard no labirinto obscuro do espirito cortesdo; sempre
descobrird com dor a baixeza que se oculta sob a elegdncia das maneiras, o
requinte dos gostos e as gracgas da linguagem. Mas roubar o tesouro
publico, ou vender a preco de dinheiro os favores do Estado, é coisa que o
primeirl%gmiserdvel compreende e pode gabar-se de fazer igual, chegando a
sua vez .

Arendt, por sua vez, embora defenda “o governo dos melhores” como a caracteristica
marcante de uma republica, uma forma aristocratica portanto, admite que dele podem fazer
parte representantes de todas as esferas sociais, desde que se distingam pelo amor e
dedicacdo a liberdade publica. H4 aqui uma grande contradi¢do, pois, como sustentar o fato
de que os homens publicos poderiam advir de todas as classes, se aquelas presas ao reino da
necessidade ndo t€m tempo nem a “superior sabedoria” para tanto? Seus pressupostos estdo
em consonancia com as implicacdes aristocriticas e “‘sacralizadas” da Constituicdo
americana de 1787 que autoriza os Estados a determinar quem pode e quem nao pode votar
para a Casa dos Representantes, privilegiando a vitoria dos “primeiros homens” quer seja
do ponto de vista da “fortuna” quer de sua “influéncia”, restringindo a possibilidade de que

a grande massa do povo, das classes médias e baixas possam concorrer aos cargos publicos

. . . g . 170
devido aos processos eleitorais indiretos estabelecidos

As alegrias da felicidade puiblica e as responsabilidades dos negdcios
publicos se tornariam (...) o quinhdo daquela minoria, advinda de todas as
esferas sociais, que anseia pela liberdade puiblica e que ndo pode ser ‘feliz”
sem ela. Politicamente, eles sdo os melhores, e é a obrigacdo de um bom
governo, e a marca registrada de uma repuiblica bem organizada assegurar-
lhes o lugar que legitimamente fazem jus no ordenamento puiblico. E certo
que tal forma “aristocrdtica” de governo representaria o fim do sufrdgio
universal, tal como o entendemos hoje, pois apenas aqueles que, como
membros voluntdrios de uma “repuiblica elementar”, tivessem demonstrado
que suas preocupacoes ndo se limitam apenas a felicidade pessoal, mas
abrangem igualmente o estado geral das coisas publicas, teriam o direito de

% TOCQUEVILLE, Alexis de. A Democracia na ...op.cit., p.257.
170 Cf. KRAMNICK, Isaac. “ Apresentacio” ..., op. cit., p.61.
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ser ouvidos, na condugcdo dos negocios da repbiblicam. Entretanto, essa
exclusdo da politica ndo seria depreciativa, uma vez que a elite politica ndo
é, de forma alguma, semelhante as elites sociais, culturais ou profissionais.
Além do mais, a exclusdo ndo dependeria da sancdo de um organismo
externo; se os que pertencem a essa esfera sdo auto-escolhidos, os que a ela
ndo pertencem sdo auto-excluidos. Essa auto-exclusdo, longe de ser uma
discriminagdo arbitrdria, daria de fato, consisténcia e realidade a uma das
mais importantes liberdades megativas172 de que desfrutamos desde o final
do mundo antigo, qual seja, a liberdade em relacdo a politica, desconhecida

de Roma ou de Atenas, e que é, politicamente, talvez a parcela mais

;=173
relevante de nossa heranca crista .

Esta defesa da auto-exclusdo por Arendt camufla, portanto, os pressupostos tedricos
da tradicdo politica por ela retomada, pautados na exclusio dos miseraveis da esfera das
decisdes publicas. Aqueles que se retirarem ou “forem retirados” do corpo de pares podem
vir a ameagar a ordem social, agindo como criminosos 74 Ao advogar em defesa de um
“mundo comum”, ndo deixa de apontar para a necessidade da exclusdo dos homens ligados
ao labor e ao trabalho, fato que legitima uma relacdo de dominacdo. Mesmo levando em
consideracdo a possibilidade, por ela admitida, de que alguns homens pobres possam
ascender ao corpo dos eleitos, isto s6 € admitido desde que ndo signifique, de forma

alguma, a emergéncia do perigo da “tirania da maioria” ou da ““soberania popular”.

Assim, a critica a Revolu¢do Francesa através da retomada recorrente da Revolucgdo
Americana, mostra que a preocupacao central de Arendt € a de como estabelecer e fundar
organismos politicos € nao a soberania popular. Ela enaltece a elaboracdo da Constituicao
americana e os seus fundadores por legitimarem o “governo da maioria reflexiva”, liderado

por aqueles politicos que resistem aos sentimentos ‘‘irrefletidos”, “insensatos” e

71 Arendt em seu livio Entre o Passado e o Futuro critica os homens de letras europeus justamente por
considerd-los presos a sua vida particular, sem qualquer inclinacio para os negdcios publicos. Ver
ARENDT, Hannah. Entre o Passado e o Futuro. Sao Paulo: Perspectiva, 1968, 4* edi¢cao.

172 Encontramos em Tocqueville algun s trechos que mostram grande influéncia no pensamento de Arendt com
relacdo a liberdade negativa: Muita gente imagina que esse instinto secreto, que leva em nosso pais as
classes inferiores a se afastar tanto quanto podem das superiores na direcdo dos negocios, so se revela na
Franca. E um erro: o instinto de que falo néo é francés, é democrdtico; as circunstdncias politicas
puderam lhe dar um cardter particular de amargor, mas ndo o fizeram nascer TOCQUEVILLE, Alexis
de. A Democracia na ...op.cit., p.232.

'3 ARENDT, Hannah. Da Revolugdo..., op.cit., p.223.
174 Cf. idem, p.73.
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. 175 ~ :

“injustos” do povo, retomando, para tanto, a ‘“‘versdao horizontal” do contrato em
lockeano, edificado sobre a idéia de consentimento, que dispensa quase que totalmente a
no¢do de governantes e governados, onde “(...) os agentes reafirmam a sua disposicao de

perpetuar aquele espaco que surgiu entre eles por meio da promessa a se obrigarem

176

reciprocamente aos compromissos assumidos’ Lafer chama a atencdo para estes

aspectos:

Na sua andlise da experiéncia constitucional americana, Hannah Arendt
chama a atengdo para o “espirito das leis” da Revolucdo Americana,
observando que os principios de acdo da Constituicdo Americana resultam,
a maneira de Locke, de uma societas baseada na reciprocidade, que leva a
uma pluralidade que ndo se dissolve e da qual resulta uma unido. Este é o
significado do e pluribus unum, que contrasta com a aspiracdo a uma
unidade completa, do tipo da union sacrée que caracteriza a experiéncia
francesa de nacionalidade. No conselho constitucional americano a
obrigacdo do cidaddo é o dever de fazer e manter as promessas que levaram
a constituicdo, pois estas, como foi visto, ordenam o futuro, tornando-o
previsivel e seguro dentro do humanamente possivel. A promessa e o
principio do pacta sunt servanda tém, no entanto, limites que derivam da
gramdtica da agdo. Entre eles Arendt destaca a mudanca excepcional de
circunstdncias e a erosdo da reciprocidade inerente a toda promessa,
situacoes com as quais os founding fathers se preocuparam,
salvaguardando os direitos das minorias dissidentes, para que estas ndo
fossem submetidas “a eventual tirania das maiorias’”.

Esta interpretacdo de Lafer, embora aponte para a defesa da manutencdo do direito
das minorias, subestima, ao nosso ver, o aspecto mistificador do discurso arendtiano pois,
mesmo estando contrdria a “vontade geral” e aparentemente favordvel a “pluralidade”, ela
ndo apresenta nenhuma pis ta de como na pratica ocorre a representatividade daqueles que
vivem para suprir as necessidades da existéncia humana. Se Arendt defende a delimitacao
de um espaco, de um campo politico, onde devem imperar os interesses que forem frutos do
consentimento € da persuasio, estd a0 mesmo tempo descartando o conflito inerente ao

jogo politico que ameaca ser trazidlo a cena se os pobres, prisioneiros do reino da

' KRAMNICK, Isaac. “ Apresentagdo” ..., op. cit., p.42.

"¢ DRUCKER, Claudia. “O Destino da Tradi¢io Revoluciondria — auto-incompreensio ou impossibilidade
ontologica?”’” In MORAES, E. J. & BIGNOTTO, N.Hannah Arendt..., op. cit., p.204.

"7 LAFER, Celso. A Reconstrugcdo dos Direitos..., op. cit., pp.2289. Sobre a defesa da versio do pacto
horizontal de Locke presente na Constituicdo norte -americana ver ARENDT, Hannah. “Desobediéncia
Cwvil”’. In ARENDT, Hannah. Crises da Repiiblica. 2* edi¢do. Sdo Paulo: Perspectiva, 1999, pp.7882..
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necessidade, puderem “discursar . Por isto, o conflito é rechacado da esfera politica

fato que nos permite concluir que apenas os pertencentes ao campo da exceléncia podem
ser ouvidos e somente a eles é dada a possibilidade de ver seus projetos realizados, de
tomar decisdes em nome de todos. Configura -se ai, mais do que a garantia para as
pluralidades sociais, a defesa de uma unica minoria que deve se proteger para nio ser

assaltada pelos desejos “egoistas” da maioria.

Tocqueville, tecendo uma severa critica a “onipoténcia da maioria”, caracteristica da
democracia americana, alerta para o fato de que, se deixd-la seguir seus proprios designios,

sem nenhum controle externo, ela podera levar o governo facilmente ao despotismo:

Nos Estados Unidos, a onipoténcia da maioria, ao mesmo tempo que
favorece o despotismo legal do legislador, favorece também a
arbitrariedade do magistrado. Sendo senhora absoluta de fazer a lei e zelar
por sua execucdo, tendo um controle igual sobre os governantes e sobre os
governados, a maioria considera os funciondrios publicos seus agentes
passivos e deixa-lhes naturalmente o cuidado de servir a seus designios.
Portanto ela ndo entra previamente no detalhe dos deveres e ndo se dd ao
trabalho de definir seus direitos. Trata-os como um amo poderia fazer com
seus servidores, se, vendo-os sempre agir ante seus olhos, pudesse dirigir ou
corrigir sua conduta a cada instante'™.

Se algum dia a liberdade vier a ser perdida na América, dever-se-d imputar
essa perda a onipoténcia da maioria, que terd levado as minorias ao

78 Para Aristételes, referéncia central no pensamento de Arendt os excluidos da polis eram aqueles que,
embora dotados da capacidade da fala, ndo tinham a capacidade d e discursar : Em suas duas mais famosas
definicoes Aristoteles formulou a opinido corrente na polis acerca do homem e do modo de vida politico;
e, segundo essa opinido, todos os que viviam fora da polis — escravos e bdrbaros — eram aneu logou,
destituidos, naturalmente, ndo da faculdade de falar, mas de um modo de vida no qual o discurso e
somente o discurso tinha sentido e no qual a preocupacgdo central de todos os cidaddos era discorrer uns
com os outros. ARENDT, Hannah.A Condi¢do Humana..., op. cit., p.3.

179 Arendt parece rechacar a violéncia na esfera politica, mas aceitd -la sem problemas na esfera da sociedade.

Se ela quer defender os “livres e iguais” estd a0 mesmo tempo propondo a exclusdo dos transgressores da
ordem. Estes sdo catalogados por ela com o sendo os autores da violéncia, quando de fato podem ser visto
como vitimas quando retomamos a tradicdo hegeliano -marxista. Ao advogar por sua eliminacdo da
politica, Arendt ndo pode ser ela mesma considerada uma legitimadora da violéncia? Carvalho Franco
através da analise do discurso de Locke no Segundo Tratado, tece argumentacdes que podem contribuir
para esta nossa andlise: (...) o Estado de natureza concebido por Locke é internamente homogéneo e
pacifico, mas extremamente violento e implacdvel na execugdo da lei, para fora do grupo: exprime uma
consciéncia de classe moderna reelaborando as milenares recomendacoes de beneficiar os pares e

prejudicar os inimigos, par de conceitos ininterruptamente rejuvenescidos pelos mais conservadores
teoricos da politica. CARVALHO FRANCO, Maria Sylvia. “All The World ...”, op. cit., pp.467.

0 TOCQUEVILLE, Alexis de. A Democracia..., op.cit., p.297.
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desespero e as terd forcado a apelar para a forca material. Ver-se-d entdo a
: p a . 181
anarquia, mas ela chegard como consegqiiéncia do despotismo " .

Lafer também analisa a proximidade de Arendt a Tocqueville com relacdo a

fragilidade das minorias frente a onipoténcia da maioria:

O consentimento e o direito de dissentir ensinaram aos americanos a grande

arte da acdo voluntdria, como mostrou Tocqueville, que Arendt cita com

entusiasmo. As minorias, nos EUA, se associam, ensina Tocqueville, para

verificar o seu peso numérico e enfraquecer o império moral da maioria, e é

por essa razdo que a liberdade de associazgdo se converteu numa garantia

s . . . . . 18 ..

necessdria contra a tirania da maioria * — posicionamento com o qual

Hannah Arendt se sente interiramente afim na medida em que toda a sua

reflexdo afirma a importdncia da diversidade e exprime o horror ao “um”
) 183

da soberania e da vontade geral ™.

Arendt parece legitimar um mundo dividido e hierarquizado, opondo -se a
transformacdo social, em defesa da reforma das instituicOes politicas, da necessidade de um
(13 ~1: 29 /s . . < s,

governo civilizado”. Sua heranga tedrica vincula -se estreitamente a tematica conservadora
e aristocratica de Tocqueville que acentua o perigo permanente do despotismo dos
governos revoluciondrios, defendendo uma concep¢do de “democracia” pautada na
estabilidade das instituicOes e dissociada da idéia de abo licdo das desigualdades sociais. A

total recusa a entrada das massas na politica por Tocqueville, que vivencia a Revolugdo

Francesa, € corroborada por Arendt nos anos 60, inclusive com a mesma justificativa, a de

'8! Tdem, ibidem, p.304.

182 Aron ao considerar também esta questio aponta para o fato de que para Tocqueville: “(...)toda d emocracia
tende a centralizacdo e, em conseqiiéncia, tende a uma espécie de despotismo, que traz o perigo de
degenerar no despotismo de um homem. A democracia comporta permanentemente o perigo de uma
tirania da maioria. Todo regime democrético postula que a maioria tem razdo; pode ser dificil impedir uma
maioria de abusar da sua vitdria, e oprimir a minoria”. ARON, Raymond. “Alex de Tocqueville”..., op.
cit., p.221.

'3 LAFER, Celso. A Reconstrugdo dos Direitos...op.cit., p.229.
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que a intromissdao dos deserdados no espaco publico s6 pode redundar em terror. Com
efeito, apenas os libertos do reino da necessidade devem fazer parte da esfera da exceléncia,
a politica. A liberdade e a igualdade confluem na concepcdo liberal conservadora, onde o

“governo dos melhores” deve ser d efendido da “onipoténcia da maioria”.
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1. HERBERT MARCUSE: ATRANSFORMACAO SOCIAL - EM NOME DA
TRADICAO HEGELIANO-MARXISTA

Para apreendermos tanto a concepcao filosofica de Marcuse, quanto o seu
posicionamento politico frente a ““ irrup¢do” da violéncia revoluciondria, a partir da segunda
metade dos anos 60, torna-se imprescindivel a andlise de suas obras centrais — Eros e
Civilizagdo (1955) e A Ideologia da Sociedade Industrial (1964) -, pois nestes trabalhos
explicita sua opcdo tedrica e seu incessante comprometimento com a transformagao
revoluciondria, imtrinsecamente relacionada com o papel da violéncia. Em Eros e
Civilizagdo, ao deparar-se com o ‘“embotamento” dos individuos na sociedade
contemporanea, encontra explicagdes psico -sociais para a derrota das revolugdes, ainda
acreditando, contudo, que, a partir da arte, da esfera ludica e da literatura, existe espaco
para o rompimento com a repressao inerente ao capitalismo tardio para a transformacgdo da

ordem vigente.

Embora A Ideologia da Sociedade Industrial seja o texto mais marcado pelo
pessimismo quanto a possibilidade de transcendéncia da ordem estabelecida, talvez por isto
mesmo, nele explicita -se mais o comprometimento do autor com a tradicdo revoluciondria
hegeliano -marxista, na busca do suporte tedrico para questionar o “fechamento do universo
politico”. E, por mais contraditério que isto possa parecer, € pelo “avesso”, ou seja, pelo
caminho inverso, que este trabalho sustenta teoricamente as posicoes que Marcuse assumird
posteriormente, quando da emergéncia do movimento estudantil e das lutas de libertacao do
terceiro mundo. Tendo feito uma andlise aprofundada do capitalismo tardio e de sua “total”
dominagdo, pode vislumbrar, na conjuntura dos anos 60, a transgressdo da soci edade
existente. Em outras palavras, como Marcuse dedica -se a investigar a auséncia de oposi¢do,
a integracdo da classe trabalhadora — questdes que instigam a busca por novos sujeitos da
transformacdo social —, ele estd a0 mesmo tempo procurando quem poder ia ocupar-lhes o
lugar e mais ainda indagando como a prépria repressao dos instintos, tendo um limite, pode
a qualquer momento explodir contra o seu opressor. Para que a agressividade contida,
quando vir a tona, ndo se manifeste em explosOes aleatorias e d e barbarismo, estas duas

obras, defendem, também, a canalizacdo racional do uso da violéncia.
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Marcuse recorre a tradicao hegeliano-marxista °', bem como a uma “interpretacao

filos6fica do pensamento de Freud” 185

para colocar em pauta a possibilidade da
transformacg@o social no interior do capitalismo tardio. Assim, torna -se fundamental a
andlise conjunta dos livros Eros e Civilizacdo e A ldeologia da Sociedade Industrial, uma
vez que o proprio autor afirma ser a tese defendida no primeiro “mais completamente
desenvolvida” no segundo 186, onde, de maneira contundente, admite sua inser¢ao no
horizonte tedrico marxista - até entdo implicito -, quer pelo fato de ter escrito este livro em
plena Guerra Fria quer pelo fato de, naquele momento, o Instituto estar deixando pa ra tras
OS Ppressupostos marxianos 187 Acreditamos estar, portanto, justificada a auséncia de Marx

nas referéncias bibliogrificas de Eros e Civilizagdo, apesar de podermos identificd -lo em

grande parte das discussoes travadas no texto.

O inicio do questionam ento da teoria freudiana pelo viés transformador de Marcuse -
que procura nas proprias realizacoes da civilizacdo repressiva, as precondicOes para a sua
gradual extincdo - estd fundamentado nas seguintes indagacoes: “A relacdo entre liberdade
e repressdo, produtividade e destruicdo, dominacdo e progresso, constituird realmente o
principio de civilizagdo? Ou essa interrelacdo resultard unicamente de uma organizacdo
histérica especifica da existéncia humana? Em termos freudianos, o conflito entre o

principio de prazer e o principio de realidade serd irreconcilidvel num grau tal que necessite

184 Kellner chama a atengéio para a marcante presenca da tradicio hegeliano -marxista nos escritos de Marcuse.
Ver KELLNER, Douglas (editor). “Introduc¢ao”. In: MARCUSE, Herbert. Tecnologia, Guerra e Fascismo —
coletdnea de artigos de Herbert Marcuse. Sao Paulo: editora UNESP, 1998, p.62.

185 Podemos encontrar no manuscrito de Marcuse e Neumann, “Uma Histéria da Doutrina da Mudancga
Social”, a justificativa para o posterior aprofundamento, de Marcuse, dos conceitos psicanaliticos de Freud.
Ver “Uma Histéria da Doutrina da Mudanga Social” in: MARCUSE, Herbert. Tecnologia, Guerra ..., op.
cit., p.140.

186 Cf, MARCUSE, Herbert. “Preficio Politico, 1966”, in MARCUSE, Herbert, Eros ¢ Civilizagdo — Uma
interpretagdo filosofica do pensamento de Freud. Guanabara: Koogan, 8* edicdo, pp 15-6.

'87 Kellner comenta o fato de que muitas das idéias de Marx estdo presentes em Eros e Civilizacdo, apesar do
grande tedrico da revolug¢do ndo ser uma vez sequer citado por Marcuse. Ver KELLNER, Douglas. Herbert
Marcuse and The Crisis of Marxism. Berkeley-Los Angeles: University of California Press, 1984, p.164.
Kellner, em pesquisa recente faz alusio tanto as divergéncias dentro do Instituto quanto a intenc¢do de seus
principais membros estarem,nos anos 40, tentando “encobrir as suas raizes marxistas. (...) Possivelmente
Marcuse e Newmann, totalmente dependentes de Horkheimer para receber auxilio do Instituto, temiam que
Horkheimer e os outros achassem o projeto [que culminaria em uma teoria da mudanca social para a nossa
sociedade] “politico” demais e até “marxista” (uma vez que pareciam privilegiar concep¢oes marxistas de
mudancga social) em uma época que Horkheimer estava preocupado em encobrir as raizes marxistas do
Instituto. KELLNER, Douglas (editor). “Introducdo” in MARCUSE, Herbert. Tecnologia, Guerra, ...op.
cit., pp.35-7.
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a transformac@o repressiva da estrutura instintiva do homem? Ou permitird um conceito de
civilizacdo nao-repressiva, baseada numa experiéncia fundamentalmente diferente de ser,
numa relacdo fundamentalmente diferente entre homem e natureza, e em fundamentalmente

Sr)” 188

diferentes relacOes existenciai Tentando respondé-las através dos pressupostos de

Freud, Marcuse assim os sintetiza:

A metapsicologia de Freud é uma tentativa sempre renovada para
desvendar e investigar a terrivel necessidade da vinculacdo intima entre
civilizacdo e barbarismo, progresso e sofrimento, liberdade e infelicidade —
uma vinculagdo que se revela, fundamentalmente como uma relagdo entre
Eros e Thanatos. Freud discute a cultura ndo de um ponto de vista
romdntico ou utopico, mas com base no sofrimento e miséria que sua
implementacdo acarreta. Assim, a liberdade cultural surge-nos a luz da
escraviddo, e o progresso cultural a luz da coagdo. Por conseguinte, a

cultura ndo é refutada: escraviddo e coacdo representam o pregco que deve

189
ser pago.

Freud parte do principio de que o “homem animal”’ converte -se em “ser humano”
“através de uma transformacdo fundamental da sua natureza, afetando ndo s6 sua estrutura
instintiva, mas também os “valores” — isto €, os principios que governam a consecu¢do dos

. .4, 190 , . - .,
anseios” dos individuos. '*° Tal mudanca € descrita como a transformagdo do “principio de
prazer” em “principio de realidade” que impde uma “transubstanciacdo” do proprio prazer,
por sua incompatibilidade com as normas e as relagdes estabelecidas — a lei e a ordem - da
sociedade. Na reflexdo de Marcuse sdo centrais tanto a constatacdo freudiana da eterna
“luta pela sobrevivéncia” travada entre o instinto de vida (Eros) e o instinto de morte
(Thanatos) - onde “a natureza” e a “civilizacdo” participam numa dindmica a0 mesmo
tempo biologica e sociologica -, quanto o fato da civilizacdo ter progredido, até agora,

L : 191
como ‘“‘dominagdo organizada” ?

. Assim, ao defender que a repressio - que impde a
modificacdo na estrutura instintiva do homem - é um fendmeno histérico, contesta Freud, a

partir de sua proOpria teoria, pelo fato de que a vitdria definitiva do principio de realidade,

'8 MARCUSE, Herbert. Eros e Civilizacdo, op. cit., p.28.
1% Idem, pp.37-38.
10 Cf. idem, p.33.
1 Cf. idem, p.50.
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por estar sempre em antagonismo com o principio de prazer, ndo estd garantida, tendo que

. . « A e o eye ~ 192
ser o primeiro constantemente reposto na “dinamica da civilizagao” 72,

Contra a constatacdo de Freud de que “uma civilizagdo nao -repressiva € impossivel”,
Marcuse afirma que a socializacdo e a repressao surgem historicamente, em contextos
especificos, e sujeitas a transformacdo social. Para tanto introduz dois novos conceitos, a
fim de contextualizar a repressdo e o principio de realidade na sociedade industrial
avancada: o conceito de “mais — repressao” e o “principio de desem penho”. O primeiro esta
vinculado a idéia de dominagdo entendida como a consolidacdo de um determinado grupo
privilegiado que utiliza o progresso técnico, material e intelectual em seu beneficio,
preservando a escassez € a coagdo irracional a partir de con troles institucionais “acima’” e

) 1 PN i 193
“além” daqueles indispenséveis "a associa¢cao dos homens )

Para Kellner, “(...) sob esta concepcao estd a nociao de historia da luta de classes, na
qual a classe dominante expropria os meios de producdo e forca a desapropriacd o e a
alienac@o do trabalho através da exploracdo da classe trabalhadora” 194 Apesar do aumento
da produtividade ter permitido a diminuicdo da escassez, 0 “progresso” nao deixa de ser
controlado pelos grupos que desejam manter sua hegemonia econdmica, produ zindo, de
fato, um aumento ostensivo da dominagdo. Desta forma, a mais -repressao estd totalmente
imbricada ao segundo conceito elaborado por Marcuse, o “principio de desempenho”, norte
de toda a sociedade industrial avancada, na medida em que “(...) sob o seu dominio, a
sociedade € estratificada de acordo com os desempenhos econdmicos concorrentes dos seus

195
membros” .

Marcuse, ao defender que o trabalho forcado € fruto de tipos especificos de
dominacio social, que tem como resultado a alienacdo do homem do processo produtivo, se
opoe a argumentacdo de Freud de que toda organizacdo humana “necessita de trabalho,
arranjos € iniciativas mais ou menos penosos para a obten¢do dos meios de satisfacdo das

necessidades. Enquanto o trabalho dura, o que, praticamente ocupa toda a existéncia do

192 Cf. idem, pp.36-7.

193 Cf. idem, p.53.

' KELLNER, Douglas. Herbert Marcuse and The Crisis of Marxism.Berkeley-Los Angeles: University of
California Press, 1984, p.165.

19 MARCUSE, Herbert. Eros e Civilizacdo...op.cit., p.58.
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individuo amadurecido, o prazer € suspenso € o sofrimento fisico prevalece. E como os

nstintos basicos lutam pelo predominio do prazer e a auséncia de dor, o principio de prazer

¢ mcompativel com a realidade, e os instintos ttm de sofrer uma arregimentacdo

repressiva

s 196

. E, através das concepcOes de Marx - embora ndo cite as fontes — Marcuse

atualiza os pressupostos freudianos, a partir de sua inser¢cdo no contexto socio -histdrico da

. ~ . iy~ . . . 197
sociedade contemporinea, pautada cada vez mais nos grilhdes da produtividade alienada o7,

O principio de desempenho, que é o de uma sociedade aquisitiva e
antagonica no processo de constante expansdo, pressupoe um longo
desenvolvimento durante o qual a dominacdo foi crescentemente
racionalizada: o controle sobre o trabalho social reproduz agora a
sociedade numa escala ampliada e sob condi¢oes progressivas. Durante
uma considerdvel parte dessa evolucdo, os interesses de dominagcdo e os
interesses do todo coincidem: a utilizacdo lucrativa do sistema produtivo
satisfaz as necessidades e faculdades dos individuos. Para a esmagadora
maioria da populacdo, a extensdo e o modo de satisfacdo sdo determinados
pelo seu proprio trabalho; mas é um trabalho para uma engrenagem que ela
ndo controla, que funciona como um poder independente a que os individuos
tém de submeter-se se querem viver. E torna-se tanto mais estranho quanto
mais especializada se torna a divisdo do trabalho. Os homens ndo vivem sua
propria vida, mas desempenham tdo-soé funcoes preestabelecidas. Enquanto
trabalham, ndo satisfazem suas proprias necessidades e faculdades, mas
trabalham em alienacdo. O trabalho tornou-se agora geral, assim como as
restricoes impostas a libido: o tempo de trabalho, que ocupa a maior parte
do tempo de vida de um individuo, é um tempo penoso, visto que o trabalho
alienado significa auséncia de gratificacdo, negagdo do principio de prazer.
A libido é desviada para desempenhos socialmente titeis, em que o individuo
trabalha para si mesmo somente na medida em que trabalha para o sistema,
empenhado em atividades que, na grande maioria dos casos, ndo coincidem

P . 198
com suas proprias faculdades e desejos .

Na teoria de Marcuse, a “alienacdo” € resultado de uma organizacdo econOmica na

qual a eficicia dos controles sociais estabelecidos a través de uma vida de “labuta e temor”

ndo garante qualquer possibilidade de “livre -escollha” mas, ao contririo, estabelece a

heteronomia através da qual sdo reproduzidas espontanecamente as ‘“‘necessidades

superimpostas”. Ao lancar mao da teoria da repressio de Freud, Marcuse agrega uma

1% Idem, p.51.
7 Cf. ibidem.
18 Idem, p.58.
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dimensdo politica da psicologia a andlise marxiana %

, argumentando que, sob a regra do
principio de desempenho, a aliena¢do invade a consciéncia € penetra no corpo € na mente,
acoes e pensamentos. Assim, € colocada em pauta a n ecessidade de um profundo
questionamento do conceito de alienacdo, que assume novas caracteristicas quando ‘“(...) os
individuos se identificam com a existéncia que lhes € imposta e t€m nela seu proprio
desenvolvimento e satisfacdo. Essa identificacio ndo € uma ilusdo, mas uma realidade.
Contudo, a realidade constitui uma etapa mais progressiva de alienacdo. Esta se tornou
inteiramente objetiva. O sujeito que € alienado € engolfado por sua existéncia alienada. Ha
apenas uma dimens3o, que estd em toda parte e tem todas as formas. As conquistas do
progresso desafiam tanto a condenagcdo como a justificacdo ideoldgicas; perante o tribunal
dessas conquistas, a ‘falsa consciéncia’ 2% de sua racionalidade se torna a verdadeira

cn s 55 201
consciéncia” ~ .

A labuta na sociedade capitalista transforma-se, assim, em tarefa ndo for¢ada para o
individuo, desde que ele tenha introjetado as mmposi¢Oes alienantes que requerem uma
adesdo ao principio da “utilidade” e uma rendncia ao instinto, submetendo -0 a disciplina
externa e interna*? “(...) A mecanica da linha de montagem, a rotina do escritorio, o ritual
da compra e venda estdo livres de qualquer relacdo com as potencialidades humanas. As
relagdes de trabalho converteram-se, em grande parte, em relacdes entre pessoas como
objetos permutdveis da administracdo cientifica e dos especialistas em eficiéncia. (...) A
consciéncia, cada vez menos sobrecarregada de autonomia, tende a reduzir -se a tarefa de
regular a coordenagdo entre o individuo e o todo 250 superego estd pronto para punir

qualquer um que transgrida o principio que rege a sociedade contemporanea e o resultado

%9 Nzo podemos deixar de registrar que Marcuse rechaca a atribui¢io que fazem a ele de tentar encontrar a
férmula “Marx e Freud”. Cf. HABERMAS, J. Conversaciones com Herbert Marcuse. Barcelona: Gedisa,
1980, p.155.

200 yer MARX, Karl. “O Fetichismo da Mercadoria” in MARX, Karl.O Capital, op. cit., pp. 7993.

' MARCUSE, Herbert. A Ideologia da. Sociedade Industrial. Rio de Janeiro, Zahar editores, 1978, 6%edigdo,
p.31.

22 1 oureiro aborda a importancia da questdo do trabalho alienado para a teoria da mudanca social de
Marcuse. Ver LOUREIRO, Isabel Maria. “Herbert Marcuse — A Relacdo entre Teoria e Prética” in
LOUREIRO, M.I. e MUSSE Ricardo (orgs.). Capitulos do Marxismo Ocidental. Sio Paulo: Editora
UNESP/FAPESP, 199, p.108. Ver também MARX, Karl.“O Trabalho Alienado”, IN Manuscritos
Economico-Filosdficos. Lisboa: Edigoes 70, 1964, pp. 157-181.

9 MARCUSE, Herbert. Eros e Civilizagdo...,op. cit.,p.101.
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desta sujeicido do principio de prazer ao de realidade €, portanto, desastroso para o

individuo **. Em A Ideologia da Sociedade Industrial, Marcuse enfatiza que esta alienacio

tem por conseqiiéncia direta o comprometimento do pensamento negativo:

Neste processo , a dimensdo “interior” da mente, na qual a oposicdo ao
status quo pode criar raizes, é desbastada. A perda dessa dimensdo, na qual
o poder de pensamento negativo — o poder critico da Razdo — estd a
vontade, é a contrapartida ideoldogica do proprio processo material no qual
a sociedade industrial desenvolvida silencia e reconcilia a oposi¢cdo. O
impacto do progresso transforma a Razdo em submissdo aos fatos da vida e
a capacidade dindmica de produzir mais e maiores fatos do mesmo tipo de
vida. A eficiéncia do sistema embota o reconhecimento individual de que ela
ndo contém fato algum que ndo comunique o poder repressivo do todo. Se os
individuos se encontram nas coisas que moldam a vida deles, ndo o fazem
ditando, mas aceitando a lei das coisas - ndo a lei da Fisica, mas a lei da
sociedade **°,

Podemos notar que este argumento de Marcuse estd totalmente respaldado pela teoria
da alienacdo de Marx que afirma que o “(...) trabalho externo, o trabalho em que o homem
se aliena, € um trabalho de sacrificio de si mesmo, de mortificacdo. Finalmente, a
exterioridade do trabalho para o trabalhador transparece no facto de que ele nao € o seu
trabalho, mas o de outro, no facto de que nao lhe pertence, de que no trabalho ele nao
pertence a si mesmo, mas a outro. Assim, como na religido a actividade espontanea da
fantasia humana, do cérebro e do coracdo humanos, reage independentemente como uma
actividade estranha, divina ou demoniaca, sobre o individuo, da mesma maneira a
actividade do trabalhador ndo € a sua atividade espontinea. Pertence a outro e € a perda de

. 206
st mesmo’” “.

Marcuse sustenta que a dominagdo € efetiva em multiplas regides da vida cotidiana e
social, fato que, ao ser analisado pelo viés freudiano, assegura o conformismo para a

sustentacdo do sistema de trabalho através da dessexualizacdo do corpo e do “‘controle dos

29 Cf. KELLNER, Douglas. Herbert Marcuse and ..., op.cit., pp.169-170.

29 MARCUSE, Herbert. A Ideologia da..., op.cit., p.31. Marcuse desenvolve estes argumentos também no
prefacio politico de 66. Ver MARCUSE, Herbert. “Prefécio Politico,...op. cit.,pp.21-2.

2% MARX, Karl. Manuscritos Econémico-Filosdficos. Lisboa: Edi¢des 70, 1964, p. 162. Ver também pp.163
166.
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sentidos”. O aparato repressivo tem se utilizado politicamente da mecaniza¢do para instituir
formas mais “eficazes” e “agraddveis” de controle e coesdo sociais, pois Os interesses

dominantes militam contra o racional uso da tecnologia ao invés de utilizd -la como um

207

instrumento de libertacdo . Para conter a possibilidade de emancipa¢do e para manter o

status quo, a sociedade torna-se ainda mais autoritiria, estabelecendo novas formas de

. 1208
controle social = ";

(...) o progresso intensificado parece estar vinculado a uma igualmente
intensificada auséncia de liberdade. Por todo o mundo da civilizagcdo
industrial, o dominio do homem pelo homem cresce em dmbito e eficiéncia.
Essa tendéncia tampouco se apresenta como uma regressdo incidental,
transitoria, na senda do progresso. Os campos de concentracdo, exterminios
em massa, guerras mundiais e bombas atoémicas ndo sdo “recaidas no
barbarismo”, mas a implementacdo irreprimida das conquistas da ciéncia
moderna, da tecnologia e dominagdo dos nossos tempos. E a mais eficaz
subjugacdo e destruicdo do homem pelo homem tem seu lugar no apogeu da
civilizagdo, quando as realizacoes materiais e intelectuais da humanidade
parecem permitir a criacdo de um mundo verdadeiramente livre™®.

Ao constatar a incompatibilidade entre progresso e liberdade na teoria freudiana,
Marcuse explicita e ratifica as modificagdes conceituais por ele introduzidas, sendo o
conceito de mais-repressao uma chave para compreender a necessidade cada vez mais sutil
da dominagdo contra qualquer ameaca a ordem vigente pelo fato de sua defesa consistir,
“(...) principalmente, num fortalecimento dos controles ndo tanto sobre o s instintos, mas
sobre a consciéncia, a qual, se se permitir que fique livre, poderd reconhecer o trabalho de

repressao mesmo nas maiores € melhores satisfacoes de necessidades. A manipulacdo da

297 KELLNER, Douglas. Herbert Marcuse and ... op.cit., p.171. Cabenos desde ji a ressalva de que para
Marcuse, o progresso tecnol 6gico nao € sindbnimo de dominagdo, a ndo ser que esteja sendo utilizado para
tal fim como € o caso da sociedade industrial avangada. Kellner chama a aten¢@o para esta caracteristica da
interpretacdo marcuseana. Ver KELLNER, Douglas (editor). “Introducdo”. In: MARCUSE, Herbert.
Tecnologia, Guerra e... op. cit., p.27. Ver também nesta coletdnea o aprofundamento desta questdo no
artigo de Marcuse “Algumas Implicacdes Sociais da Tecnologia Moderna”, pp.73 -104. Compete-nos
também indicar que os textos inéditos d e Marcuse publicados recentemente nesta coletanea foram escritos
entre1942 a 1951 e ja contém um farto material cujas idéias centrais — principalmente aquelas que dizem

N

respeito a mudanga social — estdo presentes nos dois livros que norteiam esta nossa di scussdo: Eros e
Civilizagdo e A Ideologia da Sociedade Industrial. Ver NEUMANN, Franz e MARCUSE, Herbert.. “Uma
Historia da Doutrina da Mudanga Social”, pp.138-150; “Teorias da Mudanca Social, 153-191; e
MARCUSE, Herbert. “33 Teses”, pp.289303, que antecipa os temas de O Homem Unidimensional.

2% KELLNER, Douglas. Herbert Marcuse and ..., op.cit., p.170.
2% MARCUSE, Herbert. Eros e Civilizacdo..., op. cit., pp.27-8.
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consciéncia (...) tem ocorrido em toda a orbita da civilizagd o industrial contemporanea. (...)

) ) . . 210
a liberdade sexual harmoniza -se com o conformismo lucrativo” ~ .

Para Marcuse, a sociedade, sob a coordenacio eficaz do principio de desempenho,
tem que se defender contra o espectro de “um mundo que possa ser livre”, utili zando a
produtividade ‘“contra” o homem, assumindo a forma de um instrumento de controle
universal para garantir a hierarquia do status quo, que estaria ameagada se, pelo contrario, o
aparato produtivo fosse empregado para diminuir a repressao 21 Assim, ocorre a
reproducdo contraditéria do “ritmo da libertacdo e da dominac¢do”, ja que os proprios
individuos passam a temer o “principio de prazer” e, ao se protegerem contra ele, acabam
por acreditar que estio a caminho de sua propria felicidade, embora, de fato, estejam

defendendo-se do “fantasma da gratificacio integral”.

Assim a ndo-liberdade travestida de liberdade em Eros e Civilizagdo esta calcada, em
termos da interpretacdo marcuseana de Freud, na propria estrutura mstintiva dos individuos
- levando-os a manter ‘“‘espontaneamente” a coesdao € o controle sociails - que em sua

“consciéncia feliz”, manifestam um profundo grau de conformismo:

A Consciéncia Feliz (...) reflete o novo conformismo, que é uma faceta da
racionalidade tecnologica traduzida em comportamento social. O
conformismo é novo porque é racional em grau sem precedente. Sustenta
uma sociedade que reduziu — e em seus setores mais avangados eliminou — a
irracionalidade mais primitiva das fases precedentes, que prolonga e
aprimora a vida mais regularmente do que nunca. A guerra de
aniquilamento ainda ndo ocorreu; os campos de exterminio nazistas foram
abolidos. A Consciéncia Feliz repele a conexdo. A tortura foi reintroduzida
como uma coisa normal, mas numa guerra colonial que ocorre na margem
do mundo civilizado. E ai ela é praticada com paz de consciéncia, porque
guerra é guerra. E também essa guerra estd na margem — assola apenas os
paises “subdesenvolvidos” . A ndo ser isso, reina a paz’'".

Esta “anestesia geral” é provocada, segundo Marcuse, pela ra cionalizacdo do
mecanismo produtivo, pois o tempo gasto com o trabalho alienado n3o apenas absorve o

que deveria ser gasto com as necessidades individuais, mas, de fato, as define. Desta forma,

219 Idem, pp. 95-6.
211 Cf. idem, pp.93-4.
12 MARCUSE, Herbert. A Ideologia da...op.cit., p.92.
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embora a razdo devesse ter como finalidade a garantia da reali zacdo das potencialidades
humanas, através da transformagdo da natureza, o fim acaba recuando diante dos meios 213,
a medida em que o progresso da razdo instrumental reduz o pensamento a técnicas de
calculo e manipulagdo. Neste contexto, a teoria freudiana de para-se com a “(...) dialética
fatal da civilizacdo: o proprio progresso da civilizacdo conduz a liberacdo de forgas cada
vez mais destrutivas”, pois sdo os “impulsos agressivos que, ao fornecerem energia para a

alteracdo, o dominio e a exploracdo constant es da natureza, asseguram a ‘“moralidade

- 214
civilizada” = .

O fato da destruicdo da vida (humana e animal) ter progredido com o
progresso da civilizacdo, da crueldade, o 6dio e o exterminio cientifico do
homem terem aumentado em relagcdo a possibilidade real de eliminac¢do da
opressdo — essa caracteristica dos estdgios mais recentes da civilizacdo
industrial possuiria raizes instintivas que perpetuam a destrutividade para
além dos limites de toda a racionalidade. Portanto, o crescente dominio da
natureza, com a crescente produtividade do trabalho, desenvolveria e
supriria as necessidades humanas somente como um subproduto; a riqueza
e os conhecimentos culturais crescentes forneceriam o material para a
destruicdo progressiva e a necessidade de uma cada vez maior repressdo
25

instintiva”"".

O trabalho, como um “processo instintivo”, que garante a sujeicdo do principio de
prazer ao principio de realidade, € visto como a reprodug@o da prépria opressdo, uma vez
que torna o individuo um sujeito -objeto no mecanismo da sociedad e através da
arregimentacdo e restricio do prazer, que garante o movimento ciclico do “progresso em
dominacdo”. Esta “(...) torna-se cada vez mais impessoal, objetiva, universal, ¢ também
cada vez mais racional, eficaz e produtiva. (...) A sociedade emerge como um sistema
duradouro e em expansdo de desempenhos uteis; a hierarquia de funcdes e relacdes adquire
a forma de razio objetiva: a lei e a ordem identificam-se com a prépria vida da sociedade.
No mesmo processo, também a repressdo € despersonalizada: a restricdo e arregimentacao
do prazer passam agora a ser uma fungdo (e resultado ‘natural’) da divisdo social do

trabalho. (...) os instintos do individuo sdo controlados através da utilizacdo social de sua

capacidade de trabalho. Ele tem de trabalhar para viver, e esse trabalho nao exige apenas

13 Cf. MARCUSE, Herbert. Eros e Civilizagdo..., op. cit., 108.
1% Cf. MARCUSE, Herbert. Eros e Civilizagdo..., op. cit.,p.65.
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oito, dez, doze horas didrias do seu tempo e, portanto, uma correspondente divisdo de
energia, mas também, durante essas horas e as restantes, um comportamento em

- ~ e 216
conformidade com os padrdes e a moral do princ ipio de desempenho™ “ .

A partir da teoria de Freud, Marcuse mostra que a existéncia mesma da civilizagcdo
desenvolvida estd calcada no controle intensificado, na repressdo dos instintos. A logica da
“produtividade”, através da incorpora¢do econOmica e politi ca dos individuos no sistema
hierarquico do trabalho, transforma-os em instrumentos, forcando -os a renuncia e a labuta,
reproduzindo a sociedade numa escala em continua expansdo. Os impulsos agressivos sao
reativados, entdo, através de uma forma diferente e ‘civilizada”. Portanto, a culpa de
rebelidio € fortemente intensificada, ndo havendo “libertacdo possivel” frente a
administracdo e suas leis que se apresentam como ‘“fiadoras supremas da liberdade” 2T «A
rebelido agora aparece como o crime contra a socied ade humana, em seu todo; portanto,

. - ) ~ 218
estd além dos limites de recompensa e além da redencdo”.

O inimigo maior da sociedade
industrial passa a ser “o espectro real da libertacdo”, pois esta forma de organizacdo tende
cada vez mais a assumir caracteristicas totalitirias, embora este adjetivo deva ser entendido

13

a partir de sua especificidade historica, uma vez que “ ‘totalitdria’ ndo € apenas uma
coordenacdo politica terrorista da sociedade, mas também uma coordenacdo técnico -
econdmica ndo -terrorista que opera através da manipulacdo das necessidades por interesses

iy . . Co 21
adquiridos. Impede, assim, o surgimento de uma oposi¢cdo eficaz ao todo” °

O individuo, com seu “pensamento coordenado”, sua “intimidade abolida”, seus
sentimentos materializados em conformismo acaba ficando sem qualquer espaco fisico e
mental para desenvolver a sua prOpria consciéncia. Surge, desta forma, um padrdo de
pensamento € comportamento unidimensional. Segundo Marcuse, portanto, a divisdo social
do trabalho nd3o apenas “racionaliza a dominacdo” , mas fundamentalmente reprime a

“rebelido contra a domina¢ao”. Um forte motivo para o conformismo seria a “autoderrota”,

*13 Ibidem,p.90.
1 MARCUSE, Herbert. Eros e Civilizagdo..., op. cit.,p.91-2.

217 Cf. idem, p.93. Aqui encontramos novamente a alusio de Marcuse — desta vez bastante irénica — 2
concepcao de lei atrelada ao direito positivo.

*I8 MARCUSE, Herbert. Eros e Civilizacdo..., op. cit.,p.93.
*' MARCUSE, Herbert. A Ideologia da...op.cit., pp.24-5.
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pois o proprio individuo, a partir da agressdo mtrojetada, sente -se culpado, sem conseguir o
discernimento necessdrio de que a causa reside na propria “repressdo”. Os argumentos de
Freud contribuem, entdo, para explicar a ascendéncia do “conformismo”, a derrota das
revolucdes e a auséncia dos agentes da transformagdo social na contemporaneidade, ja que
a “(...) mobilizacdo e administracdo da libido pode ser a responsavel por muito da
submissiao voluntéria, da auséncia de terror, da harmonia preestabelecida entre necessidades
individuais e desejos, propositos e aspiracOes socialmente necessarios. A conquista
tecnologica e politica dos fato res transcendentes da existéncia humana, tdo caracteristica da
civilizacdo industrial desenvolvida, afirma -se aqui na esfera instintiva 220, satisfacdo de um
modo que gera submissdo e enfraquece a racionalidade do protesto. (...) O ambito da
satisfacdo social mente permissivel e desejavel € grandemente ampliado, mas o Principio do
Prazer € reduzido por meio dessa satisfacdo — privado das exigéncias que sao
irreconcilidveis com a sociedade estabelecida. O prazer, assim ajustado, gera submissao” 22
E € exatamente a partir desta constatacio que Marcuse encontra pistas para a sua incessante
indagacdo sobre as ‘revolugbes traidas”, momento em que as ‘‘contra -revolu¢des’ e
“restauragOes” permitiram o aperfeicoamento da “cadeia de controle” travestido de

“progresso”. Loureiro aborda o questionamento do frankfurtiano a respeito da derrota das

revolugoes:

Trocando em miudos: para entender as novas formas de controle social no

capitalismo tardio ndo bastariam, segundo Marcuse, conceitos economico-

politicos, mas seria necessdrio recorrer a uma démarche psicologico-

antropologica, uma vez que, na sociedade totalmente administrada, o

proprio aparato psiquico dos individuos se acha sob controle. Hd em Eros e

Civilizacdo a idéia de que junto com o Termidor historico-social ocorre o
“

“Termidor psiquico” — isto é, haveria nos proprios individuos “uma

dindmica interna que nega a possibilidade da libertacdo e da satisfacdo”
222

2 Em entrevista a Habermas, Marcuse volta a enfatizar a importancia dos pressupostos freudianos a respeito
da manipulagdo da estrutura instintiva como uma das alavancas para a exploracio e a opressio na
sociedade contemporanea para que se entenda a derrota das revolugdes possiveis. Ver Habermas, J.
Conversaciones con ...,0p. cit., p.35.

> MARCUSE, Herbert. A Ideologia da...op.cit., p.85.
22 LOUREIRO, M I.“Herbert Marcuse — A Relagio entre ..., op. cit., p.111
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Marcuse, em seguida, passa a analisar os “limites historicos do principio de realidade
estabelecido”, investigando se o “dominio continuo” do principio de desempenho deve ser
aceito como imutivel ou se a partir dele mesmo poderdo ser criadas “as precondi¢Oes
necessdrias para uma sociedade qualitativamente diferente e ndo repressiva” 2 Por outro
lado, a agressividade, como vimos, € desenfreada em toda a sociedade contemporanea. A
partir desta constatacdo, ele questiona se a repressdo dos instintos € o embotamento da
consciéncia terdo atingido um grau tamanho capaz de fazer com que os individuos se
acostumem com o pro prio risco de sua “dissolu¢do” e “desintegracdo” e se tal fato acabaria

por redundar em sua impoténcia para tomar uma atitude que sirva para denunciar ou recusar

224

o sistema social estabelecido Embora a situacdo ainda seja desfavorivel, devido a

“discrepancia entre o potencial libertador e a atual repressdao”, o aumento da produtividade
social e a existéncia efetiva de recursos capazes de abolir a escassez coloca em xeque toda a

ideologia do progresso, da produtividade, da racionalidade e da ética do trabal ho:

A desculpa da escassez, que tem justificado a repressdo institucionalizada
desde o seu inicio, enfraquece a medida que o conhecimento e o controle do
homem sobre a natureza promovem os meios de satisfacdo das necessidades
humanas com um minimo de esforco. O empobrecimento ainda
predominante em vastas regioes do mundo deixou de ser devido,
principalmente, a pobreza dos recursos humanos e naturais e decorre,
sobretudo, da maneira como sdo distribuidos e utilizados. Essa diferenca
pode ser irrelevante para a politica e para os politicos, mas é de
importdncia decisiva para uma teoria de civilizacdo que deriva a
necessidade de repressdo da desproporcdo “natural” e perpétua entre os
desejos humanos e o meio em que eles devem ser satisfeitos. Se tal condigdo
“natural”, e ndo certas instituicoes politicas e sociais, fornece o motivo
logico para a repressdo, entdo tornou-se irracional™.

Marcuse traz a tona a possibilidade da subversio da sociedade existente, através do

226

desenvolvimento da alienacdo levada as suas ultimas conseqii€ncias, posto que a ‘«(...)

¥ Cf. MARCUSE, Herbert. Eros e Civilizagdo..., op. cit.,p.123.
#2* Cf. MARCUSE, Herbert.A Ideologia da...op.cit., p. 87.

*»> MARCUSE, Herbert. Eros e Civilizagdo..., op. cit., p.94.

226 . . A . . ~ .
Podemos aqui perceber uma forte influéncia da teoria da alienacdo hegeliana em Marcuse, que passa

posteriormente pelo viés materialista de Marx. Ver MARCUSE, Herbert. Razdo e Revolugdo. Rio de Janeiro:
Paz e Terra, 1978, pp.356.
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emancipacdo desse estado parece requerer ndo que se impeca a alienacdo, mas que esta se
consuma>*’; ndo a reativacao da personalidade reprimida e produtiva, mas a sua abolicdo. A
eliminacdo das potencialidades human as do mundo de trabalho (alienado) cria as
precondicOes para a eliminagdo do trabalho do mundo das potencialidades humanas” 228,
Assim, € fundamental que se tenha por objetivo historico a “transformacgdo social”, pois ““ o
‘Progresso’ ndo € um termo neutro; enc aminha-se para fins especificos, e esses fins sido
definidos pelas possibilidades de melhorar a condicdo humana. A sociedade industrial
desenvolvida se aproxima da fase em que o progresso continuo exigiria a subversdo radical
da direcdo e organizacdo do progresso predominantes. Essa fase seria atingida quando a
producdo material (incluindo os servicos necessdrios) se tornasse automatizada a ponto de
todas as necessidades vitais poderem ser atendidas enquanto o tempo de trabalho necessério

. . 22
fosse reduzido a um tempo marginal

°. Dai por diante, o progresso técnico transcenderia o
reino da necessidade **° no qual servira de instrumento de dominacdo e exploragcdo, que
desse modo limitava sua racionalidade; a tecnologia ficaria sujeita a livre atuacdo das
faculdades na luta pela pacificacio da natureza e da sociedade. Tal estado € visualizado na

noc¢ao de ‘abolicdao do trabalho 21 de Marx” >,

Marcuse estd constatando, assim, que a mais -repressao € o principio de desempenho
sdo derivados quer de fatores “‘exdgenos” (sociologi cos) — ndo mnerentes a natureza humana

— quer de fatores biologicos — que estdo atrelados as condi¢Oes historicas especificas em

**” Marcuse em seu livio Contra-Revolucdo e Revolta, volta a abordar o conceito de “alienacio progressiva.
Ver MARCUSE, Herbert. Contra-Revolugdo e Revolta. Rio de Janeiro: Zahar, 1981, p.74.

> MARCUSE, Herbert. Eros e Civilizagdo,...op. cit., pp. 102-3.

> Ver também a questio do processo de trabalho em “O Trabalho Alienado”, in MARX, Karl.
Manuscritos...op. cit., pp. 157-181.

3% Notamos aqui mais uma vez a influéncia dos pressupostos marxistas em Marcuse: O reino da liberdade s6
comega onde quer que cesse o trabalho que é determinado pela necessidade e por objetivos externos; [...]
[a producdo econdémica] permanece sempre como reino da necessidade. Para além dele, inicia-se o
desenvolvimento da potencialidade humana como um fim em si mesma, o verdadeiro reino da liberdade.
MARX, karl. O Capital — Critica da Economia Politica — Livro I, Volume I11. Rio de Janeiro: Civilizacao
Brasileira, pp. 79-93.

z

#! Marcuse argumenta para Habermas que a questdo da abolicio do trabalho é sempre atual, quando a
discussdo se da com o intuito da busca pela mudanga social. Ver HABERMAS. Conversaciones con..., op.
cit, pp. 132-134.

2 MARCUSE, Herbert. A Ideologia da...op.cit., p.35.
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que a estrutura instintiva se desenvolve >3 E, uma vez que estes dois niveis estdo “em
constante e insepardvel interacdo”, mostr a que a partir da modificacdo das condigdes
sociais hd a possibilidade at¢ mesmo da mudanca do aparato psiquico do individuo, fato
que abre espaco, em contrapartida, a um novo principio de realidade. Contudo, aqui
Marcuse discorda de Freud que, ao igualar os dois niveis — o bioldgico e o sociologico - ndo
faz qualquer diferenciacdo entre as inibi¢Oes instintivas impostas pela escassez ou por sua
distribui¢do hierarquica, quer pela luta pela existéncia ou pelo interesse da dominacgdo e, a
luz da propria teoria freudiana, mostra que a “(...) possibilidade histérica de um descontrole
gradual do desenvolvimento instintivo deve ser tomada seriamente em consideracdo, talvez
mesmo a sua necessidade historica — se acaso a civilizacdo tem de progredir para um

» 234 Este descontrole pode significar uma revolta instintiva, de

estagio superior de liberdade
onde emerge uma agressividade em defesa da vida, uma vez que tem como alvo a
destruicdo do principio de desempenho e da mais -repressdo inerentes a sociedade industrial
desenvolvida, esta sim, violenta. Portanto, contrariamente a Freud, acredita na possibilidade
de um futuro inconquistado, da emancipacdo da realidade historica onde a (...) negacdao do
principio de desempenho emerge ndao contra, mas com o progresso da racional idade
consciente; pressupde a mais alta maturidade da civilizagdo.(...) O ator, nesse evento, ja ndo
seria 0 homem natural histérico, mas o sujeito consciente, racional, que dominou e se

. .. . - 235
apropriou do mundo objetivo como arena para as suas realizacoes” .

Marcuse mostra em Eros e Civilizacdo que a “Grande Recusa” em aceitar como
fatalismo as limitacGes impostas a liberdade e a felicidade, assim como o protesto contra a
repressao desnecessaria pertencem a “fungdo critica da fantasia”, a “linguagem da arte” e a
esfera ludica, sendo considerados utopicos na pratica da teoria politica e até mesmo na
filosofia. Acredita, portanto, na possibilidade da eliminacdo da repressdo, desde que
ancorada na automacdo e na supressio do trabalho alienado, entrando, assim, em u ma
profunda discordancia com Freud, para quem, uma vez libertados os mstintos de vida, a

civilizacdo explodiria e reverteria a barbarie pré-histérica uma vez que mesmo “(...) em

33 Em entrevista a Habermas Marcuse desenvolve a su a concep¢io de mutabilidade da natureza humana. Ver
Conversaciones con..., op. cit., p. 32.
234 MARCUSE, Herbert. Eros e ..., op. cit.,p.127.

33 Idem, pp.139-40.
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condi¢cOes Otimas de organizacdo racional da sociedade, a gratificacdo das nec essidades
exigiria trabalho, e esse fato, sO por si, imporia restricoes quantitativas e qualitativas aos
Instintos; e, por conseguinte, numerosos tabus sociais. Por maior que seja a sua riqueza, a

civilizacdo depende de um trabalho constante e metddico, e, assim, de um desagradével re -

tardamento da satisfacdo. Como os instintos primdrios se revoltam “por natureza” contra tal

retardamento, sua modificacdo repressiva continua sendo, portanto, uma necessidade para

9 236

toda a civilizagdao” ~°°. Em contrapartida o frankfurtiano afirma que:

Sob condicoes otimas, a prevaléncia, na civilizacdo madura, da riqueza
material e intelectual seria tal que permitisse a gratificacdo indolor de
necessidades, enquanto a dominacdo deixaria de obstruir sistematicamente
tal gratificacdo. Nesse caso, a porcdo de energia instintiva a ser ainda
desviada para o trabalho necessdrio (por seu turno, completamente
mecanizado e racionalizado) seria tdo pequena que uma vasta drea de
coercoes e modificacdes repressivas, sem contarem mais com o apoio de
forcas externas, entraria em colapso. Conseqiientemente, a relacdo
antagonica entre o principio de prazer e o principio de realidade alterar-se-
ia em favor do primeiro. Eros, os instintos de vida, seriam libertados num
grau sem precedent6237.

Para Marcuse o homem realmente livre é aquele que vive sem coagOes “externas e
internas”, “fisicas e morais”, sem ser reprimido pela “ler” ou pela “necessidade”, quando as
suas caréncias e necessidades sdo satisfeitas pela superacio do trabalho alienado; em outras
palavras, uma civilizagdo verdadeiramente emancipada pressupde uma “revolucdo total”,
atingindo a mais alta “maturidade fisica e intelectual”’, onde ha a reconciliacio entre o
principio do prazer e o principio de realidade, pois “(...) numa civilizacdo verda deiramente
livre, ‘a vontade do todo’ s6 se cumpre ‘através da natureza do individuo’. A ordem so €
liberdade se fundada e mantida pela livre gratificacdo dos individuos " B8 A questao central
para Marcuse, neste sentido, € que o reino da liberdade situa -se “para além do dominio da

necessidade’ :

A ordem ndo-repressiva ¢é, essencialmente, uma ordem de abunddncia: a
necessdria restricio é mais provocada pela “superfluidade” do que pela

2% 1dem,p.142.
7 Tbidem.

3% Idem, p.170.
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necessidade. So uma ordem de abunddncia é compativel com a liberdade.
Nesse ponto, encontram-se as criticas idealista e materialista da cultura.
Ambas concordam em que a ordem ndo-repressiva so se torna possivel no
grau supremo de maturidade da civilizacdo, quando todas as necessidades
bdsicas podem ser satisfeitas com um dispéndio de energia fisica e mental,
num minimo de tempo. Rejeitando a nogdo de liberdade que pertence ao
dominio do principio de desempenho, reservam a liberdade para o novo
modo de existéncia que se manifestaria na base de necessidades existenciais
universalmente gratificadas. O reino da liberdade é visionado para além do
dominio da necessidade: a liberdade ndo estd dentro, mas fora da “luta pela
existéncia”. A posse e a obtencdo das necessidades da vida sdo pré-
requisitos e ndo o conteiido de uma sociedade livre™.

Entretanto, do ponto de vista de Marcuse, a contencdo da transformacdo social tem
sido, na pratica, “a mais singular realizacio da sociedade industrial desenvolvida”. Vale a
pena ressaltar, entdo, sua concepc¢ao de historia 240 que, como acabamos de ver, € “a esfera
da possibilidade na da necessidade”; em outras palavras a concep¢cdo marxista de que “os
homens fazem a sua propria historia, mas fazem -na sob determinadas condigcoes” 0
frankfurtiano estabelece, entdo, um contraponto entre a “liberdade” contempo ranea, calcada
na necessidade, e aquela que pertence a um mundo ainda desconhecido e que estd, portanto,

além da necessidade e da racionalidade tecnoldgica do capitalismo tardio:

Mais progresso significaria o rompimento, a transformacdo de quantidade
em qualidade. Abriria a possibilidade de uma realidade essencialmente
nova - a saber a existéncia com tempo livre’” e com base em necessidades
vitais, satisfeitas. Sob tais condicoes o proprio projeto cientifico ficaria livre
para fins transutilitaristas e livre para a "arte de viver” além das
necessidades e dos supérfluos da dominacdo. Em outras palavras a
conclusdo da realidade tecnologica seria ndo apenas um requisito, mas
também o fundamento logico para transcender a realidade tecnolo’gica243 .

239 Idem, Eros e ..., op. cit.,p.172-3.

%0 Na concepcio de histéria de Marcuse ndo podemos deixar de ressaltar a importancia de Hegel, pois para
ele: O sistema de Hegel é a iiltima grande expressdo [do] idealismo cultural, a iiltima grande tentativa
para fazer do pensamento o refiigio da razdo e da liberdade. O impulso critico original deste pensamento
foi, porém, forte bastante para induzir Hegel a abandonar o tradicional afastamento entre o idealismo e a
historia, e trouxe a historia a filosofia. MARCUSE, Herbert. Razdo e ..., op. cit., p.27.

*! MARCUSE, Herbert. A Ideologia da...op.cit., pp.206-7.

2 Notamos mais uma vez a influéncia de Marx nas proposi¢cdes politicas de Marcuse: (...) o tempo livre
transforma o seu possuidor em um Sujeito diferente e como Sujeito diferente, ele entra no processo da
producdo imediata. MARX, Karl, Grundrisse. London: Penguin Books, 1973, p.559.

*¥ MARCUSE, Herbert. A Ideologia da...op.cit., pp.213-4.
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Marcuse, apesar de constatar a possibilidade do progresso tecnologico > reverter a
ordem social vigente, critica o fato deste processo estar acompanhado da paralisia da
critica, ou seja, da “falta de agentes e veiculos de transformacio social”’, mostrando que a
“irracionalidade” da sociedade industrial avangada compromete em sua esséncia a
conciliacdo entre pensamento e acdo — teoria e pratica. Pois, o fato da “(...) grande maioria
da populacido aceitar a ser levada a aceitar essa sociedade ndo a torna menos irracional e
menos repreensivel. A distin¢do entre consciéncia verdadeira e falsa % entre interesse real
e imediato, ainda tem significado. Mas a propria distingdo tem de ser validada. O homem
tem de vé-la e passar da consciéncia falsa para a verdadeira, do interesse imediato para o
interesse real. SO poderd fazé€-lo se viver com a necessidade de modificar o seu estilo de
vida, de negar o positivo, de recusar. E precisamente essa necessidade que a sociedade
estabelecida consegue reprimir com a intensidade com que € capa z de ‘entregar as
mercadorias’ em escala cada vez maior, usando a conquista cientifica da natureza para

. . . 246
conquistar o homem cientificamente” ~ .

Voltamos a insistir, entdo, no fato de que Marcuse em A Ideologia da Sociedade
Industrial enfatiza a necessidade de recorrer aos fundamentos marxistas,
concomitantemente a sua atualizacdo, para que a teoria da transformacdo social encontre
suporte, deixando clara a sua inten¢do de elaborar novos conceitos que déem conta de uma
andlise critica da sociedade, embora cons tate a dificuldade desta empreitada no capitalismo
tardio, j4 que “(...) ao defrontar com o carater total das conquistas da sociedade industrial
desenvolvida, a teoria critica fica desprovida de fundamento 16gico para transcender essa
sociedade. O vacuo esvazia a prOpria teoria, porque as categorias da teoria social critica
foram criadas durante o periodo no qual a necessidade de recusa e subversio estavam
personificadas na acdo de forcas sociais eficazes. Essas categorias eram essencialmente

negativas, conceitos oposicionistas, definindo as contradi¢cOes reais da sociedade européia

** Os estudos de Marcuse sobre a relacio da possibilidade de mudanca social com a questio do progresso
tecnolégico se iniciam varios anos a ntes da publicacdo de A Ideologia da Sociedade Industrial. Ver
MARCUSE, Herbert e NEUMANN, Franz. “Teorias da Mudanca Social”. In: MARCUSE, Herbert.
Tecnologia, Guerra e ..., op. cit., p.188.

25 Ver MARX, Karl. “O Fetichismo da Mercadoria” in MARX, karl. O Capital — Critica da Economia
Politica — Livro I, Volume I: O processo de produgdo capitalista. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira,
pp- 79-93.

*® MARCUSE, Herbert. A Ideologia da...,op.cit., p.17.
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do século XIX. A propria categoria “sociedade” expressava o conflito agudo entre as

esferas social e politica — a sociedade antagbnica ao Estado. Do mesmo modo, “individuo”,

“classe”, “familia” designavam esferas e forcas ainda ndo integradas nas condigdes

estabelecidas — esferas de tensdo e contradicdo. Com a crescente integracdo da sociedade

industrial, essas categorias estio perdendo sua conotacdo critica, tendendo a tornar -se

termos descritivos, 1lusorios ou operacionais

s 247

Assim, remetendo -se a proposi¢ao politica de Marx da transi¢ao do capitalismo para

0 socialismo

248

, Marcuse mostra a importancia da relacdo entre os aparatos tecnoldgico e

politico quando se tem como meta o pr ocesso revoluciondrio, pois a “(...) teoria marxista

classica visualiza a transicdo do capitalismo para o socialismo como uma revolucao

politica: o proletariado destr6i o aparato politico do capitalismo, mas conserva o aparato

tecnoldgico, submetendo-o a socializagdo. Ha continuidade na revoluc@o: a racionalidade

tecnologica, liberta de restricoes e destruicOes irracionais, s€ mantém € se consuma ha

nova sociedade

sy 249

Interessado nas mudangas e/ou continuidades que possibilitariam a transcendéncia da

ordem social vigente, Marcuse aprofunda na concep¢do de Marx, segundo a qual o

socialismo deve estar, antes mesmo de sua existéncia, na consciéncia € na acdo daqueles

~ 250
que buscam levar a cabo a revolugdo “:

Na verdade, Marx era de opinido que a organizagdo e a direcdo do aparato
produtivo pelos “produtores imediatos” introduziriam uma modifica¢do
qualitativa na continuidade técnica: a saber, producdo visando a satisfacdo
de necessidades individuais livremente desenvolvidas. Contudo, a
modificacdo qualitativa compreende uma modificacdo na prépria estrutura
tecnologica no mesmo grau com que o aparato técnico estabelecido engolfa
a existéncia publica e privada em todas as esferas da sociedade — isto é, se
torna o meio de controle e coesdo num universo politico que incorpora as
classes trabalhadoras. E tal modificacdo pressuporia que as classes

7 1dem, p.17.

8 Ver MARX, Karl e ENGELS, Friedrich. Manifesto do Partido Comunista. In AARAO REIS FILHO,

Daniel. O Manifesto Comunista 150 anos depois. Sao Paulo: Fundacdo Perseu Abramo — Contraponto,
1998, pp.39-69.

* MARCUSE, Herbert. A Ideologia da...,op.cit., p.41.

% Marcuse aborda a questdo do “sujeito d a revolu¢do” e do processo revoluciondrio na contemporaneidade,
através da atualizagdo da teoria marxista. Ver. HABERMAS, J. Conversaciones con..., op. cit., p.278.Ver
também LOUREIRO M. 1. “Herbert Marcuse — A Relagdo entre ...op. cit., p. 117.
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trabalhadoras estivessem, em sua propria existéncia, alienadas desse
universo, que sua consciéncia fosse a da impossibilidade de continuar a
existir nesse universo, de modo que a necessidade de modificacdo
qualitativa seria uma questdo de vida ou morte. Assim, a negacdo existe
anteriormente a propria modificacdo, a nogcdo de que as forcas historicas
libertadoras se desenvolvem no seio da sociedade estabelecida é uma pedra
angular da teoria marxista™ .

Assim a primeira fase da revolucdo estd “ainda gravada com as marcas da velha

sociedade de cujo ventre ela emerge”, sendo que o estilo de vida “qualitativamente novo”

constitui-se apenas no momento posterior como resultado do process o revolucionario e

conseqiiente aniquilacdo da sociedade capitalista pois ‘“(...) a transicdo do principio de ‘a

cada um segundo o seu trabalho’ para o de ‘a cada um segundo as suas necessidades’ €

determinada pela primeira fase — ndo apenas pela criacdo das bases tecnoldgicas e

materiais, mas também (e isso € decisivo!) pelo modo de serem criadas essas bases. O

controle do processo de producdo pelos ‘produtores imediatos’ deve miciar o

desenvolvimento que distingue a histéria de homens livres da pré -histéria do homem.

Trata-se de uma sociedade na qual os objetos de produtividade se tornam pela primeira vez

criaturas humanas que planejam e usam os instrumentos de seu trabalho para a realizagdo

de suas proprias necessidades e faculdades humanas. Pela primeira vez na historia, o

homem agiria livre e coletivamente sob e contra a necessidade que limita sua liberdade e

sua natureza humana. Dessa forma, toda repressio imposta pela necessidade seria

verdadeiramente uma necessidade auto -imposta

252 )
” =% Contudo, emerge, assim, um dos

principais problemas a ser enfrentados por Marcuse na sua proposta de atualizar os

conceitos marxistas, qual seja, a transformacao radical da classe trabalhadora na sociedade

253,

industrial avancada “~":

Ora, é precisamente essa nova consciéncia, esse “espago interior”, o espagco
para a prdtica historica transcendente, que estd sendo barrado por uma
sociedade na qual tanto os sujeitos como os objetos constituem instrumentos
num todo que tem a sua razdo de ser nas realizacoes de sua produtividade
cada vez mais poderosa. Aqueles cuja vida é o inferno da Sociedade
Afluente sdo mantidos na ordem por uma brutalidade que revive as prdticas

! MARCUSE, Herbert. A Ideologia da...op.cit., p.41-2.

2 Idem, p.57.

3 Ver também LOUREIRO, M. L. “Herbert Marcuse — A Relagdo entre ... op. cit, p.115.
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medievais e dos primordios da era moderna. Quanto as outras criaturas
ndo-privilegiadas, a sociedade cuida de sua necessidade de libertacdo
satisfazendo as necessidades que tornam a serviddo aceitdvel e talvez até
mesmo imperceptivel, e concretiza esse fato no proprio processo de
produgdo. Sob o seu impacto, as classes trabalhadoras dos setores
avancados da civilizacdo industrial estdo passando por decisiva
transformagdoZM.

Esta “transformacdo radical” € enfocada por Marcuse para uma melhor compreensio
da composicdo das forcas “potencialmente revoluciondrias” em sua atualidade em
contraponto ao contexto vivido por Marx. Para es te ultimo, aqueles que lidam diretamente
com as mdaquinas esgotam sua energia fisica no proprio processo produtivo devido aos
“revoltantes” aspectos da exploracdo: a extensio das jornadas de trabalho, as péssimas
condicoes de salubridade, os baixissimos sal arios. Neste sentido, a “escravizacdao
mecanizada” tem como contraponto o proletariado “(...) das etapas anteriores do
capitalismo [que] era na verdade um animal de carga, pelo trabalho de seu corpo na busca
das necessidades e dos supérfluos da vida enquant o vivia na imundicie e na pobreza. Ele
era, assim, a negacdo viva de sua sociedade. Em contraste, o trabalhador organizado dos
setores avancados da sociedade tecnologica vive essa negacdo menos conspicuamente e,
como os demais objetos humanos da divisdo so cial do trabalho, estd sendo incorporado a
comunidade tecnologica da populacio administrada. Mais ainda, nos setores da
automatizacdo mais coroados de éxito, uma espécie de comunidade tecnoldgica parece
integrar os atomos humanos no trabalho. A maquina par ece mstilar certo ritmo de servidao

255
nos operadores” ~".

Outra mmportante questdo na especificidade do processo de trabalho da sociedade
industrial contemporanea € a “tendéncia assimiladora” da classe operaria devido a etapa
avancada da mecanizacdo pois, através da maquina, que se torna um sistema de ferramentas

2

e relacoes mecanicas, a “autonomia profissional” do trabalhador é reduzida a partir do
momento em que passa a ser integrado a outras profissoes, inclusive aquelas que dirigem o
conjunto técnico. Assim, em oposicdo ao modo especifico de escravizacdo anterior, onde

aquela “autonomia” era fonte de seu poder de negar, de parar um processo que 0 ameacgava

»* MARCUSE, Herbert. A Ideologia da...op.cit., p.42.
3 Idem, p.43.
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de aniquilamento como ser humano, agora o trabalhador deixa de ser membro de uma

classe destacada de outros grupos ocupacionais por nao mais personificar a refutacdo da

. . 256
sociedade estabelecida” = ;

A mudanca no modo de trabalho, que acompanha a crescente automagdo,
torna o trabalhador mais passivo do que antes, ele mais reage do que age.
(...) A exigéncia de energia técnico-psiquica, em vez de energia fisica,
equipara o trabalho no processo de producdo material ao trabalho do
empregado. O trabalhador perde sua autonomia profissional, seu Ilugar
especial; juntamente com as outras classes sociais que servem ao aparato
torna-se ajustado e subordinado a ele. Assim, o trabalhador participa, como
objeto e como sujeito, da administracdo e opressdo gerais257

O trabalhador € integrado na fébrica de tal forma que passa a participar ativamente da
solugdo dos problemas téc nicos relacionados a produtividade, constituindo uma
“comunidade”. Marcuse aponta, entdo, para a emergéncia e predominio das caracteristicas
negativas da automatizac¢do tais como a aceleracdo do trabalho, o desemprego tecnoldgico,
o revigoramento da posicio da geréncia, paralelamente a “impoténcia” e ‘resignacio”
crescentes por parte da classe trabalhadora. Esta deixa de ser vista como a contradi¢do viva
da sociedade estabelecida devido ao enfraquecimento de sua posicao negativa a medida em
que a “ilusao” da igualdade, e da liberdade politica, alimentadas pelo fortalecimento dos
mecanismos simbdlicos e pelo efetivo aumento geral do nivel de vida, mascaram o fato do
dominio politico ser exercido sem qualquer controle pelos individuos, perpetuando a sua

situacdo de “escravos’:

A decepgdo e o ddio sdo privados de seu alvo especifico, e o véu tecnologico
esconde a reproducdo da desigualdade e da escravizacdo. Tendo o
progresso técnico por instrumento, a falta de liberdade — significando
sujeicdo do homem ao seu aparato produtivo — é perpetuada e intensificada
sob a forma de muitas liberdades e comodidades. A caracteristica novel é a
racionalidade irresistivel nessa empresa irracional, e a profundidade do
precondicionamento que molda os impulsos e aspiracoes instintivos dos
individuos e obscurece a diferenca entre consciéncia falsa e verdadeira.
Pois, na realidade, nem a utilizacdo dos controles politicos em vez dos
controles fisicos (fome, dependéncia pessoal, forca), nem a mudanca no

2 Idem, p.45.

T MARCUSE, Herbert. “Perspectivas do Socialismo na Sociedade Industrial Avancada — Uma Contribuicio

ao Debate” In LOUREIRO, Isabel. Herbert Marcuse - A Grande Recusa Hoje. Petropolis: Vozes, 1999,
pp-52-3.
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cardter do trabalho pesado, nem a assimilacdo das classes ocupacionais,
nem a igualacdo na esfera do consumo compensam o fato de as decisoes
sobre a vida e a morte, sobre a seguranga pessoal e nacional, serem
tomadas em lugares sobre os quais os individuos ndo tém controle algum.
Os escravos da civilizacdo industrial desenvolvida sdo escravos sublimados,
mas sdo escravos.” "

Neste contexto, Marcuse ressalta a necessidade de compreensdo das principais
caracteristicas da “sociedade tecnologica” que, pela primeira vez, proporciona um merca do
de consumo de massa para bens de luxo e supérfluos, passando a ser concebidos como
necessidades. Ou seja, a abundancia material leva a uma “notidvel dose de liberdade
autodeterminada” pela inculcacdo da “racionalidade” desta nova fase do sistema capitali sta

que altera, na esséncia, o conceito de liberdade:

A liberdade nesta sociedade tende a operar como uma introjecdo da
necessidade. (...) agora o povo é livre de satisfazer maior niimero de
necessidades em maior proporcdo que antes, ndo so6 no nivel biologico como
no cultural, e desfruta a satisfacdo das mesmas, o que pode fazer porque a
forma repressiva na qual se desenvolvem é introjetada pelos individuos de
tal modo que eles querem e desejam “espontaneamente” o que se pretende
que queiram e desejem, tudo em beneficio do sistema estabelecido.”

A perda da autonomia nas sociedades tecnologicas mais avangadas ndo ocorre através

59260

do “terror””"", mas no interior de uma organizacdo politica “democratica” e pluralista

K

sustentada por uma “produtividade superabundante ” que permite a melhoria do nivel de

vida de uma fatia cada vez maior da populacdo.

»8 MARCUSE, Herbert. A Ideologia da...op.cit., p.48-9.

»% Cf. MARCUSE, Herbert “Liberdade e Agressio na Sociedade Tecnolégica”. In: Revista Civilizacdo
Brasileira, Ano III, n°18 — Marco-Abril, 1968, pp.6-7.

260 Cf. Herbert. A Ideologia da ..., op. cit., p.14.
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A partir da discussdao sobre a nova configuracao da classe trabalhadora na sociedade
desenvolvida, Marcuse passa, entdo, para a andlise da relacdo entre a automatiza¢do € a
possibilidade da eclosdo de um processo revoluciondrio, pois este avanco, sem precedentes
histéricos, da tecnologia altera o carater das forcas produtivas basicas 1 Para sustentar
seus argumentos confirma a realizacdo do diagnoéstico feito por Marx nos Grundrisse, cem

anos antes da automatizac@o estabelecer -se, citando-o textualmente:

Com o progresso de grande escala, a criacdo da riqueza real depende
menos do tempo de trabalho e da quantidade de trabalho gasta do que do
poder do instrumental (Agentien) posto em movimento durante o tempo de
trabalho. Esses instrumentais e sua poderosa eficdcia ndo estdo em
propor¢cdo alguma ao tempo de trabalho imediato exigido pela sua
producdo; sua eficdcia depende, antes, do nivel de progresso da ciéncia e
tecnologico alcancado; em outras palavras, da aplicacdo dessa ciéncia a
produgdo... O trabalho humano ndo mais parece, entdo, incluido no
processo de producdo — em vez disso, o homem se relaciona com o processo
de produgdo como supervisor e regulador (Wichter und Regulator)... Fica
fora do processo de producdo em vez de ser o seu principal agente... Nessa
transformacdo, o grande pilar da producdo e riqueza ndo mais é o trabalho
imediato desempenhado pelo proprio homem, nem o seu tempo de trabalho,
mas a apropriagdo de sua produtividade universal (productivkraft), isto é,
seu conhecimento e seu dominio da natureza por meio de sua existéncia
social (des gesellschaftlichen Individuums). O roubo do tempo de trabalho
alheio, no qual ainda assenta atualmente a riqueza [social], parece entdo
uma base mesquinha em comparacdo com as novas bases criadas pela
propria indistria de grande escala. Assim que o trabalho humano, em sua
forma imediata, deixe de ser a grande fonte de rigqueza, o tempo de trabalho
deixard de ser, tendo necessariamente de deixar de ser, a medida da
riqueza, e o valor de troca terd necessariamente de deixar de ser a medida
do valor de uso. O excedente de trabalho da massa [da populacdo] terd,
assim, deixado de ser a condicdo para o desenvolvimento da riqueza social
(des allgemeinen Reichtums) e o 6cio de uns poucos terd deixado de ser a
condig¢do para o desenvolvimento das faculdades intelectuais universais do
homem. A forma de producdo que assenta no valor de troca, assim,
sucumbird...***

Para Marcuse a automatizacdo passa a ser vista como ‘“(...) o grande catalizador
explosivo ou ndo -explosivo na base material da transformacido qualitativa, o instrumento

técnico da mudanca de quantidade para qualidade. Pois o processo social de automatizaciao

261 Cf. Idem, pp.51-2.
262 Apud idem, p.52.
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expressa a transfor macdo ou, antes, a transubstanciacdo da forca de trabalho, na qual esta,

separada do individuo, se torna um objeto produtor independente e, assim, ela propria uma

9 263

dependente Desta forma estd ai vislumbrada, a partir do proprio desenvolvimento

tecnoldgico, a base material, objetiva da revolugao:

A automatizacdo, ao se tornar o proprio processo de producdo material,
revolucionaria a sociedade inteira. O esbulho da forca de trabalho humano,
levado a perfeicdo, destruiria a forma espoliada pelo rompimento dos lagos
que atam o individuo a mdquina — o mecanismo pelo qual o seu proprio
trabalho o escraviza. A automatizacdo completa na esfera da necessidade
abriria a dimensdo do tempo livre como aquela que a existéncia privada e
social do homem constituiria ela propria. Isso seria a transcendéncia
historica rumo a uma nova civilizagdon.

Contudo, além da necessidade de inversdo do uso da tecnologia para os interesses e
objetivos do todo e de cada um dos individuos e n3o apenas a sua apropriacdo por
determinados grupos, a base subjetiva 203 ¢ vista por Marcuse como um grande empecilho
para a pratica revoluciondria no contexto “totalitdrio” da sociedade contemporanea em que

as “falsas necessidades” — aquelas superimpostas ao individuo por interesses sociais

articulares que perpetuam a labuta, a acressividade, a miséria e a injustica 2°®’ SA0
p que perp , £Zr ) justic

veiculadas e introjetadas como as realmente “verdadeiras” e “desejadas”:

O prevalecimento de necessidades repressivas é um fato consumado, aceito
na ignordncia e na derrota, mas um fato que deve ser desfeito, no interesse
do individuo bem como no daqueles cuja miséria é o preco de sua
satisfacdo. As uinicas necessidades que tém direito indiscutivel a satisfacdo
sdo as necessidades vitais — de alimento, roupa e teto ao nivel alcangdvel de
cultura. O atendimento a essas necessidades é o requisito para a realizagcdo

. . ~ : 267
de todas as necessidades, tanto das sublimadas como das ndo-sublimadas™".

3 .
263 1bidem.

%% MARCUSE, Herbert. A Ideologia da...op.cit., p.53. Loureiro analisa pelo viés marcuseano as
consequéncias da automatizagdo para uma “vida emancipada”. Ver LOUREIRO, Maria Isabel. “Herbert
Marcuse — A Relacdo entre Teoria e..., op. cit, pp.1145.

295 Marcuse também volta & questdo das con dicdes subjetivas para a revolugdo em entrevista a Habermas. Ver
HABERMAS, J.Conversasiones con..., op. cit., p.129.

2% MARCUSE, Herbert. A Ideologia da...,op.cit, p.26.
7 1dem, p.27.
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Ao seu ver € factivel a emergéncia de um “novo principio de realidade” ancorado na

reconciliacdo entre natureza, sociedade e humanidade. Permanece, portanto, como questao

< ~ T . 268
central, como deverd ocorrer a formacdo de individuos livres = capazes de levar a cabo a

transformacdo radical da sociedade: “(...) como pode a civilizacdo gerar livremente a

liberdade, quando a ndo-liberdade se tornou parte integrante da engrenagem mental? E, se

. ~ , . . - .. 26
assim ndo for, quem estd autorizado a estabelecer e impor os padrdes objetivos?” ? Nas

palavras de Marcuse a busca por uma resposta:

De Platdo a Rousseau, a tinica resposta honesta é a idéia de uma ditadura
educacional, exercida por aqueles que se supoe terem adquirido o
conhecimento do verdadeiro Bem. Depois, esta resposta tornou-se obsoleta:
o conhecimento dos meios disponiveis para criar uma existéncia humana
para todos deixou de estar confinado a uma elite privilegiada. Os fatos sdo
todos francamente acessiveis, e a consciéncia individual alcangd-los-ia com
inteira seguranga, caso ndo fosse metodicamente sustada e desviada. A
distingdo entre autoridade racional e irracional, entre repressdo e mais-
repressdo, pode ser efetuada e verificada pelos préprios individuos. O fato
deles ndo poderem fazer essa distincdo ndo significa que ndo podem
aprender a faze-la, uma vez que lhes seja concedida a oportunidade de o
fazer. Entdo, o curso de tentativa e erro converte-se num curso racional em
liberdade. As utopias sdo suscetiveis de esquematizacoes irrealistas; as
condi%)”oes para uma livre sociedade ndo o sdo. Trata-se de uma questdo de
razdo

A ditadura educacional parece tornar -se obsoleta, no mundo de hoje, devido a um

maior acesso aos meios culturais, a difusdo das informacgdes, as condi¢cdes de educacdo,

particularmente quando comparada com a situacdo de penuria material e intelectual das

sociedades pré -industriais. Mas, por outro lado, o poder simbdlico inerente a sociedade

2% Segundo Marcuse ndo hd dividas de que para Hegel cabe ao filésofo a edu cacio do povo; fato que
também parece exercer influéncia, embora ndo explicita, em seu pensamento: Hegel diz que o sentido de
sua época estd no fato de que “a auréola que envolvia os principais opressores e deuses da terra
desapareceu. Os filosofos evidenciaram a dignidade do homem, o povo aprenderd a senti-la e, em vez de
continuar simplesmente clamando por seus direitos pisoteados na lama, por si mesmo os haverd de impor,
deles se apropriard. MARCUSE, Herbert. Razdo e..., op. cit., p.24. A questdo da vangiarda € entdo uma
das preocupacgdes centrais de Marcuse ao mergulhar no estudo dos pressupostos hegelianos. Ver também
HABERMAS, J. Conversaciones con ...op. cit., p.37, quando Marcuse € questionado por Habermas a
respeito da questdo da vanguarda. E, finalm ente € importante a andlise de Loureiro que, ao analisar os
livros do frankfurtiano, centrais para este nosso debate, mostra a ambigiiidade do mesmo frente a questao
da “ditadura educativa”. Ver LOUREIRO, Maria Isabel. “Herbert Marcuse — A Relacdo entre Teoria e ...,

op. cit, p.113

269 MARCUSE, Herbert. Eros e ..., op. cit., p.195.

7% Idem,p.195.
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administrada que “(...) determina e forma as necessidades, até mesmo as necessidades
instintivas, as proprias aspiracoes do individuo, que nivela a diferenca entre tempo de
trabalho e tempo livre e que molda os seres hum anos tdo cedo, tdo total e

271 o :
”, revela-se de uma forma mais incisiva na figura dos trabalhadores

completamente
integrados que, sob o efeito da midia e da harmonizacdo das classes sociais na esfera do
consumo, tornam-se incapazes de vislumbrar qualquer necess idade de oposicdo. A sua
incorporagdo ao sistema ocorre nos quadros de uma sociedade democratica que, possuindo
mecanismos integradores totalitarios, mascara a continuidade da exploracdo com formas

. . . A e e e 272 .
desumanizantes mais refinadas, sustando a consciéncia indi vidual®'“, recolocando, por isso

mesmo, a necessidade da vanguarda na atualidade.

Ao se deparar com estas questdes Marcuse admite, como vimos, que dificilmente
conseguimos nao esbarrar na discussdao em torno da “ditadura educacional”, ndo apenas
pela conjuntura do capitalismo tardio, mas pelo fato dela atravessar toda a historia da
filosofia. Em sua andlise esta concepcao pode até ser facilmente “ridicularizdvel”, mas ao
mesmo tempo, de dificil refutacdo pois: “(...) desbanca a ideologia repressiva da liberda de,
segundo a qual a liberdade humana pode florecer numa vida de labuta, pobreza e estupidez.
De fato, a sociedade tem de criar primeiro os requisitos de liberdade para todos os seus
membros antes de poder ser uma sociedade livre; tem de criar primeiro a riqueza, antes de
poder distribui-la de acordo com as necessidades individuais livremente desenvolvidas;
deve primeiro possibilitar aos seus escravos aprender, ver e pensar, antes que eles possam

saber o que estd passando e o que podem fazer para modifica r as coisas. A libertacdo dos

>l MARCUSE, Herbert. “Perspectivas do ..., op.cit., p.49.

"2 Em Razdo e Revolucio, podemos notar a forte influéncia das categorias hegelianas de “sujeito”, “razio” e
“liberdade” fortemente vinculados com a necessidade da educag@o do povo: S6 o homem tem o poder de
auto-realizagdo, o poder de ser um sujeito que se autodetermina em todos os processos do vir-a-ser, pois
5o ele tem entendimento do que sejam potencialidades, e conhecimento de “conceitos”. Sua prépria
existéncia é o processo de atualiza¢do de suas potencialidades, de adaptacdo da sua vida as idéias da
razdo. Encontramos aqui a mais importante categoria da razdo, a saber, a liberdade. A razdo pressupoe a
liberdade, o poder de agir de acordo com o conhecimento da verdade, o poder de ajustar a realidade as
potencialidades. A realizacdo destes fins pertence apenas ao sujeito que é senhor de seu proprio
desenvolvimento e que compreende suas proprias potencialidades e as das coisas a sua volta. A liberdade,
em troca, pressupoe a razdo, pois s6 o conhecimento compreensivo capacita o sujeito a conquistar e a
exercer esse poder.(...) O homem, porém, sabe o que ele é, e s6 por isso é real. Razdo e liberdade nada sdo
sem este conhecimento. MARCUSE, Herbert. Razdo e ..., op. cit., p.22.

107



escravos parece vir de fora e de cima, no mesmo grau em que eles foram precondicionados
para viver como escravos € sentir -se contentes nessa condi¢do. Eles t€m de ‘ser forcados a

ser livres’, a ‘ver os objetos como estes sa0 e algumas vezes como deviam parecer’,

59 273

devendo ser-lhes mostrado o ‘bom caminho’ que buscam”. Contudo embora levando em

conta o argumento da inevitabilidade de uma “ditadura educacional”, Marcuse ndo se da

por satisfeito e continua nas suas indagacoes:

Mas, a despeito de toda a sua veracidade, o argumento ndo pode responder
a pergunta consagrada pelo tempo: quem educa os educadores e onde estd a
prova de que eles estejam na posse do “bem” ? A pergunta ndo é invalidada
pelo argumento de que igualmente aplicdvel a certas formas democrdticas
de Governo nas quais as decisoes finais sobre o que é bom para a nacdo sdo
dadas por representantes eleitos (ou melhor, endossadas por representantes
eleitos) — eleitos sob condicoes de doutrinagdo eficaz e livremente aceita.
Mas ainda, a vnica justificativa possivel (bastante fraca!) para a “ditadura
educacional” é que o terrivel risco em que ela importa pode ndo ser mais
terrivel do que o risco que as grandes sociedades tanto liberais como
autoritdrias correm atualmente, nem podem os custos ser mais elevados™'*,

Nao encontramos assim respostas prontas e acabadas em Marcuse sobre a questdo da
“ditadura educativa” e da determinacdo das necessidades verdadeiras, mas, apesar de estar
escrevendo num contexto bastante adverso a qualquer transformacgdo social, ele ndo deixa
de se colocar na perspectiva do educador ao conclamar a urgéncia da redefinicio dos
valores materiais € mentais que devem servir de fundamento para o surgimento do “homem

livre”, em suma, a redefini¢cdo das nece ssidades:

Ndo obstante, existem todos os fatos que validam a teoria critica dessa
sociedade e do seu fatal desenvolvimento: a crescente irracionalidade do
todo; desperdicio e restricdo da produtividade; necessidade de expansdo
agressiva, ameaca constante de guerra; exploracdo intensificada;
desumanizacdo. E todos indicam a alternativa historica: a utilizagdo
planejada dos recursos para a satisfacdo de necessidades vitais com um
minimo de labuta, a transformacdo das horas de lazer em tempo livre, a
pacificacdo da luta pela existéncia® "

*» MARCUSE, Herbert. A Ideologia da...op.cit., p.55. Aqui Marcuse opde-se, de maneira contundente, os

argumentos de Arendt tanto de que a “escraviddo € natural” como de que deve haver “os I ivres e iguais”
para decidir o que é melhor para todos.

" Idem, p.56.
> Idem, pp.231-2.
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A missdo pedagdgica da teoria torna -se particularmente ardua onde a “administracdo

s 276

- A - . . A 277
total” milita contra a emergéncia do “Novo Sujeito , impedindo que a autoconsciéncia

se concretize:

Na fase atual de desenvolvimento das sociedades industriais avangadas,
tanto o sistema material como o cultural negam essa exigéncia. O poder e a
eficiéncia desse sistema, a completa assimilacdo da mente com o fato, do
pensamento com o comportamento exigido, das aspiracoes com a realidade,
militam contra o surgimento de um novo Sujeito. Militam também contra a
nocdo de que a substituicdo do controle prevalecente do processo de
producdo por um “controle vindo de baixo” significaria o advento da
modificacdo qualitativa. Essa nocdo foi e ainda é vdlida, onde os
trabalhadores foram e ainda sdo a negagcdo e a acusacdo da sociedade
estabelecida. Contudo, onde essas classes se tornaram um sustentdculo do
estilo de vida estabelecido®®, sua ascensdo ao controle prolongaria esse

. .+ 279
estilo em outro cendrio™"”.

Apesar de todos os entraves a transformacgdo social, Marcuse mostra o quanto ainda €
agucado o conflito do capitalismo altamente organizado, 280 principalmente no que diz
respeito a progressiva “abolicdo do trabalho” e a necessidade de preservar o trabalho como
fonte de lucro, perpetuando a existéncia inumana dos que compdem a base da pirdmide
social. Embora ndo esteja procurando respostas dentro de um universo €ético ou psicoldgico,

mas essencialmente politico — entendendo por este termo o desenvolvimento, na prética,

7 Marcuse, sustentado pela concepcio de revolugio em Marx em contraposicio com a revolu¢io burguesa,
explicita que o seu objetivo € conseguir que um “homem novo” possa existir. Ver HABERMAS, J.
Conversaciones con...op. cit., p.33. Na mesma entrevista Marcuse afirma, fortemente influenciado pela
teoria freudiana, que uma “(...) nova estrutura de personalidade € uma pré condicio para uma

transformacao radical, para o salto qualitativo”. Idem, p.34.

77 Marcuse explicita a influéncia do conceito hegeliano de liberdade em seu pensamento. Ver MARCUSE,
Herbert. Razdo e..., op. cit., p.23.

278 Kellner, ao comentar criticamente as “Teses” de Marcuse aponta para o seu cardter pr ofético a respeito da
integracdo das classes trabalhadoras. Ver KELLNER, Douglas (editor). “Introducao”. In: MARCUSE,
Herbert. Tecnologia, Guerra e ... op. cit., pp.63-4.

* MARCUSE, Herbert. A Ideologia da...op.cit., p.231.

20 F instigante a resposta dada por Marcuse a Habermas a sobre a possibilidade ou nio da estabilizacdo do
capitalismo tardio: A questdo é - e nela reside, em minha opinido, o auténtico elemento de prova da teoria
de Marx - : até quando durard a estabilizacdo do capitalismo tardio? As contradigoes internas realmente
se agravardo, sejam elas de qualquer natureza — e eu ndo acredito que sejam apenas aquelas que Marx
formulou -, ou conseguird o capitalismo em um breve prazo fortalecer-se sobre a base de um imperialismo
economico e politico reforcado, contando talvez inclusive com a China e a URSS como mercados? Se isto
ocorrer, entdo os dominadores poderdo dormir trangiiilamente outros cem anos. Em tal caso ndo haverd
revolugcdo. HABERMAS, J. Conversasiones con..., op. cit., p.79.
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tanto das instituicoes sociais bdsicas, sua manutencao ou modificacdo, quanto dos proprios
individuos na sua luta pela existéncia — ele reafirma seu propdsito de buscar respaldo para a
modificacdo qualitativa da sociedade, acreditando estar a mesma condicionada a
subordinagdo dos interesses particulares ao planejamento voltado a satisfacdo universal das
necessidades vitais >*' e das potencialidades humanas. Tal organizacdo social, ao seu ver, sO
pode emergir tendo por base a liberdade e uma nova racionalidade. Contudo, a sua
conclusdo confirma as hipoteses introdutdrias de sua argumentacio de que tanto a pratica
como a teoria, uma vez que sao intrinsecamente vinculadas, estdo esvaziadas. Embora ele
continue militando pela “4rdua” tarefa de manter u ma teoria critica®®?, ndo deixa de admitir
a sua incapacidade, neste momento, para demonstrar as tendéncias libertadoras dentro da

sociedade estabelecida:

Tanto em bases tedricas como empiricas, o conceito dialético pronuncia sua
propria desesperanca. A realidade humana é sua historia e, nela, as
contradicoes ndo explodem por si. O conflito entre a dominagdo perfeita e
compensadora, de um lado, e, de outro, as suas realizacoes que permitem a
autodeterminacdo e a pacificacdo, pode tornar-se espetacular além de
qualguer negacdo possivel, mas bem pode continuar a ser um conflito
controldvel e até produtivo, pois com o crescimento da conquista
tecnologica da natureza cresce a conquista do homem pelo homem. E essa
conquista reduz a liberdade que é um a priori necessdrio da libertacdo. Isso
é liberdade de pensamento no iinico sentido em que o pensamento pode ser
livre no mundo administrado - como a consciéncia de sua produtividade
repressiva, e como a necessidade absoluta de romper para fora desse todo.
Mas precisamente essa necessidade absoluta ndo prevalece onde se poderia
tornar a forca impulsionadora de uma prdtica historica, a causa eficaz de
modificacdo qualitativa. Sem essa forca material; até mesmo a mais arguta
consciéncia permanece impotente283.

Portanto, “o processo tradicional de protesto” torna -se ineficaz com as tendéncias
totalitarias da sociedade unidimensional, fazendo caducar formas antes capazes de atingir

resultados positivos . Para Marcuse at€ mesmo a idéia de “soberania popular” fica

81 Marcuse em entrevista a Habermas admite a sua apropriacio da concepcio de Hegel de que para a

realizacdo da mudanca social ¢ fundamental a “transformacdo radical do sistema das necessidades”.
Cf.Idem, p.33.

282 Kellner ao enfatizar a importincia dos manuscritos de Mar cuse dos anos 40 para as suas posteriores obras,
mostra a obstinacdo de Marcuse pela politizacdo da teoria critica. Ver KELLNER, Douglas (editor) .
“Introducao”. In: MARCUSE, Herbert. Tecnologia, Guerra e ... op. cit., pp.67-8.

3 MARCUSE, Herbert. A Ideologia da...op.cit., p.232.
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ameacada, uma vez que ‘“(...) ‘o povo’, anteriormente o fermento da transformacio social,

‘mudou’ para se tornar o fermento da coesdo socia

284 .
I" “°". Mesmo assim, tentando encontrar

uma brecha no extremo pessimismo que o atinge, podemos perceber que ele ndo consegue

abandonar totalmente a sua crenga na forca revoluciondria dos que se situam a margem da

sociedade:

Contudo, por baixo da base conservadora popular estd o substrato dos
pdrias e estranhos, dos explorados e perseguidos de outras racas e de outras
cores, os desempregados e os ndo- empregdveis. Eles existem fora do
processo democrdtico; sua existéncia é a mais imediata e a mais real
necessidade de por fim as condicoes e instituicoes intolerdveis. Assim, sua
oposi¢do é revoluciondria ainda que sua consciéncia ndo o seja. Sua
oposicdo atinge o sistema de fora para dentro, ndo sendo, portanto,
desviada pelo sistema, é uma forca elementar que viola as regras do jogo e,
ao fazé-lo, revela-o como um jogo trapaceado. Quando eles se reiinem e
saem as ruas, sem armas, sem protecdo, para reivindicar os mais primitivos
direitos civis, sabem que enfrentam cdes, pedras e bombas, cadeia, campos
de concentracgdo e até morte. Sua forca estd por trds de toda manifestacdo
politica para as vitimas da lei e da ordem. O fato de eles comecarem a
recusar a jogar o jogo pode ser o fato que marca o comeco do fim de um
peri0d0285

A sua teoria parece estar, aqui, a espreita de quem a escute. Assim como a “arma da

critica”, sem os agentes da transformacdo social, torna -se impotente, ele busca, na esteira

deste raciocinio, a conjun¢do da ‘“‘vanguarda” dos paises desenvolvidos com a “base mais

material” do terceiro mundo que, mais tarde, ele ird reconhecer nas lutas sociais dos anos

60:

Nada indica que serd um bom fim. As aptidoes economicas e técnicas das
sociedades estabelecidas sdo suficientemente vastas para permitir
ajustamentos e concessoes aos subcdes, e suas forcas armadas
suficientemente adestradas e equipadas para cuidar de situacoes de
emergéncia. Contudo, ld estd novamente o espectro, dentro e fora das
fronteiras das sociedades avancadas. O fdcil paralelo histérico com os
bdarbaros ameacando o império da civilizacdo prejulga a causa; o segundo
periodo de barbarismo bem pode ser o império continuado da propria
civilizagdo. Mas a probabilidade é que, nesse periodo, os extremos
historicos possam novamente se encontrar: a mais avancada consciéncia da

%% Idem, p.234.

% Idem, p.235.
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humanidade e sua forca mais explorada. Nada mais é do que uma
probabilidade. A teoria critica da sociedade ndo possui conceito algum que
possa cobrir a lacuna entre o presente e o seu futuro; ndo oferecendo
promessa alguma e ndo ostentando éxito algum, permanece negativa. Assim,
ela deseja permanecer leal aqueles que, sem esperanca, deram e ddo sua
vida & Grande Recusa™®.

2SMARCUSE, Herbert. Ibidem.E importatnte o comentdrio feito por Loureiro sobre a mudanga de Marcuse
frente a possibilidade da revolugdo em seu livro Contra -revolucdo e Revolta que confirma algumas de
nossas andlises. Ver LOUREIRO, Isabel Maria. “Herbert Marcuse — A relagdo entre ..., op. cit., p.116.
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2. HERBERT MARCUSE: A DEFESA DA VIOLENCIA REVOLUCIONARIA NOS
ANOS 60

Como acabamos de ver, em A Ideologia da Sociedade Industrial, publicado em 1964,
Marcuse aborda o total esvaziamento, nas sociedades contemporaneas altamente
desenvolvidas, quer da teoria critica quer da prati ca politica alicercadas nas possibilidades
historicas de transformacdo social. Na “sociedade unidimensional”, onde a tecnologia, a
cultura, a politica e a economia estdo fundidas num “sistema onipresente” capaz de atrelar
eficazmente o progresso técnico a estrutura de dominagdo, o aparato produtivo tende a
tornar-se “‘totalitirio”, chegando a determinar at€¢ mesmo ‘“as necessidades e as aspiragdes
individuais™ .

O ceticismo presente nos escritos de Marcuse de 1964 comeca a ser superado com a
emergéncia de protestos que envolvem ‘“novos atores sociais’ — por um lado as revolugdes
contra a “intoleravel heranca do colonialismo” e seu prolongamento pelo neo -colonialismo,
e, por outro, a revolta da juventude. Embora ele ndo perca de vista o totalitarismo da
“sociedade unidimensional” e os seus eficientes poderes de controle, bem como a
integracdo dos trabalhadores as benesses da mesma, passa a vislumbrar a possibilidade da
“(...) recusa organizada em continuar trabalhando com os instrumentos materiais €
intelectuais que estdo sendo agora usados contra 0 homem — para a defesa da liberdade e
prosperidade daqueles que dominam o resto”. 7 A “dimensdo negativa”, até entdo “eficaz”
e “democraticamente” contida, ressurge, mudando sua localizacdo social e trazendo de
volta ao horizonte politico a possibilidade de realizacdo da teoria e da prética

revoluciondrias, ou seja, do fim da utopia.

7 MARCUSE, Herbert. “Preficio Politico, 1966”, inEros e Civilizagdo., op. cit, p.22.
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As Argumentacées tedricas e o posicionamento politico de Marcuse frente aos

movimentos de protesto dos anos 60

Durante a “Era de Ouro”, — fendmeno mundial que tem inicio no pds Guerra e tem
seu declinio com o colapso do sistema financeiro internacional de Bretton Woods em 1971
e com a crise da OPEP de 1973 -, os paises industriais batem varios recordes com relagdo
ao seu desenvolvimento ec ondmico e tecnologico, tornando -se detentores de trés quartos da
producdo mundial, sob a esmagadora domina¢do econdmica dos EUA e do dolar. Nas
economias de mercado desenvolvidas aumenta, em escala inusitada, o padrdo de consumo
do cidaddao médio, simultane amente ao quase desaparecimento do desemprego. Assim, 0s
trabalhadores tém acesso a multiplicidade de bens e servicos oferecidos pelo sistema
produtivo, além de poderem contar com as benesses do Estado previdencidrio.
Concomitantemente, os partidos sociali stas € os movimentos trabalhistas sdo

_ - 288
paulatinamente enquadrados a este novo capitalismo reformado

. O alto padrao de vida
por ele propiciado se faz as custas da exploracdo do terceiro mundo e com a tentativa de
aniquilamento dos movimentos de libertacio ¢ olonial, perpetuando ‘“(...) uma existéncia em
formas cada vez mais desumanizantes, enquanto os pobres continuam pobres € 0 nimero de

.. : . 28
vitimas da prosperitas Americana aumenta” °

Este acasalamento do poder politico € do econdmico que leva a um controle ina udito,
impedindo a mobilizacdio da sociedade, torna mais urgente a necessidade de
desenvolvimento da consciéncia das possibilidades reais para a criagio de uma sociedade
livre. Dentro do préprio territério americano, o capitalismo monopolista deixa suas mar cas
através das “formas desumanizantes” com que trata “os deserdados da sociedade”, vitimas
da discriminacdo no emprego, na habitacdo, na educacdo: negros, mexicano -americanos,

. . . 290
porto-riquenhos, indios %0,

288 Cf. HOBSBAWN, Eric. Era dos Extremos. — O breve século XX: 1914-1991. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1995, pp.253-281.

¥ MARCUSE, Herbert Contra-Revolucdo e Revolta ..., op. cit., p.29.

2 CF. AARAO REIS FILHO, Daniel e MORAES, Pedro. 1968, a Paixdo de uma Utopia. Rio de Janeiro:
Fundacdo Getulio Vargas, 1998, 2* edi¢ao, p.35.
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O progresso técnico, transformado em um novo sistema de dominacdo, incide
diretamente na politica dos sindicatos, que passa a ser a de uma cumplicidade entre capital
e trabalho tendo como efeito a divisdo no interior da propria classe trabalhadora, pois o
operariado organizado opde -se aos desempregados. A a utomagdo, ao acarretar um aumento
bastante significativo do nimero dos trabalhadores ndo ocupados diretamente no processo

. 201 . , . .- ~
produtivo ’!| funciona também como um poderoso instrumento de despolitizacdo.

Por outro lado, as vitimas internas do sistema, as minori as nacionais € raciais, a
vanguarda intelectual e o Terceiro Mundo, ou seja, justamente os alvos privilegiados do
“terror”’, parecem dar inicio a um novo processo que comega a despertar ‘(...) a consciéncia
da escravizagdo na abundancia e a consciéncia de q ue deve ser diferente >, Enquanto um
caminho de libertacio mundial comeca a ser trilhado através das lutas dos povos
colonizados pela independéncia, simultaneamente, nos EUA, o “poder negro” se rebela
contra 0 preconceito racial € o movimento estudantil, 1 ado a lado com os professores e
integrantes da Nova Esquerda 23 ocupa as universidades e toma as ruas em manifestacoes

que repudiam a interven¢do americana no Vietna.

Frente as novas necessidades de expansdo do capitalismo monopolista, Os Estados
Unidos sdo o representante maior do “imperialismo”, garantindo esta posi¢do através do
terror fora da “metrépole”. Para Marcuse ha uma conexio causal entre a estabilidade dos
paises capitalistas desenvolvidos e a “situacdo catastrofica” do Terceiro Mundo. O
neocolonialismo, considerado por ele como ‘“um dos maiores crimes do Primeiro
Mundo”294, serve aos interesses do capital internacional combatendo, durante a Guerra Fria,

em vdrias frentes para impedir o avango do comunismo.

#! Cf. MARCUSE, Herbert. ““Perspectivas do Socialismo ..., op.cit., pp.50-3.

292 MARCUSE, Herbert. “Entrevista — A revolucdo em 1969” in LOUREIRO, Isabel. Herbert Marcuse - A
Grande Recusa Hoje. Petropolis: Vozes, 1999, p.76.

293 Cf. GITLIN, Todd. The Sixties — Years of Hope, Days of Rage. The New York Times Book Review. New
York: Bantam Books, 1993, p.2.

294 MARCUSE, Herbert. “Entrevista — Pela Frente tnica das Esquerdas” in LOUREIRO, Isabel. Herbert
Marcuse - A Grande Recusa Hoje. Petropolis: Vozes, 1999, p.116.
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O exemplo emblematico deste periodo € a 1 ntervengcdo dos EUA na guerra do Vietna
para a garantia de seus objetivos militares, econdmicos e ideoldgicos, dentre os quais se
destacam o de cercar a China comunista, 0 maior obsticulo ao expansionismo norte -
americano, € o de mostrar as demais nagdes do terceiro mundo que a “‘guerra de guerrilhas”
ndo compensa € serd combatida a qualquer custo. A reedicdo do “‘genocidio”, enquanto
“guerra total”, conduzida de “um” s6 lado e sem qualquer equilibrio de forgas, passa a ser

295 . ~
0 Vietnd serve como campo de provas para novas

uma arma pronta para ser utilizada
armas e taticas antiguerrilha, que permitem a continuidade das préticas neocolonialistas
norte-americanas incidentes sobre os povos da Asia, Africa e América Latina, sob a forma
de conspiragdes agressivas cont ra Cuba, do apoio a Israel contra os paises drabes, da
participacdo efetiva nos golpes militares da América Latina, do controle sobre a Coréia do
Sul, Formosa e Filipinas, das ameagas contra o Camboja, da clandestina penetracdo na

India e na Indonésia e da ocupacio militar da Repiiblica Dominicana 2

Marcuse recupera a teoria marxista do capitalismo monopolista ligada a do
imperialismo classico, “(...) segundo a qual, cedo ou tarde, os monopolios, apesar de sua
interdependéncia internacional, caem em oposi¢ca o aberta, de tal forma que guerras ou
conflitos periddicos entre as poténcias destroem novamente toda a prosperidade do periodo

4 297
de trégua” 7,

Embora a forma mais expressiva do novo imperialismo seja o
neocolonialismo, que significa uma nova partilha do mund o entre as grandes poténcias sem
conflito militar, isto ndo descarta a existéncia de vdrios antagonismos entre elas. O
comunismo atua, ao seu ver, como o “médico a cabeceira da cama do doente”, o
capitalismo. A integracdo dos paises industriais desenvolvid os depende, além disto, de uma
efetiva base econOmica, posta em risco pela crise do sistema monetirio internacional
iniciadas em 1968 com o aumento do déficit da balanca de pagamentos norte -americana,

causado pelas enormes despesas militares, particularmen te com a guerra do Vietnd, que

comecam a se explicitar em forma de iflacdo. O equilibrio da “Era de Ouro”, totalmente

25 Cf. SARTRE, JeanrPaul. “ O Genocidio”. In: Revista Civilizagdo Brasileira, Ano IV, n°17 — Janeiro-
Fevereiro, 1968, pp. 3-18.

2% Cf. “Documentério: O neocolonialismo dos Estados Unidos no Vietiname” traduzido do  Viet Nam Courier
de 21 de agosto de 1967. In: Revista Civiliza¢do Brasileira, Ano III, n°18 — Mar¢o-Abril, 1968, pp. 233
241.

*T MARCUSE, Herbert. “Perspectivas do Socialismo ..., op. cit., p.51.
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atrelado ao dominio politico e econdmico dos EUA, atuantes como estabilizador e
assegurador da economia mundial, fica ameacado. O dolar p assa a flutuar no mercado
internacional, fazendo desabar o sistema monetario com base no ddlar -ouro, repercutindo

: . ~ .. 298
diretamente no movimento de exportacdo de capitais ’

. Outros sinais do agucamento da
crise monetdria internacional sdo a inflacio e o desempreg o cronicos € a crescente

resisténcia do Terceiro Mundo.

O papel das novas formas de oposicio que, para Marcuse, devem “(...) explorar
com atenc¢ao qualquer possivel rachadura na gigantesca concentracdo de poder na sociedade
estabelecida >° passa a ser central. Apesar dos efetivos sinais de desgaste do capitalismo
monopolista, ele adverte que elas ndo podem minimizar a capacidade de reorganizacio do

300 )
”? e devem trabalhar no sentido de

sistema através da ‘contra-revolucdo preventiva
despertar a consciéncia “(...) com relacdo a horrivel politica de um sistema cujo poder e
pressdo crescem com a ameaga de total aniquilamento, que utiliza as forcas produtivas a
seu dispor para a reproducdo da pilhagem e da opressdo, € que, para a protecdo da sua
abundancia, equipa o chamado mundo livre com ditaduras militares e policiais” 01 Ainda
ndo ha, apesar da eclosdo dos movimentos estudantis, de libertacdo colonial, dos direitos
civis, dos hippies, uma organiza¢do solidiria que promova a confluéncia de tendéncias tao
diversas. As contestacOes econdmicas, politicas e culturais, tanto no Ocidente como no
Oriente, sdo consideradas por Marcuse, que em momento algum deixa de reconhecer as

suas limitagOes, forcas que permitem vislumbrar a “realizacdo da utopia”, desde que

estejam dirigidas a ruptura do sistema.

Ao defender o fim da utopia, Marcuse afirma continuar sendo o marxismo o guia da

oposicdo, que deve se empenhar para atualizar os seus conceitos com o intuito de

2% Sobre o fortalecimento economia norte -americana durante a Guerra Fria e o seu declinio no final dos anos
60 e inicio dos anos 70 ver GITLIN, Todd. The Sixties ..., op. cit., p.302, KUNZ, Diane B. “The American
Economic Consequences of 1968. In: FINK, Carole, GASSERT, Philipp, JUNKER, Detlef (orgs.). /968:
The World Transformed. USA: Cambridge, 1998, pp83-5.

#° MARCUSE, Herbert. O Fim da Utopia, Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1969, pp.312.
3% Cf. MARCUSE, Herbert Contra-Revolugdo e Revolta ..., op. cit., pp.11-2.

' MARCUSE, Herbert. “Finalidades, Formas e Perspectivas da Oposicio Estudantil no s Estados Unidos” In:
Revista Civilizagdo Brasileira, Ano IV - nos. 21 e 22- Setembro/Dezembro de 1968, pp.89-90.
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302 ..
. Um dos elementos cruciais

evidenciar as possibilidades de superacdo da ordem existente
para a realizacdo da “sociedade livre” € o de identificar “os portadores sociais da
transformac@o” na conjuntura dos anos 60 pois o operariado americano, na sua grande
maioria integrado ao sistema, € hostil a qualquer proposta d a Nova Esquerda que ponha em
xeque o status quo. Também em paises como a Franca e a Itdlia, o movimento trabalhista,
submetendo -se as orientacdes do Partido Comunista € dos sindicatos, restringiu suas
perspectivas a melhoria da situacdo vigente do operaria do, abandonando a negac¢do radical

do capitalismo 303

. Contudo ‘“(...) a impossibilidade de determinar uma classe revolucionéria
nos paises capitalistas que apresentam um desenvolvimento tecnoldgico mais elevado nao

significa, de modo algum, que o marxismo tenh a se transformado em uma utopia. Os
portadores sociais da transformacio (e isso € marxismo ortodoxo) se formam no curso do

proprio processo de transformacdo, ndo se podendo contar jamais com a existéncia de
forcas revoluciondrias ready-made, prontas e acabadas, por assim dizer, no momento em
que tem inicio o0 movimento revoluciondrio (situacdo afortunada e ndo muito ficil de se
verificar). Todavia, acredito que haja um critério vélido, o qual consiste em estabelecer se
as forcas materiais e intelectuais nece ssarias a realizacdo da transformacdo estdo
tecnicamente presentes, apesar dos obstaculos colocados a sua utilizacdo racional pela

organizacao das forcas produtivas. Eu creio, alids, que seja este o sentido no qual se pode

hoje falar efetivamente de um fim da utopia.” 304

Torna-se necessario, entdo, perceber as ‘“zonas sociails” que trazem em s,
potencialmente, as forcas capazes de determinar uma mudanca radical do sistema. Marcuse
chama a atenc@o para o fato de que as massas nao sdo consideradas “ponta de lan ¢a” da
liberdade pela concep¢do marxista, mas sim o proletariado entendido como ‘“(...) uma
classe, definida por sua posicdo determinada no processo produtivo, pela maturidade de sua

305

‘consciéncia’ e pela racionalidade de seu interesse comum” . Salienta, desta maneira, que

392 Cf. MARCUSE, Herbert. “Liberdade e Agressio na Sociedade Tecnolégica”, op. cit., p.4.

3% Cf. MARCUSE, Herbert Contra-Revolucdo e Revolta op. cit., pp.145 e MARCUSE, Herbert.
“Finalidades, Formas e Perspectivas ..., op. cit., pp.80-1.

3% MARCUSE, Herbert. O Fim da Utopia, op. cit, p.16.
3% MARCUSE, Herbert. “ Algumas implicagdes sociais da tecnologia moderna”, op. cit., p.129.
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este fator ndo € mais suficiente para que sejam identificados os portadores da transformagao

social na atualidade:

Se Marx viu no proletariado a classe revoluciondria, isto ocorreu ainda e
talvez principalmente porque o proletariado estava liberto das necessidades
repressivas da sociedade capitalista, porque nele podiam se desenvolver as
novas necessidades de liberdade, que ndo podiam ser sufocadas por aquelas
velhas e dominantes. Hoje, na maior parte dos paises capitalistas altamente
desenvolvidos, essa autonomia ndo é mais possivel. Os trabalhadores ndo
mais representam a classe que leva em si a negacdo das necessidades
existentes.”*

Alertar para as contradicdes do capitalismo de monopdlio ou explicitd -las passa a ser
um fator primordial da ‘“nova oposicdo” que, embora totalmente diversa das forcas
ortodoxas marxistas da transformacdo social, deve conservar como prioridade a recusa da
ordem social existente. O processo de formacdo destas novas formas oposicionistas deve
ser entendido ndo apen as a partir de seu surgimento, mas também de suas modificacdes ao
longo dos anos 60. A Nova Esquerda nos Estados Unidos 07, composta por um grupo de
intelectuais desde o iicio desta década, vincula -se a organizacio SDS - Students for a
Democracy Society. Paralelamente ao movimento negro, ela torna -se o centro dindmico das
reivindicacOes politicas, abrindo caminho para a emergéncia dos movimentos hippies,
feministas e homossexuais. J4 a organizacdo mais representativa da juventude negra € a
SNCC — Student Nonviolent Coordination Committee — que, assim como a SDS, surge
primeiramente como suporte para os grupos pacifistas e para os movimentos dos direitos
civis, respeitando os limites democraticos através da resisténcia passiva e da rebeldia sem
violéncia fisica. Sob a forte influéncia de Martin Luther King, a SNCC luta contra a
segregacdo no campus universitirio. Apesar das diferencas entre as duas principais
organizacdes estudantis, podemos notar que, frente a conjuntura mais ampla, a SDS e a

SNCC estdo unidas em torno das questoes nevralgicas deste momento: as lutas contra a

3% MARCUSE, Herbert O Fim da Utopia, op. cit., pp.24-5.

97 Sobre a Nova Esquerda e a conjuntura dos movimentos de contestacio nos EUA nos anos 60 ver
principalmente: GITLIN, Todd. The Sixties ..., op. cit., pp.81-192; ISSERMAN, Maurice. If I Had a
Hammer — The Death of the Old Left and the Bird of the New Left, New York: Illini Books, 1993;
ISSERMAN, Maurice e KAZIN, Michael America Divided — The Civil War of the 1960s. New York:
Oxford, 2000, pp.165186 e MILLER, James. Democracy is in The Streets. New York: Simon and
Schuster, 1987, pp.157259.
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guerra no Vietna e contra a discrimina¢ao dos negros.

A partir de 1964 o movimento da juventude negra se torna mais extenso, violento e
radical, sob a influéncia da militincia de Malcolm X, lider negro e revolucionario
nacionalista, que prega a luta armada em legitima defesa e o pan -africanismo. O slogan
“Black Power”, que passa a ser utilizado pelo SNCC, ecoa em motins como o de 1965 em
Watts e aqueles que marcam os verdes “sang rentos” de 1966 e de 1967. Estes levantes sao
divulgados como um passo significativo na escalada da “guerra racial”, levando muitos
americanos a acreditar na existéncia da “guerrilha urbana”. Uma das justificativas para a
utilizacdo da violéncia decorre da propria insuficiéncia das leis dos direitos civis de 1964 e
do direito de voto de 1965. Do ponto de vista estratégico, contudo, ndo hd unanimidade
entre os grupos de esquerda, que permanecem internamente divididos entre a luta
parlamentar e o confronto. O papel da violéncia na histéria passa a ocupar o centro do

debate, atuando como um divisor de dguas frente a defesa da revolucao.

Assim, os ativistas do SNCC, do SDS e parte dos intelectuais militantes da Nova
Esquerda passam a vislumbrar a possibilidade de aliangca com as forcas revoluciondrias do
Terceiro Mundo. A influéncia da luta armada maoista torna-se bastante presente nos
movimentos de contestacdo norte -americanos. Para a maioria da esquerda — e nio apenas
para os discipulos de Mao —, a luta contra a guerra € 0 movimento negro estao efetivamente
ligados, contribuindo para o aumento da adesdo a politica do confronto que, apesar de ser
rechacada por alguns lideres veteranos da Nova Esquerda, comeca a ocupar o espaco
anteriormente destinado a estratégia pregada pelas organizacdes dos direitos civis. A
argumentacao contraria a violéncia revoluciondria ndo encontra respaldo nos campi
universitirios, principalmente em 1968, o “ano da barricada”, quando as manifestagoes
incorporam formas de desobediéncia civ il como, por exemplo, a queima das convocagoes
para a guerra do Vietnd que, neste ano, € palco da maior ofensiva dos EUA — o Tet. As
investidas policiais atingem varias pessoas, matando trés delas, durante os motins de
fevereiro, desencadeando uma reacdo ainda mais violenta, quando os ativistas negros

passam a atirar em locais publicos %8 Cresce 0o medo de estarem sendo vigiados pelo FBL

Os estudantes brancos e parte significativa da Nova Esquerda se unem aos ‘Panteras

3% Cf. GITLIN, Todd.The Sixties ..., op. cit., pp.313-4.
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Negras”, que surgem com o apoio da SNCC e cujo lider Stokley Carmichael prega a luta
armada, o boicote as eleicOes presidenciais, recusando as formas de resisténcia passiva. Os
conflitos armados entre a policia e os negros ‘“radicais” tomam as ruas. A “guerra civil”

parece ameacar a “paz”’ norte-americana.

Marcuse, lider destacado de um grupo de imigrados radicais, no mterior da Nova
Esquerda, denominado SANE - the Nacional Committee for a Sane Nuclear Policy -,
mostra que, apesar de toda a concentracdo de poder do sistema vigente, estdo vindo a tona
diferentes formas de contestacdo. A nova oposicdo, ao seu ver, € marcada por
caracteristicas bastante peculiares, pois ndo € ‘(...) com excecdao de alguns pequenos
grupos, ortodoxamente marxista ou socialista. Caracteriza -se por uma profunda
desconfianca contra todas as ideologias, contra, também, a ideologia socialista, pela qual
muitos acreditam, de certo modo, ter sido traidos e da qual estdo desiludidos. A nova
esquerda - ainda com exce¢do de pequenos grupos - ademais, ndo estd fixada de modo
algum na classe operdria como classe revoluciondria. Além disso, ndo pode, de modo geral,
ser definida em termos de classe. E composta de intelectuais, de grupos do movimento

pelos direitos civis e da juventude, principalmente de elementos radicais da juventude » 309

Ao analisar a pouca ortodoxia destas forgas sociais de transformacio, Marcuse mostra
que, além dos integrantes da Nova Esquerda, delas fazem parte também os marginalizados,

. . c e . 310
ou mais especificamente os “subprivilegiados”

que ndo podem ter sequer suas
necessidades mais elementares satisfeitas, apesar do capitalismo “altamente desenvolvido™.

Fazem parte deste grupo as minorias nacionais € raciais, os presos - que através de
rebelides nas penitencidrias de Oregon, Raleigh, Ohio, Columbia, Atlanta, em 1968,
procuram chamar a aten¢do da opinido publica para o tratamento que lhes € dispensado -, e
as massas do Terceiro Mundo. Os “subprivilegiados”, € ndo mais a classe trabalhadora

integrada ao sistema, conservam da teoria marxista a peculiaridade de ser consti tuidos por

esferas sociais libertas das benesses do capitalismo:

Nos Estados Unidos sdo principalmente as minorias raciais e nacionais que,
sem duvida, politicamente, estdo ainda largamente desorganizadas e muitas

3% MARCUSE, Herbert. “Finalidades, Formas e Perspectivas da Oposicio Estudantil nos Estados Unidos”,
op. cit., p.80-1.

319 Idem, p.82.
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vezes sdo antagonicas entre si (por exemplo, hd graves conflitos nas grandes
cidades entre negros e porto-riquenhos). Particularmente, devem ser
considerados subprivilegiados aqueles grupos que ndo tém nenhuma
posicdo decisiva no processo da producdo e que, nos conceitos da teoria de
Marx, ja por esse motivo - quanto mais ndo seja - ndo podem ser
considerados como forcas revoluciondrias potenciais. Mas, num quadro
global, sdo os subprivilegiados que devem suportar todo o peso do sistema,
realmente a base de massa do movimento libertador nacional contra o
neocolonialismo no terceiro mundo. Ndo existe também nenhuma ligacdo
efetiva entre as minorias raciais e nacionais nas metropoles da sociedade
capitalista e as massas que jd se encontram em luta contra esta sociedade
no mundo neocolonial. Estas massas jd podem, talvez, ser chamadas 0 novo
proletariado, e como tal formam, hoje, na minha opinido, o maior perigo
para o sistema mundial do capitalismo311

Em 1955, a Conferéncia Afro-Asidtica de Bandung, Indonésia, torna -se um marco
importante para a organizacdo e solidariedade da luta contra o colonialismo dos paises
pobres que optam pelas teses do ndo -alinhamento, visando descaracterizar o conflito
Leste/Oeste. Até esta data, o continente africano conta com apenas cinco Estados
independentes, em 1965 este nimero aumenta para 36. O Movimento dos Nao Alinhados,
no inicio dos anos 60, durante a Conferéncia sobre Comércio e Desenvolvimento da ONU -
UNCTAD - defende vdrias propostas para o desarmamento, o desenvolvimento e a
descolonizagdo — os trés “Ds” — temas centrais para os povos do terceiro mundo 312,
Embora Marcuse constate que hd uma profunda relacdo entre os movimentos de libertacao
nacional dos paises atrasados e a oposicio fundamentalmente intelectual daqueles
industrialmente avancados, mostra que e stas duas formas de organizacdo encontram -se
praticamente ilhadas, sendo que superar este hiato faz parte de sua proposta politica. Deve -
se levar em conta, contudo, as peculiaridades dos povos colonizados que sentem a

“necessidade natural” de defender a vida contra a agressdo, enquanto nas sociedades

desenvolvidas o que existe € a recusa de participar de seus “beneficios” em busca de uma

" MARCUSE, Herbert. O Fim da Utopia, op. cit, p.32-3.

312 A Conferéncia de Bandung, ao fundir o neutralismo asidtico e o nacionalismo drabe, passa a ser um marco
na luta contra o colonialismo, que assume um cariter mais organizado e solidério entre as vdrias regioes
da Africa e da Asia. Sobre a Conferéncia de Bandung e a UNCTAD, ver MANDUCA, Paulo César Souza.
“As Relacoes Brasil-Africa do Sul”. Campinas, [IFCH-UNICAMP, dissertacdo de mestrado, 1995, mimeo,
pp-18-49.
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modificacdo “qualitativa da necessidade”. “Em ambos os pdlos, portanto, a nova

: . : 313
necessidade estd potencialmente presente” ~ .

Apesar da diversidade das reivindicagdes do movimento estudantil em cada pais, ele

tem como objetivo comum o protesto contra o capitalismo e seus cumplices no Terceiro

= ~ A a 314
Mundo. Compreende-se, entdo, a importancia atribuida por Marcuse ao ME™ 7,

concebendo-o “(...) enquanto classe intelectual, destinada a fornecer os quadros dirigentes

315

da sociedade atual” Ou seja, devido a sua posicdo privilegiada, as organizacoes

estudantis podem contribuir para o desenvolvimento de uma ‘“‘consciéncia radical” como a

base de partida para uma luta mais ampla 1 Ao posicionar -se favoravelmente aos protestos
que eclodem no final dos anos 60, Marcuse integra -se ativamente na militincia politica que
ele mesmo estd propondo a todos os intelectuais empenhados em buscar a ruptura des te
sistema, através da unido da “teoria e pratica”, principalmente diante da integracio da

classe trabalhadora ao capitalismo monopolista:

Na medida em que o trabalhismo, a mdo-de-obra sindicalizada, atua em
defesa do status quo, e na medida em que a quota-parte de trabalho humano
no processo material de producdo declina, as aptidoes e capacidades
intelectuais tornam-se fatores sociais e economicos. Hoje, a recusa
organizada dos cientistas, matemdticos, técnicos, psicologos industriais e
pesquisadores de opinido publica poderd muito bem consumar o que uma
greve, mesmo uma greve em grande escala, ja ndo pode conseguir, mas
conseguia noutros tempos, isto é, o comego da reversdo, a preparacdo do
terreno para a acdo politica. Que a idéia pareca profundamente irrealista
ndo reduz a responsabilidade politica subentendida na posicdo e na funcdo
do intelectual na sociedade industrial contempordnea.

Marcuse mantém aqui a andlise da “ideologia da sociedade industrial” que ‘<...)

reproduz na consciéncia € na estrutura pulsional dos individuos necessidades materiais e

313 MARCUSE, Herbert. O Fim da Utopia, op. cit, p.32-3.

**Marcuse também em suas correspo ndéncias com Adorno em 1969 defende a importincia do movimento
estudantil naquela conjuntura especifica, contrapondo -se ao posicionamento politico inclusive de colegas
seus frankfurtianos, particularmente o de Adorno, frente aso protestos estudantis. Ver ADORNO, Theodor
e MARCUSE, Herbert. — “As Ultimas Cartas”. In: Revista Praga — estudos marxistas, 3. Sao Paulo:
Hucitec, 1997, pp.14-5.

15 MARCUSE, Herbert. O Fim da Utopia, op. cit, p.25.
316 Cf. MARCUSE, Herbert Contra-Revolugdo e Revolta, op. cit., p.59.
317 MARCUSE, Herbert. “Preficio Politico..., op. cit., p.23.

123



c e .. .. . 318
espirituiais legitimadoras do sistema”

, mas, a partir da eclosdao dos diversos protestos e
rebelides tanto nos paises industriais avangados quanto nos terceiro -mundistas, passa a
acreditar que eles podem atuar como um estopim para a emancipa¢do da humanidade. O
alto desenvolvimento das forcas produtivas atingido pela histéria cria objetivamente esta
possibilidade, sendo o trabalho educativo o mais necessario, devido a importancia da
mobilizacdo de amplas ma ssas politizadas. Os intelectuais, ndo apenas por razdes culturais,
mas por serem economicamente e materialmente privilegiados, devem desempenhar este

trabalho junto ao operariado integrado, incapaz de qualquer acdo politica que ndo seja a de

contribuir para a solidez do status quo, e aos excluidos do Terceiro Mundo.

Entre aqueles que estdo fora dos mecanismos integradores, o proletariado do Terceiro
Mundo, constitui o grupo social que ocupa uma posicdo determinante no processo de
producdo e de reproducdo dos bens materiais e sobre o qual se descarrega todo o peso da
opressao, vivendo em condicdes similares as do operariado europeu do século XIX.
Existem também camadas inteiras que talvez ndo possam sequer ser classificadas, como as
minorias raciais € nacionais, os desempregados permanentes, os pobres, 0s que ndo tém
nada que possa ser tributado e os presos, que representam a “negacdo viva do sistema” 319,
Estes grupos, sendo as maiores vitimas do terror € da forca mais brutal do sistema, podem
abrir fissuras na ordem estabelecida, contribuindo para uma possivel, embora remota,
solu¢do revoluciondria. O aflorar dos movimentos negros, dos motins nos presidios, e da
luta no Terceiro Mundo explicita que trazer o povo para o centro das decisdes politicas nao
significa apenas uma explosdo “instintiva”, “irracional”. Eles estdo produzindo novas
formas de contraeducacdo, de ‘“‘desmascaramento” de uma sociedade que concilia a
pluralidade democratica com o totalitarismo, mostrando constantemente a necessidade do
protesto, da denuncia, podendo inclusive despertar para a luta o trabalhador integrado, que
ndo percebe que a elevacdo de seu nivel de vida foi alcancada com a intensificacio do
trabalho alienado e que, portanto, o status quo por ele legitimado € o mesmo que perpetua
sua fadiga. A vanguarda mtelectual, que recusa a ordem vigente e tem dela uma visdo mais

global, também deve atuar como catalisadora destas novas forcas, através da educacdo

1% LOUREIRO, Isabel “Apresentacio” in LOUREIRO, Isabel (org.). Herbert Marcuse - A Grande Recusa,
op. cit., p.8.

1% Cf. MARCUSE, Herbert. ““Perspectivas do Socialismo ..., op. cit., p.49.
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politica. Esta presente aqui a idéia de revolugdo, na esteira da teoria marxista , no sentido
em que ela tem a sua realizacdo possivel na juncdo da teoria critica com aqueles que,

“livres” das benesses do sistema, sao movidos pela necessidade.

Ao enfrentar a problemdtica das teorias do “sujeito revoluciondrio” na sociedade
unidimensio nal, Marcuse realca que a medida em que a diferenca entre as aspiragdes do
operariado integrado e as das demais classes praticamente desaparece, parece deixar de
existir a “base material’ que carrega a necessidade da transformacdo social. Ao mesmo
tempo, porém, continua sustentando a concep¢do de Marx de que os circulos mais
desenvolvidos da classe trabalhadora, os materialmente melhor situados, devem exercer um
papel central no movimento transformador do existente. Como entdo trazer a classe
operaria dos paises desenvolvidos de volta para o seu papel de “sujeito revolucionério”
frente a eficiéncia do processo de integracdo? Os novos atores € as novas rebelides sao
capazes de incorpord-los a luta uma vez que insiste ser fundamental a mobilizacao de

amplas massas politizadas?

Ao vislumbrar a solucdo a partir da alianca do Terceiro Mundo com o0s novos
sujeitos da oposicdo dos paises industriais desenvolvidos, Marcuse ndo apresenta pistas
para a juncdo de forcas tdo dispares. H4 uma grande €nfase no apoio que os intelectuais
devem dar aos povos colonizados, imediatamente mais ocupados com o “problema brutal
da simples conservacdo da vida”, devendo ser deixada para depois a contribuicdo que estes

. . . 320
podem oferecer aos movimentos de protesto do Primeiro Mundo

. Ele esta enfrentando,
sem resolver, uma situa¢do historica que apresenta sob novas formas um problema central

das teorias revoluciondrias anti -capitalistas, que desafia particularmente a tradicdo
marxista: o que diz respeito a questdo da conciliacdo da ciéncia com a revolta vinda da

necessidade.

Neste sentido, a influéncia da conjuntura sobre os textos escritos por Marcuse se
explicita nas suas oscilacoes em catalogar a atualidade historica como revoluciondria ou
nao, quer no seu aspecto “objetivo” quer no ‘‘sub jetivo”’. Também ndo hd uma
argumentacdo sOlida sobre a possibilidade das novas forcas de oposicdo estarem preparadas

para desencadear um processo de transformacdo radical, mesmo se pensado a longo prazo,

320 Cf. MARCUSE, Herbert. “Entrevista— A revolugio em 1969”, op. cit., p.78.
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principalmente no que diz respeito a remota possibil idade da adesdo do operariado
“integrado”. FEle continua defendendo a rebelido contra o “todo”, o salto qualitativo, o
socialismo e por isso se identifica com os movimentos que se aproximam destas propostas,
enfatizando a mmportancia dos intelectuais e do m ovimento estudantil, que, ao seu ver,
devem atuar na educacdo das massas para a “mudanca radical’. Um dos caminhos
fundamentais para quebrar o dominio da falsa consciéncia € o da oposi¢cao ao sistema de
educacdo tecnocratico que conduz ao treinamento e ndo a formacdo cultural. Ele combate
enfaticamente a concepcdo da universidade como uma instituicio que busca apenas
transmitir o conhecimento voltado a uma aplicacdo imediata na “producdo”, na “estratégia
militar”, dependendo diretamente do apoio financeiro d o governo e das grandes fundacdes
interessados no controle humano e na regulacio do mercado. Defende, assim, a
“universidade livre” como uma importante mstancia de ‘“contrapolitizacdo” em prol da
libertagdo da consciéncia onde a oposi¢cdo € educada e se edu ca. Isto pode e deve ocorrer no
interior das instituicdes educacionais ja existentes através da pressdo crescente do ME e dos
professores contra o dominio do Ministério da Defesa norte -americano que, devido ao seu
privilégio de conceder subvencdes, determina a direcio da ciéncia e a da tecnologia,
comprometendo a liberdade académica por ser uma das principais fontes de capital para as
pesquisas universitirias federais, garantindo que 90% delas sejam destinadas a programas

- 321
militares™ :

Neste sentido, podemos dizer que a universidade ja é uma institui¢do
politica, e que, no melhor dos casos, pode tratar-se de uma
contrapolitizacdo e ndo de uma politizacdo da universidade. Trata-se, a par
da neutralidade positivista, que ndo é tal, de fazer a critica da universidade
no quadro dos programas de ensino e no da discussdo cientlfica.322

As formas de acdo politica da “nova oposicdo”, os seus objetivos e as suas
perspectivas remetem diretamente a questdo “contra o que esta oposicao € dirigida?”’, uma
vez que a luta deve ser travada nio contra o ‘“‘terror’, mas contra uma sociedade que

funciona “extraordinariamente” bem, conseguindo eliminar a miséria € a pobreza de

2l Cf. MCCARTHY, Eugene J., “ A Militarizagio da América”, In:Revista Civilizacdo Brasileira, Ano IV, n°
21 e 22— Setembro-Dezembro, 1968, pp.41-3.

322 MARCUSE, Herbert. “Finalidades, Formas e Perspectivas da Oposi¢io Estudantil nos Estados Unidos”,
op. cit., p.84.
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maneira inusitada. Contudo, seu “outro” e mesmo “lado” deve ser levado em conta, ou seja,
o fato desta mesma so ciedade se manter, externamente, através do apoio aos “repressivos
estados policiais”, as “ferozes ditaduras” e de, internamente, tratar as minorias raciais €
nacionais como ‘“‘cidaddos de terceira classe”, através da mobilizacdo das forcas armadas
para combater as manifestacdes dos negros, e da Guarda Nacional, que invade seus guetos

para impedir novos protestos.

A crescente militarizacdo dos Estados Unidos nos anos 60 incide diretamente nas
nagdes ““subdesenvolvidas”, sendo que em 1968 as “missoes militares” tornam-se efetivas
em mais de 50 paises A correlacio entre a vitdria do socialismo em Cuba e o aumento
da ‘“colaboracio” militar oferecida pelos norte -americanos, destinada a “contra -
insurrei¢do”, torna-se exemplar com a ocupacio da Republica Dominicana em 1965 por sua
artilharia e por suas unidades moveis, incluindo forcas aéreas e terrestres, que sustentam a

“ditadura legal” de Balaguer contra o poder popular armado 324,

Frente a ameaca do
alastramento da guerrilha na América Latina, os Estados Unidos orie ntam os golpes
militares, como no caso do Brasil, da Argentina, da Bolivia, da Guatemala, fato que pode
ser evidenciado pela proposta por eles levada na VIII Conferéncia dos Exércitos
Americanos realizada no Rio de Janeiro, em setembro de 1968, de priorizacido dos
armamentos para o combate a guerrilheiros e terroristas, contra os quais devem ser
utilizadas armas leves e novas titicas *>. Neste mesmo ano, os Estados Unidos chegam ao
contingente maximo de 500 mil homens em operacdes no Vietnd. No México, a “furi a” das
forcas armadas desencadeia uma rara “carnificina”, quando mais de trezentas pessoas sao
mortas durante uma manifestacdo estudantil na Praca das Trés Culturas em 2 de outubro de
1968, e vérias outras sdo vitimas do “terror” que se instala através de prisdes e torturas 320,
A ofensiva politica, ideoldgica, econdmica e militar americana, durante os anos 60, ocorre

também em uma vasta area da Asia e da Africa: no levante de Ghana, no qual o governo de

N’Krumah € deposto; no crescimento das forcas da reacdo em vdérios dos paises que estao

323 Cf. MCCARTHY, Eugene J., “ A Militarizacio da América”, op. cit, pp.413.

2% Sobre a intervengdo dos Estados Unidos na Reptiblica Dominicana, ver PETRAS, James. “Repiiblica
Dominicana: Revolucdo e Restauragdo” In: Teoria e Prdtica, n° 1, 1967, pp.1631.

32 Cf. “Os Exércitos estdo reunidos — Combate ao inimigo interno, nova titica para as forcas americanas”,
Veja, 25/09/68.

326 CF. AARAO REIS FILHO, Daniel e MORAES, Pedro. 1968, a Paixdo de uma Utopia, op. cit., p.40.
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em luta contra o neocolonialismo; no triunfo ““sangrento” do anti -comunismo da Indonésia
em 1965, quando cerca de 500 mil pessoas sdo massacradas depois que Suharto chega ao
poder, significando uma grande vitéria para a contra -revolucio na Asia; no golpe militar
direitista na Grécia; no conflito judeu -drabe, onde ha o alinhamento da politica de Israel —
que tem sua economia dependente das “doacOes” americanas durante a Guerra Fria - a

: - . N . 327
“orientacdo” norte-americana contra a luta pela emancipacdo dos povos drabes .

A partir destas constatagcdes, Marcuse trava um instigante debate em torno da
complexa questdo da democracia, afirmando que ela deve ser a grande bandeira de luta da
oposi¢dao, uma vez que as verdadeiras condi¢Oes para a sua realizacdo estdo ainda para ser
criadas™*®, pois por ““(...) trds do véu tecnoldgico, por tras do véu politico de democracia,
surge a realidade, a servidao universal, a perda de dignidade humana em uma liberdade de
escolha prefabricada. E a estrutura do poder ja ndo € “sublimada” no estilo de uma cultura
liberalista, j4 ndo € sequer hipdcrita (quando retinha, pelo menos, as ‘“formalidades”, a
concha da dignidade), mas brutal, despida de todas as falsas aparéncias de verdade e

. . 32
justica”. ’

Assim Marcuse faz uma contundente critica a “democracia burguesa” enfatizando
que ndo se pode desvincular a esfera politica da esfera econdmica, pois para ele a “(...)
pobreza e [a] exploracdo foram produtos da liberdade econdmica; repetidamente, povos
foram libertados em todo o mundo por seus amos e senhores, e a nova liberdade dessas
gentes redundou em submissdo ndo ao império da lei, mas ao império da lei dos outros. 330
Diante disso, a oposicdo deve inscrever -se na luta pela democracia direta da maioria que
“(...) ainda continua sendo uma forma de governo ou administracdo para a construcao do
socialismo, [pois] € mmproviavel que a ‘democracia burguesa’ forneca o ‘campo de

operacOes’ propicio a uma transi¢do para o socialismo. Nem tal campo pode ser recuperado

se ja deixou de existir: a tendéncia totalitiria do capitalismo monopolistico milita contra

327 Cf. “Sobre o Conflito Judeu-Arabe” — entrevista de Isaac Deutscher 2 New Left Review. In: Teoria e
Prdtica, n° 3, 1968, pp.5-24.

328 Cf. MARCUSE, Herbert.O Fim da Utopia, op. cit, p.42.
32 MARCUSE, Herbert Contra-Revolugdo e Revolta, op. cit., p.23.
339 Idem, p.24-5.
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essa estratégia e o desmascaramento de sua pseudodemocracia faz parte da contraeducacao

9331
politica” *~".

Faz parte deste processo criar condicdes para a emancipacdo ndo apenas das
“vitimas” da ordem social vigente, mas também daqueles que, através de seus votos e
contribuigdes fiscais, ddo suporte ao sistema mantendo as “pseudodemocracias’ que
“violam” os direitos dos cidaddos, impedindo a efetiva participacdo do povo nas decisoes
politicas. Neste sentido, é fundamental trazer a tona a ambivaléncia do slogan da esquerda
“o poder ao povo” que expressa ‘(...) a verdade de que ‘o povo’, a maioria da populacio €,
de fato, distinta do governo e estd separada deste, que o autogoverno do povo ainda tem de
ser conquistado. Significa que essa meta pressupde uma mudanca radical nas necessidades

332

e na consciéncia do povo . O povo que dispuser do poder para libertar-se ndo seria o

mesmo povo, ndo seriam os mesmos seres humanos que hoje reproduzem o  status quo —

, . o 333
ainda que sejam os mesmos individuos” ~°°.

Marcuse, defendendo tenazmente a democracia direta, mostra que o que estd, de fato,
em pauta, € a busca de uma alternativa a “democracia burguesa”, que so6 pode ser pensada

. L, . . . 334
no terreno da ruptura revoluciondria da ordem social existente *.

Ele posiciona-se,
portanto, favoravelmente a este campo de “acdo politica”, explicitando as duas formas de
luta que, ao seu ver, devem ser abracadas pela oposicdo ‘“extraparlamentar”: “(...) a do

trabalho do esclarecimento no interior da ordem existente € a de uma oposi¢ao que, através

3! Idem, p.58.

332 Marcuse aprofunda sobre a questio do “autogoverno” do povo em seu livio Contra-Revolucdo e Revolta,
como podemos acompanhar na citacdo seguinte: Um tal desenvolvimento recuperaria uma fecunda
realizagdo da tradi¢do revoluciondria, os “conselhos” (“sovietes”, Rdte) como organizagoes de auto
determinacgdo e autogoverno (ou, melhor, de preparac¢do para o autogoverno) nas assembléias populares
locais. Seu reaparecimento é indicado ndo so pelo obsoletismo historico dos partidos burocrdticos de
massa mas também pela necessidade de encontrar, como seus herdeiros historicos, novas fontes
adequadas de iniciativa, organizagdo e lideranga. (...) Os conselhos serdo orgdos da revolugdo tdo-sé a
medida que representem o povo em revolta. Ndo estdo ai apenas para serem eleitos pelas fdbricas,
escritorios, bairros e acabou-se; o seu surgimento pressupoe uma nova consciéncia — a da quebra
irreversivel do dominio do “Establishment” sobre o trabalho e o lazer do povo. MARCUSE, Contra-
Revolugdo e Revolta... op. cit., pp.50-51.

33 Idem, p.52.
3% Cf. MARCUSE, Herbert.O Fim da Utopia, op. cit, p.110.
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desse mesmo trabalho de esclarecimento, através da oposi¢do extraparlamentar, tenda a

: - 335
ultrapassar a ordem existente, a transcender o existente” .

O movimento estudantil nos Estados Unidos em 1 968 é fortemente marcado pelas
ocupacoes de universidades em Cornell, Boston, Ohio, Berkeley, Columbia, assim como
pela interrupcdo das aulas em situacOes de “brutal repressdo”, considerados atos legitimos
de protesto politico por Marcuse. Os conflitos com os policiais se espalham de San
Francisco a Nova York. Um de seus pontos culminantes é a Convencdao do Partido
Democrata em Chicago 3% 1o més de agosto, quando a policia ataca de forma violenta os
jovens que protestam contra o partido responsavel pela guerr a do Vietnd. Para Marcuse a
proposta do ME corresponde a recusa da luta parlamentar. Estes episodios comprovam
também que a democracia capitalista € mantida pelo uso da violéncia. Assim, ele se
posiciona radicalmente contra a acusacdo de que sdo os estudan tes os praticantes do
“terror”’, pois nao ‘“(...) se chama de violéncia o que ocorre no Vietna, ndo se chama de
violéncia o que € feito pela policia, ndo se chamam violéncia as devastagOes, torturas,
degradacOes que ocorrem no capitalismo — a expressdo ‘violéncia’ encontra-se restrita a

.~ 337
oposi¢ao "’

. Rechaca, desta maneira, o argumento de que a violéncia da oposicao seja
igualada a dos dominantes 8 estabelecendo uma contraposicdo entre a ‘“‘violéncia da
opressao” e a ‘“‘violéncia da libertacdo”. Ao seu ver, as organizacdes estudantis visam,
prioritariamente, impedir o desenvolvimento de um regime de forca 3% Abre-se espago,
assim, para uma explicacdo alternativa, que leva em conta a vontade de se construir um
mundo novo presente no “espirito revolucionario” de 68, a vontade de destruicdo do poder
constituido com o intuito de instauracdo de uma nova racionalidade. Para tanto, a violéncia

revoluciondria € concebida como um instrumento necessario a transformacao social € nao

como uma for¢ca puramente destrutiva.

333 Idem, ibidem, op. cit, p.131-2.

3% Cf. GITLIN, Todd.The Sixties ..., op. cit., p.321.
3" MARCUSE, Herbert. “Entrevista— A revolug¢io em 1969” ..., op. cit., p.79.
3% Cf. ADORNO, Theodor e MARCUSE, Herbert— “As Ultimas Cartas” . , op. cit., p.16.

39 Adorno e Habermas fazem uma leitura totalmente distinta do Movimento Estudantil na Alemanha,
apontando, inclusive, para os seus aspe ctos “fascistas” ao fazerem uso da violéncia. Cf. ADORNO,
Theodor e MARCUSE, Herbert.— “As Ultimas Cartas”. , op. cit., p.10.
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Marcuse afirma que a diferenca entre violéncia e resisténcia estd diretamente

relacionada com o hiato existente entre o direito positivo € a civil desobedience, pois, ao

seu ver ‘“(...) o conceito de violéncia encobre (...) duas formas muito diferentes: a violéncia

institucionalizada do estado de coisas vigente e a violéncia da resisténcia, que,

necessariamente, permanece ilegal em face do direito positivo. Falar de uma legalidade da

resisténcia € um sem -sentido. Nenhum sistema social, nem mesmo o mais livre, pode,

constitucionalmente, ou de alguma outra maneira, legalizar uma violéncia dirigida contra

este sistema. Cada uma destas duas formas encobre funcdes opostas. H4 uma violéncia de

libertacdo e uma violéncia de opressdo. Ha uma violéncia de defesa da vida e uma violéncia

de agressao.

permanecerdo forgas historicas” .

E ambas estas formas de violéncia tornaram -se forcas historicas e
340

A distin¢do entre violéncia institucionalizada e for¢a revoluciondria, na argumentacao

de Marcuse, € central, pois enquanto a primeira deve ser entendida como “arma das

instituigdes”, sendo o Estado o detentor de seu monopdlio legitimo, a segunda deve ser

exercida pelos grupos de oposicdo capazes de fazer ruir toda esta estrutura de dominagao

. N . I 341 , .. .
inerente a sociedade capitalista °, através da civil desobedience:

Esse conflito entre os dois direitos, entre a violéncia institucionalizada e o
direito de resisténcia, leva em si o permanente perigo de um choque da
violéncia consigo mesma, e isso ainda que o direito a liberdade seja
sacrificado ao direito da ordem constituida e ainda que - como sempre
ocorre na historia - as vitimas sacrificadas a ordem superem numericamente
as vitimas caidas pela libertacdo. Mas isso significa que a pregacdo do
principio da ndo violéncia ndo faz mais do que reproduzir a violéncia
institucionalizada da ordem existente. Na sociedade industrial monopolista,
a violéncia institucionalizada concentra-se, como jamais ocorreu no
passado, no poder que permeia todo o corpo social.>*

A utilizacdo da “violéncia revoluciondria ”, pela “esquerda radical organizada”,

emerge como arma que, para garantir formas superiores de liberdade, € capaz de se opor a

violéncia inerente a manuten¢do do sistema, uma vez que ‘(...) a economia inflacionada, a

9 MARCUSE, Herbert. “Finalidades, Formas e Perspectivas da Oposicio Estudantil nos Estados Unidos”,

op. cit., p.56.

! MARCUSE, Herbert. Contra-Revolugdo e Revolta, op. cit., p.58.
2 MARCUSE, Herbert. O Fim da Utopia, op. cit, p.60.
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politica de “defesa” de matar e massac rar, o adestramento para o genocidio, a normalizacdo
de crimes de guerra, o tratamento brutal da vasta populacdo presididria, acumularam uma
alarmante reserva de violéncia na vida cotidiana. Bairros inteiros das grandes cidades foram
abandonados ao crime — e o crime ainda € a diversdo favorita nos meios de comunicacdo de
massa. Onde essa violéncia ainda € latente, verbal ou expressa apenas em atos secundérios

(como surrar manifestantes), dirige -se primordialmente contra minorias impotentes mas
notdrias que se apresentam como estranhas criaturas perturbadoras do sistema estabelecido,

que t€m um aspecto diferente e estdo fazendo coisas (ou sdo suspeitas de fazé€ -las) que os
que aceitam a ordem social vigente ndo se permitem fazer. Esses alvos sdo os negros € os
mesticos, os hippies e os mtelectuais radicais. Todo esse complexo de agressdao e de alvos

. . : i 343
indica um potencial protofascista por exceléncia ~ .

Marcuse visa desmontar os mecanismos formais que camuflam o protofascismo
responsavel por gerar a constru¢do do “inimigo externo”. As praticas discriminatorias
incidentes sobre os “agentes subversivos” que ameacam a “liberdade”, justificam, assim, a
violéncia do sistema para a preservacao dos “integrados”. Com efeito, ao advertir que em
uma conjuntura onde hi a inte gracdo das massas a “sociedade opulenta”, o risco do
fortalecimento do fascismo € latente, pergunta se a “(...) ameaca de uma catastrofe atdomica,
que poderia exterminar a raca humana, ndo servird, também, para proteger as proprias

9 344

forcas que perpetuam esse perigo Isto posto, vai além da dentincia do caréter violento

deste sistema, justificando a necessidade da “‘violéncia revolucionaria” em defesa da vida.

Aqui explicita-se a fragilidade da argumentacdo de Marcuse frente ao problema da
legitimidade da violéncia que gera uma grande polémica na conjuntura dos anos 60,
dividindo ndo apenas os intelectuais de vdérias filiagdes ideoldgicas ndo diretamente
engajados no movimento, mas os proprios militantes da Nova Esquerda. Como garantir que
a agressdo vinda dos movimentos de protesto vd desembocar em uma sociedade livre? E
suficiente a distingdo entre duas formas de violéncia, aquela exercida em nome da vida e
aquela utilizada em seu detrimento? No entanto deve -se frisar que ndo se trata aqui de

apresentar respostas a estas questdes, que escapam aos nossos objetivos. Ndo podemos

¥ MARCUSE, Herbert Contra-Revolugdo e Revolta, op. cit., p.36
*** MARCUSE, Herbert. A Ideologia da ..., op. cit., p.13.
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também correr o risco de banalizd-las uma vez que elas remetem a um tema nobre da
antropologia e da filosofia politica que ndo pode ser reduzido a dicotomias como violéncia
ou nao violencia. Contudo, Marcuse possui um grande mérito ao enfrentar esta discussao
no calor da hora, quando a violéncia emerge na teoria € na pratica dos movimentos de
contestacdo que acabam ficando sem alternativas “democréticas”, “legais”, para a
consolidacdo de seus objetivos. E, ele vai além, pois, ao retomd-la a luz da tradicao
marxista, ndo perde de vista que o controle exercido pela sociedade industrial desenvolvida,
prescindindo da forma do “terror”, torna-se ainda mais violento ao camuflar o
aniquilamento do homem todo e de todos os homens com as conquistas materiais do
progresso tecnologico e cientifico. Se as alternativas por ele apresentadas rumo ao
socialismo sdo frageis pela propria experiéncia incipiente das novas rebelides, ha uma
andlise bastante consis tente do contramovimento maci¢o do capitalismo monopolista,
especialmente sob a hegemonia dos EUA, que recria o imperialismo e as novas formas de
genocidio para a expansao de seu dominio sobre os diversos paises do Terceiro Mundo. As
idéias defendidas em A Ideologia da Sociedade Industrial permanecem, confirmando que
as amarras do homem unidimensional ainda s3o fortes obstidculos para a transformacio

social.

Embora, como acabamos de ver, Marcuse afirme que as forcas de resisténcia nao
podem prescindir da agressividade porque, imersas na sociedade unidimensional,
encontram-se, inexoravelmente, localizadas no campo da violéncia, elas devem
compreender a necessidade de uma organizacdo racional para que ndao desemboquem em
atos de “barbarismo”, ja que visam, em seu projeto explicito, o fim e, portanto, a destruicao

desta forma de sociedade e ndo a aniquilacdo de toda a humanidade:

(..) no curso de um movimento revoluciondrio, desenvolve-se
indubitavelmente uma forte carga de odio que, ademais, é indispensdvel a
causa, porque sem ela a libertacdo ndo seria sequer possivel. Por outro
lado, nada é mais repugnante do que a prédica pietista, “ndo odeie o teu
adversdrio”, pronunciada em um mundo no qual o odio é inclusive
institucionalizado. No proprio curso do processo revoluciondrio, esse odio
pode naturalmente transformar-se em crueldade, em brutalidade e em
terror. Mas o limite entre o odio e suas degenerescéncias é terrivelmente
incerto. Sobre esse assunto, ndo posso dizer sendo o seguinte: uma de
nossas tarefas consiste, precisamente, em impedir — na medida do possivel —
uma tal transformagdo, ou seja, em demonstrar como a brutalidade e a
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crueldade pertencem ao sistema repressivo e como a luta de libertacdo ndo

tem a menor necessidade dessa transformacdo do odio em sentimentos tdo
: 345

deteriorados.

Estas questdes remetem diretamente a discussdo da ética da revolucdo, ou seja, da
necessidade de distingdo entre a violéncia justificada e aquela que jamais pode ser, através
de um “célculo histérico” que possa contribuir pa ra avaliar as possibilidades de transformar
“aquilo que €’ naquilo que “pode e talvez devesse ser”, em termos do progresso humano

no sentido da realizac@o da liberdade e felicidade individuais, vinculadas ao bem publico:

A ética da revolugdo, se é que tal coisa existe, estard em harmonia ndo com
critérios absolutos, mas com critérios historicos. Eles ndo invalidam aquelas
normas universais em que se exprimem as exigéncias do progresso dos
homens no seu conjunto (Menschheit) em direcdo a humanidade
(Humanitiit). Independentemente de qudo racionalmente os meios
revoluciondrios possam ser justificados em relagdo as possiveis chances de
alcangar liberdade e felicidade para as geracoes futuras e, assim, justificar
a violagdo dos direitos e das liberdades existentes, até mesmo da propria
vida, existem formas de violéncia e de repressdo que ndo podem ser
justificadas por nenhuma situacdo revoluciondria, porque negam
precisamente o fim para o qual a revolugdo é um meio. A violéncia
arbitrdria, a crueldade e o terror indiscriminado pertencem a essa
categoria. Contudo, no continuum historico as revolucoes estabelecem seu
proprio coédigo moral e ético, tornando-se, assim, a origem e a fonte de
novas normas e valores universais.>*°

A ética da revolucdo e a possibilidade de aplicar seus critérios a utilizacdo da
violéncia, a partir mesmo da legitimidade dos sacrificios inerentes ao processo
revoluciondrio, parece ser uma questdo levantada, mas ndo resolvida por Marcuse para
quem a ‘“(...) relacdo entre meios e fins constitui 0 problema ético da revolugdo. Num certo
sentido, os fins justificam os meios, a saber, quando eles promovem claramente 0 progresso
humano na liberdade. Esse fim legitimo, o Unico fim legitimo, exige a criacdo de condicdes
que facilitem e favorecam sua realizacdo. E a criacdo dessas condi¢Oes pode justificar
sacrificios, tal como toda a historia justificou sacrificios. Mas essa relacdo entre meios e
fins € uma relacdo dialética. O fim precisa estar operando nos meios repressivos para

atingi-lo. Também aqui os sacrificios pressupdem violéncia — a sociedade ndo-violenta

¥ MARCUSE, Herbert. O Fim da Utopia, op. cit, p.40-1.
346 MARCUSE, Herbert “Etica e Revolucdao” in MARCUSE, Herbert. Cultura e Sociedade, vol.2. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1998, pp.1445.
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permanece como possibilidade de um estagio historico pelo qual hd que lutar antes” 7 Nio
existe, portanto, nada que garanta efetivamente um controle completo sobre a violéncia a
partir do momento em que ela é deflagrada. A propria leitura das grandes revolugdes feita
por Marx mostra como a adesdo das massas as revolugdes nem sempre ocorre segundo seus
proprios interesses € mesmo quando isto acontece ndo ha a certeza da conquista de seu
objetivo maior, que € a instauracdo do socialismo, embora durante estes processos sempre
possam ocorrer avancos neste sentido. As conclusdes de Marcuse fazem parte tanto da
andlise da conjuntura dos anos sessenta quanto do balanco positivo que ele faz da historia

das grandes revolugdes, ou seja, do olhar sobre o proprio processo historico:

Historicamente, a tendéncia objetiva das grandes revolucoes dos tempos
modernos consistiu na ampliacdo do espago social da liberdade e na
ampliacdo da satisfacdo das necessidades. Independentemente de qudo
diferentes possam ser as interpretacoes sociais das revolucoes inglesa e
francesa, elas parecem concordar em que ocorreu uma redistribuicdo de
riqueza social, de tal modo que as classes anteriormente oprimidas ou
prejudicadas foram as beneficidrias dessa mudanca, economica e/ou
politicamente. Malgrado os periodos de reacdo e restauragcdo subsequentes,
o resultado e a fungdo objetiva dessas revolugcoes consistiu na instituicdo de
governos mais liberais, numa progressiva democratizacdo da sociedade e
em progresso técnico. (..) Em virtude da sua funcdo objetiva, essas
revolugoes alcancaram o progresso no sentido indicado, a saber, uma
evidente ampliacdo do espaco da liberdade humana; estabeleceram assim,
apesar dos terriveis sacrificios exigidos, um direito ético e ndo apenas uma
justificacdo politico-histérica.”*®

**7 Idem, p. 151.
8 Idem, p. 147.
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3. HANNAH ARENDT: A RECUSA DA LEITURA HEGELIANO-MARXISTA
SOBRE AS GRANDES REVOLUCOES

A leitura que Arendt faz dos pressupostos marxistas estd atrelada aos seus
argumentos tedricos € ao seu posicionamento politico frente a historia das revolugoes.
Apesar da Revolug¢do Francesa ter redundado em desastre a partir da entrada do “povo” em
cena, € ela que “faz historia” no mundo, papel que deveria caber a Revolugdo Americana —
“triunfantemente vitoriosa”. Assim suas andlises contrapdem a historia destas duas
revolugdes, posicionando -se favoravelmente ao processo americano e criticando com
veeméncia o francés, particularmente em sua fase jacobina, quando as massas entram na

politica.

Pensando na fundacdo da liberdade assim como Thomas Jefferson, por ela
considerado o democrata radical entre os pais fundadores da republica norte -americana, ou
seja, como o direito de participacdo ativa nos negocios publicos, para Arendt os
revoluciondrios do século XVIII deveriam visar apenas restabelecer certos pactos e
compromissos que tinham sido rompidos. Para tanto era necessario que houvesse a criagdo

de um novo corpo politico, a republica, capaz de tornar as instituicOes estaveis.

O processo revoluciondrio americano, ao seu ver, caracteriza-se desde o micio pela
experiéncia de participacdo politica direta, por ter articulado um sistema de associagdes, ja
existente nas treze colonias, como fonte da legitimidade das autoridades constituidas. Ele
ndo significa um comego radicalmente novo, mas apenas assegura legalmente o modo de
comunidade politica inventado no Novo Mundo. J4 a Revolu¢do Francesa é emblematica
dos movimentos libertdrios que tém seu desfecho na restauracdo, na tirania € na
petrificacdo, pela tentativa frustrada de criar instituicOes que permitam a participagcdo
politica das massas incultas, introduzindo um significado inteiramente novo a idéia de
igualdade que passa a expressar um direito inato, pois as pessoas, pelo simples fato de
terem nascido, sdo consideradas iguais. Esta nova concepg¢do significa, para Arendt, uma
mudanca radical, pois a concep¢ao de que todos nascem livres e iguais implica em que o
exercicio da politica ndo é mais reservado apenas aos homens livres do remno da

necessidade:

136



O que a partir de entdo tornou-se irrevogdvel, e que os protagonistas e
espectadores da revolucdo imediatamente reconheceram como tal, foi que o
dominio publico — reservado, até onde a memoria podia alcangar, aqueles
que eram livres, ou seja, livres de todas as preocupacoes relacionadas com
as necessidades da vida, com as necessidades fisicas — fora forcado a abrir
seu espaco e sua luz a essa imensa maioria dos que ndo eram livres, por
estarem presos as necessidades do dia-a-dia®®.

A “rebelido legitima”, na teoria medieval e pds medieval, é entendida, apenas como
uma contestacdo da autoridade constituida e ndo da ordem estabelecida € mesmo que ““(...)
as pessoas fosse reconhecido o direito de decidir quem ndo deveria governda-las, certamente
nao o tinham para escolher quem deveria, € muito menos jamais houve registro de que as
pessoas tivessem o direito de se governar a si proprias, ou de indicar aquelas de suas
proprias fileiras para os negocios do governo. (...) e ndo obstante houvesse bastante
palavras na linguagem politica pré -moderna para descrever a rebelido de suditos contra um
governante, nao havia nenhuma que descrevesse uma mudanca tdo radical que os proprios

‘1 350
suditos se tornassem governantes” .

Arendt posiciona-se contrariamente aos pressuposto s inaugurados com a
modernidade pois, ao seu ver, a liberdade recebe um significado positivo, apenas entre
iguais, pois a igualdade nao sendo de forma alguma um principio universalmente valido,
deve ser aplicavel apenas com restri¢coes € no espaco que lhe € proprio — o dominio publico.
E neste sentido que propde a retomada da antigiiidade cldssica onde o conceito de igualdade

estd estreitamente vinculado ao de “isonomia” que aparece como o elemento central a

organizacao politica da polis através da vinculacdo da concepg¢do de poder e de lei®":

Dessa forma, a igualdade que nds, seguindo os ensinamentos de
Tocqueville, frequentemente vemos como um perigo para a liberdade, era,
originalmente, quase idéntica a essa. Essa igualdade perante a lei, que a
palavra isonomia sugeria, ndo era a igualdade de condi¢do — embora essa
igualdade fosse, até certo ponto, a condicdo de toda a atividade politica no
mundo antigo, onde o campo politico estava aberto apenas aos que
possuiam propriedade e escravos — mas a igualdade dos que fazem parte do

9 ARENDT, Hannah. Da Revolucdo. Sio Paulo: Editora Universidade de Brasilia em co-edicio com a
Editora Atica, 1990, pp.39.

3% Idem, pp.32-3

331 Cf. ARENDT, Hannah. Sobre a Violéncia. Rio de Janeiro: Relume-Dumard, 1994, p.42.
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corpo de pares. A isonomia assegura (...) a igualdade, ndo porque todos os
homens tivessem nascido, ou tivessem sido criados iguais, mas, ao
contrdrio, porque os homens eram, por natureza (...), desiguais, e
necessitavam de uma instituicdo artificial, a polis, a qual (...) os tornaria
iguais. A igualdade existia apenas nesse campo especificamente politico,
onde os homens conviviam uns com os outros como cidaddos, e ndo como
pessoas privadasjﬂ. (...) A igualdade da polis grega, sua isonomia, era um
atributo da polis e ndo dos homens, os quais eram investidos nessa
igualdade pela cidadania, e ndo em virtude do nascimento. Nem a
igualdade, nem a liberdade eram entendidas como uma qualidade inerente a
Natureza humana, (...) elas eram (...) convencionais e artificiais, produtos
do esforco humano e das qualidades do mundo feito pelos homens™”.

Arendt condena veementemente, portanto, a guinada na concep¢ao da politica

provocada pela entrada em cena das massas durante a Revolu¢do Francesa, quando ocor re a

abdicacdo da liberdade em face dos “ditames da necessidade”:

A realidade que corresponde a essa imagindria moderna é aquilo que, desde
o século XVIII, veio a ser chamado de questdo social, e que poderiamos,
melhor e mais simplesmente, denominar de a existéncia da pobreza. Pobreza
é mais do que privacdo, é um estado de constante caréncia e aguda miséria,
cuja ignominia consiste em sua forca desumanizadora; a pobreza é abjeta,
porque submete os homens ao império absoluto da necessidade, como todos
os homens a conhecem a partir de sua experiéncia mais intima independente
de todas as especulacoes. Foi sob o ditame dessa necessidade que a
multiddo acudiu ao apelo da Revolucdo Francesa, inspirou-a, impulsionou-
a para a frente e, finalmente, levou-a a destruicdo, pois essa era a multiddo
dos pobres. Quando eles surgiram no cendrio da politica, com eles surgiu a
necessidade e o resultado foi que o poder do Antigo Regime tornou-se
impotente e a nova republica nasceu morta; a liberdade teve de render-se a
necessidade, a urgéncia do proprio processo vital. (...) Foi a necessidade, as
urgentes caréncias do povo, que desencadeou o terror e levou a revolucdo a
sua ruina.>>*

Arendt, ao afirmar aqui que a pobreza € inerente a0 mundo administrativo, condena o

fato deste problema, por ser de origem doméstica, ser “atirado” ao espaco publico durante a

revolucdo. Assim, para ela, a conseqii€ncia de maior alcance da Revolucdo Francesa foi o

332 Tal questdo estd presente também na discussdo de Arendt em A Condi¢do Humana. Cf ARENDT, Hannah.
A Condi¢do Humana. Sao Paulo: Forense Universitdria, 6° edicdo, 1993, pp.41-2

33 ARENDT, H.Da Revolugdo, op. cit., pp. 24-25.

3% Idem, p.48.
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nascimento do moderno conceito de Historia na filosofia de Hegel 393

, pois a crenca deste
tedrico na “‘irresistibilidade da necessidade” “(...) - estando a violéncia e a necessidade em
movimento, e arrastando a tudo e a todos em suas correntezas — era a visao familiar das
ruas de Paris durante a revolugdo, a visdo dos pobres que afluiam em torren tes as ruas” 30,
Um outro aspecto do pensamento hegeliano, criticado fortemente por Arendt, derivado das

experiéncias do processo revolucionario franc€s e que exerce uma influéncia direta nos

revoluciondrios dos séculos XIX e XX, diz respeito ‘(...) ao cardter do movimento
histérico, o qual segundo Hegel e todos os seus adeptos, €, a0 mesmo tempo, dialético e

movido pela necessidade: da revolu¢do e da contra -revolugdo, do 14 de julho ao 18 de
Brumério e a restauracdo da monarquia, nasceu O movimento € O contr amovimento
dialético da Historia, que arrasta os homens em sua corrente irresistivel, como um poderoso

caudal subterrineo, ao qual devem submeter -se no proprio instante em que tentam
estabelecer a liberdade sobre a terra. Esse € o significado da famosa dia lética da liberdade e
da necessidade, em que ambas finalmente coincidem — talvez o mais terrivel, e,

- ) 357
humanamente falando, o mais intolerdvel paradoxo de todo o pensamento moderno™ .

Para Arendt, a idéia de que a pobreza deve ajudar os homens “a romper as a Igemas da
opressdo”, embora sendo inconcebivel antes do transcurso da Revolucdo Francesa, torna -se
familiar através dos pressupostos de Marx, fato que faz com que a partir de entdo as
revolucdes passem definitivamente a influéncia da Revolu¢do Francesa e a o predominio da

questdo social, relegando ao esquecimento “a qualidade (...) do pensamento resultante do

~ . 358
curso da Revolu¢do Americana” ~~":

(...) ndo hd duvida de que o jovem Marx convenceu-se de que a razdo pela
qual a Revolucdo Francesa falhara em instituir a liberdade foi porque
fracassou em resolver a questdo social. Dai ele concluir que liberdade e
pobreza eram incompativeis. Sua contribuicdo mais explosiva e sem diivida
mais original a causa da revolugdo foi ter interpretado as constrangedoras

33 Arendt também critica a Filosofia Politica de Marx, como desdobramento do significado da hegeliana, em
um capitulo intitulado “O Conceito de Histéria — antigo € moderno” in ARENDT, Hannah. Entre o
Passado e o Futuro. Sao Paulo: Perspectiva, 1972, pp.112-117.

3¢ ARENDT, H.Da Revolugdo, op. cit., p.90.

37 Idem, pp.43-4.

38 Cf. idem, p.48.
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caréncias da pobreza do povo em termos politicos, como uma rebelido ndo
apenas por pdo ou riqueza, mas também pela liberdade. O que ele aprendeu
da Revolucdo Francesa foi que a pobreza pode ser uma forca politica de
primeira ordem.”™

Arendt, contriria aos pressupost os tedricos de Marx, busca entdo deslegitima -los pelo
seu “anacronismo”, qualificando de “pretensioso” o seu proposito de atribuir carater

. o0 N . ~ e ., 360
cientifico a sua interpretacdo politica da historia ~:

A transformacdo da questdo social numa forca politica, efetuada por Marx,
estd contida no termo exploragdo, isto é, na nogcdo de que a pobreza é a
consequéncia da exploracdo por uma “classe dominante”, que detém a
posse dos meios de violéncia. O valor dessa hipotese para as ciéncias
historicas é realmente pequeno, ela toma como base uma economia escrava,
onde uma “classe” de senhores realmente se impoe sobre uma base de
trabalhadores, e que é vilida apenas nos primeiros estdgios do capitalismo,
quando a pobreza, numa escala sem precedentes, foi o resultado da
expropriagdo pela forca. (...) Foi a favor da revolucdo que Marx introduziu
um componente politico na nova ciéncia da economia, transformando-a,
portanto, naquilo que pretendia que fosse — economia politica, uma
economia que repousava no poder politico e, como tal, podia ser alijada
pela organizacdo politica e pelos meios revoluciondrios. Reduzindo as
relacoes de propriedade ao antigo relacionamento que a violéncia, mais do
que a necessidade, estabelece entre os homens, ele invocou um espirito de
rebelido que so pode surgir ao ser violado, e ndo sob o aguilhdo da
necessidade. Se Marx ajudou a libertacdo dos pobres, ndo foi por lhes dizer
que eles eram a encarnacdo viva de alguma necessidade historica, mas por
persuadi-los de que a propria pobreza é um fenomeno politico, e ndo
natural, uma consequéncia mais da violéncia e da violagdo do que da
escassez. Pois se a condicdo da miséria — que, por definicdo, nunca pode
produzir “gente de espirito livre”, porque é a condicdo de sujeicdo a
necessidade — era para gerar revolugées36l, ao invés de levd-las a ruina,
seria necessdrio traduzir condicoes econdmicas em fatores politicos, e
explicd-las em termos politicos. 362

3% Idem, pp.48-9.

%0 Arendt responsabiliza Marx por romper com a tradi¢io do pensamento politico ao “repudiar” a Filosofia
para poder “realiza-la na politica”. Cf. ARENDT, H.Entre o Passado e o Futuro, op.cit., pp.44-48.

%1 Arendt analisa a proposicio de Marx de que “a violéncia é a partei ra da Histéria”, afirmando que o tedrico
da Revolugdo, ao identificar a¢do politica com violéncia, desafia frontalmente a tradicdo politica calcada

na persuasdo — a qual ela defende. Cf. “ A Tradi¢do e a época Moderna” in ARENDT, H. Idem, pp. 4952.

2 ARENDT, H.Da Revolugdo, op. cit., pp.49-50.
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Arendt, para quem a politica deve ser concebida como esfera autOnoma,
desvinculada da economia, procura identific ar na propria trajetoria dos escritos de Marx,

os “reducionismos” e ““contradicdes” de sua “economia politica’:

E verdade que, em seus primeiros trabalhos, ele falava da questdo social em
termos politicos, e interpretava o estado de pobreza como incluido nas
categorias de opressdo e exploracdo; contudo, foi igualmente Marx quem,
em quase todos os seus escritos apos o Manifesto comunista, reformulou, em
termos economicos, o élan genuinamente revoluciondrio de sua juventude.
Onde ele inicialmente enxergou a violéncia humana e a opressao do homem
pelo homem, enquanto outros acreditavam existir alguma necessidade
inerente a condi¢do humana, mais tarde interpretou como sendo as leis
implacdveis da necessidade historica, agindo por trds de cada violéncia,
cada transgressdo e cada violacdo. (...) Dessa forma, o papel da revolucdo
ndo seria mais libertar os homens da opressdo de seus semelhantes, nem
muito menos instituir a liberdade, mas libertar o processo vital da sociedade
dos grilhoes da escassez, e fazé-lo avolumar-se numa torrente de
abundancia.>® A abunddncia, e ndo a liberdade, tornara-se agora o objetivo
da revolugd0.364

Os pressupostos tedricos de Marx que, segundo Arendt, levam a uma “capitulacdo da
liberdade frente a necessidade”, resultam da experiéncia de “seu mestre em revolugdo”,
Robespierre, bem como influenciam o seu discipulo Lénin. Eles tornam -se insustentiveis
ndo apenas para explicar a dinamica da Revolucdo Francesa, como também para dar conta
das experiéncias revoluciondrias das quais Marx e Lénin sdo espectadores: a Comuna de
Paris de 1871 e os sovietes, respectivamente. A partir desta perspectiva, a revolu¢cao emerge
como um meio de tomada do poder pelo povo, fato que seus proprios defensores, pela
interpretacdo arendtiana, acabam por colocar em X eque quando os Orgdos populares

formados espontaneamente durante a revolugdo pretendem sobreviver a mesma:

Por um breve momento, enquanto era uma simples testemunha de algo que
nunca esperara, Marx entendeu que a (...) Comuna de Paris de 1871, porque
se esperava que ela se tornaria “a forma politica até mesmo dos menores
povoados”, poderia muito bem ser “a forma politica, finalmente descoberta,

%3 Arendt analisa criticamente o fato de que a igualdade passa a ser pensada, no mundo moderno, a partir da
nocdo de “trabalho”. Cf. ARENDT, Da Revolugdo, op. cit., pp.18-19. Arendt enfrenta esta questdo
também em vdrias passagens de seu livro Entre o Passado e o Futuro. Ver “A Tradicdo e a época
Moderna” in ARENDT, Entre o Passado e o Futuro, op.cit., pp. 59-60.

%% ARENDT, Da Revolugdo, op. cit., pp.48-49.
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para a libertacdo econoémica do trabalho”. Entretanto, ele logo percebeu
até que ponto essa forma politica conflitava com todas as nogoes de uma
“ditadura do proletariado”, exercida através de um partido socialista ou
comunista, cujo monopolio de poder e violéncia tinha sido concebido com
base nos governos altamente centralizados dos Estados-nagoes e concluiu
que os conselhos comunais eram, afinal, apenas instrumentos tempordrios
da revolucdo. Essa é quase a mesma sequéncia de atitudes que encontramos,
uma geracdo mais tarde, em Lenin, o qual, em dois momentos de sua vida,
em 1905 e 1917, sofreu o impacto direto dos proprios acontecimentos, vale
dizer, foi temporariamente libertado da influéncia perniciosa de uma
ideologia revoluciondria. Desse modo, ele pode, em 1905, saudar com
grande sinceridade “a criatividade revoluciondria do povo”, que tinha
espontaneamente comegado a estabelecer uma estrutura de poder
inteiramente nova em meio a revolucdo, da mesma forma como, doze anos
depois, ele pode desencadear e vencer a Revolugcdo de Outubro com o lema:
“Todo poder aos sovietes”. No entanto, durante os anos que separaram as
duas revolucoes, ele ndo fez nenhum esforco no sentido de reorientar seu
pensamento e de incorporar os novos orgdos em qualquer dos muitos
programas do partido, o que fez com que o mesmo desenvolvimento
espontdneo ocorrido em 1917 encontrasse ele e seu partido ndo menos
despreparados do que estavam em 1905. Quando, finalmente, durante a
rebelido do Kronstadt, os sovietes se revoltaram contra a ditadura do
partido, e a incompatibilidade dos novos conselhos com o sistema do
partido se tornou manifesta, ele decidiu, quase imediatamente, esmagar os
conselhos, uma vez que esses ameacavam o monopolio do poder do partido
bolchevista. (...) Deparando-se com a alternativa de ajustar suas idéias e
acoes ao que havia de novo e inesperado, ou ir ao extremo da tirania e da
repressdo, eles praticamente ndo hesitaram em se decidir pela segunda

(...). 3%

Isto confirma, segundo Arendt, que, quando confrontados com a histéria das
revolugdes, Marx e Lénin acabam sendo convencidos de que um “povo incompetente” é
incapaz de vencer a pobreza em condicdes de igualdade politica. Marx, por estar
“obcecado” pela questdo social, unindo economia e politica, deixa de dar a devida atencao
as questdes do Estado e do governo - especificidades da esfera publica. Nao podemos
deixar de registrar que as afirmacdes arendtianas ndo sdo de natureza historica, uma vez
que Marx enaltece a experiéncia da Comuna de Paris sem que haja nela uma contradi¢do
face as suas teorias. Na historia da democracia popular, a cooperacdo nas unidades
comunais desempenha um papel essencial. Sendo assim, suas andlises sobre as experi€ncias

revoluciondrias ndo t€m contato com os fendmenos histricos reais que ela se propde a

3% Idem, pp.205-6.
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descrever, o que leva, segundo Hobsbawn, apenas a um processo de generalizacOes

. . 366
Inconsistentes .

Arendt defende a separacdo da economia da politica, opondo o pobre - movido pela
necessidade - aos homens que desejam a “liberdade publica” - a cidadania efetiva, a
participacdo na coisa publica. Se, por um lado, a pobreza forca o homem a agir como
escravo, por um outro € mesmo lado, a riqueza privada torna -se a condi¢do para a admissao
na vida politica pelo fato dos proprietarios ndo terem de prover por si mesmos as
necessidades mais urgentes da existéncia € por ndo estarem empenhados na acumulacdo de
riquezas. Condena, portanto, os revolucionarios que buscam associar o reino da liberdade a
soberania popular, criando canais de decisdo politica, voltados para realizar a vontade do
povo, manifesta na revolta vinda da necessidade. Segundo Arendt a necessidade nd o €
criadora de novas instituicdes, estas sim fundamentails - como mostra a Revolugdo
Americana — pois a lei deve ter como fonte ndo o povo, mas a constitui¢do, algo objetivo,
durdvel e que ndo pode ser mudado segundo os “ventos” da vontade popular.

Contrariamente, na Revolucio Francesa, a vontade absoluta do povo prevalece:

Desde o momento que a revolucdo abriu aos pobres as portas do dominio da
politica, esse dominio tornou-se, de fato, social. Mas ele foi esmagado pelos
cuidados e preocupacgoes que, na verdade, pertenciam a esfera doméstica, e
mesmo que pudessem entrar no campo politico, ndo poderiam ser
solucionados por meios politicos, ja que eram assuntos administrativos, a
serem colocados nas mdos de especialistas, e ndo matérias que pudessem
ser equacionadas pelo duplo processo de decisdo e persuasdo. E verdade
que os assuntos sociais e economicos haviam se insinuado no setor publico
antes das revolucoes do final do século XVIII, e a transformacdo do governo
em administracdo, a substituicdo da gestdo pessoal por medidas
burocrdticas, e até mesmo a transmutacdo de leis em decretos, tinham sido
as caracteristicas principais do absolutismo. Mas com a queda da
autoridade legal e politica, e o advento da revolugdo, era o povo que estava
em foco, e ndo os problemas de ordem economica e financeira, e esse povo
se introduziu de repente no dominio politico, com fiiria explosiva. Sua
necessidade era violenta, e como que pré-politica; parecia que apenas a
violéncia teria a forca e a presteza suficientes para ajudd-los 367,

% Cf. HOBSBAWM, E. J.Revoluciondrios. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1985, 2° edicdo, pp.2057.
7 ARENDT, H.Da Revolugdo, op. cit , p.72.
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Arendt ressalta, assim, as “terriveis” conseqiiencias da mudanca do significado da

palavra “povo” no percurso da Revolucdo Francesa ao abranger, pela primeira vez, aqueles

que ndo participavam do governo, as ‘“classes inferiores” da populacdo. A “deific acdo” do

povo, na Franca, resulta na tentativa de derivacdo da lei e do poder desta tnica fonte:

(...) quando os homens da revolucdo Francesa diziam que todo o poder
reside no povo, eles entendiam por poder uma forca “natural”, cuja fonte e
origem se situava além do dominio politico, uma forca que, em sua propria
violéncia, fora desencadeada pela revolucdo, e que, como um furacdo,
arrasara todas as instituicoes do Ancien Régime. Essa forca foi tida como
sobre humana em sua intensidade, e vista como consequéncia da violéncia
acumulada de uma multiddo liberta de todos os lagos e de toda organizacdo
politica. As experiéncias da revolucdo Francesa, com um povo reduzido a
um “estado de natureza”, ndo deixaram diuvidas de que a energia
multiplicada de uma multiddo podia explodir, sob a pressdo do infortiinio,
com uma violéncia que nenhum poder controlado e institucionalizado era
capaz de conter. Mas essas experiéncias também mostraram que, ao
contrdrio de todas as teorias, essa multiplicacdo de energia jamais daria
origem ao poder, que a energia e a violéncia, em seu estado pré-politico
eram abortivas. Os homens da revolucdo Francesa, ndo sabendo distinguir
entre violéncia e poder, e convencidos de que todo poder emana do povo,
abriram a esfera politica para essa forca pré-politica natural da multiddo, e
foram arrastados por ela, assim como o rei e os antigos poderes haviam
sido anteriormente™®®.

Em contrapartida, os homens da Revolu¢cdo Americana ‘“(...) entendiam o poder como

o proprio oposto de uma violéncia pré -politica natural. Para eles, o poder surgiu quando e

onde 0 povo passou a se unir € a se vincular através de promessas, pactos € compromissos

mutuos; apenas o poder alicercado na reciprocidade e na mutualidade era poder real e

s0 36 ~ . ~ .
legitimo” ° Ha aqui novamente a defesa da “versao horizontal” do contrato em Locke que,

segundo Arendt € edificado sobre a idéia de consentimento, onde todos os contratos e

acordos se apdiam na reciprocidade entre aqueles considerados cidaddos, dispensando a

nocdo de governantes e governad os. Esta concepcdo arendtiana estd enraizada também na

interpretacdo de Tocqueville sobre o governo republicano existente nos Estados Unidos

que, sem disputa ou oposicdo, por um acordo tacito, chega a uma espécie de consensus

universalis. Podemos notar um importante contraponto a esta no¢do da politica, enaltecida

3% Idem, p.146.

3% 1bidem.
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por Arent, na andlise de Hegel sobre o Estado burgués, quando ele afirma ser este uma
poténcia antes de ser poder, ndo podendo existir qualquer direito que ndo redunde, mais
cedo ou mais tarde, no uso da violéncia. Se a for¢a ndo cria o direito, este, contudo, para
Hegel, ndo pode existir sem ela, uma vez que a lei € fundamental para manter os individuos
dentro dos limites do direito e do reconhecimento da dignidade de homem a todo o ser
humano. Romano comenta como se expressa no pensamento hegeliano a inexisténcia da

possibilidade da liberdade publica sem a coercdo inerente as atividades do Estado:

O Estado é signo de razdo no mundo. Todo o seu aparelho repressor, como
uso da forca, tem como alvo fazer com que os humanos atinjam a liberdade
coletiva, na mais perfeita auto-consciéncia. Este é o fim derradeiro do
Estado™”.

Desta forma, para Hegel, na Revolu¢do Francesa, € a violéncia que mantém o Estado,
concebido como um todo, sendo ela necessdria e justa no sentido de garantir a efetivacao da
universalidade. O carater violento assumido pela revolu¢do explica -se pelo fato de que a
corte, o clero, a nobreza e o parlamento se opdem a ceder seus privilégios quer pela forca

quer pelo direito.

Arendt, diversamente, defende a retomada da experiéncia da Revolu¢do Americana
como fruto de um consentimento dos iguais, mesmo sabendo que ele exclui os negros e
indios na América por nao apresentarem “os tragos gerais de humanidade”. Tocqueville,
embora critique este aspecto da democracia na América, acaba defendendo também a nao
extensdo da igualdade do homem aos povos “semicivilizados”, como € o caso dos drabes,

71 Este poder de

que ndo podem ser tratados pelos franceses como iguais ou cidaddos
definir 0 que € ou ndo humanidade, ou seja, de afirmar que os americanos s3ao os melhores
porque sdo livres das necessidades, por se identificarem apenas com o bem publico, implica
no fato de que uma Republica bem organizada deve ter instituicdes repressivas que
selecione as elites conforme estes critérios, excluindo explicitamente os pobres, ndo

proprietarios, de serem dirigentes e eleitores. Arendt evita sempre chegar a esta conclusdo

77 ROMANO, Roberto. “Hegel e a Guerra”. Texto apresentado no Niicleo de Estudos Estratégicos da
Unicamp. Mimeo, s/d.

7l Cf. LOSURDO, Domenio. “Marx, a tradigdo liberal “Marx, a tradiciio liberal e a construgio histérica do
conceito universal de homem”, in Educagdo e Sociedade, ano XVII, n°57/especial, dezembro/96, p.701.
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normativa, embora se posicione contrariamente a concep¢ao da Revolu¢do Francesa de que
todos os homens, pelo simples fato de terem nascido, tornam -se detentores de certos
direitos, condenando enfaticamente a equiparacdo dos direitos do “homem gua homem” aos

direitos dos cidadaos.

Subtraindo a esfera econdmica da politica e enaltecendo esta Ul tima, insiste que o
fundamento das revolu¢des modernas reside no delineamento de uma constituicdo, tendo
como marco a Declaracdo da Independéncia, ‘(...) dando inicio a elaboragdo de

o . 372
constituicoes para cada um dos Estados americanos”

. Ela estd aqui se referindo ao
desfecho do processo da aprovacdo da Constituicdo de 1787, que se estende por duas
décadas e meia, opondo os federalistas, defensores do governo republicano, e os
antifederalistas, que demonstram uma preferéncia bem mais acentuada pelas nocgdes de
democracia representativa. Arendt toma partido explicitamente dos federalistas, sendo que

. . . - . 37
em seus textos privilegia as argumentacdes de James Madison

3, considerado o pai da
Constituicdo dos Estados Unidos e responsavel pela apropriacio da palavra “republi ca”,
que carrega diversas conotacOes politicas, para nomear uma estrutura de governo baseada
numa dréstica reducdo da participacdo do povo nos assuntos do Estado, em contraposi¢ao a
democracia direta praticada sob os Artigos de 1776 a 1778, periodo conhecido por “politica
da liberdade”. No Federalista n°63, Madison escreve que o Senado deve ser ocupado por
homens “sdbrios e respeitdveis” que representam a “razdo, justica e verdade” diante dos

374
“erros e enganos do povo” .

Engels, opondo-se a republica americana, na introdugdo do texto de Marx “A Guerra
Civil na Franga”, mostra a necessidade de superacdo da ‘“velha méaquina do Estado” pela
Comuna de Paris devido ao fato dele ter se convertido na defesa dos interesses especificos
daqueles que de servidores da soc iedade passam a ser seus senhores. Desta perspectiva nao
apenas as monarquias hereditarias, mas também as republicas democraticas, especialmente

a dos Estados Unidos, sao consideradas emblematicas:

372 ARENDT, Da Revolucado, op. cit.,p.100.

33 Cf. ARENDT, Hannah. “Da Violércia” in ARENDT, Hannah. Crises da Repiiblica. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2% edi¢cao,1999, pp.120-121.

3 Cf. HAMILTON, Alexander, JAY, John e MADISON, James. Os Artigos Federalistas — 1787-1788,
pp.404-411.
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Ndo hd nenhum pais em que os “politicos” formem um setor mais poderoso
e mais desligado da nacdo do que a América do Norte. Ai, cada um dos
grandes partidos que se alternam no governo é, por sua vez, governado por
pessoas que fazem da politica um negocio, que especulam com as cadeiras
de deputados nas assembléias legislativas da Unido e dos diferentes Estados
federados, ou que vivem da agitacdo em favor de seu partido e sdo
retribuidos com cargos quando eles triunfam. E sabido que os norte-
americanos se esforcam, hd trinta anos, para libertar-se desse jugo, que
chegou a ser insuportdvel, e que, apesar de tudo, se afundam cada vez mais
nesse pdntano de corrupgdo. E é precisamente na América do Norte onde
melhor podemos ver como avanga essa independizacdo do Estado em face
da sociedade, da qual originariamente devia ser um simples instrumento .

Isto explica o ceticismo dos pais fundadores do federalismo americano quanto a
democracia, a0 mesmo tempo em que € louvada a sociedade liberal moderna
principalmente no que diz respeito a defesa dos direitos pessoais € do s de propriedade,

como interpreta Isaac Kramnick:

Fazendo lembrar muito o Locke do capitulo 5 (“Sobre a propriedade’ ) do
Segundo Tratado, Madison atribui, no n° 10, a posse diferencial de bens as
“diversidades nas faculdades dos homens”, a suas “faculdades diferentes e
desiguais de adquirir propriedade”. A “protecdo dessas faculdades”
constituia “a primeira finalidade do governo”. Como para Locke — que
escreveu que “a justica dd a todo homem o direito sobre o produto de sua
industria honesta” -, assim também para Madison e os federalistas a justica
significava efetivamente o respeito aos direitos privados, especialmente os
de propriedade376.

O perigo do demos apontado em vdrias passagens de Arendt, estd diretamente
relacionado com o repudio a igualdade e a ameaca a “liberdade” e a propriedade privada.
Tanto assim, que a duvida dos antifederalistas quanto a possibilidade dos proprietarios
governarem a si proprios € preferir o bem comum aos seus interesses privados € legitima,
uma vez que o planejamento da Constituicdo de 1787 se dd exatamente com o intuito de
aumentar a influéncia, o poder e a fortuna daqueles que ja o possuiam, sendo sua ratificacdo

uma grande vitdria da aristocracia. O povo pode ter sido a inspiragdo do novo governo, mas

a idéia de que o papel historico do demos € criar uma nova ordem que possa ser mais

7> ENGELS, Friedrich. “Introducio” a MARX, Karl. “A guerra civil na Franca”, in ENGELS, Friedrich e
MARX, Karl. Obras Escolhidas. Vol.1. Sdo Paulo: Alfa-Omega, s/d, p.50.

376 KRAMNICK, Isaac. “Apresentacao” [1987] in HAMILTON, Alexander, JAY, John e MADISON, James.
Os Artigos Federalistas — 1787-1788, p.52.
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racional que a precedente permanece totalmente alheia. O demos, portanto, tem de ser
contido através da lei, pois todas as tendéncias do espectro liberal -conservador dos EUA
ttm em comum a crenca dos Fundadores de que a ilimitada soberania popular &

. c A - 377
Inerentemente tiranica ™ .

Nesta linha insere-se a critica feita por Arendt a participagdo dos pobres na vida
publica, deixando a sua direcio para os “melhores homens do estado”. Para ela, est e
fendmeno teve por consequéncia a invasao do dominio politico, 0 tnico dominio em que 0s
homens podem ser “verdadeiramente livres”, pela necessidade que estd inexoravelmente
ligada a violéncia. Portanto, ela condena o fato de os novos militantes da esquer da, em
pleno século XX, evocarem as experiéncias da Revolucdo Francesa, uma vez que, ao seu
ver, os revoluciondrios do século XVIII e XIX, “(...) perpetuamente acossados pela
permanéncia desesperada da “questdo social”, isto €, pelo espectro das vastas mul tidoes de
desvalidos que as revolucdes tinham o dever de libertar, (...) se apegaram invariavelmente,
e como que inevitavelmente, aos eventos mais violentos da Revolucao Francesa, esperando,
contra toda esperanca, que a violéncia viesse a triunfar sobre a pobreza. Isso era, sem
duvida, a voz do desespero; tivessem eles admitido que a licdo mais 6bvia que poderiam ter
aprendido com a Revolu¢do Francesa era que la terreur, como um meio de atingir le
bonheur, provocara a derrocada das revolucdes, teriam tido também de admitir que
nenhuma revolu¢do, nenhuma fundacdo de um novo corpo politico seria vidvel onde as

: . . 4 s 378
massas populares vivessem oprimidas pela miséria.”

377 Cf. LAZARE, Daniel. “America the Undemocratic”. In New Left Review, n°232 — Novembro/Dezembro,
1998, p.36.

37 ARENDT, Da Revolugdo, op. cit., p.177.
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4. HANNAH ARENDT: EM NOME DA LEI - O REPUDIO A VIOLENCIA
REVOLUCIONARIA NOS ANOS 60

Hannah Arendt, a partir da constatagdo de que o século XX encontra seu dominador
comum na violéncia e na multiplicacdo de seus meios pela revolugdo tecnologica, recusa as
propostas dos extremistas da Nova Esquerda que, ao seu ver, sustentam a intromissdo da
violéncia ‘“criminosa” na politica. Suas andlises t€m como pano de fundo a historia recente
do totalitarismo, tanto na sua vertente ‘“nazista’ quanto na “stalinista”, marcada pelos
campos de concentracdo, pelo genocidio, pela tortura e pelos massacres em massa de civi s

nos conflitos bélicos que caracterizam as modernas operacoes militares.

Na conjuntura por ela analisada e vivida, destacam -se a rebelido estudantil em
diversos paises do mundo e, especificamente nos EUA onde ela s6 pode ser entendida
relacionada aos con frontos raciais, a escalada da guerra do Vietnd e a opcdo dos militantes
de esquerda por meios violentos. Em seu exame, Arendt enfatiza o avanco tecnologico na
producdo dos meios da violéncia, que traz a tona o “temor”’ de uma guerra nuclear, para
refutar a via revoluciondria e defender a reforma das instituicOes frente a “impoténcia” e ao

“desgaste” das democracias.

A desobediéncia civil e a desobediéncia criminosa

Para Arendt a crise politica vivida pelos EUA ocorre em grande medida pela ofensiva
no Vietnd, responsdvel por levar a populacdo as ruas em repudio ao cariter “ilegal”,
“imoral” e “desumano” da guerra, colocando em risco a “credibilidade” das autoridades e
das mstituicdes politicas. O governo dos Estados Unidos, que tem sua origem marcada p elo

principio federalista da divisdo de poderes, passa a exercer uma administracdo centralizada,
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: L P 37 .
subjugando a participagdo politica dos estados e do Congresso %, privando o Senado de
exercer seus poderes de participacdo no encaminhamento dos assuntos extern os, causando,

consequentemente, a “faléncia” dos Orgaos representativos da vontade popular:

Nos Estados Unidos, firmado numa grande pluralidade de poderes com seus
miituos controles e equilibrios, ndo nos deparamos somente com a
desintegracdo das estruturas do poder, mas com o poder, perdendo sua
garra e tornando-se ineficaz, embora aparentemente ainda intacto e pronto

. 380
para se manifestar .

Arendt examina Os Documentos do Pentdgono sobre a guerra no Vietnd, publicados
em 1971 pelo New York Times™®', que revelam “(...) o comprometimento dos altos escaldes

do governo sobre a inveracidade em politica, e [a] concomitante extensdo a que se permitiu

ss 382

proliferar a mentira por todos os setores civis € militares do governo . Ou seja, encontra-

se, assim, a prova de que as decisdes politicas tomadas nio tinham correspondéncia efetiva
aos alvos publicamente “proclamados” com o intuito de agradar diferentes “platéias”, quais

sejam:

(...) “providenciar para que o povo do Vietnd do Sul possa determinar seu
futuro” ou “ajudar o pais a ganhar a batalha contra a ...conspiracdo
comunista” ou conter a China e evitar o efeito domino ou proteger a
reputacdo dos Estados Unidos de “fiadores da anti-subversdo”. A estes,
Dean Rusk recentemente acrescentou a meta de evitar a Terceira Guerra
Mundial, embora isto ndo pareca estar n’Os Documentos do Pentdgono e
ndo tenha tido um papel no registro dos fatos como o conhecemos™™,

37 Arendt estd, desta forma, propondo a retomada dos principios bésicos da Constituigio norte americana
embora haja de sua parte uma leitura contraditoria da mesma, pois segundo I. Kramnick a Constituicao de
1787 “incorporou dois feitos sensacionais: o triunfo do centro sobre a periferia e o principio dos controles
e equilibrios sobre o principio da supremacia legis lativa”. KRAMNICK, Isaac. “Apresentacdao”. In
HAMILTON, Alexander, JAY, John e MADISON, James. Os Artigos.... op. cit., p.24. Portanto, a
Constitui¢d@o criava um forte poder central, em detrimento dos poderes locais; fortalecendo o executivo € o
judicidrio, até entdo meros apéndices dos legislativos estaduais, ao contrdrio do que Arendt parece
reivindicar no final dos anos 60.

3% Cf. ARENDT, Hannah. “Da Violéncia”, op. cit., p.155.

31 Os Documentos do Pentdgono tratam do papel dos Estados Unidos na Indochina desde a Segunda Guerra
Mundial até maio de 1968.

%2 ARENDT, Hannah. “A Mentira na Politica — Consideraces sobre os Documentos do Pentigono”. In
ARENDT, Hannah. Crises da Repiiblica. 2* edi¢ao. Sao Paulo: Perspectiva, 1999, p.14.

% Idem, pp.22-3.
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Arendt passa a argumentar que os ‘““solucionadoresde problemas” 3% desconsiderando
as informacdes dos relatorios “sombrios” do Pentégon0385, que afirmam a improbabilidade
de que tais objetivos possam ser alcancados, acalentam as declaragdes publicas “‘otimistas”
frente a consecucdo dos mesmos. Ela vai mais longe ao tentar mostrar que as justificativas
publicamente veiculadas par a as a¢Oes militares sequer correspondem a realidade dos fatos.
Ao seu ver, a “teoria domin6”*®’, segundo a qual, a medida que o Laos e o Vietna do Sul
ficassem sob o controle do Vietna do Norte, todo o restante do sudeste asidtico 1a sucumbir
ao comunismo, € posta em xeque devido ao cardter fragmentario do bloco soviético no final
da Segunda Guerra Mundial. Ha também provas de que os insurretos sul -vietnamitas nao
sdo dirigidos e sustentados do exterior por uma “conspiracdo comunista”, fato que coloca
em questdo a veracidade de uma politica anti -subversdo norte -americana, pois 0 que existe
€ uma guerra civil no Vietna do Sul. E, finalmente, contesta a existéncia de um bloco sino -

soviético, base para a hipotese do expansionismo chinés, uma vez que tal constata cao

desconsidera a oposi¢do de Stalin a “revolug@o chinesa”.

Contudo, embora admita que todos estes objetivos coexistem de “modo confuso”,
sendo cada um dirigido a uma “platéia” diferente, em suas consideracdes sobre os
documentos do Pentdgono afirma ser apenas um deles mantido durante os governos
Eisenhower, Kennedy e Johnson, que conduzem a Guerra do Vietna: o da constru¢do da

imagem de onipoténcia dos Estados Unidos:

“Convencer o mundo”; demonstrar que os EE.UU. eram um ‘competente
doutor’ pronto a manter promessas, ser rijo, assumir riscos, ser ferido e
ferir o inimigo ao mdximo”; usar uma “pequena e atrasada nacdo” sem
qualquer importdncia estratégica “como um teste para a capacidade dos
Estados Unidos em ajudar uma nacdo a enfrentar uma ‘guerra de
libertagcdo’ comunista (o grifo é nosso); manter intacta uma imagem de
onipoténcia, nossa posi¢dao de lideranca mundial”; demonstrar o “desejo e
a capacidade dos Estados Unidos de fazer o que quiserem em assuntos
mundiais” ; mostrar “a credibilidade de nossas promessas para os amigos e

34 Para Arendt, os solucionadoresde problemas eram homens “(...) de grande autoconfianca (...) e
trabalhavam juntos com membros das forcas armadas”. Idem, pp.19 -20.

3% Para Arendt “(...) a ndorelacdo entre os fatos e a decisdo, entre a comunidade da inteligéncia e os servigos

civis e militares, € talvez o mais significativo e certamente o mais bem guardado segredo que Os
Documentos do Pentdgono revelaram.” Idem, p.27.

386 Arendt aprofunda sobre a “teoria dominé” em seu livro Origens do Totalitarismo — Anti-Semitismo,
Imperialismo, Totalitarismo, 3 reimpressao. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998, pp.148-9.
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aliados” ; resumindo, “comportar-se (o grifo é nosso) como a maior
poténcia do mundo” por nenhuma outra razdo além de convencer o mundo
deste “simples fato” (como disse Walt Rostow) — tal foi o uinico objetivo
permanente que, com o comecgo da administracdo Johnson, empurrou para
um segundo plano todos os outros objetivos e teorias, tanto a teoria domino
e a estratégia anticomunista dos primeiros estdgios da guerra fria, como a
estratégia da contra-insurrei¢do tdo cara a administracdo Kennedy”387.

Assim, para Arendt, as unicas declaracdes publicas veridicas do governo norte -
americano durante a escalada da guerra, a partir de 1964, sdo aquelas que dizem respeito a
“construcdo de imagem como politica global — ndo conquista do mundo, mas vit 6ria na
batalha ‘para ganhar a mente dos povos’.” %% Ela tece, entdo, uma contundente critica a esta
nova “estratégia” de guerra, bem como aos atos extremos que os Estados Unidos estavam
mostrando serem capazes de empregar para cumpri -la, uma vez que ‘(...) a razdo porque se
usavam estes meios tdo excessivamente caros, caros em vidas humanas e em recursos
materiais, para fins politicos irrelevantes, deve ser imputada ndo somente a desafortunada
superabundancia deste pais, mas a sua incapacidade em compreender que mesmo uma
grande poténcia € uma poténcia limitada. Por detrds do cliché sempre repetido da ‘mais
poderosa poténcia da Terra’, oculta-se o perigoso mito da onipoténcia. ¥ Assim, ao seu
ver, a manutencdo dos conflitos ndo visava tirar proveitos territor iais ou vantagens
econdmicas pois, ao contrario, os EUA acabam tendo seu comércio internacional e o seu
padriao de vida doméstico bastante afetados pela inflacdo e pela desvalorizagdo monetaria

causadas pelos altos custos da guerra. Deste ponto de vista os alvos “politicos”, como o de

manter efetivamente o poder, também s3o postos em risco em prol de sua “imagem”.

Contudo, Arendt posiciona -se contrariamente a ala esquerda dentre os criticos da
b ~ (13 b 29 [13 b 29 b
guerra do Vietnd que a concebe como “fascista” ou “nazista” e iguala os massacres € 0s
crimes de guerra ao “genocidio”. Ao seu ver, o objetivo dos Estados Unidos “nunca” foi a
destruicdo do inimigo, mas apenas “dobrar sua vontade” através da “premissa psicologica
da manipulabilidade humana”, pois “(...) nunca exist iu em nenhum nivel do governo [0]

desejo de destruicdo em larga escala, a despeito do atemorizante numero de crimes de

*¥7 Idem, pp.24-5.
3% Idem, p.25.
3% 1dem, p.41.
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guerra cometidos durante a guerra do Vietnd” % Arendt, com esta justificativa, visa
diferenciar a politica de guerra dos Estados Unidos d os totalitarismos de Stdlin e Hitler que
utilizam o medo, isto €, o terror, como “principio de acdo” , como um ‘“cinturdo de ferro”
que destr6i a pluralidade, pautado por “uma promessa na mdo e um chicote as costas” 1
Ao mesmo tempo em que busca “livrar” a p olitica dos EUA de seus adjetivos “totalitarios”,
também diz ter encontrado provas que permitem desvinculd -la de objetivos “imperialistas™,

sendo esse o seu grande ‘“aprendizado” com as ofensivas norte -americanas no sudeste

asiatico:

Por fim, hd uma licdo a ser aprendida para os que, como eu, acreditavam
que este pais tinha se envolvido numa politica imperialista; tinha esquecido
completamente seus antigos sentimentos anticolonialistas e talvez estivesse
conseguido estabelecer a Pax Americana que o presidente Kennnedy tinha
denunciado. Quaisquer que sejam os méritos destas suspeitas, poderiam ser
justificadas pela nossa politica latino-americana; se pequenas guerras ndo-
declaradas — operacoes reldmpago de agressdo em terras estrangeiras —
estdo entre os meios necessdrios para se alcancar fins imperialistas, os
Estados Unidos estdo menos aptos a empregd-las com sucesso do que

A+ 302
qualquer outra grande poténcia ".

Arendt em seu livro Origens do Totalitarismo mostra que o “imperialismo do ddlar”,
versao especificamen te norte-americana, pautado na motivacio do lucro, ou seja, no
investimento nos setores mais modernos, estratégicos e de crescimento mais rapido da
economia estrangeira, € substituido por novos métodos através dos quais ‘“(...) bilhdes de
dolares t€ém sido gastos em desertos politicos € econdmicos onde a corrupcdo € a
incompeténcia fizeram -nos desaparecer antes que se pudesse dar inicio a algo

- 393
produtivo...” ?

. Ela esta criticando, particularmente, a intervencdo das superpoténcias nos
movimentos revoluciondrios “de libertacdo nacional”, atraidas pela busca ilimitada de
poder, caracteristica da nova era imperialista, “(...) que ameaca devastar e varrer o mundo

inteiro sem qualquer finalidade definida, sem alvo nacional e territorialmente delimitado e,

3% 1dem, pp.21-2.

! Idem, p.18.

392 1dem, p.47.

393 ARENDT, Hannah. Origens do Totalitarismo, op. cit, p.150.
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I i 394
portanto, sem nenhuma direcdo previsivel” ’

. Deste ponto de vista, os efeitos do novo
imperialismo podem levar a destruicio do mundo inteiro, mas o que tem impedido esta
catastrofe, ao seu ver, € a “contencdo constitucional” da republica norte -americana, que
decorre da “autocoibicdo” imposta pelo desenvolvimento tecnologico da industria de

armamentos:

Quaisquer que tenham sido as causas da ascensdo dos Estados Unidos a
posicdo de poténcia mundial, certamente ndo foi a adogdo deliberada de
uma politica estrangeira que a visasse, nem qualquer pretensdo de dominio
global. E o mesmo provavelmente se aplica aos passos recentes e ainda
inseguros que esta nagdo tem dado na direcdo da politica de poder
imperialista, para a qual a sua forma de governo é menos adequada que a
de qualgquer outro pal’s395

Arendt, ao acusar os “solucionadores de problemas” de afastarem -se totalmente dos
fatos reais em prol de suas “teorias”, parece também ndo escapar desta perspectiva, uma
vez que ao defender o “nd3o imperialismo” dos EUA, desconsidera todo o significado
politico e econdmico da guerra do Vietnd. Ela nega que um de seus objetivos € criar um
campo de provas para as taticas antiguerrilha, contribuindo para a continuidade de praticas
neocolonialistas incidentes sobre os povos da Africa, Asia e América Latina. E omite o fato
de que véarios de seus paises continuam sendo fonte de matérias primas para o
desenvolvimento da grande industria, como, por exemplo, o petroleo na Venezuela e no
Oriente Médio e os metais ndo-ferrosos na América Latina. A importincia econdmica da
guerra, totalmente minimizada por ela, se faz sentir ndo apenas externamente, mas também
no ambito interno, onde os prosperos negdcios do complexo industrial -militar provam que
os bilhdes de dolares gastos ndo estdo perdidos para t odos, mas pelo contririo, sio
responsdveis pela orientacdo dos investimentos norte -americanos. % Do ponto de vista das

“vitimas”, ela recusa a existéncia da organizacdo e da solidariedade da luta contra o

3% Idem, p.148.
% Idem, p.151.

396 Cf. “Documentério: O neocolonialismo dos Estados Unidos no Vietiname” traduzido do  Viet Nam Courier
de 21 de agosto de 1967. In: Revista Civilizagdo Brasileira, Ano III, n°18 — Marco-Abril, 1968, pp. 2389.
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. g , . . 397
colonialismo dos paises terceiro -mundistas o7,

Sou exatamente da opinido de que o terceiro mundo é exatamente o que eu
disse, uma ideologia ou uma ilusdo.

A Africa, Asia, América do Sul — sdo realidades. Se vocé comparar estas
regioes com a Europa e os Estados Unidos, poderd dizer mas somente desta
perspectiva — que elas sdo subdesenvolvidas, afirmando com isso que este é
o crucial denominador comum entre estes paises. Contudo, vocé
menosprezaria iniimeras coisas que eles ndo tém em comum, e o fato de que
0 que eles tém em comum é somente um contraste em relacdo a um outro
mundo; o que quer dizer que a idéia de desenvolvimento como fator
importante é um preconceito norte-americano-europeu. (...) Os unicos que
tém um interesse obviamente politico em dizer que existe um terceiro mundo,
sdo, é claro, os que estdo nos niveis mais baixos — isto é, os negros da
Africa.

A nova esquerda pegou o lema do terceiro mundo do arsenal da velha
esquerda. (...) O nivelamento imperialista de todas as diferencas é copiado
pela nova esquerda, porém com rétulos trocados. E sempre a mesma velha
historia: deixar-se levar por qualquer lema; a incapacidade de perceber, ou
entdo a md vontade de ver os fendmenos como realmente sdo, sem aplicar
categorias a eles, na crenga de que possam ser dessa forma classificados. E
exatamente isto que constitui o desamparo teorico.

O novo slogan — Povos de todas as colonias, ou de todos os paises
subdesenvolvidos, uni-vos! — é mais louco ainda que o antigo de onde foi
copiado: Trabalhadores de todo o mundo uni-vos! — que no fim das contas
tem sido inteiramente desacreditado™”.

A selecdo dos fatos historicos feita por Arendt, desconsiderando totalmente a
existéncia “real” do terceiro mundo e a interven¢do politica americana em seu “destino”,
estd estreitamente ligada a sua recusa em admitir quaisquer tracos de imperialismo nos
EUA. Neste sentido, ela pode ser criticada pelo seu préprio argumento, utilizado para
refutar as declaracdes dos encarregados das relagdes publicas do governo americano

durante a guerra do Vietna, por sua capacidade de reescrever “(...) a historia uma e outra

%7 Para Marcuse, ao contrario de Arendt ,a guerra do Vietni é travada pelos EUA em nome da “(...) seguranca
preventiva em relagcdo a zonas econdmicas, a fontes de matérias -primas, igualmente de seguranca politica;
trata-se simplesmente do interesse vital do capitalismo de que paises potencialmente ricos em matérias -
primas (...) ndo caiam nas maos do comunismo”, mostrando assim que os elementos politicos, militares e
econdmicos da guerra estdo estreitamente ligados. Ver MARCUSE, Herbert. “A Revolugio em 1969” in
LOUREIRO, Isabel. Herbert Marcuse - A Grande Recusa Hoje. Petropolis: Vozes, 1999, pp.76-7.

% ARENDT, Hannah. “Reflexdes sobre politica e revolu¢io”. In ARENDT, Hannah. Crises da Repiiblica. 2°
edicdo. Sao Paulo: Perspectiva, 1999, pp.180-1.
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vez para adaptar o passado a ‘linha politica’ do momento presente, ou de eliminarem dados

~ . N b 3
que ndo se ajustam a sua teoria” %

Arendt defende que o poder, ao contrario da violéncia, estd na esséncia de todo
governo, necessitando, por tanto, de legitimidade. Assim, como em assuntos internos,
também no que diz respeito a questdio da guerra, a utilizacdo da violéncia, sendo
instrumental, depende da solidez da estrutura de poder do governo. Desta forma ela
justifica a vitoria do Vietnd mostrando que “uma enorme superioridade nos meios da
violéncia pode se tornar mutil se confrontada com um oponente mau equipado mas bem
organizado, o que o torna muito mais poderoso”. 9 0y seja, mais uma vez ela recorre a
argumentacao da desintegracdo do poder nos EUA para justificar que, embora sendo o pais
mais desenvolvido, contando com uma “poténcia de fogo 1000 vezes superior”’, perde uma
guerra para uma “pequena e atrasada nacdo” no sudeste asidtico, por desconsiderar a
experiéncia historica milenar vietna mita de luta contra invasores estrangeiros. Se estas
informacdes constam nos documentos do Pentdgono, elas, contudo, ndo eram conhecidas
pelas “pessoas na Casa Branca, no Departamento de Estado e no Departamento de

401
Defesa™

. Neste sentido, Arendt procura defender que a falta de comunicacdo entre os
orgdos de informagdo e os executivos, aliada a auséncia de espago politico do Congresso
nas tomadas de decisdo nas relacOes internacionais, contribui para justificar a crise
institucional americana que, por sua vez, leva a perda de confianca da populacdo nas
autoridades e a condenacdo da guerra, fator decisivo ndo apenas para a sua derrota, mas

para a possibilidade, inclusive, de agdes violentas e ilegais, por parte dos movimentos

contestatorios.

A guerra do Vietnd € um dos principais acontecimentos politicos que mobiliza os
movimentos de protesto no final dos anos 60 nos mais diversos paises e, particularmente

nos EUA, abrindo espaco para a desobediéncia civil:

A desobediéncia civil aparece quando um niimero significativo de cidaddos
se convence de que, ou os canais normais para mudancas jd ndo funcionam,
e que estas queixas ndo serdo ouvidas nem terdo qualquer efeito, ou entdo,

39 ARENDT, Hannah. “ A Mentira na Politica..., op. cit., p.17.
40 Cf. ARENDT, Hannah. “Da Violéncia”. op. cit., p.128.
401 ARENDT, Hannah. “ A Mentira na Politica ..., op. cit., p.34.
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pelo contrdrio, o governo estd em vias de efetuar mudangas e se envolve e
persiste em modos de agir cuja legalidade e constitucionalidade estdo
expostas a graves duvidas. Hd iniimeros exemplos: sete anos de guerra ndo-
declarada no Vietnd; a crescente influéncia dos servicos secretos nos
negocios publicos; ameacas abertas ou ligeiramente veladas as liberdades
garantidas pela Primeira Emenda; tentativas de privar o Senado de seus
poderes constitucionais seguidas da invasdo do presidente ao Camboja em
aberto menosprezo a Constituicdo gue exige explicitamente aprovagcdo do
Congresso para desencadear guerra 02

Na argumentacdo de Arendt, a questio da desobediéncia civil aparece como
contraponto a violéncia revoluciondria na conjuntura do final dos anos 60. Para ela existe
uma distingdo radical entre as desobediéncias civil e criminosa, tanto tedrica como
politicamente, sendo que a primeira “pode servir tanto para mudancas necessdrias e
desejadas como para preservacdo ou restauracdo necessaria e desejada do status quo 403
Assim a contestagc@o civil € aceita, nestes dois sentidos e, inclusive, incentivada , devido ao
fato dela estar vinculada, ao seu ver, a nao violéncia e de nao ser utilizada como
instrumento de revolu¢do uma vez que o contestador civil, ao contrario do revolucionario,
acata a estrutura da autoridade estabelecida e a legitimidade da consti tuicio. Embora
Arendt tente aproximar os revoluciondrios aos contestadores civis no sentido de que eles
possuem em comum o “desejo de mudar o0 mundo”, ela a0 mesmo tempo aponta para um
aspecto que os distingue totalmente pois, enquanto estes ultimos estdo d esobedecendo ao
poder em nome de uma legalidade que a propria desintegracio institucional estd pondo em

risco, os rebeldes lutam por uma mudanga radical, colocando em xeque o sistema juridico:

Embora seja verdade que os movimentos radicais e principalmente as
revolugcoes atraem elementos criminosos, ndo seria nem correto nem
inteligente identificar os dois; os criminosos sdo tdo perigosos para o0s
movimentos politicos quanto para a sociedade em geral. Além disso,
enquanto a desobediéncia civil pode ser considerada como uma indicacdo
de perda significativa da autoridade da lei (ainda que dificilmente possa ser
vista como sua causa), a desobediéncia criminosa ndo é mais do que uma
consegqiiéncia inevitdvel da desastrosa erosdo da competéncia e do poder
policial™,

42 ARENDT, Hannah. “Desobediéncia Civil”. In ARENDT, Hannah. Crises da Repiiblica. 2* edicdo. Sdo
Paulo: Perspectiva, 1999, p.68.

49 1dem, p.69.
4% 1dem, p.68
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A partir desta argumentacdo torna-se dificil, vislumbrar uma diferenca entre
revoluciondrios e criminosos, principalmente pelo fato de que quando ela analisa os
movimentos contestatorios, dificilmente deixa de criminalizar aqueles que “merecem a
alcunha de rebeldes” ao fazerem a opcdo pela violéncia. E exemplar a critica contumaz
feita por Arendt as organizagdes negras responsabilizando -as quer pela resisténcia a

“Integracao”, quer pelo fato de utilizarem a violéncia:

(...) as tentativas de integracdo quase sempre encontram resisténcia por
parte das organizacoes negras, muitos lideres das quais pouco se
incomodam com as regras de ndo-violéncia da desobediéncia civil, e muitas
vezes também ndo se incomodam com problemas gerais — guerra do Vietnd,
defeitos especificos nas nossas instituicoes — pois estdo em franca rebelido
contra todos eles.*”

Arendt quer salientar que, embora as préticas discriminatorias raciais ainda estejam
fortemente calcadas na resolu¢do Dred Scott de 1857, onde os “negros nao sdao e nao podem

. - . e 406
ser cidadaos no sentido da constituicdo federal”

, 0 movimento negro também acaba
reforcando a segregacdo social. Com efeito, afirma que ele s6 foi capaz de aceitar e atrair
para a defesa de sua causa os “extremistas brancos” da contestacdo radical. A rendt est4,
desta forma, condenando as manifestacdes de rua que em 68 acabam por aliar os Panteras
Negras, com a sua proposta de formacdo de guerrilhas negras, aos movimentos estudantis
brancos e aos integrantes da Nova Esquerda que, apesar de todas as mud angas desde o
inicio até o fim dos anos 60, t€m como objetivo politico a luta pela igualdade negra. Estas
organizacOes unem -se para recusar a conscricao através de novas formas de “desobediéncia
civil”’, incluindo a queima das convocagOes para a guerra, que incidem muito mais sobre 0s
jovens negros, como também para denunciar a morte e a condenacdo dos “rebeldes”
durante suas passeatas, particularmente das liderancas negras, pois o governo passa a

mobilizar as Forcas Armadas para invadir guetos negros na ten tativa de impedir novas

manifestacoes.

A ades@o ao confronto pela Nova esquerda e pelo movimento estudantil toma o lugar

do longo periodo da estratégia e compromissos pregados pelas organizacdoes dos direitos

495 Idem, p.82
4% Idem, p.81.
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. . 407 . . , e gA
civis' . Esta inversio € condenada por Arendt e aqueles que defendem a violéncia
revoluciondria s3o por ela catalogados como “extremistas radicais”, como ‘‘criminosos”, ao

fortalecerem a defesa da luta armada existente no movimento negro.

Embora a andlise da dindmica dos acontecimentos politicos durante os anos 60 nos
EUA indique que a defesa da violéncia revoluciondria tanto pela Nova Esquerda como pelo
ME responde a prépria conjuntura mais ampla, ou seja, a crenga na possibilidade da vitoria
dos movimentos de libertacdo colonial paralelamente a reorgan izacdo da oposi¢do
intelectual nos paises desenvolvidos, Arendt parece fazer uma leitura bastante ambigua e

reducionista quando atrela a op¢ao pelo confronto apenas a influéncia do movimento negro:

Nos Estados Unidos, o movimento estudantil era seriamente radicalizado
sempre que a policia e a brutalidade policial intervinham em manifestacoes
essencialmente ndo-violentas: tomadas de edificios administrativos, sit-ins,
etc. A violéncia séria sé entrou em cena com o aparecimento do movimento
Poder Negro nos recintos universitdrios. Estudantes negros, a maioria dos
quais admitidos sem qualificacdo académica, se consideravam e se
organizavam como um grupo de interesses — oS representantes da
comunidade negra. Seu interesse era abaixar os padroes académicos. Eram
mais cautelosos que os rebeldes brancos, mas ficou claro desde o inicio (...)
que a violéncia ndo era para eles uma questdo de retorica e de teoria. Além
disso, enquanto a rebelido estudantil nos paises ocidentais ndo pode, em
lugar nenhum, contar com o apoio popular fora das universidades e, via de
regra, encontra franca oposi¢cdo quando emprega meios violentos, existe
uma ampla minoria da comunidade negra que sustenta a violéncia verbal ou
real dos estudantes negros408

Nao podemos desconsiderar as propost as existentes no interior do movimento negro
que pregam de fato a radicalizacdo das questdes raciais, como as do lider dos Panteras
Negras, Stokely Carmichael, que considera como uma parte da luta universal contra a
“sociedade branca imperialista ocidental 1% mas também ndo devemos, a partir deste
exemplo, responsabilizar o0 movimento negro por toda a sorte de violéncias praticada e
defendida pelo ME e pela Nova Esquerda. Para Arendt a instituicdo académica também

sucumbe aos apelos violentos dos negros devi do ao “sentimento de culpa” da comunidade

47 Cf. ISSERMAN, Maurice ¢ KAZIN, Michael America Divided — The Civil War of the 1960s. New York:
Oxford, 2000, pp.165-186.

408 ARENDT, Hannah. “Da Violéncia”, op. cit., p.106.
499 Cf. ISSERMAN, Maurice e KAZIN, Michael America Divided ..., op. cit., pp.165186.
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branca para com eles, uma vez que ‘“(...) se sente mais a vontade quando se confronta com
interesses, com violéncia, do que quando € uma simples questio de ‘democracia

s 410

participante’ nao-violenta” *°, menosprezando, assim, as reivindicacdes “democraticas” dos

estudantes brancos.

Desta forma, a leitura de Arendt, ao desqualificar tanto 0os movimentos negros, quanto
o terceiro-mundista, contrapde -se a andlise da esquerda, que os identifica por sua condi¢dao
de “colonizados™ e vislumbra, a partir de sua unido, a possibilidade de libertacio mundial
pela via revolucionéria do socialismo. Marcuse, ao contrdrio, estdi em consonancia com este
discurso, que € também o do ME, reconhecendo o despontar de “forcas” comprometidas
com o questionamento da ordem constituida. Dentre elas destacam -se 0 movimento hippie,
com a constru¢do de comunidades alternativas, a revolucdo sexual, colocando em xeque os
padrdoes comportamentais vigentes, as drogas como formas de libertar e reinventar o
individuo, abrindo as portas para o extraordinario, servindo de instrumentos para
acompanhar as imagens que confirmam as revoltas e os desejos 1 Ele vé com bastante
otimismo o surgimento do movimento hippie e da rebelido ético sexual, por sua capacidade
de revelar uma desagregacdo, em curso, no interior do sistema, que se dirige contra a moral

412

dominante ™ “. J4 Arendt estd reduzindo todos estes aspectos de contestacdo alternativa ao

crime ou a ingenuidade, questionando o ME do ponto de vista moral, criticando ao m esmo
tempo o que ele tem de destrutivo, “as drogas”, “o ataque as universidades’, “a
insanidade”, como também a sua proposta que, por estar vinculada a construcdo do

socialismo, encontra -se no terreno da violéncia incapaz de criar o novo.

Arendt acredita que qualquer tipo de socialismo s6 pode levar a uma organizacio
autoritaria, devido a experiéncia politica da Russia. Com efeito, ela desconsidera a recusa
do “socialismo real” pelo movimento estudantii que o condena justamente por sua

arbitrariedade. Ao rechacar o chamado “socialismo de estado”, responsavel pelos processos

419 ARENDT, Hannah. “Da Violéncia”, op. cit., p.106.

1 Sobre a cultura juvenil dos anos 60 ver ISSERMAN, Maurice e KAZIN, Michael America Divided ..., op.
cit., pp.147-1164 e GITLN, Todd. The Sixties — Years of Hope, Days of Rage. The New York Times
Book Review. New York: Bantam Books, 1993, pp.195221

12 Cf. MARCUSE, Herbert. O Fim da Utopia. Sio Paulo: Paz e Terra, 1969, pp.235.
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de expropriacdo e de abolicdo das garantias politicas e legais da propriedade privada 3,

estabelece um contraponto em defesa do capitalismo ocidental que, através de suas

nstituigdes, exerce um papel de controle efetivo dos abusos governamentais sobre a

liberdade dos individuos. Ela cria um elo de continuidade entre o capitalismo e o

socialismo, com o intuito de mostrar que qualquer solu¢do fora do capitalismo s6 pode

redundar em uma sociedade totalitiria, reduzindo todas as propostas socialistas,

particularmente a do ME, a dimensao destrutiva ja inscrita no capitallismo:

(...) 0 capitalismo destruiu o patrimonio, as corporacoes, as guildas e toda a
estrutura da sociedade feudal. Aboliu todos os grupos coletivistas que eram
uma protecdo para o individuo e para a sua propriedade e que lhe
assegurava uma certa garantia, embora ndo assegurasse completa
seguranca. No lugar deles colocou as “classes”; essencialmente apenas
duas: os exploradores e os explorados. Mas a classe dos trabalhadores,
simplesmente porque era uma classe e wuma coletividade, ainda
proporcionava ao individuo uma certa protecdo, e, mais tarde, quando
aprendeu a se organizar, lutou e assegurou considerdveis direitos para si.

O que fez entdo o socialismo, ou o comunismo, tomado em sua forma pura?
Destruiu esta classe também, suas instituicoes, sindicatos, partidos
trabalhistas e seus direitos - acordo salarial, greves, seguro de desemprego,
seguranca social. Em lugar disto, esses regimes ofereceram a ilusdo de que
as fdabricas eram propriedades da classe dos trabalhadores, que como classe
tinha sido a pouco abolida, e a mentira atroz de que ndo havia mais
desemprego, uma mentira baseada em nada mais que a ndo existéncia bem
real do seguro de desemprego. Essencialmente, o socialismo simplesmente
continuou, e levou ao extremo, o que o capitalismo comegara. Por que
deveria ser o remédio?*"*

Se a solugdo do ponto de vista arendtiano ndo passa pelo socialismo, ela ndo deixa de

apontar para

a crise politica atravessada pelos paises capitalistas, particularmente pelos

Estados Unidos, devido a progressiva erosdao da autoridade governamental, que abre espaco

para questionar a sua propria legitimidade através da “desobediéncia civil e crim inosa” das

. 415
leis

. Neste sentido, torna-se exemplar, ao seu ver, a moperancia do sistema judiciario

norte-americano, que leva ao aumento da violéncia. Arendt defende, assim, a necessidade

3 Cf. ARENDT, Hannah. “Reflexdes sobre politica e revolu¢io”. In ARENDT, Hannah. Crises da
Repiiblica. 2* edi¢ao. Sao Paulo: Perspectiva, 1999, p.183.

4 Idem, p.185.

415 Cf. ARENDT, Hannah. “Desobediéncia Civil”, op. cit., p.64.
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de seu fortalecimento para controlar os abusos do executivo e acaba r com a “impunidade”
que, se por um lado, leva as autoridades legais a recorrerem a forga, por outro, permite
também que o movimento estudantil, ao seu ver, “o principal grupo de desobediéncia civil
no momento”, cometa atos de vandalismo, e, portanto, de d esobediéncia “criminosa”. Nao
podemos deixar de frisar que a critica dirigida exclusivamente ao executivo é uma forma de

legitimar a democracia, o capitalismo e as instituicdes que o sustentam.

Assim, a desobediéncia civil justifica -se apenas enquanto meio nao violento de
resisténcia a opressao, permanecendo, portanto, no terreno legal. A solucdo para a crise
politica atravessada pelos Estados Unidos encontra -se na retomada dos valores
“americanos”, que remetem a Independéncia e a Constituicdo, pautados n o consentimento
que pressupde o direito de divergir, “o espirito da lei norte -americana € a quinta-esséncia

. 416
do governo norte-americano” .

As criticas de Arendt aos ‘‘novos apologistas da violéncia” e as ‘“doutrinas

ultrapassadas do século XIX”

Arendt, que, segundo T. Gittlin, compde a lista dos “apoiadores ilustres” do
movimento pacifista no inicio da década de sessenta 7 condena os “extremistas” que
tomam a frente dos movimentos contestatorios deixando a maioria dos adeptos da ndo -
violéncia na defensiv a. Ela denuncia a inversdao dos movimentos, particularmente no campo
dos direitos civis, que, apesar de terem sua origem na reacdo a qualquer forma de violéncia,
passam para 0 extremo oposto, ou seja para a sua “glorificacdo”. Como a questdo do século
€ o totalitarismo, capaz de fazer coincidir a sua vitéria com a destruicdo da humanidade 8,
ela utiliza-se de aspectos sociologicos geracionais para justificar a intromissao de atos

criminosos na politica durante os protestos dos anos 60. Os estudantes, por tere m sido

criados a sombra da violéncia e ndo estarem seguros de ter um futuro, estdo cometendo um

¢ Idem, p.79
7 Cf. GITLIN, Todd.The Sixties..., op. cit., p.93.
8 Cf. ARENDT, Hannah. Origens do Totalitarismo...,op. cit., p.12.
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grande equivoco ao fazerem coro aos novos militantes de esquerda que nao percebem que o

seu mundo vivencia uma situa¢do inteiramente nova, legada pela tentativ a totalitiria de
conquista global e do dominio total, pautada em respostas destrutivas para todos os tipos de

- 419 Lo ” - x

impasses~ , agravada pelo progresso tecnoldgico: a ‘“(...) proliferacdo aparentemente
irresistivel de técnicas e maquinas, longe de ameacar certas ¢ lasses com o desemprego,

A e . . 420
ameaca a existéncia de nacoes inteiras e presumivelmente de toda a humanidade”.

As reflexdes de Arendt em seu artigo “Da Violéncia” t€m como pano de fundo os
acontecimentos dos anos 60, abordando a discussido e o posicionamento da Nova Esquerda
sobre o papel dos meios violentos de resisténcia a opressdo, como a emblemdtica “guerra
de guerrilhas” no processo de descolonizagdo. Embora, em seu argumento, a violéncia se
transforme num instrumento “dubio e incerto” nas relacdes internaci onais, por ser a
superioridade técnica das grandes poténcias muito mais “uma deficiéncia que um
recurso” **!, ela acaba por despertar o interesse dos grupos de oposi¢do nos EUA pela
conducdo revolucionaria dos assuntos “domésticos”. Ao seu ver, a “(...) poder osa retorica
marxista da Nova Esquerda coincide com o resoluto crescimento da convic¢do proclamada
por Mao-Tsé Tung, sem nada a ver com Marx, de que ‘o poder brota do cano de um
fuzil’.”*** Arendt estd aqui condenando os tedricos da pratica revoluciondria, C he Guevara
e, particularmente, Mao, devido a sua influéncia nos movimentos de protesto dos EUA
como o SDS, o SNCC e a Nova Esquerda, que passam a vislumbrar a possibilidade de

423
, hum contexto onde os e cos da

alianca com as forgas revoluciondrias do Terceiro Mundo
Revolucdo Cubana sido vinculados aos sucessos do Sudeste Asidtico e a eclosio da

Revolugdo Cultural Proletéria.

Neste enfoque, explicita-se a sua tentativa de desvincular 0 maoismo do marxismo,
enquanto importantes setores da esquerda interpretam ““( ...) as idéias de Mao TséTung e

sua proposi¢do da ‘linha de massas’, como uma revitalizacao das teses originais do marxis -

9 Cf. ibidem.

420 ARENDT, Hannah. Sobre a Violéncia, op. cit., pp.21-22.
#21 Cf. ARENDT, Hannah. “Da Violéncia”, op. cit., p.99.
22 Idem, p.100.

23 [SSERMAN, Maurice e KAZIN, Michael. America Divided ..., op. cit., p.177.
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mo. Segundo mmportantes tedricos europeus, 0 maoismo recolocava a luta de classes em seu
lugar de motor da historia e revigorava a énfase marxista original na prioridade da pratica
sobre a teoria; a Revolugdo Cultural teria posto em pratica estes principios, marcando ‘uma
etapa historica decisiva no desenvolvimento do papel das massas em relagdo ao partido’, ao

. A . - . q. 424
mesmo tempo em que ques tionava a experiéncia da constru¢do do socialismo da URSS” ™.

Uma questdo que surge aqui € que Arendt, ao recusar o maoismo, estd, também,
querendo desqualificar a énfase dada a acdo das massas no processo transformador,
argumentando que a entrada deste ator na politica, por estar submetido ao “império
absoluto da necessidade”, s6 pode levar a0 aumento da violéncia. Como vimos, este é um
dos maiores divisores de dguas em relacdo a leitura da Revolu¢do Francesa feita por Arendt
e por Marx que, contrariamente, acredita que a emancipacdo da humanidade s6 € possivel a

partir da revolucdo que nasce da necessidade.

Contudo ndo estamos lidando apenas com o contraponto entre duas interpretacoes
sobre os mesmos fatos historicos, mas, também, com importantes aspectos d a leitura
peculiar de Marx feita por Arendt. O primeiro, como ja ressaltamos, reside ndo apenas no
fato dela desvincular totalmente o maoismo do marxismo, mas principalmente na
justificativa dada, segundo a qual, embora Marx esteja ciente do papel da violé ncia na
historia, reserva-lhe apenas um lugar secunddrio, priorizando as contradi¢cOes inerentes a

. 425
“velha sociedade”

, estas sim capazes de conduzi-la ao seu proprio fim. Como sustentar
uma hierarquizacdo ou a separagdo entre os antagonismos da sociedade ca pitalista e a
necessidade do confronto para a sua superacdo no pensamento de Marx? Ao contrdrio,
como vimos, para ele, a violéncia encontra-se inscrita nesta organizacdo social, ndo

havendo possibilidade de desfecho do conflito sem o “choque corpo a corpo”

Um outro aspecto diz respeito a questdo de que, como o maoismo concebe a luta de
classes como o motor da historia, torna -se dificil sustentar um total desacordo entre esta
concepgao e a proposicdo de Marx de que “a violéncia € a parteira da historia”. A rendt, ao

afirmar que o surgimento de uma nova sociedade, na concep¢do marxista, € precedido, mas

#* MARTINS FILHO, Jodo Roberto. Movimento Estudantil e Ditadura Militar — 1964/1968. Campinas:
Papirus, 1987, pp.1889.

23 Cf. ARENDT, “Da Violéncia”, op. cit., p.100.
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ndo causado, por irupcdes violentas, parece ter o intuito de diminuir o papel atribuido por
Marx a elas. Contudo, contraditoriamente, admite em outros texto s, como por exemplo, “A
Tradigdo e a Epoca Moderna”, publicado pela primeira vez em 1954, a énfase dada por ele

ao papel da violéncia na historia:

Ser a violéncia a parteira da historia significa que as forcas ocultas do
desenvolvimento da produtividade humana, na medida em que dependem da
acdo humana livre e consciente, somente vém a luz através de guerras e
revolugées”426.

Talvez seja este o dado fundamental para que possamos entender que, nos textos
escritos no calor da hora dos movimentos de protesto do final dos anos 60 nos Estados
Unidos, Arendt faca uma leitura mais ‘“reformista” dos textos de Marx, visando
desqualificar qualquer possibilidade de que se conceba esta conjuntura como
revoluciondria. Assim, no contexto do século XX, que comprova irrefutave Imente o
potencial destrutivo da violéncia 27, portanto, a sua total incompatibilidade com qualquer
objetivo politico, Arendt procura mostrar a inconsisténcia da retorica da Nova Esquerda 28
nao apenas pelo anacronismo dos conceitos e categorias do século X IX, que nio servem
mais para avaliar a realidade politica atual, mas, também, por ter se afastado daqueles
mesmos pressupostos marxistas, ao atribuir um papel central a utilizacio da violéncia. A
reflexdo de Sartre seria exemplar desta apropriacdo “incorre ta” das categorias Ja

“superadas” do marxismo, feita pelo movimento estudantii e pelos intelectuais que

defendem a violéncia revolucionaria nos anos 60:

Sartre® ignora seu desacordo bdsico com Marx na questdo da violéncia,
especialmente quando afirma que “ violéncia irreprimivel.. é o homem
recriando a si mesmo”, que ¢é através de “fiiria demente” que os
“condenados da Terra” podem “tornar-se homens”. Estas idéias todas sdo
muito singulares, pois a idéia do homem criando-se a si mesmo estd
rigorosamente na tradi¢do do pensamento de Hegel e Marx; é a propria

426 ARENDT, Hannah. “A Tradicdo e a Epoca Moderna”. op. cit., p.49.

27 Notamos que também em Da Revolugdo é destacado por Arendt o “horripilante poder destrutivo da guerra,
nas condigdes da tecnologia moderna”. Cf. ARENDT, Hannah. Da Revolugdo. Op. cit., pp.9-10.

428 Cf. ARENDT, “Da Violéncia”,op. cit., p.100.

2 Em seu texto “Da Violéncia”, Arendt parece eleger Sartre como um dos seus principais interlocutores,
enquanto Marcuse parece ser seu opositor oculto, uma vez que as criticas que ela faz a Sartre, ao nosso
ver, parecem ser extensivas a Marcuse.
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base de todo humanismo esquerdista. Mas segundo Hegel, o homem
“produz” a si mesmo através do pensamento, enquanto que para Marx, que
virou o “idealismo” de Hegel de cabeca para baixo, é o trabalho, a forma
humana de metabolismo com a natureza, que cumpre esta fungdo. (...) ndo
se pode negar que hd um abismo separando as atividades essencialmente
pacificas de trabalhar e pensar de toda e qualquer agdo violenta.*"

Estd em pauta, ndo apenas a recusa do marxi smo classico por Arendt, como também a
acusacao de que a Nova Esquerda, e particularmente Sartre, e as organizacOes estudantis se
afastam radicalmente da tradicdo marxista e de seu humanismo, que dizem retomar e que,
segundo ela, encontra-se na valorizacdo absoluta do trabalho na criacdo e transformacgdo do
homem e da sociedade. Afirma, inclusive, que enquanto Hegel considera a atividade do
pensamento fundamental para a autocriagdo do homem, Marx prioriza o trabalho. O préprio

Marx, como vimos, mostra o gran de mérito da Fenomenologia do Espirito no fato de Hegel

43

C o~ L. 1 .
entender a autocriacdo do homem como resultado de seu proprio trabalho ™', sem deixar de

apontar a sua limitacdo por ndo revelar o carater negativo, reificado do trabalho, devido a
alienacido proveniente da sociedade capitalista. Através da “Critica a0 Programa de Gotha”,
podemos notar explicitamente como € descabida a interpretacdo de Arendt sobre o

privilégio do trabalho nos pressupostos de Marx:

O trabalho ndo é a fonte de toda riqueza. A natureza é a fonte dos valores de
uso ( que sdo os que verdadeiramente integram a riqueza material!), nem
mais nem menos que o trabalho, que ndo é mais que a manifestacdo de uma
forca natural, a forca de trabalho do homem.(...) Na medida em que o
homem se situa de antemdo como proprietdrio diante da natureza, primeira
fonte de todos os meios e objetos de trabalho, e a trata como possessdo sua,
seu trabalho converte-se em fonte de valores de uso, e, portanto, em fonte de
riqueza. Os burgueses tém razoes muito fundadas para atribuir ao trabalho
uma forca criadora sobrenatural; pois precisamente do fato de que o
trabalho estd condicionado pela natureza deduz-se que o homem que ndo
dispoe de outra propriedade sendo sua forca de trabalho, tem que ser,
necessariamente, em qualquer estado social e de civilizagcdo, escravo de
outros homens, daqueles que se tornaram donos das condi¢oes materiais de

9 ARENDT, “Da Violéncia”, op. cit., pp.101-2.

1 Cf. Marx, Karl. “A Critica da Dialética e da Filosofia de Hegel” in Manuscritos Econémico-Filosdficos.
Lisboa: Edi¢des 70, 1975, p.245.
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trabalho. E ndo poderd trabalhar, nem, por conseguinte, viver, a ndo ser
L~ 432
com a sua permissdo” ".

Podemos perceber que a discussdo e m torno do trabalho em Marx s6 € pertinente se
este for entendido como atividade social, ou seja, como configuracdes historicamente
constituidas e que por isso € possivel modificar a sociedade, ou seja, ha a possibilidade
concreta dos operdrios de transcen der a ordem vigente, pois na “(...) atual sociedade
capitalista, ja se produzem, afinal, as condicdes materiais, etc., que permitem € obrigam 0S
operarios a destruir essa maldicdo social” 33 Assim ndo hd como sustentar que a atividade
do trabalho €, deste ponto de vista, essencialmente pacifica como quer Arendt. Ao contrario
do que afirma, as atividades do pensamento e do trabalho s3o centrais tanto em Hegel como
em Marx enquanto potencialidades humanas para a concretizacdo da sua capacidade de

transcender a ordem vigente.

Mais uma vez notamos a sua tentativa de minimizar a importancia do estatuto da
contradicdo e do conflito nas teses de Marx com o intuito de desconsiderar a filiacao
marxista de Sartre que, ao buscar entender o “papel da violéncia na histori a” no prefécio de
Os Condenados da Terra de Fanon, escreve sobre a “revolucdo colonial” na Argélia,
reconstruindo os momentos percorridos pela violéncia, desde a colonizacdo, interpretando -
os como uma ascese dialética rumo a ruptura transformadora, aprese ntando a “ira” que a
percorre como imanente ao processo rumo a ‘“fraternidade socialista” e necessdria para
destruir as marcas da opressao do colonizador que, dialeticamente, engendra aquela que a

exterminard. Em suas palavras:

Sabiamos, creio eu, e esquecemos esta verdade: nenhuma suavidade
z . A . z . A . 7z , 434
apagard as marcas da violéncia; so6 a violéncia é que pode destrui-las.

Sartre vai além, afirmando que € chegada a hora dos intelectuais europeus tomarem o

partido dos colonizados para que juntos possam construir a hi stéria do homem, a da sua

432 Marx, Karl. “Critica do Programa de Gotha”. in ENGELS, Friedrich e MARX, Karl. Obras Escolhidas.
Vol.1. Sdo Paulo: Alfa-Omega, s/d, p.209.

33 [dem, p.211.

434 SARTRE, Jean Paul. “Preficio” IN FANON, Franz. Os condenados da Terra. 2° edi¢do. Rio de Janeiro:
Civilizacdo Brasileira, 1979, p.13.
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liberdade . Fanon, por sua vez, se envolve como médico psiquiatra e militante politico na
luta pela independéncia do norte da Africa, trabalhando na imprensa da Frente de
Libertacdo Nacional — FNL — sem poupar criticas ao que ele chamou de “genocidio” de um
milhdo de argelinos, causando um grande desconforto nos intelectuais da esquerda francesa
por denuncid-los como cumplices. Arendt condenando totalmente a incitagcdo a violéncia
destes autores, rechaca os movimentos de libertacio colonial por colocarem em risco até
mesmo o governo constitucional da Franca, tendo este ‘“boas razdes’ para as suas

~ £1:. 436
repressoes na Argélia

. O enfraquecimento do poder imperialista franc€s se manifesta na
alternativa entre a descolonizacdo e o massacre. Mais uma vez ela justifica a violéncia da
ordem instituida e condena os movimentos que estdo sendo identificados por Sartre e Fanon
com as “raras’ rebelides de escravos, de deserdados e de oprimidos que eclodem pela sua

“furia demente”, tendo como tnico resul tado a destruicao:

Identificar o movimento de libertagcdo nacional com tais erupcoes é predizer

a destruicdo deles — sem considerar que a provdvel vitéria ndo resultaria em
: 437

mudanca do mundo (ou do sistema) mas somente de pessoas.

Para Arendt a mudanca de pessoas estd vinculada a troca daqueles que estdo
investidos de “autoridade”, ou seja, acredita que tais “erupg¢des”, por estarem ocorrendo em
(1%4 29 7 , .

areas atrasadas”, levam a enormes vacuos de poder, bastante suscetiveis de serem
L. 438 . , . .
ocupados por governos despdticos . Neste sentido, a fé na rebelido, ancorada em “vadios

3

desclassificados”, no “lumpeproletariado” e em * gangsters” que atuam como vanguarda
“lluminando a massa”, apesar de significar uma ‘“vasta coragem” demonstrada pela Nova
Esquerda ao declarar guerra em nome de uma comunidade - que de forma alguma a apdia -,
convive com uma curiosa “timidez tedrica”, permanecendo no ‘“(...) estagio declamatorio
para ser invocado inarticuladamente contra a democracia representativa Ocidental (...) e
contra as burocracias unipartidirias do Leste, que excluem [a] participagdo por

o 5543 L :
principio” °. Os “modernos rebeldes” tornam -se, assim, incapazes de encontrar aliados

3 1dem, p.13.

#¢ Cf. ARENDT, “Da Violéncia”,op. cit , p.130.

7 1dem, p.108.

B8 Cf, ARENDT, Hannah. Origens do Totalitarismo ..., op. cit., p.148.
9 Cf. ARENDT, “Da Violéncia”,op. cit , p.109.
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além das fronteiras da universidade e, ao contrério, deparam -se com a ‘“hostilidade” mesma
dos trabalhadores apesar de persistirem na sua “busca desesperada” em identificar -se com a
classe operaria. Estas constatacoes vém, no olhar de Arendt, corroborar o0s seus
: : 13 A iaa®?
questionamentos a respeito das “incongruéncias’ que marcam a profunda lealdade dos
novos militantes a uma dout rina do século XIX, quer pelo fato de seus argumentos serem
inconsistentes com a tradicdo que pretendem retomar, quer pelo fato do unico aspecto
» N - 9 . T
positivo de suas acgdes politicas estar calcado na luta pela “democracia participativa”,

ausente dos pressuposto s de Marx e Lénin:

O tnico slogan politico positivo que o novo movimento propds, o clamor por
uma “democracia participante”, que ecoou em todo o mundo e constituiu o
mais significativo denominador comum das rebelioes de Leste a Oeste, vem
do melhor da tradicdo revoluciondria - o sistema de conselho, o resultado
sempre derrotado, mas o unico auténtico de todas as revolugcoes desde o
século dezoito. Mas ndo se encontra nenhuma referéncia a este objetivo nos
ensinamentos de Marx e Lénin®, nem em palavras nem em substdncia,
pretendendo ambos, ao contrdrio, uma sociedade na qual a necessidade da
acdo e da participacio do povo nos assuntos publicos tivesse

L1 e 441
“desaparecido” junto com o Estado.

Marx, em sua andlise de “As lutas de classes na Franca de 1848 a 1850”, ao contrério
do que afirma Arendt, realca a importancia das conquistas democraticas de massa, como a
organizacdo dos trabalhadores em “partido independente”, a conquista de direitos legais e o
sufragio universal **%. Enaltece, também, a experiéncia da Comuna de Paris, como ja vimos,

por constituir uma forma de organiza¢do politica de operarios, uma auténtica “Republica

social”, uma corporacdo de trabalho, a0 mesmo tempo, executiva e legislativa, composta
por conselheiros municipais eleitos pelo sufragio. Interpreta a tentativa de abolicdo da
propriedade privada, substituida pela producdo cooperativa a fim de “extirpar os

A . . e . A . 443
fundamentos econOmicos sobre 0s quais se apdia a existéncia das classes” , COMO uma

0 A leitura de Arendt sobre as idéias e os posicionamentos politicos de Marx e Lénin em relagio 2 Comuna
de Paris e aos sovietes, respectivamente, € bastante desenvolvida em ARENDT,H. Da Violéncia, op. cit.,
pp-51-53.

1 Idem, pp.108-9.

42 Cf. MARX, Karl. “As Lutas de classes na Franca de 1848 a 1850, in ENGELS, Friedrich e MARX, Karl.
Obras Escolhidas. Vol.1. Sao Paulo: Alfa-Omega, s/d, pp.111-196.

3 Cf. MARX, Karl. “A guerra civil na Franca”, in ENGELS, Friedrich e MARX, Karl.Obras Escolhidas.
Vol.1. Sao Paulo: Alfa-Omega, s/d, p.84.
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contrapartida ao “Estado burgu€s”. De seu ponto de v ista esta experiéncia de participacao

politica popular comprova a possibilidade da realizacdo do comunismo.

No debate tedrico posterior dos socialistas, a questdo da participacdo politica
popular permanece nevralgica, sendo um desafio constante nos textos de Lénin, Rosa
Luxemburg, Trotsky 4 ¢ outros, apesar de suas divergéncias politicas e das diferentes
solugdes apresentadas - conselhos, sovietes, assembléias. Sobretudo Luxemburg critica a
severa politica de restricio adotada pelo poder revolucionario na R ussia, em defesa da
participacdo irrestrita das massas numa ‘“democracia sem limites”, dialogando
implicitamente com Lénin, que no seu livito O Estado e a Revolugdo, recupera a leitura de
Marx sobretudo da experiéncia da Comuna de Paris, com o mtuito de mos trar que o
“definhamento do Estado” na transicdo do capitalismo ao comunismo s6 pode ocorrer

com a crescente participagdo do povo em sua administracao:

A partir do momento em que os proprios membros da sociedade, ou, pelo
menos, a sua imensa maioria, tenham aprendido a gerir o Estado, tenham
tomado a direcdo das coisas e organizado o seu controle, tanto sobre a
infima minoria de capitalistas como sobre os pequenos senhores desejosos
de conservar os seus ares de capitalistas e sobre os trabalhadores
profundamente corrompidos pelo capitalismo, desde esse momento tenderd
a desaparecer a necessidade de qualquer administracdo. Quanto mais
perfeita for a democracia, tanto mais proximo estard o dia em que se
tornard supérflua. Quanto mais democrdtico for o Estado, constituido por
operdrios armados e deixando, por isso mesmo, de ser “o Estado no sentido

proprio da palavra”, tanto mais rdpida serd também a extin¢do de qualquer
Estado™.

Marcuse também se coloca na esteira desta tradicdo ao recuperar a experi€éncia do
sistema de conselhos defendido por Lénin como sendo o fundamento para a democracia
direta, desde que devidamente contextualizada, ja que considera o modelo tradicional de

revolucdo de Marx e de Lénin totalmente obsoleto, devido tanto a concentracao de todo o

#* Ver dentre outros textos de Rosa Luxemburg, LUXEMBURG, Rosa. O Estado Burgués e a Revolugdo.
Lisboa: Edi¢des Antidoto, 1979. De Trotsky, ver TROTSKY, L. A revolugdo Permanente. Lisboa:
Antidoto, s/d e TROTSKY, L. Moral e Revolugdo — A Nossa Moral e a Deles. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1978, 2* edicao.

5 LENIN, V. LO Estado e a Revolucdo. Sdo Paulo: Hucitec, 1987, p.126. (Colegio Pensamento Socialista)
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poderio militar nas maos da classe dominante, quanto a quase inexisténcia de uma

oposicao radical de massa nos paises industriais desenvolvidos:

A concentragdo do poder nas mdos da classe dominante é tdo grande que
[0] movimento de massas no sentido tradicional pode ser muito depressa
sufocado na origem. Segue-se dai que também os antigos partidos de massa
centralizados, burocrdtico-autoritdrios, jd  estdo  historicamente
ultrapassados e que novas formas de organizacdo precisam ser encontradas.
Uma organizacdo eficiente é hoje uma das maiores tarefas da esquerda,
tanto da velha quanto da nova. S6 com espontaneidade ndo funciona, nunca
funcionou. A nova organizacdo precisa efetivamente coordenar e organizar
a espontaneidade, sem se isolar dela. Isso significa: uma organizacdo ou
formas de organizacoes em grande medida descentralizadas, com raizes
profundas em unidades locais e regionais, acolhendo uma tradi¢cdo bem
conhecida do movimento operdrio, a saber, a organizacdo da democracia
direta, tal como foi elaborada na teoria e na prdtica dos conselhos™.

Torna-se dificil de ser sustentada a argumentacdo de Arendt de que a Comuna de
Paris contraria todas as “teorias” e “previsdes’ de Marx e de que a “exigéncia por
democracia participativa” estd ausente qu er de seus pressupostos quer dos de Lénin,
frente a leitura da histéria das revolucdes por eles vividas e mterpretadas. Sua leitura
desconsidera os textos que tratam exaustivamente da questdo das conquistas democraticas
como etapas fundamentais do process o de emancipacdo da classe trabalhadora, com o
objetivo de comprovar suas teses de que a acdo politica e a utilizacdo da violéncia sdo

mesmo opostas.

Com o mtuito de recuperar a “democracia participativa”, ela se inscreve em uma
outra tradi¢do tedrica - que critica radicalmente 0 uso de meios violentos € a sua recente
“glorificacao” pela Nova Esquerda. Ao reelaborar a relacdo entre violéncia e poder,
contrapondo -se as doutrinas que acreditam que “o poder nasce do cano de uma arma”, tece
criticas ao uso e a retorica da violéncia no espaco da universidade, que deve ser isento de

questdes politicas. Contrapde -se, assim, radicalmente a postura de intelectuais que, como

446 MARCUSE, Herbert. “Entrevista — Pela Frente tnica das Esquerdas” in LOUREIRO, Isabel. Herbert
Marcuse - A Grande Recusa Hoje. Petropolis: Vozes, 1999, p.117.

7 Cf. ARENDT, Da Revolugdo, op. cit., p.51.
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448 . . L. . .
Sartre e Marcuse™ ", buscam nos anos 60 unir “teoria” e “pratica”. Como vimos acima, para
ela a doutrina em que dizem respaldar seus argumentos tedricos esta ultrapassada e €
incongruente com o seu recente discurso, marcado por todos os tipos de ideologias e de
¢ A 1 : 29 ~ sy
remanescéncias marxistas”, e, por outro lado, a sua proposta de atuac@o politica, enqua nto
intelectuais, descabida. Neste sentido rechaca a posicdo politica de Sartre que, num
contexto de “praticas guerrilheiras” e de “lutas pela descolonizacdo”, interpreta o
movimento estudantil a partir da perspectiva revoluciondria, na qual a utlizacdo d a

violéncia ocorre no sentido da construcao da “liberdade”.

Arendt, ao desistoricizar tanto o pensamento de Marx, como o de Sartre, Fanon e
Marcuse, visa também demarcar uma ruptura entre eles. Ao contrario, pudemos notar que
estes trés ultimos autores es tio em continuidade com os pressupostos marxistas € com a sua
atualizacdo a luz das peculiaridades da conjuntura do final dos anos 60, considerando a
entrada em cena dos novos atores que parecem abrir espaco para a transformacdo da
sociedade. Arendt, inversamente, permanece lendo a sua atualidade com a mesma
argumentacio utilizada para refutar a Revolu¢do Francesa, pois ao separar o politico do
académico e do econOmico parece reservar o exercicio da politica aqueles que estdo fora do
reino da necessidade e também da producdo cientifica do conhecimento. Nem os

intelectuais, nem os deserdados podem exercer um papel ativo na transformagao social.

A Leitura de Arendt sobre o Movimento Estudantil a partir da oposicio entre
poder e violéncia

A violéncia pode sempre destruir o poder; do cano de um fuzil nasce a

ordem mais eficiente, resultando na mais perfeita e instantdnea obediéncia.
. 449

O que nunca pode nascer dai é o poder.

As reflexdes de Arendt que t€m como pano de fundo principalmente as “rebelides
estudantis nos anos 60 estdo pautadas na distingdo entre o conceito de “violéncia” e o de

“poder”, criticando a tradicdo do pensamento politico que concebe a for¢a e a violéncia

8 Marcuse aborda o papel do intelectual nesta conjuntura politica com posigdo totalmente inversa i de
Arendt. Cf. MARCUSE, Herbert ““Prefacio Politico, 1966, in MARCUSE, Herbert, Eros e Civilizacdo —
Uma interpretagdo filosdfica do pensamento de Freud. Guanabara: Koogan, 8 edicdo, p.23.

#9 Cf. ARENDT, “Da Violéncia”, op. cit., p.130.
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21° 450 ~ . . .
como monopdlio do governo . Embora ndo seja nosso objetivo aprofundarmos nas
questdes da teoria politica, ndo podemos deixar de apontar que diferentes tradicdes de
pensamento, resguardadas as suas peculiaridades, ndo deixam de admitir que o consenso € a
coercdo sio constitutivos do poder do Estado. A tentativa de Arendt de contrapor o poder e
a forca, desconsiderando esta dltima como inerente a politica, sem apresentar nenhuma
reflexdo mais consistente sobre a forma com que o consenso € constituido, parece justificar
a utilizacdo da violéncia pelos representantes da ordem estabelecida em moment os
excepcionais, como se ela ndo estivesse sempre presente na conducdo dos governos.
Mesmo Habermas, ao situar Arendt dentro da melhor tradicdo moderna, isto €, a da
valorizacdo do didlogo como a descoberta da pluralidade de perspectivas em detrimento da
violéncia, v€ ai um dilema entre 0 momento inicial do encontro dos agentes e da fundacdo
de uma esfera publica, se ndo for levado em conta que novas relacdes de forcas
~ . . 451 . ~
provavelmente serdo introduzidas neste espaco . De fato, ao defender a dimensdo da
politica como a esfera da exceléncia, ela critica aqueles que a “reduzem” a dimensido da
violéncia:
Quando discutimos o fenomeno do poder, logo percebemos que existe um
consenso entre os teoricos politicos de esquerda e direita, no sentido de que
a violéncia nada mais é que uma flagrante manifestacdo do poder. “Toda
politica é uma luta pelo poder; a forma bdsica de poder é a violéncia”, disse
C. Wright Mills, repetindo de certo modo a definicdo de Estado de Max
Weber: “dominio do homem por meio da violéncia legitima, isto é,
supostamente legitima”. Tal consenso é muito estranho; igualar poder
politico com “organizacdo da violéncia” so faz sentido quando se aceita a

estimativa de Marx de Estado como um instrumento de opressdo nas mdaos
: 452
da classe dominante.

Em seguida questiona as causas desta unanimidade, pois se ‘“(...) a esséncia do poder

estd na eficiéncia da ordem, entdo ndo hd maior poder do que aquele que nasce do cano de

49 H. Saint-Pierre, para contrapor-se a Arendt, estd buscando seus fundamentos na teoria da luta de classes,
que concebe a violéncia como inerente a ordem capitalista, tendo no Estado o guardido de seus interesses
de classe. Ver SAINT-PIERRE Héctor Luis. “Forca e Violéncia: as duas faces da mesma moeda” in
SAINT-PIERRE Héctor Luis. A Politica Armada — Fundamentos da Guerra Revoluciondria. Sao
Paulo:UNESP, 1999, pp.8194.

1 HABERMAS, Jiirgen. “O conceito de poder em Hannah Arendt. In Habermas: Sociologia. Sio Paulo:
Atica, 1993.

42 ARENDT, “Da Violéncia” ,op. cit., p.116.

173



um fuzil e seria dificil dizer ‘de que modo a ordem dada por um policial € diferente d a dada
por um pistoleiro’. (...) Deveriam todos, da esquerda a direita, de Bertrand de Jouvenel a
Mao Tsé-Tung, concordar num ponto tdo bdasico da filosofia politica quanto a natureza do

Para Arendt o poder é a esséncia de todo governo e requer apenas legitimidade,
enquanto a violéncia, sendo “por natureza” instrumental, depende da orientacdo e da
justificacdo do fim para o qual é utilizada. Ao seu ver € a desintegracdo do poder, causada
pela mstabilidade e a vulnerabilidade mteriores dos governo s e sistemas legais vigentes,
assim como pela decorrente queda do consentimento € da opinido favordvel de muitos, que
enseja a violéncia, pois quando os comandos ndo mais acatados, os meios violentos tornam -

se intteis. E esta situacdo que torna possivel, m as ndo necessdria, uma revolugao:

Se a historia ensina alguma coisa sobre as causas da revolugdo (...) serd
que a desintegracdo dos sistemas politicos precede as revolucoes, que o
sintoma claro de desintegracdo é uma progressiva erosdo da autoridade
governamental, e que esta erosdo é causada pela incapacidade do governo
em funcionar adequadamente, de onde brotam duvidas dos cidaddos sobre
sua legitimidade. E isto que os marxistas costumam chamar de “situacdo
revoluciondria” — a qual naturalmente quase nunca se transforma em
revolugd0454

Assim, do ponto de vista arendtiano, as circunstincias de “permissividade social e
legal” e, “portanto de declinio do poder” acabam se transformando em um convite aberto a
pratica da violéncia. Ao propor a oposicao entre pod er e violéncia, afirmando que a “(...)
forma extrema de poder é Todos Contra Um; a forma extrema de violéncia € Um contra

455 .. . .. .. - .
Todos” ™, estd vinculando o movimento pelos direitos civis, totalmente ndo -violento e
isento de interesses e ideologias a “forma extrem a de poder”’, em contraponto com a pratica
da minoria do movimento estudantil, composta pelas liderancas negras e pelos
“extremistas” brancos, representantes da “forma extrema de violéncia”. Neste sentido ela

apenas considera como legitimas as formas legais das manifestaces estudantis:

3 Idem, pp.117-18
#* ARENDT, Hannah. “Desobediéncia Civil”, op. cit., p.64.
455 ARENDT, Hannah. “Da VioEncia”, op. cit., p.121.
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A causa imediata foi o movimento pelos direitos civis no Sul, e os primeiros
a se unirem a eles foram estudantes de Harvard, que depois atrairam
estudantes de outras famosas universidades da costa leste. Eles foram para
o Sul brilhantemente organizados, e tiveram um extraordindrio sucesso por
um certo tempo, isto é, enquanto era simplesmente uma questdo de mudar o
clima de opinido — o que claramente conseguiram em pouco tempo — e
abolir certas leis e disposicoes dos estados sulistas; em suma, enquanto era
uma questdo exclusivamente de leis e politica. Entdo eles se chocaram com
as imensas caréncias sociais dos guetos das cidades do Norte — e ld tiveram
seu desastre, ndo conseguiram realizar coisa alguma456.

Arendt recusa as acoes do movimento estudantil quando elas passam a envolver as
“questdes sociais”, aprovando apenas aquelas estritamente ligadas as “questdes politicas”.
Neste sentido ela também interpreta positivamente as primeiras manifestacoes vinculadas
as universidades, tendo inicio com a reivindicagdo da Liberdade de Expressdo e

. . qogr 457
prosseguindo com 0 movimento Antibélico .

Embora Arendt identifique no movimento estudantil acdes de “democracia
participativa”, estando ai presentes a “coragem” e a positiva “disposicio para a
surpreendente confianca na possibilidade de mudanca”, ela alerta para a fato de que os

458 ) o
”? encontram-se misturados indistintamente com o0s

“extremistas’”, os “‘estudantes radicais
“desajustados”, “hippies”, “viciados em drogas” e = “psicopatas’, defendendo acle s
. ~ 2.0 13 A b 2

violentas e, portanto, ndo politicas. Enquanto os “auténticos rebeldes” cometem algumas
irregularidades como sit-tins € ocupagdes de prédios universitirios - entendidos como acao

politica -, os elementos ‘“criminosos”’, provocam incéndios e incitam a revol ta armada,

#¢ ARENDT, Hannah. “Reflexdes sobre politica e revolugio”. In ARENDT, Hannah. Crises da Repiiblica. 2*
edicdo. Sao Paulo: Perspectiva, 1999, p.174.

ST Cf. ibiidem.

8 Adorno em uma de suas tltimas correspondéncias com Marcuse, acusa o ME em Frankfurt de apresentar
tendéncias fascistas, aproximando dos argumentos de Arendt: Como sintoma dessas tendéncias, indico a
técnica de, convocando para discutir, tornar qualquer discussdo impossivel; a barbara desumanidade de
um comportamento regressivo que ainda por cima confunde repressdo com revolugdo; o cego primado da
acdo; o formalismo, que se torna indiferente ao conteiido e d forma daquilo contra o que se revoltam, a
saber, a nossa teoria. Aqui em Frankfurt, e certamente também em Berlim, a palavra catedrdtico é
utilizada de cima para, sem distin¢oes, depreciar homens ou, como eles tdo lindamente dizem, “acabar
com alguém” (...), de forma muito semelhante ao que faziam os nazistas no seu tempo com a palavra
judeu. ADORNO, Theodor e MARCUSE, Heabert. — “As Ultimas Cartas” in LOUREIRO, Isabel (org.).
Herbert Marcuse - A Grande Recusa Hoje. Petropolis: Vozes, 1999, p.96.
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sendo estes ultimos, ao seu ver, tratados pelos docentes com mais indulgéncia do que os

. 459
demais .

Condenando a aproximagcdo do movimento estudantil com qualquer experi€ncia ou
retorica revoluciondrias, Arendt mostra que, embora o seu protesto seja global, guarda
especificidades em cada pais, particularmente no que diz respeito a questdo da prética da
violéncia, que ocorre apenas onde o “conflito de geracdes” coincide com interesses de
grupos “tangiveis”. Neste sentido ela argumenta que a radicaliza ¢do do ME, nos Estados
Unidos, acontece inicialmente devido a “brutalidade” da intervencdo policial, inerente ao
declinio de seu poder, em suas manifestacdes essencialmente ndo -violentas. Contudo, a
“violéncia séria” entra em cena com o aparecimento do mov imento do Poder Negro, e seu
comprometimento ideologico com a “ndo existente Unidade do Terceiro Mundo”, que tem
o interesse explicito em uma ‘“dicotomia branco -negro”. A sua critica a0 “racismo negro” €
tdo contumaz que ela chega a afirmar que ele € “(...) provavelmente antes uma reacdo a

sy 460

agitacdo cadtica dos ultimos anos do que a sua causa , pois uma vez que ‘“(...) a violéncia

sempre precisa ser justificada, uma escalada da violéncia nas ruas pode gerar uma ideologia

. . . e 461
verdadeiramente racista para justifica -la™ .

Ao analisar o Poder Negro nos EUA, Arendt trata os seus elementos, por praticarem a
violéncia, como criminosos, € observa que, como eles representam apenas Interesses
especificos que nao atendem a maioria, devem ficar fora do campo da politica. Se as
minorias forem subjugadas, a ‘“democracia participativa” — defendida teoricamente por
Arendt - fica, ao nosso ver, comprometida. Ao justificar a violéncia do Estado para reprimir
as minorias, mostra que quando se trata especificamente do poder do gove rno torna-se
dificil desvincula-lo da violéncia, uma vez que “(...) em assuntos internos, a violéncia
funciona como o ultimo recurso do poder contra criminosos ou rebeldes — isto €, contra
individuos sozinhos que, de certo modo, se recusam a ser esmagados pelo consenso da
»» 462

maioria Aqui, mais uma vez ela diferencia as “minorias rebeldes” das ‘““minorias

9 Cf. ARENDT, “Da Violéncia op. cit., p.159.
40 Jdem, p. 148.
1 Idem, p. 148.
2 idem, p. 128.
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organizadas” ndao somente em nimeros mas também em qualidade de opinido™”, com o

intuito de rechacar as reivindicacOes e taticas das primeiras frente ao poder estabelecido:

E jd que as tdticas da violéncia e da desordem so fazem sentido para
objetivos a curto prazo, é muito mais provadvel que, como aconteceu hd
pouco nos Estados Unidos, o poder estabelecido ceda a exigéncias absurdas
e obviamente prejudiciais — tais como admitir estudantes sem as necessdrias
qualificacdes™®, ou instrui-los em assuntos sem interesse — caso estas
“reformas” possam ser feitas com relativa facilidade, do que seja a
violéncia eficiente em relacdo ao objetivo a longo prazo da reforma
estrutural. Além disso, mesmo que a violéncia influa conscientemente dentro
de uma estrutura ndo extremista de objetivos a curto prazo, sempre
permanecerd o perigo de serem os fins sobrepujados pelos meios. Se os
objetivos ndo sdo alcancados rapidamente, o resultado ndo serd somente
derrota, mas introducdo da prdtica da violéncia em todo o corpo politico. A
acdo é irreversivel, e a volta ao status quo em caso de derrota, é sempre
improvdvef 0

A despeito de Arendt apontar para a especificidade do poder gover namental,

teoricamente ela sinonimiza a violéncia do governo e a dos governados, sendo ambas,

portanto, opostas ao poder. No entanto, enfatiza sobremaneira o cariter destrutivo da

violéncia quando avalia os movimentos de oposicdo, “criminalizando” os milit antes

“extremistas” para pedir e justificar a sua punicdo, enquanto, ao referir -se ao poder do

governo, parece ndo apresentar nenhuma dificuldade em admitir a necessidade do uso da

violéncia enquanto “legitima defesa”. Se o poder do governo estiver sendo p erdido, ele

apelard a violéncia, fato que Arendt apresenta como natural pois, na pratica, dificilmente

poder e violéncia podem ser radicalmente separados uma vez que, do ponto de vista

politico, “a perda de poder traz a tentacdo de substitui -lo pela violéncia.

466,55

Quando a pratica da violéncia passa a fazer parte da agenda estudantil e,

principalmente quando, nos Estados Unidos, os disturbios coincidem com uma crise

estreitamente ligada a descrenga na ciéncia e no progresso, hd, segundo Arendt, a

possibilidad e concreta de destrui¢do tanto das universidades, como do préprio movimento

463 ARENDT, Hannah. “Desobediéncia Civil”, op. cit., pp.69-70.

N

44 Arendt refere-se aqui as medidas governamentais tomadas com relagio 2 inclusio de negros na
universidade que ao seu ver eram admitidos *“sem qualificacdo académica”. Cf. idem, p.106.

495 ARENDT, “Da Violéncia”, op. cit., p150.

46 Idem, p.131.
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estudantil. Ela defende a “imparcialidade intelectual” e, portanto, a independéncia tanto em
relacdo as pressdes sociails quanto ao poder politico. Se a universidade € a ‘“esfera da
verdade”, diversamente, é a politica o campo do poder. Os “estudantes revoltosos” que
visam a politizacdo da universidade, uma vez que utilizam o seu espaco para uma fungdo
que ndo € a sua, estdo contribuindo apenas para a sua destruicao 7 A “esterilidade
tedrica” **® ¢ a “certeza da derrota” presentes no ME e a sua radicaliza¢do violenta frente a
perda do poder e da autoridade das grandes poténcias justificam, segundo Arendt, a

impossibilidade da revolucao:

De um lado, pode terminar em contra-revolucdo e como estabelecimento de

ditaduras, e de outro, pode terminar em um total anticlimax: ndo precisa
: 469

levar necessariamente a nada .

Hirschman, em seu livro Retdricas de La Intransigencia, mostra que, nos mais
diversos sistemas de governo, ao longo de duzentos a nos, sdo suscitados debates onde

idedlogos “‘conservadores” e “renovadores” se enfrentam, sendo que os primeiros defendem

a manutencdo do status quo, enquanto os opositores apresentam ‘“‘politicas originais”. As
teses por ele desenvolvidas para analisar a es trutura do discurso conservador langam luz
sobre os pressupostos de Arendt ao tentar desqualificar o movimento estudantil. A “tese da
inutilidade” *7°, que ao pretender deixar intactas as estruturas “profundas” da sociedade,
afirma que todas as tentativas de transformagdes sociais sdo nulas por sua fragilidade
tedrica e por serem medidas precipitadas, de “fachada” e “ilusorias” 71 Arendt, utilizando-
se da mesma argumentacgdo, afirma que a “pretensdo revoluciondria” do ME convive com a
total auséncia da possibil idade de sua concretizagdo. Assim como também a sua insisténcia

de que os protestos dos anos 60, além de nao mudar a ordem vigente, estdo mais proximos

47 Marcuse, sob um ponto de vista totalmente contririo ao de Arendt, ou melhor, defendendo a
“contrapolitizacdo” da universidade, ndo deixa, em suas andlises sobre o movimento estudantil na
Alemanha, de combater a “(...) palavra de ordem de destruicdo da universidade como agdo suicida”.
ADORNO, Theodor e MARCUSE, Herbert.— “As Ultimas Cartas” op. cit., p.99.

48 A acusagio de esterilidade teérica do ME por Arendt estd presente também em Adorno devido ao
“praticismo monoétono e brutal” das agdes dos estudantes. Cf. idem, p.96.

499 ARENDT, Hannah. “Reflexdes sobre politica e revolucio™. Op. cit., p.177.

410 Cf. HIRSCHMAN, Albert O. Retéricas de la Intransigencia. México: Fondo de Cultura Econémica, 1991,
p.15.

1 Cf. idem, p.55.
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de desencadear uma onda ainda maior de violéncias, levando ao totalitarismo, pode ser

analisada a partir da “tese da perversidade” 472

que parte do pressuposto de que toda agdo
deliberada para romper com a ordem politica, social e econdmica € abortiva pois, na
tentativa de impor a sociedade uma dire¢do determinada, consegue fazé€ -la movimentar, sO
que na direcdo oposta a almejada, servindo apenas para exacerbar os fatores que ela deseja
solucionar*”>. E exemplar, para Arendt, neste sentido, a recomendacdo da SDS (Estudantes

por uma sociedade democrdtica) para que a policia seja provocada como estratégia para

“desmascarar’ a violéncia das autoridades:

Arrancar a mdscara de hipocrisia da face do inimigo, desmascarar a ele e
as tortuosas maquinagoes e manipulacoes que lhe permitem dominar sem
utilizacdo de meios violentos, ou seja, provocar a a¢cd@o mesmo com risco de
aniquilament0474, de tal modo que se possa surgir a verdade — estes ainda
estd%sentre os mais fortes motivos da violéncia de hoje nos campi e nas
ruas .

E importante notar aqui que a atribuicio de agdes violentas & SDS, organizagio
estudantil composta por est udantes brancos, mostra, a partir de um exemplo citado pela
propria Arendt, que a opc¢ao por estas taticas ndo € inerente apenas ao Poder Negro, mas
explicada também por uma questdo geracional. Ela insere a radicalizacdo dos movimentos
dos anos 60 no contexto do pOs-guerra, pois as “criangas atiradoras de bombas”, a sombra
da bomba atdmica, ndo estio de modo algum “seguras de ter um futuro” 76 Assim sendo

. . 477
acreditam que “tudo merece ser destruido”.

Arendt, ao reiterar que poder e violéncia, ao seu ver, sO podem ser apreendidos em
sua estreita relacdo de contraposicdo, reafirma uma de suas principais teses na critica aos
movimentos de 68 e ao ideario da nova esquerda, qual seja, a de que a violéncia nio € a

fonte do poder:

472 Cf. idem, p.15.

73 Cf. idem, pp.21-54.

474 O grifo é nosso.

473 ARENDT, “Da Violéncia”, op. cit., p.1389. Os grifos sio nossos.
476 Cof, idem, p.105. Os grifos sdo nossos.

7 Cf. idem, p. 178.
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(...) em termos de politica, ndo basta dizer que poder e violéncia ndo sdo a
mesma coisa. Poder e violéncia se opoem; onde um deles domina
absolutamente, o outro estd ausente. A violéncia aparece onde o poder estd
em perigo, mas se a permitem seguir seus proprios caminhos, resulta no
desaparecimento do poder. Isto implica em ndo ser correto pensar no oposto
da violéncia como sendo a ndo-violéncia; falar em poder ndo-violento é uma
redunddncia. A violéncia pode destruir o poder, mas é totalmente incapaz de
crid-lo. A grande confianca de Hegel e Marx no “poder de negacdo” da
dialética’”®, pelo qual os opostos ndo se destroem, mas lentamente se
transformam um no outro, pois as contradicoes ndo paralisam as
transformacoes, mas as estimulam, repousa num preconceito muito mais
antigo: o mal ndo é nada mais que um modus particular do bem, o bem
pode surgir do mal; em suma, o mal ndo é nada mais que uma manifestacdo
tempordria de um bem ainda oculto. Tais opinides consagradas tornaram-se
perigosas. Sdo partilhadas por muitos que nunca ouviram falar de Marx ou
Hegel, pelo simples fato de que elas inspiram esperanca e espalham o medo
- uma traicoeira esperanca usada para espalhar medo legitimo. Com isto
ndo quero identificar violéncia e mal; so pretendo realcar que a violéncia
ndo pode advir do seu oposto - o poder 7,

Desta forma, Arendt opde-se radicalmente a “glorificacdo” da violéncia, concebendo -
a como antipolitica. Suas andlises, como vimos, em cuja raiz encontra -se a experiéncia do
totalitarismo — a inser¢do da violéncia criminosa na politica -, destacam a
“mmprevisibilidade da acdo” no mundo moderno onde os resultados incontroldveis do
emprego da violéncia repdem permanentemente a ameaca da emergéncia do terror e da
aniquilacdo da humanidade. Mas, se o imprevisivel € um fato, Arendt deveria admitir nao
sO a possibilidade da vitoria das rebelides, mas, também, de sua capacidade de realizar seu
projeto de transformacdo, o que descarta totalmente. Se o pressuposto € a vulnerabilidade
do mundo moderno, ela ndo pode afirmar, com certeza, que o resultado da pr dtica da
violéncia politica da oposi¢ao serd um mundo mais violento. Colocando no fim do processo
revoluciondrio a destruicdo, estd pré -determinando o mmprevisivel. Concebendo a violéncia
como uma arma da reforma e n3o da revolugdo estd pregando o restabel ecimento do status
quo. Neste sentido, ela se opde as mudancas radicais, dizendo inclusive que elas contrariam

a “condi¢do humana”, uma vez que nenhuma civilizacdo pode sobreviver sem uma “estru -

478 ARENDT em Da Revolugdo, ocupa-se longamente da concepgio dialética da Histéria em H egel e Marx,
buscando mostrar as equivocadas leituras dos pressupostos destes autores pelos revoluciondrios do século
XIX e XX. Cf. ARENDT,Da Revolugdo, op.cit , pp.41-44.

47 ARENDT, “Da Violéncia, op. cit., p.133.
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tura de estabilidade” permitida principalmente por um sist ema legal:

A transformagdo é constante, inerente a condicdo humana, mas a rapidez da
transformacdo ndo o é. Varia muito, de pais a pais, de século a século.
Comparado com o vaivém das geracoes, o fluxo das coisas do mundo ocorre
tdo devagar que o mundo oferece um habitat quase estdvel para os que
chegam, ficam e partem. Ou pelo menos foi assim durante milhares de anos
— inclusive nos primeiros séculos da Idade Contempordnea, até que
apareceu a idéia de mudanca pela mudanca em nome do progresso. (...)
Mas mesmo sob as extraordindrias condi¢coes do século vinte, que fazem as
adverténcias de Marx sobre a reforma do mundo soar como uma exortagdo
a despejar dgua no mar, dificilmente se poderia dizer que o apetite do
homem pela mudanca cancelou sua necessidade de estabilidade. E
perfeitamente sabido que o mais radical dos revoluciondrios se tornard um
conservador no dia seguinte & revolugio®™

A solucdo apresentada por Arendt a crise constitucional e legal vivida pelo governo
dos EUA no final dos anos 60 deve vir de uma retomada da sua propria tradicdo, qual seja,
“o espirito da lei norte-americana”. Para tanto recupera como emblematica a historia da
Décima Quarta Emenda, que tem por objetivo traduzir em termos constitucionais o
resultado da Guerra Civil, pois frente a recusa dos estados sulistas em acatar a igualdade
racial, a Corte Suprema age no sentido de sua imposicao legal. Segundo a interpretaciao
arendtiana a acdo da corte deve ser entendida como uma conquista dos movimentos pelos
direitos civis que “(...) no que diz respeito as leis sulistas, eram nitidamente de

A . . 1481
desobediéncia civil 7" .

Esta ultima deve ser entendida enquanto compativel com um
determinado tipo de lei, ou seja, especificamente com o novo conceito de lei que surge com
a Revolucdo Americana, pautado ndo em teorias, mas nas ‘“‘extraordindrias’ experiéncias
dos primeiros colonos caracterizadas também por um peculiar significado do
consentimento, qual seja, 0 apoio ativo e a participacdo continua nos assuntos de interesse

publico. Para Arendt os Estados Unidos sdo a unica republica capaz de combater a
desobediéncia civil em conformidade com as leis, e, sendo assim, torna -se fundamental que

se recupere este “nicho constitucional”, sem o qual, hé o risco freqiiente de rebelido, devido

ao fracasso das autoridades estabelecidas em manter as “‘condi¢des originais’ .

480 ARENDT, Hannah. “Desobediéncia Civil”. Op.cit., p.71.
1 1dem, p.74.
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Neste enfoque, a maior prova da permanéncia das tradicdes nos ultimos anos da
década de sessenta reside nas manifestacOes pacificas em Washington promovidas pelos
contestadores civis afinados com ‘“as mais antigas tradicdes do pais”, por constituirem uma
associacdo empenhada em unir “(...) em um sO canal os esfor¢cos de mentes divergentes

4825,

(Tocqueville)

Os ultimos anos mostraram, com as manifestacoes de massa em Washington
organizadas quase sempre na hora, até que ponto inesperado as velhas
tradigoes ainda estdo vivas. Esta consideragdo de Tocqueville quase poderia
ter sido escrita hoje: “Tdo logo alguns dos habitantes dos Estados Unidos
tenham acolhido uma opinido ou um sentimento que desejam promover no
mundo”, ou tenham descoberto alguma falha que queiram corrigir,
“procuram por assisténcia mitua e, uma vez que tenham se encontrado uns
aos outros associam-se. A partir deste instante, ndo sdo mais homens
isolados mas um poder visto ao longe, cujas acoes servem de exemplo e
. . Ve . L] e 83
cuja linguagem é ouvida”. (O grifo é nosso.)
Arendt, ao recuperar esta passagem de Tocqueville, com o intuito de retomar o
2 2 LR L) . 73 29 LV
espirito das leis” norte -americanas, faz parte daqueles que “veneram” a Constituicdo como
. . . . . L. 484 . -
o pilar da mais remota e, ainda, “maior democracia politica da terra” ™. A interpretacdao
feita por Daniel Lazare, em seu artigo “America the Undemocratic”’, sobre uma afirmacao
do presidente Bill Clinton em 1997, que expressa a natureza solipsista da politica americana
pelo fato de defender que “o que esta errado com a América” pode ser consertado pelo “que
) (- : ~ 485
ha de certo na América”, ou seja, que todas as respostas estdo ao seu alcance ", parece ser

aplicivel a defesa contundente de Arendt da necessidade de recuperar a tradi¢do

constitucional americana.

Contudo, Lazare mostra que as liberdades civis derivadas da Declaragdo dos Direitos
sdo, portanto, as unicas consideradas validas pelos americanos, e acredito poder acrescentar
que também por Arendt, quando comparadas a historia d os paises industriais avangados
europeus, sdo crescentemente negativas devido a brutalidade dos EUA na guerra contra as

drogas, por ser recordista em nimeros de prisoes, pela arbitrariedade da pena de morte, por

2 Idem, p. 86.

3 Idem, p.85.

8 Cf. LAZARE, Daniel. “ America the Undemocratic”. Op. cit., p.3.
5 Cf. idem, p.4.
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ser um dos poucos paises onde vigora o bipar tidarismo, por ser o pais mais corrupto do
mundo desenvolvido, por ter o Senado menos representativo do Primeiro Mundo e pelo fato

» 486 Como agravante, hd a quase impossibilidade de

de sua lei trabalhista ser um “escandalo
alterar a Constituicdo - que permanece praticamente intacta por duzentos anos. A maioria
destes fatos, por pertencerem a ‘esfera social’, s3o praticamente inexistentes nha
argumentacao de Arendt que, ao contrario, mostra que a solu¢do dever ser restrita a questao

politica, ou seja, esta na recuperacdo das origens da Constitui¢do e da sua legitimidade.

Seu viés interpretativo do movimento estudantil nos anos sessenta, centra -se na
esterilidade tedrica fundamentalmente pelo fato dele perder seu tempo com categorias do
século XIX, mas, € bom frisar, com determinadas categorias deste século, ou seja, com o
marxismo classico. Pois, no que diz respeito a Tocqueville, também do século XIX,
notamos ndo apenas uma substantiva influéncia de sua interpretacdo sobre as grandes
revolucdes na de Arendt, sendo ele também uma referéncia constante e “enaltecida” na
defesa do mito da liberdade na América bastante. Enquanto a volta a origem proposta por
ela resida na retomada dos artigos constitucionais escritos no século XVIII, a recuperacao
do espaco politico deve ser buscada na tradicdo da Grécia antiga, ao seu ver isenta de
violéncia e nutrida pelo consenso e pela persuasdo. Esta presente aqui a valorizagdo do
passado, da tradicdo, em detrimento de um “futuro” incerto e a recusa da solucio
hegeliano-marxista que coloca no horizonte a construcio do novo, a transformacdo da

sociedade:

A legitimidade quando desafiada fundamenta-se a si propria num apelo ao
passado, enquanto a justificacdo se relaciona com um fim que existe no
futuro. A violéncia pode ser justificada, mas nunca serd legitima. Sua
justificagdo vai perdendo em plausibilidade conforme seu fim pretendido
some no ﬁ4tur0487.

Embora Arendt conceba a acio politica como a acdo de exceléncia e a identifique nas
manifestacOes pacificas das organizacOes estudant is de 68, ela desconsidera a vontade
coletiva de agir contra a ordem existente, especialmente quando hd a eclosdo de atos

violentos. Ao nosso ver, podemos identificar ai a expressio de uma capacidade politica

86 Cf. idem, pp.4-8.
7 ARENDT, “Da Violéncia, op. cit., p.133.
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ativa, € nao apenas o sintoma da perda do poder pelo governo, como ela interpreta, uma vez
que a violéncia revoluciondria € vista pelos movimentos contestatorios como um
instrumento de emancipacdo € ndao como a manifestacilo de uma “potencialidade

destrutiva”.

Ao recuperarmos a leitura da conjuntura dos anos 60 feita por Arendt e por Marcuse,
encontramos duas abordagens bastante distintas. De um lado a concep¢dao de politica
arendtiana, tendo como pano de fundo a andlise das experi€ncias totalitdrias, em nenhum
momento menciona a violéncia propria da soci edade capitalista, pois suas andlises partem
do principio de que o poder € concebido como esfera autdbnoma, totalmente desvinculado da
economia, calcado apenas no consenso. E, de outro, a concepc¢do de politica de Marcuse,
elaborada a partir do marxismo clas sico, atrela a superacio das desigualdades e das
contradi¢oes da sociedade capitalista a necessidade do uso da violéncia “revolucionéria”,
capaz de destruir toda violéncia intrinseca a esta forma de organizacdo social. H4 em seus
textos uma discussdo circu nstanciada das revolugdes modernas e, seus pressupostos ligados
aos ideais da Revolu¢do Francesa, lhe permitem um exame mais concreto e conjuntural dos
impasses da revolu¢do no século XX. Embora ndo haja um avanco tedrico significativo
sobre o papel da violéncia na histéria pelo esquematismo da distingdo entre a violéncia da
ordem constituida e aquela concebida como um instrumento de transformacgado, sua busca de
uma superacdo dos conflitos sociais procura basear -se na emergéncia de novas formas de

luta e de deslocamentos historicos.

J4 os referenciais de Arendt sdo a democracia da Grécia Antiga, que pressupde o
trabalho escravo, e uma determinada leitura da Revolu¢do Americana que acentua a vitdria
a partir dos Artigos Federalistas na elaboracdo da Constitu i¢do que também legitima a
escravidio ™. A concepcao de poder que surge ai estd calcada no apoio do povo no sentido
estrito de que ele confere legitimidade as instituicoes através da obedi€éncia as leis. A
proposicdo da retomada destas tradicoes em nome da m anuten¢do da ordem existente, se
faz sem qualquer questionamento da violéncia que a constitui € sem que a questdo social

seja contemplada pela esfera politica.

88 Cf. KRAMNICK, Isaac. “ Apresentacio” [1987] ..., . cit., pp. 1-87.
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Marcuse, a partir de uma perspectiva da filosofia da historia hegeliano -marxista,
examina a situacdo do mundo contemporaneo, identificando um sistema de controles
totalitdrios que abrangem tanto as formas de comunismo soviético quanto as sociedades
capitalistas avancadas. Apresenta os dois blocos como formas de dominagcdo anti -
revoluciondrias e hostis ao desenvolvimento socialista, afirmando que a liberal -democracia
estd sendo absorvida pela sociedade unidimensional. Apesar das dificuldades de identificar
tendéncias revoluciondrias, continua insistindo na construcdo do socialismo como uma
meta para a politica radical contemporanea. Ele ndo delineia um modelo de socialismo
democrético, mas apresenta uma leitura dos fendOmenos reais das sociedades fascistas,
comunistas e capitalistas, baseando seus trabalhos tanto na andlise da sociedade industrial
“totalitaria”, quanto na dos movimentos revoluciondrios e de libertacdo que eclodem na
década de 60. Arendt, por sua vez, exclui tudo o que ndo esteja situado na “zona classica”
da Europa Ocidental e da América do Norte, pois seus livros escritos neste periodo, ¢ ontém
apenas referéncias superficiais a China, a Cuba e ao Terceiro Mundo, enquanto, por outro

lado, enaltece o mito da liberdade americana.

A concepcao do fascismo de Marcuse explicita os modos pelos quais grupos de
individuos sdo submetidos a uma ordem social contrdria a seus proprios interesses, por
meio da manipulacio das elites politicas e econOmicas nas sociedades industriais
desenvolvidas **°. O progresso tecnologico, com a maxima eficiéncia na producdo, opera no
interesse da opressdo totalitdria € da escassez continuada. O “terror” passa a ser sustentado
ndo pela forca bruta, mas pela “engenhosa” manipulacio do poder inerente a sociedade
industrial avancada. Neste sentido, a incorporacdo das classes exploradas ao aparato do
capitalismo monopolista oco rre também, em grande medida, pela “cultura integradora”, que
passa a incidir em todas as esferas da vida social e individual. A andlise da funcio
simbolica da cultura de massas explicita uma situacio efetiva de reificacdo, principalmente
quando se analisa a influéncia dos meios de comunicagdo no mundo contemporaneo.
Enquanto Arendt, passando ao largo destas questdes, legitima a sociedade gerida pelas leis

do mercado, Marcuse atrela a possibilidade da revolugdo no século XX ndo apenas as

9 Cf. KELLNER, Douglas (editor). “Introducio”. In: MARCUSE, Herbert. Tecnologia, Guerra e Fascismo
— coletanea de artigos de Herbert Marcuse. Sao Paulo: editora UNESP, 1998, pp.5769.
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esferas econdmica, social e politica, mas também a cultural, na medida em que ela deve ser

pensada no ambito da sociedade de consumo.
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Ao iniciarmos este trabalho tinhamos como objetivo central abordar as diferentes
concepgOes sobre a violéncia revoluciondria nas obras de Herbert Marcuse e Hannah
Arendt, na conjuntura dos anos 60, recuperando as suas raizes tedricas. Ao longo da
pesquisa, procuramos mostrar a forte influéncia da filiacdo de Marcuse a tradicio
hegeliano-marxista para o seu posi cionamento politico e tedrico favoravel a transformacgao
social, rechacada por Arendt que, por sua vez, defende apenas a mudanca no aparato
juridico-legal, desvinculando a politica do econdmico e, portanto, colocando -se na esteira
da iterpretacdo liberal-conservadora das revolugdes modernas. O resultado de nossa
pesquisa aponta para a ressonancia do debate dos anos 60 em torno da questdo “violéncia
ou didlogo” que se coloca hoje sob novas formas. Nestas “consideracoes finais”
enfatizamos a retomada da atualizacio do marxismo classico feita por Marcuse,
principalmente no que diz respeito a necessidade da incorporacdo da questdo social pela
esfera publica, sendo que o debate intelectual contemporaneo continua influenciado pelas
concepgOes politicas de Arendt que aproximam-se das tendéncias neoliberais mais

extremadas.

A obra de Hannah Arendt, no final da década de 60 e inicio da de 70, € pouco
conhecida e citada no Brasil a ndo ser por um grupo de intelectuais, diplomatas € homens
publicos como Celso Lafer, Marcilio Marques Moreira, José Guilherme Merquior, Hélio

J aguaribe490

. No meio académico, como mostra Celso Lafer, particularmente na USP,
Antonio Candido, um anti -stalinista historico, apresenta divergéncias com relagdo ao
pensamento de Arendt, ao recusar a id entificacdo estabelecida por ela entre nazismo e
stalinismo uma vez que para ele o primeiro s6 comporta a destrui¢do total como alternativa
para a sua vitoria, enquanto o segundo pode ser modificado por dentro por ser “um projeto

491,,

de passagem a uma ordem hu mana [1987]. Em contrapartida, Francisco C. Weffort

interessa-se pelos escritos da filosofa alema, apontando para o “significado de resisténcia

0 Cf. LAFER, Celso. “Reflexdes de um antigo aluno de Hannah Arendt sobre o contetido, a recepcio e o
legado de sua obra, no 25° aniversdrio de sua morte”. In BIGNOTTO, Newton e MORAES, Eduardo
Jardim (orgs.). Hannah Arendt — Didlogos, reflexoes, memorias. Belo Horizonte: UFMG, 2001, pp.1617.

1 Apud idem, p.20.
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intelectual da obra arendtiana para os que estavam no Brasil enfrentando os ‘tempos
sombrios’ do periodo autor itdrio. Salientava a mmportincia do resgate arendtiano da vita
activa; rejeitava a sua qualificacdo como conservadora; insistia na for¢ca de um pensamento
aberto e indicava a relevincia de sua contribuicdo para uma teoria da revolu¢do - que era
um de seus temas naquela época [1980].**" N&o nos cabe aqui registrar todas as
interpretacdes da producdo tedrica de Arendt no Brasil, mas, em primeiro lugar, através
deste pequeno leque de enfoques de seu pensamento, mostrar como ele parece repercutir
positivamente entre aqueles que tomam a frente das decisdes politicas neo -liberais,
relegando a questdo social, versdo incorporada inclusive por parte da esquerda intelectual
brasileira que adere acriticamente a este pensamento. Por outro lado notamos que a critica
aos seus pressupostos € feita apenas por aqueles poucos que, arriscando repetir as faganhas

de D. Quixote, insistem em procurar alternativas as formas de pensar e agir dominantes.

Nao podemos deixar de registrar a grande repercussdao da obra arendtiana na reflex ao
filosofica, politica, sociologica e historiografica brasileira. Os socidlogos Vera da Silva

4 .~ L. . .
% 530 emblemdticos da apropriacdo dos pressupostos arendtianos

Telles™” e Sérgio Adorno*
nos anos 80 e 90, num momento em que, segundo este ultimo, tomam corpo nova s
abordagens sociologicas na perspectiva de rompimento com a tradicdo revoluciondria,
iniciadas na segunda guerra mundial e consolidando apds os acontecimentos de maio de 68
na Franca. “Seus principais sinais radicariam na crise dos paradigmas modernos (e, nessa
medida, <<classicos>>) que informavam o nexo entre teoria e ag¢ao politica e que

2 43 Ele constata

colocavam diferentes sociedades diante do dilema: reforma ou revolugdo
que ha, no campo da filosofia, um esgotamento da tradicdo que vai de Platdo a Hege |

quando o papel do filosofo passa a ser o da desconstrucio historica, uma vez que a historia

2 Apud ibidem.

3 Ver TELLES, Vera da Silva. “Espago piblico e espaco privado na constituicio do social: notas sobre o
pensamento de Hannah Arendt”. Tempo Social: Rev. Sociol. USP, S. Paulo, (2):2348, 1° sem.1990.

494 ADORNO, Sérgio. “O Social em uma era de incertezas”. In Dindmicas Multiculturais — novas faces, novos
olhares. Actas das sessOes plendrias do III Congresso Luso -Afro-Brasileiro de Ciéncias Sociais. Lisboa:
Instituto de Ciéncias Sociais, Universidade de Lisboa, 1996, pp.107-118.

3 1dem, p.108.
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. 496 .. ., . . .
deixa de ser o lugar “dos fatos % da continuidade, da histéria do sujeito que se expressa na

A . . . 497
consciéncia de maior liberdade” *°

. O progressivo abandono de paradigmas como classe,
consciéncia e ideologia, leva a uma crise do pensamento social, atingindo principalmente
seus grandes modelos de interpretacdo, o positivismo € o marxismo, que deixam de dar
conta da complexidade e da multiplicidade da vida social no mundo ¢ ontemporaneo. A
recuperacdo do pensamento de Arendt configura -se, deste ponto de vista, como uma
alternativa a tradicdo marxista, pois, ao tecer, como vimos, uma contundente critica ao
marxismo cldssico, e aqueles que na sua esteira procuram interpretar as rebelides de 68, ela
apresenta, em contrapartida, pressupostos que visam romper com a “‘tradicdo”
revoluciondria, responsdvel por introduzir na esfera publica elementos pré -politicos,
diluindo-a na luta pela necessidade, lancando “a violéncia no cendrio pu blico, retraindo a

498
%8 Notamos

capacidade humana de entendimento mutuo através do didlogo e da palavra”
assim que, tanto Sérgio Adorno como Vera Silva Telles recuperam a proposta de Arendt da
necessidade de uma volta a valorizacdo do espaco publico e de sua desvinculacao do espaco
privado, presentes na Grécia antiga, sem qualquer alusdo a sua postura liberal conservadora
voltada a reservar o espaco da politica apenas aos livres do reino da necessidade alijjando a

questdo social do espacgo publico.

Paradoxalmente, no caso de Telles, ela recupera os textos de Arendt justamente para
mostrar que “(...) € preciso reconhecer que os critérios publicamente estabelecidos de
reconhecimento e legitimidade cont€m, em si mesmos, um principio de discriminacdo que
constrdi a figura daqueles que, em funcdo de sua condi¢do de classe ou vida, de sexo ou
idade, de origem ou de cor, sdo como que descredenciados enquanto sujeitos reconheciveis
e reconhecidos no espaco publico. Trata-se daqueles que vivem sua condi¢do como
diferenca que os exclui da dimensdo publica da vida social. Esses, para usar os termos de
Hannah Arendt, sdo os péarias da sociedade e a eles corresponde essa figura de um individuo

privatizado do qual ela nos fala” A interpretacdo de Telles, que v€, na recuperacao do

4% De fato, segundo a nossa interpretagdo, Arendt deixa de considerar os fatos histéricos o que, ao nosso ver,
apenas prejudica uma andlise do real.

7 ADORNO, Sérgio. “O Social em uma era de incertezas”, op. cit, p.115.
% Idem, p.117.Esta é uma apropriacio direta dos pressupostos arendtianos por Sérgio Adorno.

9 Ver TELLES, Vera da Silva. “Espaco piblico e ..., op. cit, p.46.
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espaco publico, o lugar onde as diferencas podem ser confrontadas para a efetivacao das
conquistas dos Novos Movimentos Sociais, desconsidera exatamente aquilo que nos parece

ser privilegiado por Arendt. Ou seja, que a exclusdo da violéncia da esfera po litica estd
atrelada a sua leitura das grandes revolugdes, quando ela rechaga a entrada das massas neste

campo de acdo, responsabilizando -as pelo desencadeamento do terror. E, também que,
através da critica a Nova Esquerda e aos movimentos contestatorios d os anos 60, ela visa
criminalizar os “parias” da sociedade e ndo reservar -lhes um espaco de legitimidade e

reconhecimento.

Ao contrario do que pensam muitos daqueles que retomam o pensamento de Arendt
pela importancia tedrica dada a acdo no espago public o, a leitura que fizemos desta andlise
nos indicou que a participacdo politica nesta esfera € restringida por ela aos “livres e
iguais” que devem ser protegidos da “tirania da maioria” e ndo aos excluidos e as minorias
do sistema capitalista. O fato dela d iferenciar a esfera publica da esfera privada, ou seja, de
desvincular totalmente a economia da politica, corresponde a pratica liberal, relegando a
questdo social aos sentimentos caritativos da sociedade, enquanto a politica € exercida
pelos “talentosos”, “inteligentes” e “afortunados” em prol da manutencdo da propriedade
privada, da lei e da ordem que a legitimam. Encontramos aqui um “anacronismo” similar
aqueles que ela imputa a Nova Esquerda pois, de seu ponto de vista, é a procura do lucro
que leva ao aperfeicoamento dos individuos, sendo, portanto, o interesse individual o motor
que desencadeia o progresso econOmico e social. Estes mandamentos do liberalismo
classico subjazem a toda a argumentacdo anti -welfare-state, anti-keynesiana, anti-
planificadora, pela qual ela ndo recusa apenas o marxismo ou a economia planificada, mas,
também, faz uma critica dura a todo o Estado capitalista regulado, aproximando -se das

tendéncias neoliberais mais extremadas.

Ao mesmo tempo, em seus escritos do final dos anos 6 0 e do inicio dos anos 70 a
retomada da experiéncia da polis grega € corroborada em quase toda a sua obra, com o
intuito de rechacar qualquer mudanca da ordem social vigente em nome da necessidade
natural de “estabilidade” pelos homens que se mantém as cus tas do trabalho escravo que os
libera para o exercicio da agdo politica. Assim, quando defende a elaboracdo de leis, a

criacio de organismos politicos seguindo a experiéncia da Revolucdo Americana, ela
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também estd legitimando uma Constituicio que instituci onaliza a escraviddo. E ai que estd
enraizada a sua tentativa de qualificar como criminosos os militantes “radicais” do
movimento negro nos Estados Unidos nos anos 60. Em nossa interpretacdo, ela ndo esta
defendendo aqueles que sofrem da privacio dos direi tos politicos e sociais, mas o

funcionamento de uma Republica que repudia o demos.

Em que medida, entdo, o pensamento de Hannah Arendt pode lancar luz sobre as
questdes de politicas sociais, se 0 seu pressuposto € de que a solucdo da questdo social nao
passa pela esfera politica? Como recuperd-lo com o intuito de preencher as lacunas
“evidenciadas pelo esgotamento da tradi¢do filosofica que vai de Platdo a Hegel”, sendo
que ela estd pautada tanto em uma tradicdo da antigiiidade classica como na tradicio lib eral
conservadora do século XIX, principalmente no que diz respeito a leitura das grandes
revolucdes? Se a revolugdo ndo se encontra mais na ordem do dia, como nao € dificil
observarmos, em que sentido um pensamento enraizado na Constituicio americana, ber ¢o
do liberalismo, de um Estado historicamente “‘genocida” e “imperialista” pode ser evocado
justamente para dar conta dos desastres sociais provocados pelo neo -liberalismo? Como
acreditar em seu vi€és democratico diante de sua defesa de um aparato juridico -legal que
exclui os canais sociais para a efetiva concretizacdo da liberdade e da igualdade de todos?
Telles afirma que a originalidade de Arendt € a abertura da possibilidade de se pensar a

500
. Ora, uma

politica como algo que ndo se define exclusivamente por referénci a ao Estado
das principais criticas de Arendt a tradicdo marxista reside na proposicdo de que, com a
revolucdo socialista, o Estado iria desaparecer, destruindo também a politica eleita por ela a
esfera superior do didlogo isento de conflito e d e violéncia. Como pensar concretamente
uma esfera publica onde os diversos interesses podem ser confrontados e conquistados pelo
“discurso” e pela persuasio num momento em que os conflitos imperialistas, étnicos e

raciais continuam responsaveis por guerras ‘“insanas’ que permanecem, inaugurando o

século XXI?

O mito da liberdade na América incorporado por Arendt € colocado em xeque a todo
momento pela politica ndo apenas mterna dos EUA através da reinvencao das formas de

segregacdo racial e do protecionismo econdmico, mas também fora de suas fronteiras por
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sua politica mmperialista e de exterminio. Susan Sontag, analisando o ataque as torres
gémeas no dia 11 de setembro de 2001, adverte para o distanciamento do publico norte -

americano de uma leitura real da atuacdo de seu pais:

Onde estd o reconhecimento de que isso ndo foi um ataque “covarde”
contra a civilizacdo” ou “a liberdade” ou “a humanidade” ou o “mundo
livre”, mas um ataque contra os Estados Unidos, a autoproclamada tinica
superpoténcia mundial, ataque que foi praticado em conseqiiéncia de certos
interesses e agoes norte-americanos? Quantos cidaddos norte-americanos
tém consciente do corrente bombardeio do Iraque por parte dos EUA? E, se
for para usar a palavra “covarde, ela poderia ser aplicada de maneira mais
adequada aos que matam fora do alcance de retaliacdo, das alturas do céu,
do que aqueles que se dispoem a morrer eles mesmos para matar os
outros?”"!

Podemos nos arriscar a dizer que durante o final dos anos 60 Arendt ia se identificar
com este publico pois, apesar dela criticar a guerra do Vietnd, continua identificando os
Estados Unidos com a imagem da “liberdade”, da “humanidade”, da *“civilizacdo”, do
“mundo livre”. Ao assumir uma perspectiva que se distancia totalmente dos fatos reais,
Arendt tem como intuito defender os EUA como o unico pais em que pode reinar a
liberdade entendida no seu contraponto a violéncia. Ao considerar que a liberdade s6 pode
se realizar no espaco que lhe € prdprio, na esfera politica, onde a violéncia inexiste, ela
deixa de lado qualquer possibilidade de critica a violéncia econdmica presente em todas as

instancias da sociedade, legitimando a sociedade capitalista em todos os seus estagios.

Os pressupostos “reformistas” arendtianos atingem grande repercussdo, hoje, no
Brasil, o que talvez contribua para a retirada do debate “reforma” ou “revolucdo” da agenda
académica. A 1ideologia hegemodnica neoliberal € inclusive sustentada por pressupostos
deste tipo, que abrem mao da “tradicao” e pregam o “conformismo” e o “derro tismo”. Em
2000, 25 anos apds a morte de Hannah Arendt, varias comunicacOes apresentadas no
coloquio “Hannah Arendt — 25 anos depois”, ocorrido em junho, na PUC-RJ, organizado
pelos Departamentos de Filosofia e de Historia desta instituicdo e da UFMG, sdo

publicados em uma coletinea chamada Hannah Arendt — Didlogos, reflexoes, memorias.

> Idem, p.43.
%' SONTAG, Susan. “O célculo da dor”. Folha de S.Paulo. Mais!, 23 set., 2001, p.11.
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Neste mesmo ano sdo publicados dois livros, O Pensamento a Sombra da Ruptura Politica
e Filosofia em Hannah Arent de André Duarte e Hannah Arendt & Karl Marx — o mundo
do Trabalho de Eugénia Sales Wagner. Em linhas bastante gerais podemos dizer que este
segundo defende a atualidade da argumentacdo arendtiana sobre a questdo do trabalho, em
nossa contemporaneidade, voltados a mostrar os limites das teses de Marx em torno de se u
cardter emancipatorio e civilizador. Sem aprofundarmos esta questdo, procuramos salientar
em nosso trabalho que, a0 mesmo tempo que Marx reconhece a importincia dos
pressupostos hegelianos que atribuem ao trabalho a acdo “confirmativa do homem”, chama

a atencdo para o seu carater negativo, “reificado”, na sociedade capitalista.

Nao fez parte de nosso objetivo centralizar nossa discussdo nas divergéncias de
Hannah Arendt e Marx em torno da questdo do trabalho. Mas, ela elucida a questdo da
violéncia que volta a fazer parte dos movimentos antiglobalizacio depois dos
acontecimentos de Génova em agosto de 2001, onde emerge novamente a Oposicao entre as
formas democraticas de luta e as formas violentas. O assassinato de um dos manifestantes
pela policia italiana, traz inevitavelmente a questdo da violéncia para o centro do debate
destas organizagdes. Bernard Cassen, presidente da Attac — uma das associagdoes mais fortes
e estruturadas contra a mundializacdo neoliberal -, posiciona-se contrariamente ao uso da
violéncia pelos manifestantes, na medida em que abre espago para que a midia desloque o
aspecto politico dos protestos, ressaltando apenas a sua repercussdo sensacionalista.
Defende, assim, a luta pacifica, embora, a0 mesmo tempo, denuncie a violéncia da polic ia,
a seu ver, sem precedentes num pais democritico como a Itdlia. A andlise de Cassen,
segundo a qual, a “violéncia econdmica” € inerente a mundializacdo liberal, devendo ser
enfrentada no ambito das instituicdes legais, € ndo por acdes direta de massa, m ostra a

atualidade da questio social e do debate em torno dos meios politicos para a sua solugdo.

Voltamos, entdo, a questdo dos pressupostos de Arendt enquanto solucdo para a
realidade atual do desemprego, segundo a andlise de Wagner. Em primeiro lugar, € preciso
mostrar que ndo faz parte das argumentacoes de Arendt a esfera econdmica da sociedade,
que se encontra, hoje, mundialmente “agressiva”. Em segundo lugar a violéncia € por ela
atribuida aos movimentos de protesto, que revidam a violéncia policial, e ndo ao sistema

capitalista. E por fim, no que tange a esfera publica, a filosofa alema desconsidera qualquer
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possibilidade de que ela se responsabilize pelo atendimento das “necessidades essenciais da

populacdo. Em contraste com o idedrio de Arendt, a qu estdo social € trazida para o centro
da esfera politica pela tradicdo hegeliano -marxista. Agora que comecam a se abrir as
primeiras fendas na ideologia hegemonica neoliberal, parece ser oportuno que Marcuse seja
de novo reproposto ao leitor brasileiro, no sentido de combater “o pensamento
unidimensional” que parece impregnar, também hoje, os meios académicos onde a ‘crise
do socialismo” teve seu correlato no desinteresse crescente pelo pensamento marxista. A

perda de interesse pela cultura socialista e revo luciondria atingiu também a obra de Herbert
Marcuse, um dos autores mais lidos em todo o mundo, no final dos anos 60, inclusive no
Brasil. Esse “esquecimento” ndo parece acidental, especialmente no periodo em que o
“pensamento Unico” imposto pelo conservad orismo neoliberal alcancava uma dimensao
hegemodnica. A sua critica coloca em xeque a “produtividade”, valor supremo em nossos

tempos de mundializacdo do capital.

Este “esquecimento” talvez se explique também pela peculiaridade do espago
ocupado por Marcuse na Escola de Frankfurt, sendo ele um dos tnicos integrantes do grupo
a levar adiante o projeto da teoria critica dos anos 30, visando politizar sua teoria e ligar a
teoria a pratica. Em contraste, Horkheimer e Adorno, abandonam a politica radical dos anos
40 e procuram encobrir as raizes marxistas do Instituto, no contexto da Guerra Fria,
barrando os projetos considerados “politicos” e “marxistas” demais. Podemos identificar
estas divergéncias entre Adorno e Marcuse durante as rebelides estudantis de 68, m omento
em que, para este ultimo, a teoria tinha que se politizar através do apoio inequivoco ao ME,
a luta pela libertacdo dos paises neo -coloniais € do combate ao imperialismo americano,
sobretudo no Vietnd. J4 Adorno, identificando tracos fascistas no pr otesto dos estudantes na
Alemanha que “ocupam” o Instituto, chega a chamar a policia, para dispersa -los. Marcuse,
ao contrario, afirma serem os estudantes cada vez mais importantes no processo de
producdo e, portanto, fazendo realmente parte da vanguarda d e uma luta emancipatoria,
acreditando, a0 mesmo tempo, dentro do horizonte tedrico marxista, que a revolta tem sua

principal origem na exploracdo econdmica sofrida pelas classes trabalhadoras.

Marcuse ndo abandona a crenca iluminista de que a satisfacdo da s potencialidades e

das necessidades humanas faz parte da realizacdo da historia, sendo uma questio de
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“desenvolvimento consciente”, voltado para um “futuro inconquistado da humanidade”,
opondo-se, assim, ao pensamento filos6fico “pds -moderno” que parece defender que “a
historia ndo € mais o lugar dos fatos, da continuidade, da histéria do sujeito que se expressa
na consciéncia de maior liberdade” ***. A hipétese de uma civilizacdo nao -repressiva deve
surgir a partir da constatacio de que o desenvolvimento da agressividade ndo € inerente a
luta pela existéncia, mas fundamentalmente a organizacdo social calcada na dominacdo e na
distribuicdo hierarquica da escassez a ser superada pela luta emancipatéria. No entanto, a
andlise dos seus textos ao longo do trabalho indicou que a proposta socialista de Marcuse
deixa sem respostas algumas indagacdes: Se todos os individuos estio com suas
consciéncias manipuladas na sociedade industrial avancada, como trabalhar com a
diferenca de classes sociais, ou com as categorias d e agressor e agredido? Nao sdo “todos”
agredidos pela manipulacdo de seus desejos e potencialidades? Como lidar, neste contexto,
com a questdo da estratificacdo de classes e com os interesses de alguns em detrimento do

interesse geral?

Emergem, assim, duas hipoteses contraditorias, a primeira é a de que a sociedade
industrial avangcada ndo permite qualquer ruptura e a segunda a que aposta na possibilidade
de que surjam tendéncias capazes de fazer explodir a sociedade capitalista. A busca
constante por Marcuse pelos veiculos da revolucdo esbarra o tempo todo na relagdo entre
racionalidade e mstinto, vanguarda e massa. Ele enfatiza que “o relampago do pensamento”
que vem “de fora”, do protesto intelectual e estudantil nos paises adiantados, nos anos 60,
torna-se fundamental a luta dos povos “atrasados”, sendo que a possibilidade da
transgressao da ordem vigente encontra -se na dependéncia desta unido. A constru¢do de
uma “sociedade livre” €, portanto, uma questdo de razdo, de um “processo racional em
liberdade” , onde deve haver a distin¢do entre “falsas” e “verdadeiras” necessidades, como
juizos de valores. Decorrem dai novos questionamentos: quem € que pode definir quais sdo
as reais necessidades dos individuos? A razao? Quem s3o os individuos portadores da
Razao? A razdo € capaz de convencer todos aqueles que tiram proveito das benesses do

sistema, da necessidade de um novo principio de realidade?

292 ADORNO, Sérgio. “O Socialem uma era de incertezas”. Op. cit, p.115.
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A sua interpretacdo da tecnologia lanca luz a estas indagacdes pois, ndo a rechagando
por principio, Marcuse també m a atrela ao uso racional, acreditando assim, na possibilidade
de sua apropriagdo como um instrumento emancipatorio — através da abolicdo do trabalho
alienado -, ao contririo da racionalidade instrumental calcada no controle € na dominagao
social. Contudo, a possibilidade de uma sociedade organizada em torno do tempo livre,
hoje, parece estar distante daquela vislumbrada por Marcuse, na esteira da tradi¢dao
marxista, em que todos pudessem participar da administracdo das questoes coletivas e dos
frutos da sociedade da abundincia. Pois, sob a “ditadura da racionalidade empresarial”’, o
tempo livre parece existir apenas na forma do desemprego. E instigante a resposta dada por

Marcuse a Habermas sobre a possibilidade ou ndo da estabilizacdo do capitalismo tardio:

A questdo é - e nela reside, em minha opinido, o auténtico elemento de
prova da teoria de Marx - : até quando durard a estabilizacdo do
capitalismo tardio? As contradigcoes internas realmente se agravardo, sejam
elas de qualquer natureza — e eu ndo acredito que sejam apenas aquelas que
Marx formulou -, ou conseguird o capitalismo em um breve prazo
fortalecer-se sobre a base de um imperialismo econdémico e politico
reforcado, contando talvez inclusive com a China e a URSS como
mercados? Se isto ocorrer, entdo os dominadores poderdo dormir
trangiiilamente outros cem anos. Em tal caso ndo haverd revolugdoS(B.

A segunda possibilidade apontada por Marcuse se efetiva no cendrio mundial.
Vivenciamos, hoje, a situacdo de um capitalismo ‘“refor¢cado” que conta com a Chi na e a
extinta URSS como mercados. A mundializagdo do capitalismo consolida -se através da
exclusdo violenta das grandes maiorias pobres da terra neste inicio de século. Se Arendt e
Marcuse concordam que a liberdade estd para além do reino da necessidade, as suas
justificativas sdo totalmente opostas. Para ela, os “livres” continuam dependendo daqueles
que devem permanecer nesta esfera, enquanto Marcuse trabalha no sentido de que “todos”
sejam dela libertos. Acreditamos que recuperar a tradicdo hegeliano -marxista € a sua
atualizacdo constante, como faz Marcuse, € uma forma de manter vivo o debate académico
na contracorrente do neoliberalismo. Se os veiculos da transformacdo social ndo passam
mais pela via revolucionaria, isso ndo significa que a violéncia de ixou de existir no

panorama econdmico -politico, ndo sendo ela, portanto inerente a participacdo das massas

S8 HABERMAS, J. Conversaciones con Herbert Marcuse. Barcelona: Gedisa, 1980, p. 79.
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na politica como argumenta Arendt. Elas estdo, pelo contrario, cada vez mais privadas do
exercicio da cidadania, encontrando -se aquém do reino da necessidade responsivel por

suprir as caréncias materiais do dia -a-dia.

Tanto a argumentacio de Marcuse como a de Arendt deixam a desejar no que tange
as raizes filosdficas da violéncia revoluciondria por estarem centradas na resposta violéncia
ou ndo violéncia. Arendt ao escrever sobre a banalizacio do mal, acaba sendo parte do
proprio objeto que ela tematiza, uma vez que tece uma andlise bastante reducionista da
questdo da violéncia que é um tema permanente do ser humano. Talvez esta
“pasteurizacdo” filosofica feita por Arendt e a importancia dada a sua obra por seus
interlocutores, na atualidade, estejam em compasso com a crise das ciéncias da
modernidade, que acaba levando a uma desconsideracdo dos paradigmas classicos. A
mnsisténcia de Arendt na ‘“caducidad €” das categorias marxistas so século XIX para a
andlise da questdo social ndo se sustenta. No caso de Marcuse, a sua adesio aos
movimentos de protesto nos anos 60 e a necessidade da violéncia revoluciondria para a
transformacdo da ordem vigente, permite que a solugcdo da questdo social continue no
centro do debate politico através da abordagem dos dilemas da “paralisia da critica”, da
“reconciliacdo da oposicao”, da “derrota logica do protesto”, da ‘“contencdo da
transformacdo social’, da “integracdo da classe trabalhadora”. Mesmo prevendo a
iminéncia do mundo se tornar o material amorfo da “administracdo total”’, continua
envolvido com a retomada das teorias anticapitalistas do século XIX e de sua atualizacdo
para, ndo apenas, acreditamos, entender o contexto social, mas principalmente verificar se

esta andlise lhe permite continuar vislumbrando um futuro “outro”.
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