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RESUMO

O presente texto, inscrito na Linha de Pesquisa “Etica, Politica e Educag¢do”, do Grupo de
Pesquisa “Paidéia”, da Faculdade de Educag¢do da Unicamp, discute os fundamentos éticos do
marxismo: a critica radical da sociedade capitalista e as mediag¢des politicas para a construcao da
emancipacdo humana. O eixo norteador da pesquisa é a investigacdo dos textos de Marx e
Engels, especialmente os Manuscritos Econdomico-Filosdficos de 1844 que, junto a andlise
cientifica da relacdo homem-natureza-sociedade, estdo repletos de consideragdes filosdficas e
éticas. A ética marxista leva em consideracao a totalidade do ser e do existir do homem histérico,
concreto, social. Ela se constitui na contundente critica, indignacdo, dentincia a toda forma de
opressdo e “exploracdo do homem pelo homem” e das condi¢des desumanas de vida da classe
trabalhadora sob o modo de producdo capitalista. Tal critica tem uma dimensao propositiva,
como possibilidade e necessidade histdrica de “superar o estado atual de coisas” no processo de
constru¢do da “emancipa¢@o humana universal”. Enfim, a ética critica marxista, de base histdrica,
de perspectiva transformadora estd ligada a educacdo omnilateral da classe trabalhadora, como
producdo de homens conscientes e livres, capazes de conhecer, intervir, se apropriar e dominar o
processo de producdo material e espiritual ao longo do movimento histérico da humanidade.

PALAVRAS-CHAVE: Filosofia, Educacio, Etica, Marxismo, Politica.

ABSTRACT

The present text, enrolled in the Line of Research "Ethics, Politics and Education", of the
Group of Research "Paidéia", of the Faculdade de Educac¢do da Universidade Estadual de
Campinas, argues ‘“the ethical foundations of the Marxism: the radical critics of the capitalist
society and the political mediation for the construction of the emancipation human being”. The
central point this research is the inquiry of Marx and Engel’s texts, especially the Economic-
Philosophic Manuscripts of 1844 that, joined of its scientific analysis of the relation man, nature
and society, they are replete of philosophical and ethical considerations. The Marxist ethics take
in consideration the totality of the being and the existence of the historical, concrete and social
man. It’s an incisive critic, indignation and denunciation to all form of oppression and
“exploration of the man for the man” and the inhumane conditions of the life of working-class
under the way of capitalist production. Such critical one has a purposive dimension, as historical
possibility and necessity "to surpass the situation of things" in the process of construction of the
"emancipation universal human being". At last, the Marxist critical ethics of the transforming
perspective, of the historical base, is linked on to the omnilateral education of the working-class,
as production of the conscientious and free men, that can know, intervene and appropriate of the
process of material and spiritual production belong the historical movement of the humanity.

KEYWORDS: Philosophy, Education, Ethics, Marxism, Politic.
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INTRODUCAO

Presenciamos hoje um amplo debate sobre a Etica. Palavras de ordem se alternam,
identificam lutas e projetos nos mais diversos e amplos espacos sociais: pela ética na politica, por
uma ética dos direitos humanos, por uma nova ética social, por uma nova ética ambiental, pela
ética na educacdo, etc. Poderiamos observar os argumentos desses debates, perscrutar as
motivagdes e os cendrios dessas disposi¢des e questionar os pretextos desses discursos e praticas.
Mas, para além da necessdria analitica desses debates e sua miriade temdtica importaria,
preliminarmente, destacar ou reconhecer a atualidade dessa forma de reflexdo em nossa cultura
contemporanea: a novidade da abordagem de natureza e identidade ética dos fendmenos e dos
fatos e dimensdes de nossa sociedade.

Foi em razdo desse acalorado espaco de debates que, entre as muitas criagdes humanas
que poderfamos investigar, escolhemos estudar a questio da Etica. Ao longo da histéria do
pensamento ocidental, dentre as tantas preocupagdes de investigar e dar respostas aos problemas
basicos que se referem a vida humana, seu ser e existir, situa-se a reflexdo de natureza ética. Ela
se constituiu como uma intencionalidade investigativa de um comportamento humano especifico,
o comportamento moral, existente nas mais diversas sociedades, tomadas aqui a partir de um
método que as compreende como criagdes historicamente determinadas. Mas, a despeito da
vitalidade do debate sobre a Etica em nossos dias, sua €Xposi¢cdo em muitos universos sociais e

culturais, temos o dever de reconhecer que as sociedades histéricas nunca igualmente descuraram



de uma reflexdo de base ética. Foi a Filosofia o campo da produgdo humana que mais
genuinamente condensou tal questionamento e investigagao.

A questdo ética se tornou tdo candente na Filosofia que grandes pensadores, de Platao até
hoje, produziram muitas e destacadas teorias éticas, sistematizadas em verdadeiros “Tratados
Eticos”, considerados modelares. Dessa forma, se a especificidade da ética é “explicar, esclarecer
ou investigar uma determinada realidade, elaborando os conceitos correspondentes” (SANCHEZ
VAZQUEZ, 1998, p.10), podemos reconhecer nos diversos “sistemas éticos” elaborados ao longo
da histdria, as suas conseqiiéncias praticas, no sentido de influenciar, condicionar e determinar
comportamentos humanos efetivos.

Poderiamos fundamentar nosso estudo no resgate analitico ou na releitura desses tratados
classicos e, aproximando suas consideracdes, buscar compreender a acdo moral de nosso tempo,
nosso terreno e tarefa histérica. Mas buscamos outro caminho. Depois de relativa caminhada na
tradi¢do ética ocidental cldssica escolhemos investigar um dos mais fecundos e desafiadores
sistemas de pensamento, reflexdo e agdo critica: o pensamento marxista. Buscamos nos apropriar
das mediacOes sOcio-politicas e historicas do Marxismo, suas matrizes e produtos tedricos e
metodoldgicos, para entdo buscar encontrar razdes que viessem a legitimar o reconhecimento de
fundamentos éticos em Marx e na tradi¢do marxista.

A partir destas considera¢des comecamos a questionar: qual o lugar da Etica em Marx, ou
ainda, ha fundamentos éticos no pensamento de Marx? No desafio de responder a tal questao,
fomos as fontes do pensamento marxista, ou seja, aos textos de Marx e Engels. Primeiramente,
eles ndo produziram um tratado especifico sobre a ética, assim como ndo produziram um tratado
especifico sobre a educagdo. Dai que, para darmos uma resposta a questdo se ha ou ndo
fundamentos éticos em Marx, nos propusemos a pesquisar diretamente os seus escritos. Diante da
dificuldade de uma andlise profunda da vasta producdo tedrica marxiana, escolhemos e decidimos
investigar alguns dos seus primeiros escritos, destacando entre estes os Manuscritos Econémico-
Filosoficos de 1844 e A lIdeologia Alemd. No entanto, mesmo sem podermos analisar
exaustivamente todos os textos marxianos, somos levados a considerar, no nucleo da tradi¢do
marxista, a preocupacgdo ética no pensamento de Marx e Engels.

Ao longo da leitura investigativa dos textos marxianos, chegamos a compreensdo de que
ha duas dimensdes intimamente ligadas que fundamentam a €tica marxista: primeiramente, Marx

e Engels fazem a critica das teorias éticas de fundamentacdo especulativa, idealista, utilitarista,



religiosa, que foram elaboradas ao longo da histdria ocidental, como por exemplo, do hedonismo,
do estoicismo, a ética religiosa medieval, dos materialistas franceses, do formalismo kantiano, do
idealismo de Hegel, do materialismo mecanicista de Feuerbach, do utilitarismo de Bentham e,
especialmente, fazem uma contundente critica a0 modo de producdo capitalista e sua maneira de
conceber, pensar, agir, organizar as relagdes homem-natureza-sociedade.

Juntamente com a critica, mediante o rigoroso método critico-dialético de andlise da
realidade socio-histdrica, a ética marxiana se fundamenta na concep¢do de homem como ser
concreto, social e histérico, em uma ontologia imanentista, na visdo dialética da histdria, nas
determinacdes da existéncia social dos homens sob relagdes socio-econdmicas determinadas em
uma sociedade dividida em classes antagdnicas. Porém, assim como “a existéncia social dos
homens determina sua consciéncia”, sdo os homens mesmos que transformam as circunstancias.
Dai a necessidade e possibilidade da intervencao e transformacao da realidade e a perspectiva da
emancipa¢cdo humana universal. Por isso, a ética marxiana ndo parte de conceitos abstratos,
especulativos, mas das condi¢des materiais de vida dos individuos humanos, ou seja, os conceitos
ético-filosoficos como a consciéncia humana, emancipagdo e liberdade s6 podem ser entendidos
pela compreensdo da base material s6cio-histdrica na qual surgem.

Portanto, a ética, do ponto de vista marxista, ¢ uma investigacdo critica, racional,
imanente do processo histérico-social de producdo e reproducdo das agdes humanas, na sua
totalidade, no sentido de descobrir, elucidar os fundamentos materiais, sociais e histéricos que
condicionam e determinam suas ag¢des concretas, efetivas. Mesmo se a especificidade da ética
marxiana € também explicar o comportamento humano efetivo, e ndo se reduzir a um sistema
normativo-prescritivo, ela ndo é uma pura descricio das agdes humanas, mas sua andlise
apresenta uma perspectiva de superacdo de toda teoria e pratica que produzem e se sustentam
pela opressdo e pela exploracdo humana, principalmente da exploragdo do trabalho.

Por estar intimamente associada a andlise da base econdmica da sociedade e ocupar-se da
totalidade das acdes humanas € que a €tica marxiana ndo estd em contradi¢cdo com a sua andlise
critica, com a investigacdo cientifica da realidade social. E a partir da andlise cientifica da
sociedade que Marx expressa sua indignacdo, produz sua denuncia e estrutura violentos ataques
em relacdo as condi¢des desumanas do trabalhador, desde os seus primeiros escritos, passando
pelos Manuscritos Economico-Filosoficos de 1844 até O Capital. S@o estas andlises criticas,

repletas de desejo de transformac@o que, na nossa compreensdo, caracterizam sua vitalidade e



potencialidade sensibilizatéria e revoluciondria, ou seja, a possibilidade de “superacdo do estado
atual de coisas” (MARX; ENGELS, 2002, p. 32) e da constru¢do de um novo modo de producdo,
de novas relagdes sociais, de uma nova sociedade, “da emancipa¢do humana universal” (MARX,
2004, p. 89).

Ao lado da critica, do desejo de transformacgdo da sociedade capitalista, Marx afirmou de
maneira peremptoria em sua filosofia e acdo politica que sdo os homens que transformam as
circunstancias materiais e histdoricas. Mas, qual seria esse homem? Ele encontra no trabalhador o
homem concreto, histérico, social, aquele que vive e sofre toda forma de alienacao, de opressdo e
exploracao. E este homem que, na sua efetiva condicao de desumanizacao, tem a missao histdrica
de, a partir de sua “educacdo, unido e organizacdo”, ser sujeito da auto-emancipacdo e da
emancipa¢cdo humana como universalidade. Ou seja, a transforma¢do do homem e da sociedade
nao se efetivard como aspiracdo e sonho sem base concreta, mas como possibilidade histérica real
no sentido de avangar para além das determinagdes e condicionamentos do modo de produgdo
capitalista, mediante concepgdes tedricas e agdes concretas especificas como a educagdo
revoluciondria da classe trabalhadora. A ética marxista € uma ética de classe, forjada sob o ponto
de vista da classe trabalhadora.

Um outro pilar no qual se funda a ética em Marx € a historia, que se faz dialeticamente,
através de contradi¢des, produzida pelos homens, condicionada pelas circunstancias. O modo de
producdo capitalista também é uma producdo historica, dai, ndo ser natural nem eterno. E no seu
préprio desenvolvimento que s@o criadas as condi¢des materiais de sua superagdo e o surgimento
de uma nova sociedade, de novos modos e relacdes de producdo. Marx defende que a histdria € a
atividade dos homens que buscam seus proprios fins, ou seja, a histéria em si ndo tem nenhum
significado sendo aqueles que os homens, em seus vdrios estdgios de desenvolvimentos, lhe
conferem.

Uma ética critica, de um recorte de classe, de fundamento e base histdrica, de perspectiva
transformadora estd intimamente ligada a uma educacio omnilateral, como produ¢do de homens
conscientes e livres, capazes de conhecer, compreender e dominar o processo de produgdo
material e espiritual e poder se apropriar dos bens produzidos. A dimensdo ética da educagdo
marxista propde, mediante a “educagdo, unido e organizacao” da classe trabalhadora, sobre a base
socio-econdmico-cultural do desenvolvimento social, uma educagdo que possibilite ao

trabalhador ter consciéncia de sua situacdo efetiva de alienacdo e exploragdo, ter conhecimento



critico dos mecanismos do modo de producdio dominante e agir sobre sobre as condigdes
histérico-sociais determinadas, como possibilidade de exercer sua missdo histdrica
transformadora.

Portanto, sdo estes os pilares que consideramos fundamentais para determinar o lugar da
ética no pensamento marxista, constantemente presentes nos textos de Marx e Engels. As
dimensdes éticas do marxismo poderiam ser sintetizadas nas palavras de Engels: “E ético o que
serve para destruir a velha sociedade exploradora, para unir os trabalhadores em classe, produtora
da nova sociedade”. Se considerarmos que sdo os homens que produzem, sob determinadas
condi¢cOes objetivamente dadas, todas as coisas e toda a realidade, os complexos valorativos que
tais homens erigem e constituem sdo igualmente frutos de suas aspiracdes e projecoes.

Diante de tais questionamentos intentamos apresentar nosso trabalho de pesquisa. Trata-se
de uma pesquisa de natureza filosofica e histérica sobre ética e politica contemporanea.
Apresentamos as conclusdes de nossas reflexdes e investigacdes, efetivas no presente trabalho
académico, em trés capitulos.

No primeiro capitulo buscamos produzir uma anélise de dados concretos da realidade do
mundo atual, nas dimensdes sociais, econdmicas, educacionais e chegamos a conclusdo que o
modo de producgdo capitalista, pela sua ldgica interna de exploracdo e por suas implicacdes e
mazelas histdricas tem provocado uma “modernidade desfigurada”, uma gritante “desumanizacao
do homem e da sociedade”, como fome, guerras, legides de refugiados, escraviddao no trabalho,
“producdo destrutiva”, exclusdo de grande parte dos seres humanos do processo de produgdo e
apropriacdo das condi¢Ges materiais fundamentais de existéncia. Uma andlise critico-dialética das
acoes e relagdes humanas busca auxilio nas ciéncias sociais € humanas como a Histéria, a
Economia, a Sociologia, a Educagdo, no sentido de materializar a investigacdo de maneira
concreta, inteligivel. Portanto, produzimos conceitos, mas ndo partimos deles de forma
aprioristica, especulativa, mas, partimos da “prdxis como categoria central da filosofia que se
concebe ela mesma ndo s6 como interpretacio do mundo, mas também como guia de sua
transformagdo” (SANCHEZ VAZQUEZ, 1977, p. 5).

Além da critica a ética cinica do modo de produgdo capitalista, 0 marxismo também
analisa criticamente as teorias éticas de fundamentagdo idealista-religiosa. A base de todo este
debate estd na “ontologia da imanéncia” marxista, ou seja, 0 marxismo € um pensamento

imanentista, contraposto ao transcendental. E o que podemos perceber nos textos marxianos,



como na Introducdo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel, em O Comunismo de “O
Observador Renano”, na Circular contra Kriege. As questdes centrais de nossa andlise sdo: a
interferéncia da religido no processo de construcdo e desenvolvimento histérico material e
espiritual do ser humano; a consideracido da religido como um dos esteios em que se apoia a
ordem social e politica dominante, isto é, sua relacdo com os poderes econdmicos e politicos
estabelecidos; as causas histéricas que explicam as razdes pelas quais as condi¢des e relagdes
sociais tornam a religido indispensdvel a existéncia humana; a influéncia social da religido e a sua
relacdo com a classe trabalhadora; a pratica moral de natureza religiosa como expressdo do
individualismo; a critica a ineficicia do discurso cristdo do amor, da fraternidade universal.

Juntamente com a critica, apresentamos as perspectivas e propostas de constru¢ao de uma
ética marxista, ou seja, juntamente com a investigacao rigorosa da realidade sécio-historica, héd a
possibilidade e necessidade histérica de constru¢do de um novo modo de producdo, de novas
relacdes sociais. Isso ndo € idealismo, mas a possibilidade histérica de avangar para além das
determinacdes e condicionamentos construidos historicamente. Por isso, € a partir do “estado
atual de coisas”, de barbdrie real, que podemos descobrir € assumir a constru¢do dos destinos
novos da histéria humana. Dai a missdo histérica da classe trabalhadora e sua luta contra a
violéncia capitalista, a praxis revoluciondria, a perspectiva de interven¢do na realidade e
transformadora da mesma.

No segundo capitulo apresentamos nossa compreensao dos conceitos e elementos tedricos
da critica marxista, as partes e dispositivos de sua filosofia, ontologia, visdo de homem, de
natureza, de sociedade, de seu método politico: a defesa do humanismo marxista nos textos de
Marx, sua concepcdo de “natureza humana”, a questdo da praxis humana e o problema da
alienacdo humana e sua superacido. Apresentamos, neste capitulo, os fundamentos tedricos da
filosofia em Marx e do humanismo critico marxista, a sua vitalidade, potencialidade
sensibilizatdria e revoluciondria no processo de construcao da emancipacdo humana. Defendemos
a atualidade do pensamento marxista, como um imprescindivel espaco de critica radical a toda
forma de exploracdo e sua proposta revoluciondria de uma efetiva transformacgdo social. O
marxismo € uma filosofia viva e até o nosso tempo histérico insuperavel por expressar, no tempo
atual, a problemdtica prépria da época que a suscitou e € insuperdvel enquanto o momento
histérico do qual € expressdo ndo tiver sido superado.

Por outro lado, fizemos a op¢do de caminhar naquilo que consideramos “humanismo



marxista” sem querer entrar em polémica com as diversas interpretacdes do marxismo na sua rica
tradicdo histérica. Concordamos também que se hd diversas interpretacdes do marxismo € porque
suas idéias e praticas ndo sdo fechadas, dogmadticas, isentas de uma autocritica, mas porque sua
capacidade de polemizar € que atesta a sua vitalidade nos diversos momentos e problemas
histéricos. Os textos marxianos mostram um constante desenvolvimento intelectual no seu
pensamento, sempre dentro da dindmica critica e revoluciondria.

No terceiro capitulo, apresentamos a relag@o entre ética e educacdo, a dimensdo ética da
educacdo marxista. Apresentamos, neste capitulo as possibilidades de constru¢io da nova
sociedade e do “homem novo”, omnilateral. Agora, este “homem novo” e esta nova sociedade
ndo sdo anunciados de forma mdgica e fantdstica, mas sdo construidos historicamente pela
“educacdo, unido e organizagdo” da classe trabalhadora, sobre a base sdcio-econdmico-cultural
do movimento do desenvolvimento social. A dimensdo ética da educacdo marxista supde o
conhecimento da situacdo efetiva e missao histdrica da classe trabalhadora, de desmascaramento
das contradicdes internas e das mazelas histéricas do modo de produgdo capitalista, da superagio
da alienacdo, desumanizacdo, coisificacdo, da supera¢do da propriedade privada dos meios de
producdo e da exploracdo do trabalho. Tudo isso € possivel pelo desenvolvimento omnilateral
dos trabalhadores, pela constru¢do de novas relacdes sociais, radicalmente humanizadas e de
bases socialistas.

Todas estas consideragdes sao fundamentais para a compreensdo do significado de duas
categorias fundamentais da ética, ou seja, a consciéncia e a liberdade. A “educacgdo, organiza¢ao
e unido” dos trabalhadores sdo constitutivos fundamentais no processo de aquisicio da
consciéncia e da liberdade. Ter consciéncia da situacdo efetiva de exploracdo € o fermento eficaz
para assumir a missdo histérica transformadora. Aqui entra a necessidade da educacdo
omnilateral, o conhecimento e controle do processo produtivo, o dominio da natureza e das
relacdes sociais de producdo. Dai, a liberdade ndo ser um conceito abstrato, mas uma prética
humana no sentido de ser livre ndo de uma espécie de escraviddo, mas para uma forma de
realizacdo.

A dimensdo ética da educacdo € um chamamento para a recuperacdo da vida humana, o
homem como ser social. Isso é possivel no processo histérico-educacional de superacdo da
propriedade privada dos meios de producdo e da divisdo social do trabalho, que reduz o ser

humano a uma individualidade pobre, mutilada, ndo permitindo o desenvolvimento das suas



capacidades criativas e muito menos o livre desenvolvimento de todos os individuos humanos.
Uma educacdo omnilateral significa a atuacao dos individuos sobre as condi¢des histdrico-sociais
determinadas, no sentido de propiciar a possibilidade de uma totalidade de atividade e de uma
totalidade de apropriac@o dos bens produzidos.

Como toda investigacdo, nosso trabalho tem seus limites e determinagdes. Vivemos um
tempo de intensas e vertiginosas contradi¢cdes. O que pudemos ver, julgar e registrar no campo
filos6fico e ético € que a histéria, como a¢do humana em movimento, € somente esta, com sua
rigorosa exigéncia, definird efetivamente o processo de superacdo do estado atual de coisas.
Como obra datada, assumimos a arbitrariedade do coetdneo na dialética engendrada pela nossa

sofrega temporalidade.



CAPITULO1

A CRITICA MARXISTA DOS MODELOS ETICOS QUE SUSTENTAM A
MODERNIDADE DESFIGURADA E A PERSPECTIVA DE
ENFRENTAMENTOS CRITICOS RENOVADOS

“Eu sustento que a tinica finalidade da ciéncia estd em aliviar a miséria

da existéncia humana”. (Bertold Brech)

As questdes centrais, os objetivos gerais deste capitulo, consistem em analisar
criticamente, descobrir, expor as razdes e causas que esclarecam como e porque as relagdes
homem-natureza-sociedade estdo tdo desumanizadas, desfiguradas, ou seja, quais as bases socio-
econdmicos-culturais que produzem e garantem uma situacdo de barbdrie real, de uma
modernidade desfigurada'. Ao mesmo tempo, apresentamos o caminho que temos para desafiar,
enfrentar, superar tal situacdo e criar novas relacoes sociais.

Mediante uma anélise critico-dialética da realidade social, detectamos e consideramos que

o modo de producdo capitalista, nas suas determinacOes internas e implicacdes historicas, €

! Adensamos o sentido de desfiguracdo por supor que o projeto iluminista, capitaneado pela burguesia emergente na
producdo social e histérica da Modernidade, considerado em suas grandes linhas ou tendéncias, a saber; a valoragdo
da razdo, o estado de Direito, as bandeiras da liberdade, igualdade, a democracia, os fins altruistas do devir histérico
ndo poderia ser desenvolvido plenamente por essa classe social. O projeto moderno poderia somente ser anunciado,
mas ndo realizado de maneira plena, a ndo ser em sua forma desfigurada, alienada, conforme atesta a histdria e os
inimeros dados e caracteristicas de nossas sociedades atuais. H4 um projeto moderno que permanece como
horizonte, somente possivel de ser realizado por um movimento revoluciondrio de natureza socialista e de base
proletaria.



fundamentado e garantido pela 16gica da opressdo e exploracdo. Ao mesmo tempo, constatamos
que ele ndo é o melhor e muito menos o Unico sistema de organizacdo da sociedade. Dai a
necessidade de enfrentamentos e desmascaramento de qualquer pretensdo de naturalizd-lo e
consideré-lo como o “fim da histéria™.

A ética marxista se propde a analisar as bases econOmicas, politicas, culturais que
sustentam a ordem vigente dominante do mundo, na produc¢do da totalidade das a¢cdes humanas, e
faz a critica a0 modo de producdo capitalista, que faz da opressdo e exploragdo humana a garantia
de sua ldgica, éxito e existéncia. Ao mesmo tempo, a ética marxista considera a insuficiéncia de
qualquer proposta ética de natureza idealista, religiosa. Porém, € no movimento contraditério da
histéria que surge a possibilidade e necessidade de assumir, nos condicionamentos historicos,

mediante uma lucidez tedrica e enfrentamentos concretos, a perspectiva marxista de constru¢ao

da nova sociedade, de novos tempos, de uma sociedade universalmente emancipada.

1. Pressupostos epistemoldgicos e politicos para uma analise critico-dialética da realidade

socio-economico-cultural, na sua totalidade historica.

Partimos do pressuposto de que a situagdo de exploracdo humana, de desigualdade social,
de exclusdo econdmica, de marginalizagdo cultural, de privacdo da maioria da populacdo mundial
da producio e apropriac¢do das condi¢des basicas de uma auténtica existéncia humana, é garantida
historicamente por determinagdes socio-econdmico-culturais especificas, 0os mecanismos do
modo de producdo capitalista.

Para analisarmos efetivamente aquilo que chamamos de modernidade desfigurada e
darmos uma resposta satisfatoria, no sentido de intervir e possibilitar sua transformagdo, €
necessario partirmos de uma concep¢do que demonstre, com clareza, os fundamentos de nossa

visdo de mundo e determine, com rigor, o caminho de andlise a ser seguido, como condi¢do

2 A expressdo “fim da histéria” teve sua manifestacio mais emblemdtica a partir de um artigo escrito pelo norte-
americano Francis Fukuyama, aparecido em 1989, com o titulo “O fim da histéria” e, posteriormente, em 1992, com
o livro do mesmo autor intitulado “O fim da histéria e o dGltimo homem”. Sua tese central é que, no final do século
XX, com o triunfo do capitalismo e da democracia burguesa sobre todos os sistemas e ideologias concorrentes,
principalmente o socialismo, a humanidade chegou ao coroamento da histéria, o ponto final de sua evolugdo
ideoldgica. Uma aprofundada andlise da tese de Fukuyama foi feita por Perry Anderson, no seu texto “O Fim da
Histéria: de Hegel a Fukuyama”, editado pela Jorge Zahar, 1992.

10



necessdria de possibilidade para propiciar a prdxis® no modo de pensar, agir, organizar, de
maneira renovada, as relacdes homem-natureza-sociedade. Dai que nossa reflexdo implica uma
concepcao clara de homem, de sociedade, de natureza, de filosofia, de ética, de politica, de
educagdo, no sentido de investigar, compreender, desafiar toda proposta que consideramos
desumanizadora, principalmente aquela que fundamenta os interesses das classes dominantes do
modo de producio capitalista. Para SANCHEZ GAMBOA (1998, p. 121), no processo de
producdo do conhecimento cientifico, que se refletem as condi¢cOes materiais historicas e os
interesses e valores sociais, prevalece a seguinte condi¢do:

El hombre conoce para transformar. El conocimiento tiene sentido cuando revela
las alienaciones, las opressiones y las misérias de la actual fase de desarrolo de
la humanidad, cuestiona criticamente los determinantes econémicos, sociales e
histdricos y da potencialidad a la accién transformadora. El conocimiento critico
del mundo y de la sociedad y la compreension de su dindmica transformadora
propician acciones (praxis) emancipadoras. La praxis elevada a categoria
epistemoldgica fundamental se transforma en criterio de verdad y de validez
cientifica. La préxis significa reflexién y accién sobre una realidad buscando su
transformacién. Transformacién orientada para la consecuciéon de mayores
niveles de liberdad del individuo y de la humanidad en su devenir histérico
(interés critico emancipador).

Dessa forma, para apreendermos a dinamica do movimento histérico do real, assumimos,
como método de andlise, de interpretacdo, de compreensio da relacdo entre o homem-natureza-
sociedade, a perspectiva materialista critico-dialética. Tal procedimento tedrico-metodolégico
nos permite, como sujeito histérico, uma visualizacdo da concreticidade objetiva do problema
pesquisado e, com o auxilio das ciéncias sociais € humanas, como a Histdria, a Sociologia, a
Economia, fazermos uma reflexdo filoséfica, “radical, rigorosa, de conjunto”, inteligivel, capaz
de produzir conceitos articulados, novos conhecimentos, que mostrem caminhos de intervengdo e
transformacdo da histéria. Para FRIGOTO (In: FAZENDA, 2001, p. 73), tal procedimento
metodoldgico oferece trés dimensdes, intimamente imbricadas:

Enquanto uma atitude, ou concep¢do do mundo; enquanto um método que
permite uma apreensdo radical (que vai a raiz) da realidade e, enquanto uma

? O conceito de prdvxis é fundamental nas nossas reflexdes. Além das dimensdes gnosiolégica e epistemolégica, todo
0 nosso estudo se fundamenta na sua dimensao ontolégica e politica, com relacdo a acdo humana interventiva sobre
as consciéncias e sobre as circunstancias, no sentido de refletir, interpretar, intervir e transformar as relagdes homem-
natureza-sociedade dadas historicamente. “A praxis na sua esséncia e universalidade é a revela¢do do segredo do
homem como ser ontocriativo, como ser que cria a realidade (humano-social) e que, portanto, compreende a
realidade (humana e nio-humana, a realidade na sua totalidade). A praxis do homem nao € a atividade préatica
contraposta a teoria; € determinac@o da existéncia humana como elaboragdo da realidade” (KOSIK, 1976, p. 202).
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praxis, isto €, unidade de teoria e pratica na busca da transformacdo de novas
sinteses no plano do conhecimento e no plano da realidade histérica.

As trés dimensdes do materialismo critico-dialético estdo vinculadas a uma concepg¢do de
homem, de natureza, de sociedade, no seu conjunto. A questdo da atitude, da visdo de mundo,
neste sentido, requer a prdxis, € caminha ao lado do método. Neste sentido hd uma relagcdo
fundamental entre o0 método dialético de investigacdo como mediacao no processo de apreender,
revelar e expor a organizagdo, o desenvolvimento dos fendmenos socio-histéricos e a atitude
polémica, critica, de desafio, de ruptura, como pressuposto de superacdo, transformacio e
producdo “de novas sinteses no plano do conhecimento e no plano da realidade histdrica”.

Uma andlise critico-dialética requer uma atitude radical, isto €, de buscar as raizes, as
causas, “as leis fundamentais”, as bases da produgcdo da chamada “realidade social”. Esse
procedimento é fundamental no sentido de superar a idéia de que o que aparece, o fendmeno, € o
real. Isso significa que a visdo de mundo critico-dialética ndo se constitui de especulacdes, mas,
pelo contrario, visa ser concreta, exatamente por buscar seus fundamentos naquilo que transcende
a experiéncia humana em sua existéncia concreta, isto €, teorizar sobre a natureza da realidade
como um todo. Esta busca de compreensao, que constitui a relacdo entre conhecimento tedrico e
préticas sociais, pode ser definida como a busca do real, da verdade dos fatos, ndo somente como
explicacdo e muito menos como aceita¢do deles, mas como instrumento tedrico ou guia de sua
transformacdo. Entendemos aqui o conceito de verdade na sua dialeticidade, como construg¢ao
provisdria e, a0 mesmo tempo, absoluta, tal como define SCHAFF (1986, p. 98):

A “verdade” equivale certamente a um “juizo verdadeiro” ou a uma “proposi¢do
verdadeira”, mas significa também “conhecimento verdadeiro”. E neste sentido
que a verdade € um devir: acumulando verdades parciais, o conhecimento
acumula o saber, tendendo, num processo infinito, para a verdade total,
exaustiva e, neste sentido, absoluta.

Para defendermos a tese de que hd, em Marx e no marxismo, uma andlise ética da
totalidade das acdes humanas, temos que entender o porqué, como se configura a lei fundamental,
constituida historicamente, que produz e se garante pelas relacbes de opressdo, de
desumanizacdo, de exploracdo humana. O materialismo critico-dialética nos permite apreender
tal lei no seu movimento histérico e em sua relacdo com outros fendmenos, numa visdo de

totalidade, em relacdo ao ser do homem, histérico, social, econdmico, politico, cultural,

educacional, biolégico. Além da compreensdo dos processos efetivos que garantem a légica e os
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éxitos do modo de produgdo capitalista, o materialismo critico-dialético nos mostra as
potencialidades de intervenc¢do e transformacdo de tal realidade. Por isso, o materialismo critico-

dialético é fundamental para se refletir o movimento da histéria, com diz MARX (2003a, p. 46):

A tarefa da histdria, desta forma, depois que o mundo da verdade se apagou, é
construir a verdade deste mundo. A imediata tarefa da filosofia, que estd ao
servico da histéria, € desmascarar a auto-alienacdo humana nas suas formas nao
sagradas, agora que ela foi desmascarada na sua forma sagrada. A critica do céu
transforma-se deste modo em critica da terra, a critica da religido em critica do
direito, e a critica da teologia em critica da politica.

Por isso, a andlise que faremos da realidade social, ndo parte de uma filosofia e ética
especulativas, abstratas, mas da “Filosofia da préixis”, no dizer de Gramsci, ou da “Filosofia da
transformacdo”, conforme Sdnchez Vazquez. E somente nesta perspectiva filosofica, incorporada
no seu pensamento social, que é possivel encontrar a preocupagdo ética em Marx. Esta atitude
epistemoldgica, politica, filoséfica, ética, estd explicita nos escritos marxianos, como, por
exemplo, no posfacio a 2* edicdo de O Capital, onde aparece claramente o triplice movimento da
dialética: a atitude critica, o claro método de investigacdo que propicia a constru¢do de novos

conhecimentos, e a praxis, como sintese no plano do conhecimento e da agdo:

[...] s6 importa uma coisa: descobrir a lei do fendmeno de cuja investigacdo ele
se ocupa. E para ele é importante ndo s6 a lei que os rege, a medida que eles t€m
forma definida e estdo numa relacdo que pode ser observada em determinado
periodo do tempo. Para ele o mais importante € a lei de sua modificacio, de seu
desenvolvimento, isto &, transicdo de uma forma para outra, de uma ordem de
relagdes para outra. Uma vez descoberta essa lei, ele examina detalhadamente as
conseqiiéncias por meio das quais ela se manifesta na vida social [...] provar
mediante escrupulosa pesquisa cientifica a necessidade de determinados
ordenamentos de relagdes sociais e, tanto quanto possivel, constatar de modo
irrepreensivel os fatos que lhe servem de ponto de partida e de apoio (MARX,
1988, p. 25).

E € na e pela praxis, unidade indissoluvel da teoria e da acdo, que se da efetivamente a
apreensao, intervencdo e transformacgdo da realidade. Nas teses sobre Feuerbach, MARX (2002,

p. 100) situa a praxis, a agao refletida, como critério de verdade. Nas teses Il e XI:

A questdo de saber se cabe ao pensamento humano uma verdade objetiva nao é
uma questdo tedrica, mas pritica. E na praxis que o homem deve demonstrar a
verdade, isto €, a realidade e o poder, o cardter terreno de seu pensamento. A
disputa sobre a realidade ou nio-realidade do pensamento é uma questdo
puramente escoldstica. [...] Os fildsofos se limitaram a interpretar o mundo de
diferentes maneiras; o que importa é transforma-lo.

Enfim, sdo estes os fundamentos tedrico-metodoldgicos que sustentam a andlise ética
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marxista. Acreditamos que tal procedimento € capaz de apreender o real, na sua totalidade e
contradi¢cdo, ndo somente como critica pela critica ou conhecimento pelo conhecimento, mas a
critica e o conhecimento critico como praxis, isto é, como processo de intervencdo e
transformacdo da realidade, tanto no plano do conhecimento como no plano histérico-social.
Com estas motivagdes nos dispusemos a fazer um inventdrio histdrico-critico das condigdes
concretas da existéncia humana, nas dimensdes sécio-econdOmico-culturais, tendo como grande

cenario o século XX e inicio do século XXI.

2. A modernidade desfigurada: o paradoxo entre o ideal do progresso técnico-cientifico e a

producao da barbarie real.

Grande parte dos seres humanos no século XX e inicio do século XXI se encontraram e se
encontram na paradoxal situacdo: o discurso e a promessa de prosperidade, de bem-estar social,
de progresso tecnoldgico, e a desilusdo de viver na situagcdo onde tais ideais se confundem com a
realidade de barbdrie real, de desigualdade gritante, de degradagdo e privacdo das condi¢des
materiais basicas de existéncia. Sdo tantos os acontecimentos que demonstram o quanto o homem
¢ capaz, tanto em relagdo a criacdo quanto de destrui¢do, de agdes responsdveis quanto de
irresponsabilidades. Esse paradoxo ajudou a produzir uma situagdo cética em relagdo ao processo
dindmico da histéria e certa desconfianca em relacdo as possibilidades e perspectivas de
intervencao e constru¢cdo de um mundo socialmente elevado. Dati, tal realidade ter levado grande
parte dos seres humanos a se refugiar em uma vida individualista, subjetivista, indiferente as
questdes coletivas.

Em um texto sobre os educadores do século XXI, NUNES (2003, p. 36) nos aponta os
paradoxos do mundo contemporaneo, que teve um espantoso desenvolvimento técnico-cientifico
sem o correlato desenvolvimento emancipatério humano:

Nosso oficio nos convoca a ver o mundo em sua dinamicidade histérica. A
Filosofia, enquanto ‘expressdo maxima de consciéncia possivel’ que uma época
ou periodo histdrico tem sobre si mesma, vé-se hoje inquirida a dar razdes para a
manutencdo da esperanca e da causa do homem, num mundo marcado pela
desumanizacdo acelerada das relacdes de producdo e de dilaceramento dos
padrdes de convivéncia social. Paradoxos estruturais apontam para labirintos
morais e éticos de nossa realidade. O dominio tecnoldgico, transformando a
ciéncia moderna em for¢ca de acumulacdo para a produtividade capitalista,
ostenta marcos inolviddveis. A microfisica aplicada, a microeletrénica, a
proliferacio das redes informatizadas, as biotecnologias de reprodugdo, o
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gigantesco poder de troca de gerenciamento de informacdes, entre outros pontos
igualmente admirdveis, sdo troféus do final de um milénio tecnologicamente
avangado e, por outro, lado eticamente empobrecido.

Nesta perspectiva, gostariamos de apontar e analisar alguns dados que consideramos
relevantes, que nos ajudam a entender e nos provocam a uma tomada de atitude concreta em
relacdo as condi¢des precdrias de vida de grande parte dos seres humanos. Nao consideramos tal
situacdo, mesmo que extremamente grave, sem possibilidade de solucdo, pois, é diante desta
situacdo que € preciso assumir atitudes e enfrentamentos criticos revoluciondrios, em todas as
dimensdes, que apontem um rumo novo a histéria humana.

A ética marxista, a0 mesmo tempo em que faz a critica a toda forma de exploragdo
humana, aponta a necessidade de desafiar, resistir e superar as propostas opressoras, desumanas,
resignadas, que desfiguram os ideais da emancipacdo humana, e propde a possibilidade de novas
maneiras de pensar, agir, viver, organizar, produzir as relagcdes homem-natureza-sociedade.
Nossa tentativa de compreensdo e explicacdo da histéria parte do pressuposto que “o mundo é
resultado das acOes humanas, entre si e na relacdo com a natureza” e que a possibilidade de
intervencdo e transformagdo da histéria nos exige uma andlise critico-dialética e uma agdo
concreta na sua totalidade.

Na sua andlise da situacdo do mundo no século XX, SADER (2001, p. 76) demonstra que
nunca houve tanta riqueza no mundo e, no entanto, o nimero de indigentes e famintos, de pessoas
que vivem em condig¢des infra-humanas, aumenta:

Nunca a humanidade contou com tantos recursos tecnoldgicos para propiciar
condicdes bdsicas de vida para o conjunto da populacio mundial. O ritmo de
crescimento da populacio ao longo do século foi grande, mas tendeu a diminuir
nas décadas finais. No entanto, ao aumento da capacidade de produzir ndo
correspondeu um direcionamento dessa producdo para os bens que a
humanidade requer, dado que € o mercado — universo muito mais restrito,
definido por quem tem recursos para comprar — que determina o que se produz.
Os problemas se situam em outro plano - o da distribuicdo. Os dados nos
mostram que hd uma distribuicdo cada vez mais concentrada dos recursos nas
maos de alguns paises e, dentro desses paises, dos setores que ja contam com um
nivel de vida incomparavelmente superior ao dos demais. Trata-se, portanto, de
um problema social, de forma de organizacdo econdmico-social, que impede que
os bens, produzidos em cada vez maior quantidade pelos homens, sejam
apropriados pela maioria — de paises e de setores sociais.

E uma constatagio que o modo de producdo capitalista se constitui um excelente ambiente

para dinamizar a producgdo, ainda que seja uma “producdo destrutiva”, mas nao cria e ndo oferece
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mecanismos eficientes de distribuicdo. O modo de produgdo capitalista estd garantido pela l6gica
fundamental da acumulagdo, do antagonismo inconcilidvel entre capital e trabalho, na oposi¢do
entre a producdo e controle, producdo e consumo, producdo e circulagdo, competicio e
monopolio, producdo e negacdo do trabalho vivo, autoritarismo e consenso nas tomadas de
decisdes, emprego e desemprego, economia e desperdicio de recursos humanos e materiais,
crescimento da producdo e destrui¢cdo ambiental, regulacdo econdmica e politica de extracdo de
mais mais-valia. Para MESZAROS (2002, p. 17): “O sistema do capital é essencialmente
destrutivo em sua légica [...] na mais desumana negagcdo das necessidades elementares de
incontdveis milhdes de seres humanos”.

Uma das situagdes mais candentes e concretas do mundo atual, que nos exige uma andlise
critica € a questdo da fome, pois esta estd diretamente ligada a ndo satisfacdo de necessidades
basicas para a manutencdo da vida. A discrepancia entre produgdo e distribui¢do, entre consumo
para satisfazer necessidades bdsicas e consumo de bens supérfluos, leva a uma situacdo de
extrema desigualdade entre os povos, entre os paises ricos e pobres, privando grande parte dos
seres humanos da apropriacdo dos bens bdsicos, e propiciando, por outro lado, um estado de
ostentacdo e desperdicio de uma pequena parte da humanidade.

Segundo um relatério da FOOD AND AGRICULTURE ORGANIZATION (FAO),* a
agéncia da ORGANIZACAO DAS NACOES UNIDAS (ONU) para a Agricultura e
Alimentacdo, o problema da pobreza e da fome no mundo estd aumentando. O total de
subnutridos nos paises em desenvolvimento tem aumentado a uma média de cinco milhdes de
pessoas por ano. Segundo os dados apresentados no mesmo documento, o Brasil conseguiu
reduzir o nimero de famintos de 18,6 milhdes no periodo 1990-1992 para 15,6 milhdes em 1999-
2001. Isso representa, em termos percentuais, uma queda de 12% para 9% do total dos
brasileiros. Porém, a pesquisa “Radar Social” do INSTITUTO DE PESQUISA ECONOMICA
APLICADA (IPEA),5 publicada em marco de 2005, constatou que 53,9 milhdes de brasileiros
(31,7% da populagdo) vivem na pobreza, com renda mensal per capita de até meio saldrio
minimo por més; e que, entre esses, 21,9 milhdes sdo muito pobres ou indigentes, com renda per

capita mensal igual ou inferior a % do saldrio minimo. Varios “Brasis” coexistem no mesmo pafs;

4 Disponivel em: http://www1.folha.uol.com.br/folha/bbc/ult272u26377.shtml. Acesso em 25 nov. 2003;

Disponivel em: http://www.estadao.com.br/internacional/noticias/2005/mai/24/101.htm. Acesso em 24 maio 2004;
Disponivel em: http://www.blogfome.blogger.com.br/. Acesso em 20 de jan. 2004.

3 IPEA. Radar Social, maio de 2005 (dados de 2003).
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0s contrastes entre uns e outros aumentam; as desigualdades alcancam niveis escandalosos,
desumanos, intoleraveis.

A FAO estima que dois ter¢cos da humanidade vivem na pobreza. Em 2004 havia no
mundo 852 milhdes de pessoas sofrendo fome cronica.® Mesmo sendo considerado um fendmeno
mundial, a maioria dessas pessoas estd na Asia, na Africa, na América Latina e Caribe. O
relatério anual THE STATE OF FOOD INSECURITY IN THE WORLD (O Estado da
Inseguranga Alimentar no Mundo) revela o fracasso da campanha global para erradicar a fome,
segundo os objetivos estabelecidos na Cipula do Milénio de 2000. As Metas do Milénio surgiram
na cupula e foram formuladas como um programa para a redu¢do da fome e a pobreza no mundo.
Segundo o relatério da FAO, o progresso até o momento "foi decepcionante”. O pior € que 0s
autores do documento dizem que as chances de atingir a meta da ONU de reduzir pela metade o
nimero de subnutridos até 2015 sdo "cada vez mais remotas"”, ja que para se atingir a meta, "as
reducdes anuais (no numero de pessoas com fome) precisam ser aceleradas para 26 milhdes por
ano, mais de 12 vezes o ritmo de 2,1 milhdes por ano registrado em média nos anos 1990". Na
avaliacio do PROGRAMA DAS NACOES UNIDAS PARA O DESENVOLVIMENTO
(PNUD), segundo o relatério, para que as "Metas do Milénio" sejam atingidas € preciso uma
ampliacdo substancial da qualidade e quantidade de ajuda ao desenvolvimento, além de bases
mais justas para o comércio internacional e a reducio de conflitos violentos entre os povos.

O resultado do levantamento apresentado mostra a reversdo de uma tendéncia de
melhorias registrada na primeira metade dos anos 1990. Naquele periodo, a populacdo mundial
de famintos foi reduzida em 37 milhdes. Na segunda metade da década, porém, o total aumentou
em 18 milhdes. A FAO reafirmou que os paises deveriam examinar por que centenas de milhdes
de pessoas passam fome num mundo que produz comida em quantidade mais do que suficiente
para alimentar todas as pessoas do mundo. Por tudo isso, “a ‘guerra a pobreza’ tantas vezes
anunciada com zelo reformista, especialmente no século XX, é sempre uma guerra perdida, dada
a estrutura causal do sistema do capital — os imperativos estruturais de exploracdo que produzem
a pobreza” (MESZAROS, 2002, p. 39).

Quando se trata da calamidade social da fome, ndo podemos nos esquecer de Josué de
Castro, incansdvel batalhador, que dedicou sua vida ao combate ao terrivel flagelo da fome. Em

99

sua notdvel obra, denunciou a fome como “flagelo criado pelo homem contra outros homens”, “a

% FAO. El estado mundial de la agricultura y alimentacién, 2003-2004.
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fome como produto de estruturas econdmicas defeituosas”, o que certamente lhe valeu a cassag¢ao
de seus direitos politicos pela ditadura militar, em 1964, e sua morte no exilio, em 1973. No
prefacio do cldssico “Geografia da Fome”, escrito em 1946, disse CASTRO (1948, p. 13):

O assunto deste livro é bastante delicado e perigoso. A tal ponto delicado e
perigoso que se constituiu num dos tabus de nossa civilizacdo. Trata-se de um
siléncio premeditado pela prépria alma da cultura: foram os interesses e 0s
preconceitos de ordem politica e econdmica de nossa chamada civilizacio
ocidental que tornaram a fome um tema proibido.

O século XX produziu o maior desenvolvimento material que a humanidade ja teve num
unico século, mas, por outro lado, produziu uma radical concentracdo e acumulacio de riquezas e
dos bens em geral no mundo nas mdos de poucos “privilegiados”. No mundo, 20% da populacio,
ou seja, uma em cada cinco pessoas € excluida do crescimento e do consumo. Dos 4,4 bilhdes de
habitantes dos paises da periferia do capitalismo, quase 2,7 bilhdes (tr€s quintos) ndo dispdem de
saneamento bdsico; quase um ter¢co ndo tem acesso a dgua limpa; 1,1 bilhdo (um quarto) das
pessoas vivem em casas de ma qualidade; uma em cada cinco desses 4,4 bilhdes de habitante ndo
conta com servicos bdsicos de saide; uma em cada cinco criangas ndo consegue cursar a escola
até a quinta série; cerca de 20% nao tem energia e proteinas suficientes em sua dieta.

Outros dados nos mostram que, dos seis bilhdes de habitantes do mundo, dois bilhdes de
pessoas sdo anémicas; trés bilhdes de pessoas vivem subalimentadas e destas, 10% sofrem graves
deficiéncias alimentares. O consumo médio de proteinas por pessoa é de 115 gramas didrias na
Francga, mas de apenas 32 gramas em Mocambique. Vé-se ai que as caréncias e a sua satisfacdo
estdo desigualmente distribuidas no mundo; dai a dificuldade das condi¢des minimas para se
desenvolver como ser humano, como pais e como sociedade. E a dentincia de Josué de Castro:
“Nenhuma calamidade € capaz de desagregar a personalidade humana tao profundamente, e num
sentido tdo nocivo, como a fome quando atinge os limites da verdadeira inani¢ao”.

Em relagdo a concentracdo de riqueza, os dados sdo igualmente gritantes. Os 20% dos
habitantes dos paises de maior renda sdo responsaveis por 86% do total dos gastos em consumo
privado; os 20% mais pobres contam com a minima cifra de 1,3%, isto €, 66 vezes mais para 0s
de maior poder aquisitivo. A desigualdade aumentou conforme avancou o século, apesar das
inovagoes tecnoldgicas e do aumento da producdo. A cifra passou de 30 vezes em 1960; 32 vezes
em 1970; 45 vezes em 1980; 59 vezes em 1989; para 82 vezes em 1995, num extraordindrio

processo de concentracdo de renda, que quase triplicou em um terco de século. Nas décadas de 80
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e 90 intensificou-se de maneira desenfreada a concentragdo de riquezas. Segundo o relatério do
PNDU, ' 0s 5% dos ricos do mundo recebem uma renda 114 vezes superior 2 dos 55% mais
pobres. Do inicio da década de 1960 até 2002, a renda per capita dos 51 paises mais pobres
cresceu 26%, atingindo 267 ddlares, enquanto a renda dos paises mais ricos cresceu 183%,
alcancando 32.339 ddlares.

Outro indice que marca a profunda desigualdade social € o distanciamento na reparti¢ao
da riqueza total do mundo no final do século XX, num montante de 23,1 trilhdes de dolares.
Destes, 82,7% se encontram nas maos dos paises do capitalismo central, situados no hemisfério
norte, com uma populacdo total de 20% dos habitantes do mundo. E, apenas 17,3% da riqueza
mundial dispdem os paises mais pobres, que sdo 80% da populacdo do mundo. Destes 80%, 2%
se apropria de 11,7%, enquanto que 60% (cerca de 3 bilhdes de pessoas) fica apenas com 5,6%
da riqueza existente no mundo. Apesar da pobreza ser uma realidade que campeia em todos os
cantos do mundo, a metade dos pobres do mundo vive no sul da Asia, outros 25% estdo na Africa
subsaariana, 6,6% na América Latina e no Caribe, 5,9% na Europa, no Oriente Médio e no Norte
da Africa.

Em relacdo a renda per capita, os 45 paises cujo nivel de vida estd abaixo da linha de
pobreza, aproximadamente 3,2 bilhdes de habitantes t€m uma renda per capita média de somente
300 ddlares, isto €, menos de um doélar por dia; nos 24 paises mais ricos, de aproximadamente
800 milhdes de habitantes, a renda per capita é de mais de 23 mil délares, ou seja, 78 vezes
maior. As conseqiiéncias sociais dessas realidades econdmicas sdo claras. Por exemplo, a
expectativa de vida entre os mais ricos € superior aos 77 anos, enquanto dos mais pobres € de 59
anos. Outro exemplo € o nivel de analfabetismo, que entre o mais ricos € inferior a 5%, enquanto
que entre os mais pobres chega a 50%.

Em relacdo a questdo educacional, o quadro mundial é também assustador. Segundo o
Atlas da Exclusdo Social, cerca de 20% dos jovens e adultos do mundo sdo analfabetos. Assim
como nos diversos indicadores, também em relacdo a alfabetizacdo hd uma discrepancia mundial:
dos 60 paises como melhores valores no indice de alfabetizacdo, 50 estdo acima do Trépico do
Equador; dos 50 paises com os piores indicadores de alfabetiza¢io, 36 estdo na Africa, 9 na Asia,

3 no continente americano e 2 na Oceania. Tais paises, que representam cerca de 30,0% da

" PNUD. Relatérios Anuais, 2003-2004.
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populacdo do mundo, t€ém 66,0% do total de analfabetos do mundo (cf. POCHMANN, 2004, p.
64.134). Em relagdo a Escolarizagdo Superior, o quadro geral se repete.

Em relagcdo ao Brasil, o Programa das Nacdes Unidas para o Desenvolvimento (PNUD),
no RDH (Relatério de Desenvolvimento Humano), divulgado em novembro de 2006, 8 apresenta
a educagdo como o "calcanhar-de-aquiles" do Brasil, pois aponta pouca ou nenhuma melhora do
Brasil nos indicadores de educagdo como um dos fatores do "atraso" do pais no ranking geral do
IDH. A taxa de alfabetizacdo de pessoas com 15 anos ou mais ficou estavel em 88,6% entre
2003-2004, e a taxa de matricula nos trés niveis de ensino ndo oscilou dos 85,7%. Mais grave que
os indices € a questdo da qualidade do ensino.

Uma das causas da manutengdo e agravamento das discrepantes desigualdades entre os
povos € a “transferéncia de riqueza” dos paises da periferia para os do centro do capitalismo para
o pagamento dos servicos das dividas externas, o que provoca cada vez mais o enfraquecimento
dos paises periféricos, cada vez mais dependentes dos paises ricos, diminuindo o poder aquisitivo
dos trabalhadores, aumentando cada vez mais o fosso entre ricos e pobres. Enfim, as dividas dos
paises periféricos do capitalismo continuam a hipotecar suas possibilidades de desenvolvimento.
Para os 27 paises mais endividados, a divida é superior ao PIB. Dai que a crescente divida
externa espolia os paises pobres de muitos recursos indispensdveis para promover politicas
econdmicas e sociais em favor do bem de todos. O relatério da COMISSAO ECONOMICA
PARA A AMERICA LATINA (CEPAL) indica que a divida externa da América Latina em 1980
era de 257 bilhdes de ddlares. Os paises reembolsaram cerca de um trilhdo de ddlares, e o passivo
subiu para 830 bilhdes de 2003.°

As desigualdades no desenvolvimento se espalham pelo mundo todo. Segundo o relatério
PNUD'" sobre o INDICE DE DESENVOLVIMENTO HUMANO (IDH) feito em 2003, em 177
paises, o Brasil é o oitavo pais em desigualdade social, na frente apenas da latino-americana
Guatemala, e dos africanos Suazilandia, Republica Centro-Africana, Serra Leoa, Botsuana,
Lesoto e Namibia, segundo o coeficiente de Gini, parametro internacionalmente usado para medir
a concentracdo de renda. De acordo com o documento, no Brasil 46,9% da renda nacional
concentram-se nas maos dos 10% mais ricos. Ja os 10% mais pobres ficam com apenas 0,7% da

renda. Na Guatemala, por exemplo, os 10% mais ricos ficam com 48,3% da renda nacional,

¥ Disponivel em: http://www]1.folha.uol.com.br/folha/bbc/ult272u58481.shtml. Acesso em 07 margo 2007.
? CEPAL. Relatério, 2004.
' Disponivel em: http://www 1.folha.uol.com.br/folha/cotidiano/ult95u112798.shtml Acesso em 07 set. 2005.
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enquanto na Namibia, o pais com o pior coeficiente de desigualdade, os 10% mais ricos ficam
com 64,5% da renda. O historiador HOBSBAWM (2003, p. 396) cita o Brasil como “candidato a
campedo mundial de desigualdade econdmica”.

O documento acima citado destaca ainda que a desigualdade social pode travar a expansao
econOmica e tornar mais dificil que os pobres sejam beneficiados pelo crescimento, pois, "Altos
niveis de desigualdade de renda sdo ruins para o crescimento e enfraquecem a taxa em que 0
crescimento se converte em redugdo de pobreza: eles reduzem o tamanho do bolo econémico e o
tamanho da fatia abocanhada pelos pobres". Ja, para o relatério do RADAR SOCIAL, no Brasil,
nas ultimas décadas, o aumento de riqueza ndo foi acompanhado por uma melhor distribuicao.
Em 2003, 1% dos brasileiros mais ricos se apropriaram de 13% da renda total do pais, enquanto
0s 50% mais pobres receberam apenas 13,3% da renda."'

Uma simulagdo do PNUD revela que o Brasil cairia 52 posicdes no ranking do IDH caso
o indice fosse calculado com base na renda dos 20% mais pobres e nio no PRODUTO
INTERNO BRUTO (PIB) per capita. O pais passaria, entdao da 63* colocacdo para o 115° lugar
entre os 177 paises avaliados. Esse resultado seria obtido mudando somente a varidvel renda, sem
alterar os indicadores de educacdo e longevidade. O estudo revela ainda que a transferéncia de
5% da renda dos 20% mais ricos do pais para os mais pobres seria capaz de retirar 26 milhdes de
pessoas da linha da pobreza e reduzir a taxa de pobreza de 22% para 7%. Uma minoria, cinco mil
familias biliondrias, manda no pais. Se antes, a riqueza se situava, sobretudo nos latifundios e nas
inddstrias, hoje se concentra nos setores imobilidrio e financeiro. Os ricos controlam redes de
poder — econdmico, financeiro e ideolégico — pelas quais se opdem quaisquer medidas que possa
reduzir as desigualdades e privilégios.

A exclusdo social é ampliada também pela transformacdo do mundo do trabalho. As
novas tecnologias mudam os processos de producdo, substituindo a mdo-de-obra humana. O
desemprego estrutural aumenta em quase todos os paises, apenas em parte compensado pela
criacdo de servicos sem qualificacdo, sem reconhecimento legal e mal pagos. Muitos
trabalhadores caem na informalidade, sem direitos trabalhistas, sem prote¢do social, sem
quaisquer garantias. A maioria deles ndo se beneficia dos aumentos da produtividade: seus

saldrios continuam muito baixos. No Brasil, em mar¢o de 2005, 16,7% dos assalariados

IPEA. Radar Social, maio de 2005 (dados de 2003).
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ganhavam até um saldrio minimo, e 34% ganhavam de um a dois saldrios.'”” A injusta
redistribui¢do dos beneficios do trabalho e o desrespeito do seu valor levam a uma escandalosa
escala salarial, em que pessoas, tanto no setor publico como no privado, recebem saldrios
equivalentes de 50 até 100 saldrios minimos. O trabalho deixa de ser fonte de integragcdo e coesao
social e passa a ser privilégio de poucos qualificados. Conforme o INSTITUTO BRASILEIRO
DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA (IBGE), o desemprego foi 12,3% em 2003, marcando um
novo triste recorde. > Sobre a capacidade de metamorfosear e criar métodos de dominagdo em
relagdo ao mundo do trabalho, diz SANCHEZ VAZQUEZ (1998, p. 36-37):

Meétodos cientificos e racionalizados, como os do trabalho em série, no qual uma
operacdo de trabalho se divide em multiplas fases que reduzem o trabalho de
cada individuo, repetido monotonamente durante o dia, a um trabalho mecanico,
impessoal e esgotante. A elevacdo das condi¢des materiais da vida do operdrio
tem, como contrapeso, um fortalecimento terrivel de sua desumanizacdo ou
alienacdo pelo fato de privar o trabalho de qualquer aspecto consciente e criador.
Mas, desta forma de exploracao, passou-se ultimamente a outras, baseadas numa
pretensa humanizacdo ou moralizacdo do trabalho. Aos incentivos materiais se
acrescenta agora uma aparente solicitude para com o homem, inculcando no
operdrio a idéia de que, como ser humano, faz parte da empresa e deve integrar-
se nela. Impinge-se-lhe assim, como virtudes, o esquecimento da solidariedade
com os seus companheiros de classe, o acoplamento de seus interesses pessoais
com os interesses da empresa, a laboriosidade e a escrupolosidade a favor do
interesse comum da mesma, etc. Mas, integrando-se desta maneira no mundo do
poder, no qual a exploracdo, longe de desaparecer, ndo faz sendo adotar formas
mais astuciosas, o operdrio d4 a sua contribuicdo pessoal para manter a sua
alienacdo e a sua exploracdo. A moral que lhe é inculcada como uma moral
comum, livre de qualquer contetdo particular, ajuda a justificar e a reforcar os
interesses do sistema regido pela lei da producdo da mais-valia e é, por isso, uma
moral alheia a seus verdadeiros interesses humanos e de classe.

Um outro dado que caracteriza uma modernidade desfigurada e destrutiva € a industria da
guerra e suas conseqiiéncias desastrosas para a humanidade. Segundo a FAO", os conflitos
armados sdo a principal causa da fome no mundo. O relatdrio apresentado durante a reunido do
COMITE DE SEGURANCA ALIMENTAR MUNDIAL (CSA), em maio de 2005, denuncia "o
crescimento da quantidade e da magnitude das emergéncias alimentares provocadas por
conflitos armados". Dai que as crises alimentares sdo, em grande parte, causadas pela acdao do
homem e que o impacto dos conflitos armados ndo se limita s6 a drea do conflito, mas também

afeta toda a populagcdo da nagdo, os paises vizinhos e a economia regional e global. Ainda mais

"> IPEA. Radar Social, maio de 2005.
" IBGE. Sintese dos Indicadores Sociais, 2002-2003.
' Disponivel em: http://www 1.folha.uol.com.br/folha/mundo/ult94u84043.shtml. Acesso em 23 maio 2005.
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que, na maioria dos continentes, os conflitos contribuem para a disseminagdo de doengas, através
dos deslocamentos da populacio (refugiados), da diversidade de violacdes dos direitos humanos,
como o aumento da prostitui¢do. Ja dizia CASTRO (1954, p. 32):

A fome e a guerra ndo obedecem a qualquer lei natural, sio genuinas cria¢des
humanas [...] A guerra e a fome constituem as maiores ameacgas que pairam
sobre o mundo. A guerra, na aparéncia, é mais grave, porque pode exterminar a
espécie humana, mas a fome é calamidade ja em acao. Ela destréi e degrada dois
tercos da humanidade.

A paz como "um bem publico e uma condi¢do essencial para alcancar as metas de
reduzir pela metade o niimero de pessoas famintas no planeta em 2015” foi o objetivo
estabelecido pela CUPULA MUNDIAL DA ALIMENTACAO de 1996 e reiterado em 2000.
Porém, além dos desastres e calamidades naturais, assim como as mudangas climéticas
provocadas pelo aquecimento global, os conflitos bélicos foram e continuam sendo uma
constante pratica destrutiva no mundo atual. Houve quase uma centena na virada do século XX
para o XXI. A morte de civis, que era de 5% no final do século XIX, passou para 90% na ultima
década do século XX. Uma das respostas ao fendmeno de tantos conflitos esti no comércio
clandestino de armas, na nova ofensiva da industria bélica para vender armamentos, conforme a
concorréncia internacional se torna mais acirrada. Os EUA, além de serem o maior fabricante de
armas do mundo (62%) sdo o maior protagonista de guerras no século.

As criangas sdo as grandes vitimas dos conflitos bélicos na tltima década do século XX:
dois milhdes de criancas morreram em conflitos armados; de quatro a cinco milhdes ficaram
invdlidas; 12 milhdes ficaram sem casa; mais de um milhdo ficaram 6rfas ou separadas de seus
pais; e cerca de 10 milhOes ficaram traumatizadas psicologicamente.

Um outro fator de regressdo dos indices sociais € a recessao econdmica, principalmente
dos paises em desenvolvimento, especialmente nas trés ultimas décadas do século XX, chamada
por HOBSBAWM (2003, p. 393.396) de “A era do desmoronamento”, em que “o mundo perdeu
suas referéncias e resvalou para a instabilidade e a crise”. A conseqiiéncia da crise foi imensa:
desemprego em massa, depressoes ciclicas diversas, contraposicdo cada vez mais espetacular de
mendigos sem teto e luxo abundante, levando a um aumento acentuado da pobreza e da miséria
como “parte do impressionante aumento da desigualdade social e econdmica na nova era’.

Na década de 1990, pouco mais de 20 paises alcancaram a taxa minima mundial de

crescimento da economia para se poder reduzir a pobreza que € de 3% ao ano. Dentre os 48
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paises mais pobres, somente seis tiveram uma taxa de crescimento de pelo menos 3% em meados
dos anos 90. E, mesmo nos paises onde houve certo crescimento da economia, com o aumento do
PIB, também cresceu a pobreza em termos de renda. Significa que a concentragdo da riqueza
aumentou ainda mais, gerada pelo processo de “crescimento econdmico”. Por exemplo, nas
ultimas décadas do século XX houve um aumento acentuado na producdo de alimentos e, no
entanto, a Africa subsaariana apresentou, no mesmo periodo, um aumento das pessoas
desnutridas, de 103 milhdes em 1970 para 215 milhdes em 1990.

Uma outra questdo que precisa ser denunciada € a constante perda de soberania e
independéncia de muito paises em desenvolvimento diante da ingeréncia e imposi¢do de uma
“economia transnacional”, ancorada nas politicas protecionistas de organismos financeiros
internacionais, como o FMI e o Banco Mundial, apoiadas pela oligarquia dos grandes paises
capitalistas. Além do controle econdmico, que interfere diretamente no investimento do
desenvolvimento social, tal ingeréncia se constitui também um poderoso instrumento de ameagas,
pressdo e dominagao politica.

Para HOBSBAWM (2003, p. 549), o “Breve Século XX’ terminou com contradi¢des e
paradoxos sociais, como o grande aumento da producdo de bens e servigos e a prevaléncia da
desigualdade entre os povos ou o ‘“alargamento do abismo entre os paises ricos e pobres do
mundo”; o fosso entre alfabetizados e analfabetos, especialmente funcionais; por um lado, o
avanco da revolucdo tecnoldgica, especialmente nos transportes e nas comunicacdes €, por outro
lado, inquietacdes, incertezas, desconfianga no futuro, gerados pelos barbarismos, hostilidades
diversas, guerras sem razdo que tiveram como grande vitima as populacdes civis, “catdstrofes
humanas que produziram, desde as maiores fomes na histdria até o genocidio sistemético”.

A verdade € que estamos diante de um mundo extremamente paradoxal, nos ambitos
econdmicos, politico, social, cultural, assolado por velhas e novas formas de pobreza,
pauperizacdes absolutas de algumas populacOes, epidemias, catdstrofes ecoldgicas, crise moral.
Em sintese, estamos num mundo injusto (desigualdades, dependéncia, apartheid), violento
(Golfo, Iugosldvia, Ruanda, Afeganistdo, Haiti, Iraque) e instdvel (o triunfo anunciado do
casamento entre o mercado livre e a democracia representativa fracassou). Daniel Bensaid, ao
fazer uma andlise do conceito de histéria em Marx, conclui que para este a politica passa
doravante a frente da historia:

O marxismo ndo permite predizer o futuro, como faria um ordculo ou almeja a
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ciéncia positivista, mas denuncia catastrofes que nos aguardam se nada fizermos
para mudar o futuro, como faz um profeta. Esse messianismo profano é
fundamental para uma politica que pretende romper com a repeticdo do mesmo e
mudar o mundo. Ele introduz na politica a estratégia, o trabalho de acumulacdo
das condigdes para a instauragdo do novo (In: LOWY; BENSAID, 2000, p. 15).

Enfim, o futuro é desconhecido e problematico, mas ndo necessariamente apocaliptico-
catastréfico. A histéria ndo € progresso, mas trajetdria de rupturas, encruzilhadas, escolhas e
lutas, é um processo aberto. Nao se pode prever sendo a luta e nao o seu desenvolvimento, como
dissera Gramsci. Dai a necessidade da prdxis. A historia ndo € progresso irresistivel, inevitavel,
“garantido” pelas leis ‘objetivas’ do desenvolvimento econdmico ou da evolugdo social, dissera
Rosa Luxemburgo. A histéria é processo aberto, uma série de bifurcagdes onde o fator
‘subjetivo’, consciéncia, organizacdo, iniciativa dos oprimidos tornam-se decisivos. Ndo se trata
de esperar que o futuro amadurega, segundo as ‘leis naturais’ da economia ou da histéria, mas de
agir antes que seja tarde demais (cf. LOWY; BENSAID, 2000, p. 48). HOBSBAWM (2003, p.

561-562) sintetiza suas ansiedades e expectativas em relacdo ao destino da humanidade:

A histdria € o registro dos crimes e loucuras da humanidade [...] Profetizar ndo
ajuda nada... Contudo, esperancas e temores nio sdo previsdes [...] Sabemos
que, por trds da opaca nuvem de nossa ignordncia e da incerteza de resultados
detalhados, as forcas histéricas que moldaram o século continuam a operar.
Vivemos num mundo conquistado, desenraizado e transformado pelo titinico
processo econdmico e tecnocientifico do desenvolvimento do capitalismo, que
dominou os dois ou trés dltimos séculos. Sabemos, ou pelo menos é razodvel
supor, que ele ndo pode prosseguir ad infinitum. O futuro ndo pode ser
continuagdo do passado, e hd sinais, tanto externamente quanto internamente, de
que chegamos a um ponto de crise histérica. As forcas geradas pela economia
tecnocientifica sdo agora suficientemente grandes para destruir o meio ambiente,
ou seja, as fundacdes materiais da vida humana. As préprias estruturas das
sociedades humanas, incluindo mesmo algumas das fundacdes sociais da
economia capitalista, estdo na iminéncia de ser destruidas pela erosdo do que
herdamos do passado humano. Nosso mundo corre o risco de explosdo e
implosdo. Tem de mudar. Nao sabemos para onde estamos indo. S6 sabemos
que a histdria nos trouxe até este ponte e por qué. Contudo, uma coisa € clara. Se
a humanidade quer ter um futuro reconhecivel, ndo pode ser prolongamento do
passado ou do presente. Se tentarmos construir o terceiro milénio nessa base,
vamos fracassar. E o preco do fracasso, ou seja, a alternativa para uma mudanga
da sociedade, € a escuridao.

Dai que, num mundo paradoxal, hd uma premente necessidade de se criar meios de
intervencdo efetivamente participativos nos destinos da histéria, para superar a excessiva
confianca ou desconfianca dos seres humanos em relacdo a histéria. Como fazer isso onde a

pregacdo de um mundo melhor se confunde com agdes destrutivas, de hostilidade, de
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agressividade, de barbarismos? Af a necessidade de analisar, desafiar e romper com toda atitude
unilateral, autoritiria que pretende pensar, organizar e determinar o destino do mundo. Se a
histéria humana sempre foi pautada pela contradi¢do e superacdo, entdo precisamos intervir,
superar 0 momento histérico pelo qual passamos, dominado pelo modo de produgdo capitalista e

possibilitar uma nova histéria, uma nova sociedade, humanista, verdadeiramente emancipada.

3. As bases econémicas, politicas, culturais e éticas do modo de producao capitalista.

Entendemos o capitalismo como o modo de producdo fundamentado na propriedade
privada dos meios de producdo, dentre esses o capital, nas maos de uma classe, a classe
dominante, e na exploragdo do trabalho. Além de sua fundamental dimensao econdmica, o0 modo
de producio capitalista interfere diretamente nas varias formas e préticas historicas de conceber e
organizar a sociedade, como nas configuragdes politicas, culturais, educacionais, morais. Entre
suas diversas fases, etapas, na chamada “periodizacdo do capitalismo”, convém recordar o
capitalismo ‘“comercial”, “industrial”, “imperialista”, o “monopolista”, o “financeiro”, que,
embora tenham introduzido nele variagdes importantes, de reorganizac¢do do capital, conservam
os fundamentos de sua 16gica, tem uma unidade de identificagdo. Para SANCHEZ VAZQUEZ
(1998, p. 35):

A boa ou mé vontade individual, as consideragdes morais nio podem alterar a
necessidade objetiva, imposta pelo sistema, de que o capitalista alugue por um
saldrio a forca de trabalho do operério e o explore com o fim de obter uma mais-
valia. A economia ¢é regida, antes de tudo, pela lei do mdximo lucro, e essa lei
gera uma moral prépria. Com efeito, o culto ao dinheiro e a tendéncia a
acumular maiores lucros constituem o terreno propicio para que nas relacdes
entre os individuos florescam o espirito de posse, o egoismo, a hipocrisia, o
cinismo e o individualismo exacerbado. Cada um confia em suas préprias forgas,
desconfia dos demais, e busca seu proprio bem-estar, ainda que tenha de passar
por cima do bem-estar dos outros. A sociedade se converte assim num campo de
batalha no qual se trava uma guerra de todos contra todos.

A ética marxista faz uma andlise critica dos principios, fundamentos e implicacdes
histdricas do modo de produgio capitalista e seu modo de regular as relacdes entre os individuos
e entre estes e a sociedade. Ou seja, tais relagdes sdcio-econdmico-culturais criam também uma
moral. Assim aconteceu no interior da sociedade feudal, com o nascimento e fortalecimento de

uma nova classe social, a burguesia, possuidora de novos e fundamentais meios de producio,
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manufaturas e fabricas, que iam substituindo as oficinas artesanais e, a0 mesmo tempo, foi-se
formando uma classe de trabalhadores livres que, por um salédrio, vendiam ou alugavam, por uma
jornada, a sua “forca de trabalho”. Eram os trabalhadores assalariados ou proletarios que, desta
maneira, vendiam uma mercadoria, a sua capacidade de trabalho ou forca de trabalho, que possui
a propriedade peculiar de produzir um valor superior ao que € pago para ser usada, a mais-valia
ou valor ndo remunerado que o trabalhador produz ou cria. Para SANCHEZ VAZQUEZ (1998,
p. 35):
De acordo com esta lei fundamental, o sistema funciona eficazmente s6 no caso
de garantir lucros, o que exige, por sua vez, que o operdrio seja considerado
exclusivamente como um homem econdémico, isto €, como meio ou instrumento
de producdo e ndo como homem concreto (com seus sofrimentos e desgragas). A
situacdo em que o operdrio se encontra com respeito a propriedade dos meios
fundamentais de producio (despossessdo total) gera o fendmeno da alienac¢do ou
do trabalho alienado (Marx). Como sujeito desta atividade, produz objetos que
satisfazem necessidades humanas, mas sendo, por sua vez, uma atividade
essencial do homem, o operdrio ndo a reconhece como tal ou como atividade
realmente sua, nem se reconhece nas suas obras; pelo contrério, seu trabalho e
seus produtos se lhe apresentam como algo estranho e até hostil, dado que ndo
lhe proporcionam sendo miséria, sofrimento e inseguranca.

O modo de producdo capitalista sempre se constituiu uma for¢a profundamente paradoxal.
No interior da sociedade feudal, por exemplo, a nova classe social, a burguesia, descendente do
desenvolvimento da producdo e da expansdo do comércio, exigia mao-de-obra livre e, por isso, a
libertacdo dos servos, assim como o desaparecimento dos entraves feudais para criar um mercado
nacional tnico e um Estado centralizado que acabassem com a fragmentagdo econdmica e
politica. Este jogo de interesses, aparentemente progressista, tanto no sentido social quanto
moral, foi seguido pelos mais cruéis crimes que o capital cometia contra oS mesmos
trabalhadores: uma vasta e intensa desapropriacdo, expropriacdo, espoliacdo, subordinacao,
exploracdo humana.

Este horroroso quadro da “acumulacdo primitiva do capital”, descrito por Marx,
demonstrou que a expropriagdo a que eram submetidos diretamente os produtores, que
representam, por si mesmo, a génese da sociedade capitalista, se realizava “com o vandalismo
mais implacdvel, sob o impulso das paixdes mais infames, mais vis € mais mesquinhamente
odiosas” (MARX, [1861-1879], p. 880). Por isso, tal pritica se constituia como “exploracdo

impiedosa e o empobrecimento da massa popular [..] As barbaridades e as implacdveis

atrocidades [...] Pilhagem, escravizacdo e massacre” (MARX, [1861-1879], p. 834). Esta situacdo

27



ja tinha sido constatada e denunciada anteriormente, por Marx e Engels, na sua andlise da relagdo
entre a exploracao feudal e burguesa:

No lugar da exploracdo mascarada por ilusdes politicas e religiosas, colocou a
exploracio aberta, despudorada, direta e brutal [...] A burguesia rasgou o véu de
comovente sentimentalismo que envolvia as relacdes familiares e as reduziu a
meras relagdes monetarias (MARX; ENGELS, 2001, p. 69).

Um dos tragos fundamentais do modo de produgao capitalista € a “economia de mercado”,
atividade esta que tem como imperativos a competicdo, a acumulacido, a maximizacao dos lucros
e a crescente produtividade do trabalho, que regem ndo somente todas as transagdes econdmicas,
mas as relacdes sociais em geral, relacdes dominadas pelos detentores dos meios de producao.

Esta constatacdo € feita também por VIDAL (1978, p. 314):

A mentalidade capitalista possui trés tracos ou notas tipicas: espirito de lucro,
isto é, o desejo de obter ganhos crescentes; espirito de competi¢do, exacerbado
por um forte individualismo. Isto provoca a rivalidade ou luta entre os
individuos para conseguir os maiores ganhos possiveis e faz cair sempre no
monopdlio que representa o maximo de liberdade prépria e o maximo de

limitacdo alheia; espirito de racionalizacdo, isto €, apreciar todas as coisas
baseando-se em célculos efetuados sob aspectos de rendimentos e custos.

E a forma, isto €, o conjunto de fatores sécio-juridicos que enquadram e orientam

institucionalmente a atividade capitalista:

A propriedade privada capitalista dos meios de producdo; consideracdo do
trabalho como uma mercadoria, oferecida e demandada, cujo preco € o saldrio; o
papel central do sistema é desempenhado pelo empresdrio. A este corresponde
mudar, através do mercado, os diversos fatores da producdo. Também
corresponde a ele efetuar a distribui¢do dos resultados de sua atividade: saldrio
ao trabalho, juros ao capital, beneficios a si mesmo; o papel do Estado, mais ou
menos intervencionista conforme as férmulas do capitalismo, ndo elimina a
liberdade dos individuos (VIDAL, 1978, p. 314).

Como diziamos anteriormente, o0 modo de producdo capitalista, ao longo de sua histdria,
passou por vdrias fases. Porém, “a acumulacdo de capital”, mediante o “mercado” se manteve
como a base de sua sustentacdo. Esta prdtica se mantém atualmente com uma inovada forma
dinamizadora, a chamada mundializacdo do capital ou globaliza¢do, mediante a concentracao de
“megaconglomerados e corporacdes” ou “transnacionalizacdo” que atuam e agem em nivel
global, ligada aos grandes estados capitalistas e que geralmente sobrepdem seus interesses
corporativos aos interesses coletivos dos povos e nagdes. Na verdade, apesar de ser um trago

z

distintivo da fase atual do modo de producdo capitalista, a “mundializacdo do capital” é parte
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constitutiva da sua logica interna e, por isso faz parte do seu “impulso expansionista’.
CASTANHO (In: LOMBARDI (Org.), 2001, p. 21-22), ao analisar esta questdo, formula um
quadro por ele denominado “marés de globalizagdao”, constitutivo do movimento histérico do
capitalismo. Dentre as inimeras caracteristicas da maré da globaliza¢do contempordnea, destaca:

O deslocamento do centro dindmico do sistema da inddstria para os servigos,
especialmente os que tém relacdo com as tecnologias derivadas da
microeletronica e muito particularmente a informadtica; hegemonia, dentre os
servicos, do setor financeiro, automatizado em relac@o as atividades primarias e
secunddrias da economia, acentuando a tendéncia a financeirizagdo existente
desde os primdrdios da monopolizacdo capitalista no dltimo quartel do século
XIX; formag¢do de megaconglomerados empresariais, especialmente no setor
financeiro ou a ele ligados; recolocacdo dos parques industriais dos paises
centrais para os periféricos [...]; controle unitirio do sistema pulverizado
mediante sofisticacdo gerencial da producdo multinacionalizada; [...]
desregulamentacdo, vale dizer, diminui¢cdo da governabilidade ou controle dos
Estados nacionais sobre as respectivas economias, permitindo o avanco da maré
globalizante regulada apenas ‘pelo mercado’: na verdade, pela maquina
portentosa da conformacdo do mercado que é a midia, também progressivamente
cartelizada e, gracas a tecnologia de transmissdo de satélite, rigorosamente
internacionalizada; hegemonia da ideologia neoliberal, tornada vox una populi,
em parte pela manipulacdo dos instrumentos de conformagdo mercadoldgica da
midia, em parte pela diminuicdo da oposicdo decorrente da derrocada do
socialismo real; formacdo de blocos regionais como pré-requisito para a
integracdo planetaria — e assim por diante.

O que nos parece evidente é que a “globalizacdo contemporanea”, nova marca do modo
de producdo capitalista, ndo passa de agdo unilateral, reducionista, calculista, pautada na
competi¢do, na concorréncia, na acumulacdo de capital e ndo na produgdo e apropriacdo das
riquezas universais. Esta negacdo da universalizagdo, onde uma minoria se desenvolve as custas
do sacrificio ou a revelia da grande maioria da populacdo mundial € sintetizada nas palavras de

Friederich Hayek, um dos maiores defensores do capitalismo contemporaneo:

Uma sociedade livre requer certos valores que, em ultima instancia, se reduzem
a manutencdo de vidas: ndo a manutencao de todas as vidas, porque poderia ser
necessdrio sacrificar vidas individuais para preservar um niimero maior de outras
vidas. Portanto, as unicas regras morais sdo as que levem ao “célculo de vidas™:
a propriedade e o contrato (In: HINKELAMMERT, 1998, p. 88).

Neste sentido, podemos afirmar ha uma correspondéncia 16gica no movimento do modo
de producdo capitalista, ou seja, é desumanamente excludente, opressor, mesmo que sua
ideologia tenta mascarar, disfarcar tais principios, mostrando que o mercado ndo implica

compulsdo, coer¢do, pressdo, mas liberdade (WOOD, 2001, p. 16). E nesta andlise critica que
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podemos entender como e por que o modo de produgdo capitalista, na sua pretensao de afirmar a
sua dominacao mundial, criou instrumentos e mecanismos mediante os quais pudesse consolidar
seu dominio no plano internacional e a validade empirica e consistente l6gica de suas propostas
centrais. H4 uma concordancia que tais mecanismos foram instituidos a partir da Conferéncia de
Bretton Woods, em 1944, diante da iminéncia de uma segura vitéria militar dos “aliados” na 2°
Guerra Mundial, para estabelecer as orientagdes do “liberalismo global” que haveria de
prevalecer na emergente “ordem mundial” do pods-guerra. Dai nasceram as institui¢des
encarregadas de assegurar a vigéncia da “nova ordem mundial”, o Banco Mundial em 1945, o
FMI (Fundo Monetdrio Internacional) em 1946 e o GATT (General Agreement of Trade and
Tariffs) em 1947. Tais institui¢Oes, especialmente o FMI e o Banco Mundial t€ém uma fun¢do
eminentemente ‘“‘disciplinadora”, de “vigilancia e castigo”, dentro da economia mundial,
especialmente nos “capitalismos periféricos”, como forma de controle das poténcias dominantes
com o intuito de perpetuarem o intercambio desigual e a dependéncia. Depois de uma acurada
andlise, BORON (In: SADER, 2003, p. 95) sintetiza a funcdo ideoldgica que cumprem as
instituicOes surgidas de Bretton Woods:
Converter ao neoliberalismo no seu senso comum nao ja de uma época, mas de
toda a humanidade, fora do qual s6 existe a loucura, o erro ou o mais obcecado
dogmatismo, com o qual se coloca em maos das classes dominantes uma
poderosissima ferramenta de controle social; converter ao capitalismo, na
culminac¢ao da histéria humana, a “Gltima’ e mais elevada forma de organizacio
econdOmica e social jamais conhecida na histdria.

Entendemos que o modo de producdo capitalista ndo € o ultimo e nem a mais elevada
forma de organizacdo econOmica e social da histéria. A histéria constata o aumento da
desigualdade social, da pobreza, da exclusdo social, pelo mundo afora. Isso porque a politica de
controle sobre a acumulagdo e concentragdo do lucro, que na oOtica capitalista serviria para dar
origem a uma auténtica torrente de investimentos, ndo surte efeito e, no lugar dos investimentos,
h4d o movimento especulativo do capital. Entendemos que, mesmo se ha coeréncia na sua logica
de modo de produgdo garantido pela opressdo e explora¢do, ha uma profunda hipocrisia nele,
pois de um lado empregam politicas que geram pobreza e exclusdo social e, a0 mesmo tempo,
procuram manifestar, em numerosas pesquisas encomendadas, sua consterna¢do pelo

agravamento de tais flagelos. Na realidade, para tal modo de producdo esta situa¢do ndo é

preocupante, pois faz parte do processo de uma sociedade em constante movimento de
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“reestruturacio”, “moderniza¢do”, “de reformas”, se tornando mais competitiva, enfim, sinal de
que a sociedade estd caminhando no rumo certo.

O modo de produgdo capitalista, se por um lado, teve a pretensdo de ‘“‘globalizar” o
mundo, por outro provocou fragmentacdes, marcadas por profundas desigualdades de todo tipo —
classe, etnia, género — aprofundando ainda mais a histérica configuracio dos “dois mundos”, dos
mais ricos e dos mais pobres, criando um mundo marcadamente mais desigual. Até o conceito de
“explorac¢do”, como venda da forca de trabalho do trabalhador, produzindo mais-valia, controlada
pelo capitalista, tdo concreto no modo de producdo capitalista, foi modificado. Hoje, devido a
l16gica da “qualificacdo”, hd uma grande massa de pessoas que, do ponto de vista capitalista, sdo
tdo inaptas que ndo retinem as condi¢des minimas para se converter em uma forca de trabalho
explordavel. Muito mais que marginalizados, isto €, podendo ainda ser “reintegrados”, estdo
descartados, excluidos, condenados a uma condic¢ao de existéncia infra-humana. Esta constitui¢ao
social, sectdria, dividida entre ricos e pobres, estranha, hostil, sé pode produzir aquilo que, Platdo
jé& caracterizara, na Republica 552d: “onde vejas mendigos, andardo ocultos ladrdes, gatunos,
saqueadores de templos e delinqiientes de todo tipo™.

E sobre esta realidade que a ética marxista faz sua andlise critica e propde a necessidade
de “globalizar a resisténcia”’, como diz Michael Lowy, isto é, intensificar a ofensiva no sentido de
uma reinterpretacdo do movimento histérico do modo de produgdo capitalista e apontar, revelar
ao maximo seus fracassos e debilidades, suas mazelas e disparates, sua pretensa for¢a salvadora
que ndo h4 outra alternativa e capacidade restauradora nos momentos de crise, ancorada na forga
“camalednica” e dinAmica do mercado.

E preciso “relativizar” seus avancos, superar o “senso comum” e a crenca na sua
sustentdvel, natural e eterna eficdcia e, como defende BORON (In: SADER, 2003, p. 146),
mostrar que:

O resultado mais duradouro do neoliberalismo tem sido e serd o aprofundamento
de uma ‘sociedade dual’, estruturada em duas velocidades que se coagulam num
verdadeiro ‘apartheid social’. Ou seja, um modelo que existe em um pequeno
setor de integrados e outro setor de pessoas que vao ficando inteiramente
excluidas, provavelmente de forma irrecuperdvel de curto prazo.

Em relacdo aos paises ‘“‘sub-desenvolvidos”, “em desenvolvimento”, “periféricos”,
“emergentes”, onde o modo de producdo capitalista age de maneira mais selvagem, dura e

implacavel e onde se constata que as conseqiiéncias de sua agdo sdo ainda mais desastrosas e
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perversas, hd a necessidade de revitalizar a mobilizagdo, a organizacdo popular, no sentido de nao
somente responder aos seus persuasivos ataques, mas de propor e assumir a¢des concretas para
sua superacdo. Nao ha divida que estas forcas, exatamente pela sua ndo submissdo e ndo
subordina¢do ao modo de producdo dominante, sdo alvo de todo tipo de ataque no sentido de
minar e destruir as trincheiras da resisténcia, bases do processo histérico de reacdo e de luta,
necessdrias para as transformacdes na base da sociedade atual. Dai a necessidade de lutar contra
todo poder conservador, reformista, que busca na “seguranca” o seu ancoradouro, simplesmente
para manter e legitimar o status quo.

Por isso, qualquer andlise e balanco que se faca dos éxitos e mazelas do modo de
producao capitalista implica oferecer alternativas mais elevadas no sentido de sua superagdo. Tais
alternativas ndo sdo somente de defesa diante de sua forca, mas de ataque as suas limitagdes. Eo
exercicio da ‘“capacidade de tolerancia”, isto €, de nao complacéncia, de indignacdo, de revolta,
de repulsa das camadas exploradas diante da degradacdo e negagdo de suas condi¢des essenciais
de vida. E por ndo desconsiderar a capacidade de forca, de atuagio, de convencimento do modo
de producdo capitalista, que as camadas exploradas necessitam descobrir e exercitar sua
potencialidade ofensiva, Gnica maneira de dar uma resposta efetiva as barbdries impostas pela

ofensiva capitalista. Como diz PAULO NETO (In: SADER, 2003, p. 32):

Mesmo sem sugerir que a ofensiva neoliberal esteja com seus dias contados, eu
diria que ela se defronta com tamanhas tensdes e contradi¢des, choca-se tdo
frontalmente com certos valores culturais hoje incorporados por grandes massas
de cidaddos, que me parece pouco provavel que tenha uma larga vigéncia
histérica.

A verdade € que ndo dé para alimentar o otimismo do fracasso da “ofensiva neoliberal”,
devido as suas contradi¢cdes, sem uma acdo efetiva e organizada, em todas as dimensdes, das
forcas sociais progressistas. O modo de producdo capitalista é especialista na tentativa de
desmobilizar, desagregar, despolitizar, manipular as for¢as opositoras, inclusive quando trata de
questdes tao graves como a desigualdade social, o desemprego, a pobreza, a violéncia, a guerra.
Diante da banalizacdo de tao graves questdes e para sua modificacdo € necessdria uma atitude de
critica propositiva, uma indignacio criativa, nos campos da ética, da politica, da ciéncia, da
cultura, como nos diz SALAMA (In: SADER, 2003, p. 53):

Em primeiro lugar, uma questio ética: € inaceitdvel viver em uma sociedade que
se fratura cada vez mais; € inaceitdvel viver nessas condi¢cdes de desigualdade na
distribuicdo de renda (desigualdade que se amplia cada vez mais); é
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extremamente inaceitdvel viver em um pais onde so tdo profundas as diferencas
sociais entre pobres e ricos e, sobretudo, também onde essas desigualdades sdo
tdo acentuadas entre os proprios pobres. Mesmo quanto todas estas sdo razdes
éticas e a ética € fundamental para fazer politica (mesmo que nem sempre
pareca), nossa alternativa ndo pode fundar-se s nesta razdo.

Em segundo lugar, devemos pensar em outra saida baseando-nos em uma
posicdo cientifica. Podemos ler esta crise de outra maneira radicalmente
diferente de como o fazem os neoliberais. Existe outra maneira cientifica de
entender o problema da inflacdo e da evasdo fiscal, o problema da desigualdade
etc. E necessério desenvolver uma nova leitura da crise. Devemos, por exemplo,
prestar atencdo e colocar no centro de nossas andlises o conflito distributivo, a
financeirizagdo da economia etc. SO se dispusermos de outra leitura da crise
poderemos comecar a pensar em outra politica econdmica, em outro papel do
Estado, em outra forma de abertura econémica, em outra politica industrial, em
outra distribui¢do de renda [...].Precisamos rejeitar o dogmatismo neoliberal e
comecar a pensar em novas e criativas vias de saida da crise do capitalismo. Para
isso precisamos de uma visdo ética e de uma compreensdo cientifica
radicalmente diferente da prépria crise que pretendemos superar.

Por isso, a necessidade de construir trincheiras e reagir a for¢a unilateral do capital que
tem provocado o agravamento das desigualdades sociais, a exclusdo e segmentagdo social, o
desvio crescente de recursos para a especulacdo, a incapacidade crescente da absor¢do da mao-
de-obra e do trabalho criativo humano, a incapacidade de recuperar e sustentar ritmos elevados de
crescimento. A sociedade, organizada sob o modo de producdo capitalista, é tdo perversa e
apresenta contradi¢cdes cada vez mais insoluveis que “a propria sobrevivéncia da humanidade esta
ameacgada” (MESZAROS, 2006, p. 14). Dai a necessidade de tomar consciéncia e denunciar as
promessas ilusérias e as mazelas histéricas que produziram uma modernidade desfigurada.
Tomar consciéncia requer, para sua concretizacgio, a existéncia de propostas econdmicas, ético-
filos6ficas que sejam socialmente compreendidas e assumidas como alternativa qualitativamente
superior ao “estado atual das coisas”. Trata-se de buscar desenvolver novos complexos
valorativos que sejam ao mesmo tempo as inspiragdes para a construcdo de novas bases sociais e
culturais e se definam como critica da atual forma de conceber o real.

A verdade € que hd necessidade, nas vicissitudes histéricas produzidas pelo modo de
producdo capitalista, conviver com “o velho que ndo termina de morrer e o novo que ndo acaba
de nascer”, como diz Gramsci. Se ha efetivamente sinais de ameaca nos tempos atuais, de uma
“ordem destrutiva do capital”, como diz Mészaros, ha também sinais de reacdo, de revitaliza¢do
das lutas como possibilidade de constru¢do de um mundo humanamente mais elevado. A teoria

que d4 conta dos problemas fundamentais da sociedade atual é aquela tirada da obra de Marx que,
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mesmo tendo em vista as tantas mudancas histéricas do modo de produgdo capitalista é capaz de
explicar, de maneira critica, radical, de conjunto a ‘“teoria econdmica moderna” e seus
mecanismos fundamentais.

Defendemos, anteriormente, que o modo de producao capitalista produziu novas relagdes
sociais as quais devia corresponder também uma nova moral, isto €, um novo modo de regular as
relacdes entre os individuos e entre estes e a sociedade. Diante da visdo capitalista de homem, de
natureza, de sociedade, de sua intervencdo e das conseqiiéncias socio-econdOmico-culturais que
produziu historicamente, especialmente a partir do século XX, € preciso perguntar: existe uma
ética capitalista? Como justificar eticamente seu modo de pensar e agir no mundo?

Para responder tais questdes partimos de algumas categorias de compreensdo e andlise
que julgamos fundamentais: primeiramente, defendemos uma concepc¢do dialética da ética, por
esta estar intimamente imbricada com as dimensdes sdcio-econdmico-politicas, tanto no plano
individual quanto social dos seres humanos; também, uma teoria ética ndo é uma pura descri¢ao
nem prescricio de determinadas ag¢des humanas, mas uma investigacdo critica do processo
histdrico-social de produgdo da totalidade das acdes humanas; por fim, uma andlise ética s6 se
justifica na concepcdo de homem, como ser concreto, histérico. E para concretizar tais marcos
categoriais, partimos dos seguintes critérios: que os bens econdmicos, sociais, culturais sejam
produzidos e apropriados universalmente por cada um e por todos os seres humanos; que todo a
acdo humana seja um movimento histérico desenvolvido em vista da emancipa¢ao humana.

Partindo destas categorias, critérios e da andlise sécio-econdmico-cultural que fizemos,
tendo como cendrio a realidade do mundo atual, e considerando que o modo de produgdo
capitalista, para continuar existindo, se mantém coerente com sua logica de opressdo e exploragdo
humana, de acumulag@o e concentracdo de riquezas materiais, culturais, produzindo e mantendo
um mundo antagdnico, de explorados e privilegiados, concluimos que a “ética capitalista” ndo se
justifica como universal, emancipatéria, ecopolitica; ao contrdrio, € cinica, pois justifica a
subordina¢do de todos os valores humanos a produtividade, ao lucro, a competi¢do. Sobre esta
questdo, diz BENOIT (2002, p. 99):

A critica da economia politica burguesa realizada por Marx desemboca assim
na critica da legalidade do mercado capitalista e de sua ética, transmutando a
liberdade em desigualdade, a propriedade em expropriacdo, a troca de
equivalentes em roubo, as relacdes idilicas dos individuos em violéncia da luta
de classes, a democracia burguesa em ditadura da classe dominante. A partir
dessa transmutacdo dos direitos universais da ética burguesa, Marx demonstra a
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legalidade da violéncia revoluciondria que rasga as leis e rompe o contrato
social, sustenta a legitimidade da ‘negagdo da negagdo’, coloca como racional a
‘expropriacdo dos expropriadores’, afirma a universalidade ética da revolucio
dirigida pela classe trabalhadora”.

Um dos parametros que justifica nosso posicionamento critico a ética capitalista estd em
que, no modo de producgdo capitalista hd uma inadequag@o valorativa entre o incontestavel e
importante avanco tecnoldégico e a criacdo de relacdes sociais desumanizadas, ou seja, o ideal de
progresso se confunde com uma realidade de profunda desumanizacdo. Como justificar
eticamente este paradoxo? O modo de producdo capitalista produziu uma modernidade
desfigurada porque o deslumbre com as inovagdes tecnoldgicas superou o compromisso politico
com a vida na sua totalidade, como o interesse pelas questdes sociais, coletivas, a realizacao do
bem comum. Ele ndo € capaz de assumir feicdes humanas e humanizadoras, pois os imperativos
do mercado ndo permitem que o capital prospere sem deprimir as condi¢des efetivas de imensas
multiddes de individuos humanos. Sua légica e seus efeitos sdo destrutivos. Dai que o mundo ndo
podera sobreviver sem formas mais avancadas de relacdes sociais. Diz SADER (2001, p. 12):

A prépria utopia capitalista se reduz a projecdo tecnoldgica sobre um futuro
cujas condi¢des sociais e ecoldgicas sdo inequivocadamente negativas. Uma
parte significativa da humanidade estd — e ameaca seguir nesta situacdo — alheia
aos grandes avangos tecnoldgicos de que o homem € capaz.

O que queremos dizer é que as tantas “promessas” do modo de produgdo capitalista estdo
muito aquém da producdo de tantos sofrimentos, injusti¢as, desumanidades, onde uma pequena
minoria se apropria de grande parte dos bens produzidos historicamente as custas e submetendo a
crueldade grande parte dos seres humanos e da prépria natureza. A livre concorréncia tornou-se
monopdlio e coerc¢do; a liberdade de mercado tornou-se compulsido, predominio e pressiao
econOmica; a abundancia, que é um principio ideal de todo ser humano, tornou-se acumulacao,
privilégio de alguns diante da escassez da grande maioria. E a “ética dos privilégios”, como diz
DOWBOR (In: FREIRE, 2000, p. 12-13): “O capitalismo como gerador de escassez [...] O
capitalismo ndo nos traz apenas o produto, traz-nos formas de organizagdo social que destroem a
nossa capacidade de utiliza-lo adequadamente”.

Uma andlise ética, do ponto de vista marxista, do modo de produgio capitalista nos leva a
concluir que este sistema ndo eleva positivamente os valores bdsicos do ser humano,
principalmente no seu obcecado principio de manter o lucro como motor essencial do progresso

histérico. Ha uma profunda atitude de “coisificagdo do homem”, de “fetichizacdo da mercadoria”,
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de “destrui¢do da natureza”, ou seja, € produtor e se sustenta pela exploracdo e opressdo de uma
classe dominante sobre uma classe dependente, marginalizada ou de “inclusdo subordinada” (Cf.
BOTTOMORE, 2001, p. 144-145). Outro critica que fazemos a ética capitalista € a justificativa
que a ética trata somente das questdes individuais dos seres humanos. Também aqui hd a busca
da maximizagdo dos interesses individuais em detrimento dos interesses sociais, do bem comum.
Ao analisar estas questdes, diz VIDAL (1978, p. 322):

De nossa parte julgamos radicalmente imoral o sistema capitalista.
Compartilhando de outros raciocinios, inclinamo-nos para a valorizacdo
estruturalmente negativa do sistema econOmico capitalista pelas trés razdes
seguintes: introduz o ‘lucro’ como o motor decisivo da atividade econdmica [...];
a propriedade privada capitalista dos meios de producdo faz do homem um
‘instrumento’ e de seu trabalho uma ‘mercadoria’, contrariando desse modo a
dignidade inaliendvel e ininstrumentalizdvel da pessoa; a divisdo econdOmica
engendra inevitavelmente o antagonismo e a luta na sociedade humana [...]

Na andlise critica que fizemos da realidade mundial, constatamos que o modo de
producdo capitalista se sustenta e provoca um comportamento perverso em tantas realidades:
apesar das constantes inovagdes tecnoldgicas e do aumento da produgido, é clamoroso o aumento
constante do nimero de mortes, vitimas da fome, da desnutri¢do, devido a reparti¢ido desigual das
riquezas e dos bens em geral. Outro dado cruel que constatamos sdo os conflitos bélicos,
sustentados, causados, patrocinados, protagonizados, principalmente por nacdes imperialistas
com interesse de domina¢do, de manuten¢do da forca dominante, do aumento de poder. O século
XX foi, segundo HOBSBAWM (2003, p. 22), “o mais assassino de que temos registro, tanto na
escala, na freqiiéncia e na extensdo da guerra [...] como também pelo volume unico das
catastrofes humanas que produziu, desde as maiores fomes da histéria até o genocidio
sistemdtico”. E, segundo NUNES (2003, p. 36):

Conquistamos a capacidade de equacionar o problema da producdo e da
alimentagcdo pelos meios de producdo disponiveis, e nunca a fome, maior de
todas as injusticas e sinal mais perverso de todas as desigualdades, foi tdo grande
e determinada. Populacdes mundiais permanecem a margem da modernizacio
tecnolégica. A globalizacio econdmica e a mundializacio da sociedade
industrial, pautada na cultura urbana, consumista e massificada, ampliam os
poderes da ideologia capitalista, reforcam o individualismo, reduzem o sentido
da vida ao gesto de comprar e consumir, competir, vencer e controlar, em todas
as dimensdes da existéncia, pessoal e coletiva.

O modo de producdo capitalista se apresenta como uma ideologia unificadora de todos os

membros da sociedade, provocando uma generalizada sensa¢do do bem-estar, de “oportunidade”,
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um tipo de “democratizacdo do consumo”, mesmo se tudo isso as custas de um consumismo nao-
solidario, ndo participativo, alheio a tomada de decisdes para a producio da vida humana e dos
destinos da sociedade. Na verdade, diante dos imperativos do mercado capitalista, “ndo existe
nada que se possa de mercado realmente social ou democrético, € muito menos um ‘socialismo
de mercado’” (WOOD, 2001, p. 127). Esta impossibilidade de uma democratizacdo efetiva no
modo de producdo € atestada nos métodos de manipulacdo, de controle e de convencimento
social, especialmente através dos grandes meios de comunicagdo social. Tais agdes fazem
proliferar, em relacio ao bem comum, uma atitude de indiferentismo, de individualismo
exacerbado, de disfarcada seguranca. Neste sentido, diz SADER (2001, p. 129):

A solidariedade, o humanismo, a cooperacdo desinteressada, os valores morais
sdo devorados pela sanha do consumo, pelo egoismo narcisista, pela busca de
solugdes individuais de salvacio e de protecdo diante da inseguranca geral.

E por todas estas andlises que criticamos a ética capitalista por justificar principios, acdes,
comportamentos que privam grande parte dos seres humanos de garantir a satisfacdo de suas
necessidades fundamentais, que provoca tantos antagonismos entre os povos, que coloca a forga
do capital, do lucro, da acumulacdo como valores supremos. Defendemos, por outro lado, que
uma teoria ética positiva € aquela que, ao analisar o comportamento efetivo dos seres humanos no
tempo e espaco historicamente determinados, € capaz de fazer um juizo racional das condigdes
sdcio-econdmico-culturais que criaram as bases das relacdes sociais historicamente vigentes.

A ética, como investigacdo racional, ndo cria a atitude moral pratica, efetiva, mas oferece
elementos tedricos de reflexdo que possibilitam a manutencdo ou mudanca das acdes humanas.
Como ndo temos nenhuma esperanca que o modo de produgdo capitalista possa colaborar na
elevacdo humana universal, devido a sua l6gica ser garantida pela opressdo e exploragdo humana,
sua incapacidade de ter um rosto humano e humanizador, para além dessa contundente critica

propomos sua superagdo e a construgdo da alternativa socialista marxista.

4. A critica marxista da proposta ética de natureza idealista-religiosa.

Procuramos fazer, até aqui, uma andlise critica da logica capitalista e suas implicagdes
préiticas causadas nas relacoes homem-sociedade-natureza ao longo do desenvolvimento da

sociedade moderna, tornando as a¢des humanas cada vez mais desumanizadas a ponto de colocar
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em perigo o sentido da prdpria existéncia e da sobrevivéncia humana. Uma andlise critico-
dialética, do ponto de vista ético, se fundamenta na critica do estado de coisas existentes, na sua
exigéncia de manutencdo e na sua impossibilidade tedrica e pratica de transformar tal situacdo, a
ndo ser mediante movimentos reformistas. Também uma andlise critico-dialética questiona todas
as formas historicamente estabelecidas de poder que procuram justificar as ag¢des humanas
concretas sob fundamentos e imperativos idealistas-transcendentais.

Por isso, juntamente com a critica a0 modo de producdo capitalista, sentimos também a
necessidade de uma analise critica da ética de natureza idealista-religiosa, pois historicamente ha
uma implicacdo entre ética e religido e destas com a organizac¢do socio-econOmico-cultural das
diversas sociedades historicamente constituidas. Dai que a nossa discussdo ndo estd centrada na
questdo da existéncia ou ndo de Deus, das questdes de fé e doutrinas especificas dos credos
religiosos. Consideramos a religido como um fator importante na organizagdo da sociedade
humana, mas como uma forca socialmente produzida, isto €, jamais superior as determinagdes
socio-econdmicas-politicas.

Para darmos conta desta questdo, procuramos conduzir a discussio tendo como fulcros
centrais: a interferéncia religiosa no processo de constru¢do e desenvolvimento histérico material
do ser humano; a consideracdo da religido como um dos esteios em que se apdia a ordem social e
politica dominante, isto €, a relacdo da religido com os poderes estabelecidos; a questdo do
porqué certas condi¢des e relagdes humanas tornam a religido indispensdvel a sua existéncia; a
relacdo da classe trabalhadora com a religido; a pritica moral de natureza religiosa como
expressdo do individualismo; a discussdo da necessidade de reorganizacdo da sociedade como
condicdo de superacdo da religido; a critica aos “comunismos” religiosos.

Para tratarmos destas questdes, do ponto de vista ético, nos fundamentamos na ontologia
marxiana que tem como questdo central a discussao entre “transcendéncia” e “imanéncia”, do ser
humano, do mundo. De fato, a raiz de toda defini¢cdo filosofica da religido encontra-se na
afirmac@o de um “ser transcendente” criador do mundo, do qual o homem depende e ao qual se
dirige. Nesta perspectiva, o conjunto das relacdes humanas é marcado pela dupla direcdo da
imanéncia-transcendéncia, o que MESZAROS (2006, p. 150) chama de “dualismo ético”. Nesta
relacdo prevalecem as fontes e principios provenientes da “revelacdo divina”, portanto,
transcendentes e a margem da histdria. Neste sentido amplo, podemos entender por religido a fé

ou a crenga na existéncia de forcas sobrenaturais ou num ser transcendente e sobre-humano, todo-
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poderoso, com o qual o homem estd em relagio ou estd religado. Diz SANCHEZ VAZQUEZ
(1998, p. 70):

Do ponto de vista das relacdes entre o homem e a divindade, a religido se
caracteriza: pelo sentimento de dependéncia do homem com respeito a Deus;
pela garantia de salvacdo dos males terrenos que a religido oferece ao homem no
outro mundo. Esta caracterizacdo aplicada, sobretudo, ao cristianismo significa:
a afirmacdo de Deus como verdadeiro sujeito e a conseqiiente negacdo da
autonomia do homem; a transposi¢do da verdadeira libertacdo do homem para
um mundo transcendente, ultraterreno, que somente se pode alcancar depois da
morte.

Neste sentido € preciso considerar que a religido inclui certa forma de regulamentacio das
relacdes entre os homens, ou seja, certa moral, onde os mandamentos divinos sdo, também,
preceitos ou imperativos morais; e a religido se apresenta como uma garantia do fundamento
absoluto divino dos valores morais, assim como da sua realizacdo no mundo. Assim, pode-se
dizer que, sem religido ndo ha moral. Nas palavras comumente citadas do romancista russo
Dostoievski, se expressa de forma sintética esta posicdo: “Se Deus ndo existisse, tudo seria
permitido”. Nao haveria, pois, uma moral autdnoma que tivesse seu fundamento no homem:
poder-se-ia afirmar somente a moral que tivesse o seu centro ou a sua fonte em Deus. Este tipo de
moral é questionado por MESZAROS (2006, p. 150-151):

Assim a dignidade humana é concebida como negagcdo da natureza humana,
inspirada pelo dever (associada a um sentimento de gratiddo etc) em relagdo ao
ser a quem o homem deve sua prépria existéncia [...] € o que existe pela graca de
outro ser (o que eu lhe devo) ndo € liberdade, mas negagdo dela.

Este posicionamento estd apoiado na formulacdo ontologica marxiana da relacdo
especifica homem-natureza e, quer dizer do “ser-por-si mesmo” e, portanto, 0 homem nao pode
ser identificado com alguma coisa abstratamente espiritual, com diz MARX (2004, p. 113): “Um
ser se considera primeiramente como independente tdo logo se sustente sobre os proprios pés, e
sO se sustenta primeiramente sobre os proprios pés tdo logo deva a sua existéncia a si mesmo”.
Neste sentido, mesmo nado tendo elaborado um texto especifico sobre a religido, Marx a tratou de
forma critica, como um reflexo ou coroldrio de outros problemas, principalmente em relacdo a
questdo da alienacdo politica e econdmica, pois “o estranhamento econdmico € o da vida efetiva”
(MARX, 2004, p. 106).

Mas, para compreendermos o posicionamento de Marx em relacdo a questdo religiosa, é

preciso também considerar o contexto social, intelectual, politico no qual ele se encontrava desde
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o inicio de suas atividades propriamente intelectuais e politicas. Quando chegou a Berlim no
outubro de 1836, cinco anos apds a morte de Hegel, entrou em contato com o ambiente
intelectual da cidade num periodo rico de fervorosas investigacdes tedricas e rispidas polémicas.
A “escola hegeliana” estava dividida em duas correntes: de um lado, os conservadores ou os
“velhos hegelianos” defendiam a necessidade da reconciliacdo entre Filosofia e Teologia, e
reafirmavam a tese de Hegel da “identidade do real e racional”, que implicava a aceitacdo da
ordem politico-institucional estabelecida; do outro, militavam os ‘“jovens hegelianos” ou
“hegelianos de esquerda”, que rejeitavam a aproximacao entre Filosofia e Teologia, advogando
para a primeira liberdade e autonomia de andlise critica em qualquer drea do pensamento e da
realidade social e politica.

Marx ligou-se as posicoes deste segundo grupo e estreitou amizade com Bruno Bauer e
Arnold Ruge, passando a freqiientar assiduamente o “Doktorsklub” dos livres-pensadores de
Berlim, liderados por Bauer. Em 1841, na sua tese de doutoramento, intitulada “Sobre as
diferencas entre a Filosofia Natural de Democrito e a de Epicuro”, debate temas como a
inconciabilidade entre filosofia e religido, a exaltagdao do ateismo e da racionalidade, a afirmacdo
da materialidade e mortalidade total do homem, a deméncia da alienagdo religiosa, da rejeicao de
qualquer hipdtese sobre a existéncia real de Deus, o qual “existe” apenas como ‘“projecao
fantastica” do homem. Ja no prefacio de sua tese, rejeitando qualquer hipétese de deixar-se
arrastar diante do “tribunal da religiao”, além de exaltar o heroismo de Prometeu, exaltou o
ateismo de Epicuro e assinalou que o mérito da ética formulada por este filésofo nega que o bem
exista desvinculado do homem e, em lugar de situd-lo no mundo extraterreno, o situa na terra (Cf.
MARX. In: MARX; ENGELS, 1976b, p. 11-14).

Marx sempre se envolveu na polémica relacdo entre Estado-Igreja, relacdo vigente na
Alemanha de sua época. Em outubro de 1843, ja vivendo em Paris e cooperando com Ruge na
publicacdo dos Anais Franco-Alemdes, ele completou dois textos que foram publicados em
fevereiro de 1844, “A Questdo Judaica” e a “Contribuicdo a critica da Filosofia do Direito de
Hegel. Introdugao”.

No primeiro texto, “A Questdo Judaica”, debate com Bruno Bauer a questdo da alienacdo
humana. Para Bauer, a religido estd na raiz dos desencontros dos homens e enquanto ndo for
superada pela ciéncia serd sempre um obstdculo a liberdade do homem e a constituicdo de uma

auténtica sociedade de “cidadaos livres e iguais” (MARX, 2003b, p. 15). Marx concorda que ha
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uma alienagdo religiosa, mas discorda da idéia que ela seja a alienacdo fundamental do homem.
Também concorda com a afirmacdo da incompatibilidade da religido com a ciéncia, pois a
religido tem como origem a ignorancia e fraqueza do homem frente a natureza, e alimenta-se do
medo do mundo natural ainda desconhecido.

Na verdade, na Questdo Judaica a questao central a ser discutida ndo € a religido, pois nao
¢ a religido em si que sustenta as concepgOes religiosas, mas o Estado enquanto tal. Dai sua
critica ndo somente dirigir-se ao “Estado-cristdo”, vigente na Alemanha, mas ao “Estado em
geral”. Na verdade, a questdo religiosa apresenta-se com caracteristicas diferentes de Estado para
Estado, o que o leva a desconfiar da verdadeira relacdo efetiva entre ambos. Diz MARX (2003b,

p. 18):

Na Alemanha, onde ndo existe nenhum Estado politico, nenhum Estado como
tal, a questdo judaica € puramente teoldgica [...] Na Franca, como Estado
constitucional, a questdo judaica é um problema de constitucionalismo, da
insuficiéncia da emancipacdo politica [...] A relacdo dos judeus com o Estado
detém igualmente a aparéncia de uma oposi¢ao religiosa, teoldgica [...] Somente
nos Estados livres da América do Norte é que a questdo judaica perde o
significado teoldgico e se torna questdo verdadeiramente secular.

Quer dizer que, mesmo no Estado laico, desenvolvido, “a religido ndo sé continua a
existir, mas € vicosa e cheia de vigor, € sinal que a existéncia da religido nio se opde de nenhum
modo a perfeicdo do Estado” (MARX, 2003b, p. 19). Dai a conclusdo de que ndo podemos
continuar a buscar no Estado a fonte da religido, nem na religido, o fundamento do Estado,
melhor dizendo, “ndo mudamos as questdes seculares em questOes teoldgicos”. Porém,
normalmente a religido € utilizada como esteio em que se apdia a ordem social, politica e
econdmica dominante. A desigualdade entre os homens, por exemplo, ndo se resolve nem com o
Estado, nem com a religido. Assim como o Estado, também a religido é produto de determinadas
relacOes sociais que se estabelecem dentro de uma determinada sociedade, relacdes conflituosas
entre os vdrios grupos sociais que lutam por seus interesses particulares e, como tal, a sua
superacdo ou supressdo ndo estd ligada a atividade teoldgica e sim a transformacdo radical da
sociedade que a engendrou.

No segundo texto, “Contribuicdo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel. Introdugcdo”,
Marx faz uma andlise das concretas condi¢des e das reais relacdes humanas que levam as
religides a se tornarem indispensdveis ao homem. Neste sentido sua andlise € muito profunda e

vai muito além daquilo que, em geral, se afirma e considera central naquele texto, o seu radical
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ateismo. Para ele, a religido € apenas uma expressdao da imperfeita autoconsciéncia do homem,
nao do homem como individuo abstrato, mas como homem social, como produto social, fruto de
“um mundo invertido”. Este ser humano real existe materialmente, produto de efetivas relagdes
sociais, pois, de fato existem relacdes sociais alienadas. Quer dizer, a alienagdao humana, antes de
ser uma forma religiosa, € fundamentalmente social. Por isso, sdo as contradi¢des reais da vida
que sdo questionadas: “A critica do céu transforma-se deste modo em critica da terra, a critica da
religido em critica do direito, e a critica da teologia em critica da politica” (MARX, 2003a, p. 46).
Quando Marx fala que “a religido € o suspiro do ser oprimido, o intimo de um mundo sem
coracio e a alma de situacdes sem alma. E o épio das massas sofredoras” (MARX, 2003a, p. 45-
46), quer dizer que, além do ser humano real existir efetivamente, como “homem-mercadoria”,
alienado, existe também como “potencialidade automediadora” de superacdo de tal condicdo,
caracteristica do “rico ser humano”. Por isso, neste processo de emancipagdo total o homem nao
necessita da ajuda da religido: “O banimento da religido como felicidade iluséria dos homens € a
exigéncia da sua felicidade real” (MARX, 2003a, p. 46). A auto-emancipacdo do homem real ndo
¢ apenas desejdvel, mas € “dever”, no sentido que deve somente as suas forcas realizar seu mais
alto potencial, rejeitando tudo aquilo que o mantém dependente. Por isso, a exigéncia de ndo se
apegar a religidao € dupla, pois implica a superacdo do estado de miséria em que o homem se
encontra e no abandono das “ilusdes” que nascem deste estado. Para MARX (2003a, p. 46):

O apelo para que abandonem as ilusdes a respeito da sua condi¢@o € o apelo para
abandonarem uma condi¢do que precisa de ilusdes. A critica a religido €, pois, a
critica do vale de ldgrimas de que a religido € o esplendor. A critica colheu nas
algemas as flores imagindrias, ndo para que o homem suporte as amarras sem
cuidado ou conforto, mas para que lance fora as algemas e colha a flor viva. A
critica da religido liberta o0 homem da fantasia, para que possa pensar, atuar e
configurar a sua realidade como homem que perdeu as ilusées e reconquistou a
razdo, pra que ele gire em torno de si mesmo e, assim, em volta do seu
verdadeiro sol. A religido é apenas o sol ilusério que gira em volta do homem
enquanto ele ndo circula em torno de si mesmo.

Na verdade, a critica da religido nado € tudo; pode ser apenas mais um ajuda no sentido de
“desmascarar a auto-alienacdo humana nas suas formas ndo sagradas, agora que ela foi
desmascarada na sua forma sagrada” (MARX, 2003a, p. 46). Por isso, a superacao da religido ndo
¢ apenas uma atividade da consciéncia, como para Feuerbach e Bauer, mas implica na superagdo
de toda sociedade que se fundamenta e produz as relacdes homem-natureza-sociedade alienadas.

A critica marxiana da religido como “perfume espiritual”, “suspiro”, “6pio”, “felicidade
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iluséria”, “sol ilusério”, é no sentido de que ela se torna um instrumento canalizador dos
protestos contra a ordem injusta da sociedade e, como porta-voz, faz a mediacdo destes protestos
a um julgamento escatoldgico que, em suma, alivia a condi¢do cindida do homem porque o
consola com promessas transcendentais, conformando-o em sua condicdo de vitima impotente
aqui neste mundo. A esperanca do julgamento divino imobiliza, paralisa a sublevagdo contra a
ordem estabelecida. E por isso que muitas formas de organizagdo social utilizam a forca sécio-
politica da religido para legitimar, justificar tantas barbéries.

Uma outra critica contundente a religido e especificamente ao cristianismo, devido a sua
influéncia social, é o seu carater mistificador, de ndo critica ou ocultagdo dos fundamentos dos
modos de produgdo exploratorios historicamente constituidos. Ao invés da atitude de denuncia e
proposta de superacdo deles, diante de sua ldgica desumanizadora, a religido apela para o além
transcendente para proclamar a resignificacdo e a conformidade do presente. Assim, a paciéncia,
a aceitacdo, a humildade, diante do sofrimento presente transforma-se em virtude e na mediacdo
necessdria para a salvacao futura. Por isso que, n’O comunismo de “O Observador Renano,Marx
denuncia que “os principios sociais do cristianismo pregam a necessidade de uma classe
dominante e outra oprimida e para esta ultima s6 tem o desejo piedoso de que a primeira seja
generosa” (In: MARX; ENGELS, 1976b, p. 95). A critica consiste, entdo, em que tal atitude
reafirma o antagonismo de classes e que a justificacdo de tais fundamentos € pautada em um
“dualismo ético”, isto é, a transferéncia para um plano supostamente superior, idealizado
arbitrariamente o que poderia ser justificado no plano histérico. Num contundente texto, diz
LENIN (In: SHISKHIN, 1966, p. 158-159):

A religido é como um jugo espiritual que em todas as partes oprime as massas,
abobadas pelo perpétuo trabalho para os demais, pela necessidade e o
desamparo. A impoténcia das classes exploradas em sua luta contra os
exploradores também engendra inevitavelmente a fé em uma vida melhor
ultramundano, do mesmo modo que a impoténcia do selvagem em sua luta
contra a natureza engendra a fé nos deuses, nos demodnios, nos milagres, etc.
Aquele que durante toda sua vida trabalha e padece de necessidade, a religido
lhe ensina a humildade e a resignacdo na vida terrena com a esperanga da
recompensa celestial. E aqueles que vivem do trabalho alienado, a religido lhes
ensina a caridade na terra, propondo-lhes uma muito barata justificagdo para
toda sua vida de exploradores e vendendo-lhes a precos mddicos bilhetes de
entrada na bem-aventuranga celestial. A religido é o 6pio do povo. A religido é
uma espécie de pocdo espiritual na qual os escravos do capital arrogam sua
fisionomia humana, suas exigéncias de uma vida medianamente digna de ser
humano.
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Enfim, a critica de toda ética de natureza religiosa estd em que seu cardter idealista e seu
conteudo individualista, espiritualista, intimista, servem para encobrir, camuflar os interesses
materiais que mantém o status quo das classes economicamente privilegiadas e politicamente
dominantes. A religido tem uma “fun¢do social”, € uma superestrutura funcional com uma base
material, mas ndo de transformacao social. Em outras palavras, poderiamos dizer que a religido é
um projeto humano, porém, mistificado. A producdo religiosa ndo s6 normalmente reflete e
reproduz a estrutura socioecondmica dominante como a legitima, a consolida e a perpetua. Para
MARX (2004, p. 106) “o estranhamento religioso enquanto tal se manifesta na regido da
consciéncia, do interior humano, mas o estranhamento econ6mico é a da vida efetiva. Sua
supera¢do abrange, por isso, ambos 0s lados . A questdo da alienagdo, que aprofundaremos mais
adiante, ndo € propriamente uma categoria moral, mas uma categoria fundamentalmente
econOmica: as contradi¢des subjetivas, interiores, do homem ndo estdo separadas das
contradi¢des sociais. Se assim nao fosse, a alienacdo seria apenas uma teoria da ilusdo, mas ela é,
em primeiro lugar, fundamentalmente, alienacio da vida concreta, efetiva.

Mais tarde, Marx vai considerar a religido como uma projecdo fantdstica das forcas que
obscurecem a existéncia humana, pois as ilusdes religiosas t€ém como finalidade lancar um véu
sobre as irracionalidades do modo de producdo dominante: “O reflexo religioso do mundo real
somente pode desaparecer quando as circunstincias cotidianas, da vida prética, representarem
para os homens relacdes transparentes e racionais entre si € com a natureza” (MARX, 1988, p.
76). Neste texto podemos compreender o fundamento humanista e materialista marxiano e sua
critica a toda forma de pensar, organizar as relacdes homem-natureza-sociedade sob bases e
principios transcendentais. Esta concep¢do de ‘“relacOes transparentes e racionais” entre 0s
homens e com a natureza nos leva a um aprofundamento ainda maior da concep¢io materialista
das raizes da religido. SO € transparente e racional para o ser humano aquilo que ele faz, constrdi,
produz. E isso se da pelo trabalho em sua forma especificamente humana, o trabalho como o ato
criador que produz o proprio homem e sua histéria, numa relagdo com a natureza. Esta relagdo
com a natureza ndo se fundamenta numa sobrenatural forca da criacdo humana, mas na sua
necessidade natural de autoprodugao.

Ao lado da sociedade dividida em classes, efeito da divisdo social do trabalho, base da
propriedade privada capitalista, sdo constituidos os principios sociais, morais religiosos. Neste

sentido, ao definir os principios sociais do cristianismo, incluido os morais, Marx diz que eles

44



sistematicamente “‘justificaram a escraviddo antiga, abencoaram a serviddo medieval e aprontam-
se igualmente também, se for preciso, para defender a opressdao do proletariado, ainda que o
facam com arzinhos angustiados” (MARX; ENGELS, 1976b, p. 95). Quer dizer que tais
principios sdo dualistas, justificando uma moral para os senhores, capitalistas, € uma moral para
os fracos, os escravos, servos, trabalhadores; destacando para os primeiros a virtude do poder, da
forca e para os segundos a fidelidade servil:

Os principios sociais do cristianismo pregam a covardia, o desprezo por si
préprio, o aviltamento, a subserviéncia, a humildade, em suma todas as
qualidades do canalha; o proletariado, que ndo quer deixar-se tratar como
canalha, precisa da sua coragem, do sentimento da sua dignidade, do seu orgulho
e do espirito de independéncia, muito mais ainda do que do seu pdo. Os
principios sociais do cristianismo sdo os principios dos derrotados, e o
proletariado é revoluciondrio (MARX; ENGELS, 1976b, p. 95-96).

Esta constatacdo expressa bem o desenvolvimento das relagdes sociais na sociedade
moderna. Ha um sistema que estd acoplado aos principios que perseguem o objetivo dominador
de encobrir as vilanias dos opressores sobre os oprimidos para preservar os seus interesses de
classe dominante, mas hd também a classe trabalhadora que, ao adquirir consciéncia de si e ao
assumir sua missao historica, poderd, além de contrapor aos principios dominantes, criar novos
principios e formas de comportamento fundamentados na cooperacio, na associa¢cao, movimento
necessario na constru¢do de sua auto-emancipacido humana. Diz MARX (1988, p. 76):

7z

A estrutura do processo vital da sociedade, isto é, o processo da producdo
material, s6 pode desprender-se do véu nebuloso e mistico no dia em que for
obra de homens livremente associados, submetida a seu controle consciente e
planejado.

Ainda sobre a critica ao idealismo ético de fundamentacdo religiosa, ndo poderiamos
deixar de citar a critica de Marx a ineficacia do ideal do “amor”, na chamada “Circular contra
Kriege”, de 1846, um violento panfleto contra o alemdo Hermann Kriege, que trabalhava
incansavelmente para difundir o comunismo utépico nos Estados Unidos da América. A polémica
contra Kriege torna-se, também, uma violenta critica a ética de natureza idealista-religiosa.
Kriege fixa os objetivos da luta comunista nestes termos:

Fazer uma verdade da religido do amor e uma realidade da comunidade dos
habitantes da bem-aventurada morada esperada hd tanto tempo [...] NOs
pedimos, em nome desta religido do amor, que se sacie quem tem fome, que se
dé de beber a quem tem sede e que se vista que estd nu [...].

Marx, de maneira sarcastica, retruca: Pedido feito desde ha 1800 anos até a
ndusea e sem o minimo resultado (In: MARX; ENGELS, 1976b, p. 389-390).
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Neste texto a critica recai sobre a ineficiéncia e a insuficiéncia pratica da religido, no caso
0 cristianismo, que se reverte em esvaziamento tedrico, pois a mesma teoria do “amor universal”,
potencialmente inovadora, destempera-se em frases sentimentais, alienadas e alienantes que
acabam enfraquecendo a vontade de luta dos explorados. Por isso, a rejeicdo do ideal do amor
cristdo ndo € pelo amor que prega, mas por ter-se demonstrado efetivamente ao longo dos séculos
um instrumento incapaz de mudar a sociedade e de tornd-la verdadeiramente humana. O erro de
Kriege e dos pregadores de “utopias comunista-religiosas” estd em alimentar aspiragdes ao amor,
a solidariedade e a fraternidade universal desligadas da situacdo sdcio-econOmica efetiva,
concreta. Dai seu cardter idealista, puramente especulativo. Tornar autdbnoma a consciéncia
religiosa significa desligd-la do homem concreto e do seu mundo real, do qual € reflexo: “Kriege
s6 esquece que esses deboches de imaginacdo cristd ndo passam de expressdo fantdstica do
mundo real e que, assim sendo, a sua ‘realidade’ existe ja nas mds condi¢des deste mundo real”
(MARX; ENGELS, 1976b, p. 389). Ainda sobre a critica ao ‘“socialismo religioso”, como
reflexo invertido do mundo real, no qual os homens vivem em conflito por seus interesses,
fustigam MARX e ENGELS (2001, p. 103):

Assim como o padre sempre caminhou de maos dadas com o senhor feudal, o
socialismo clerical caminha de maos dadas com o socialismo feudal. Nada
mais facil do que dar um verniz socialista ao ascetismo cristdo. O
cristianismo também ndo se manifestou contra a propriedade privada
capitalista, contra o matrimonio, contra o Estado? Em seu lugar ndo pregou a
caridade e a pobreza (den Bettel), o celibato e a mortificacdo da carne, a vida
mondstica e a Igreja? O socialismo sacro (cristdo) é apenas a dgua benta com
que o padre consagra os despeitos dos aristocratas.

Enfim, toda a discussdo que procuramos fazer até aqui sobre a questdo dos fundamentos
éticos de natureza religiosa, a partir dos pressupostos critico-dialéticos, nos levam a conclusdo de
que, ao longo da histéria da humanidade, sempre houve uma intima ligacdo entre ética e religido.
A tese de que todo principio religioso inclui certos principios éticos e certas praticas morais €
confirmada historicamente tanto pelos “mandamentos divinos”, “preceitos religiosos”, quanto
pelos imperativos e comportamentos morais dos homens. Mas, a questdo central que procuramos
discutir foi: qual a relagdo entre a ética de natureza religiosa e o desenvolvimento sdcio-
econdmico-cultural da sociedade, constituida historicamente? Qual a sua ac¢do na historia?

A conclusdo a que chegamos € que tal ética se fundamenta em postulados idealistas, a-
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histéricos, mas tem sua a¢do concreta na historia. E fundamentada, por um lado, na idéia da
incapacidade pratica de enfrentamento das bases que criam e mantém o antagonismo de classes,
as tantas formas de exploracdo, de opressdo, de escraviddo e, por outro lado, como forma de
justificar a certeza de ser concedida no além mundo, sem exigir muita luta, resisténcia, a
felicidade ndo conquistada aqui neste mundo. E esta idéia fundamental que determinou seu vigor
e seu €xito na histéria da humanidade. Tal procedimento provocou uma atitude de passividade, de
submissdo, de certeza de uma “grande recompensa” individual, em detrimento da resisténcia
coletiva, da luta comum, fundamentando, assim, a prética da indiferenca social do tipo “ndo
julgues para ndo ser julgado”, a resignacdo do tipo “carregas teu fardo como podes” ou “se
bateres em tua face ofereces a outra”, o individualismo do tipo “ndo prestes atencdo a nada do
que ocorre ao teu redor, ndo te metas em aborrecimento”. Tais atitudes sdo reflexos de uma ética
dualista, ndo universal e, portanto, de cardter ndo emancipatorio. Por isso, a emancipagdo da

religido ndo estd a parte da emancipa¢ao humana.

5. Caracteristicas da ética marxista: critica e perspectiva

Defendemos a tese de que ética marxista faz a critica da totalidade das acdes e relagdes
que sustentam “o estado atual de coisas” de opressao e exploragdo humana. Porém, junto a critica
e indignacdo, hd a perspectiva e proposta de “superacdo do estado atual de coisas” (MARX;
ENGELS, 2002, p. 32) e a constru¢do da “emancipa¢ao humana universal” (MARX, 2004, p. 89).
Portanto, a ética marxista €, a0 mesmo tempo, critica e propositiva. Algumas questdes sio
fundamentais para se compreender a proposta €tica do socialismo marxista: € na busca do real
que o marxismo fundamenta sua ética; a ética marxista ndo se funda numa exigéncia subjetiva,
mas na dialeticidade historica, contraditdria, ndo concluida, ou seja, todo comportamento humano
¢ intrinseco a totalidade dos processos da vida social configurada historicamente; a identifica¢do
da classe trabalhadora ndo como um ser moral ou eticamente superior, mas aquela classe que, na
sua condi¢do desumanizada, tem a missdo histérica da auto-emancipacdo e da emancipagdo
humana universal.

O marxismo se recusa a assentar valores fora do real e procura, portanto, na busca do real
os fundamentos éticos. Quer dizer que tais juizos nio sdo puramente descritivos, nem normativo-

prescritivos, no sentido de “deve” (Sollen), mas prospectivos, isto €, faz parte do mundo do
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“possivel” e do “necessdrio”, "> capaz de superar tanto o cinismo capitalista, a resignacdo
religiosa, quanto qualquer forma de idealismo. Em Marx ndo hd uma indiferenca em relacio a
moral, bem que estd clara a op¢do que fez em transformar as raizes sociais que reproduzem e
tornam imperativa a adesdo a certos valores. Por isso, o marxismo se opde a qualquer andlise
moralista em relacdo ao modo de produgdo capitalista, mas quer demonstrar as contradi¢des a ele
imanentes, que apontam sua supera¢do e produgdo de novas relacdes sociais. Afirma MARX (In:
MARX; ENGELS, 1976a, p. 17):

Os comunistas ndo pregam nenhuma moral genérica [...]. Eles ndo propdem aos
homens os imperativos morais: amai-vos uns aos outros, nfo sejais egoistas etc;
ao contrdrio, eles sabem perfeitamente que em determinadas situagdes tanto o
egoismo quanto o altruismo sdo formas necessdrias para a afirmacdo dos
individuos.

Por isso, a ética marxista ndo € uma abordagem moralizante dos efeitos desumanizadores
do modo de producdo capitalista, mas parte da andlise critica do estado atual das coisas, um
mundo configurado sob as bases do modo de producao capitalista, que utiliza todas as suas forcas
para manter e reafirmar seu dominio. E sobre a paradoxal légica do crescimento produtivo e a
concentracdo das riquezas nas maos de poucos, de avango técnico-cientifico e a produgdo de
grandes catdstrofes humanas, de uma forma de organizacao sécio-econdmico-cultural que impede
que os bens materiais produzidos historicamente sejam apropriados por todos os seres humanos,
que se da a critica marxista e o seu pressuposto ético: a emancipagdo humana, possibilitada no
desenvolvimento histérico, com a intensificacdo de tantos movimentos de resisténcias, de
enfrentamentos, de perspectivas novas no modo de pensar e organizar a sociedade.

Por isso, se pensamos o movimento histérico das sociedades humanas na sua
dinamicidade, no motor que as move, nos seus horizontes e alternativas, nas suas contradi¢des e
limites, podemos afirmar que ndo hd um destino predeterminado na histéria humana, que com o
modo de producdo capitalista ndo hd o “fim da histéria”, pois a histéria ndo tem uma evolugdo
linear, independente da vontade, intervenc¢ao e decisdo dos homens. Diz SADER (2001, p. 11):

Se é certo que a histéria do século XX € a histéria do capitalismo, também ¢é
certo que ao longo de todo o século tal sistema foi questionado, afrontado com
reacdes e rupturas que demonstram que a histéria € feita pelos homens ndo como
desejam, mas como decidem fazé-la, a partir das condi¢des materiais e culturais

'S A concepgio de “possivel” e “necessdrio” é fundamental para nossa reflexdo. Concebemos a “possibilidade” como
absoluta, ou seja, “é absolutamente possivel”; “necessario” se constitui a alternativa, ou seja, indica uma necessidade
cuja satisfacdo depende de um grande nimero de fatores, condi¢des histéricos (Cf. HELLER, 2000, p. 113).
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que encontram; é um espago aberto, cujos destinos continuam a ser decididos

pela luta social, politica e cultural entre os homens, individual e coletivamente.
Assim, os ultimos tempos produziram também a possibilidade de processos de
enfrentamento e ruptura com o modo de produgdo capitalista e de reivindicagdo de outras
maneiras de pensar e organizar a sociedade. Para Marx, “o comunismo como negacdo da
negacdao” (MARX, 2004, p. 114) é, antes de tudo, um movimento histoérico-social de produgdo
universal de um novo tipo de sociedade, o qual supde um processo revoluciondrio muito mais
amplo do que a tomada do poder num ou outro pais; supde a constru¢do de uma nova forma de
sociedade, a partir de novas relacdes econdmicas, sociais, politicas, culturais, educacionais,
construidas de forma consciente, livre e responsdvel pela classe trabalhadora. Estes sdo os
pressupostos fundamentais de uma ética socialista marxista em contraposi¢do a cinica ética

capitalista, esta que, segundo SADER (2001, p. 129):

Fez proliferar o egoismo, e ndo a fraternidade, como o sentimento mais
generalizado ao longo de todo o mundo. Quando um continente como o africano
se dessangra, a vida nos paises capitalistas centrais segue seu curso normal, os
mercados de acdes nio se alteram, ndo se instaura um alarme geral, a indignagao
ndo se apossa das pessoas, para gerar atitudes concretas de apoio. A
solidariedade, o humanismo, a cooperagdo desinteressada, os valores morais sdo
devorados pela sanha do consumo, pelo egoismo narcisista, pela busca de
solugdes individuais de salvacdo e de protecdo diante da inseguranca geral.

O que defendemos aqui € que, junto a critica do modo de producao capitalista, fundado na
acumulacdo do capital, na exploracdo do trabalho, na propriedade privada dos meios de
producdo, em detrimento das questdes efetivas da humanidade, incapaz de ser uma forma
humanizada de organiza¢do s6cio-econdmico-cultural do mundo, propomos a alternativa e
dindmica for¢a do socialismo marxista. Diz SADER (2001, p. 129)

A maioria esmagadora da humanidade — mais gente do que nunca — vive de seu
préprio trabalho, e ndo da exploragdo do trabalho alheio. Portanto, nido sio
objetivamente dependentes da exploracdo que o capital opera sobre a forca de
trabalho. Ao contrdrio, sd@o vitimas desse sistema. O que faz da questdo
ideoldgica, cultural e politica da luta por uma sociedade humanista, soliddria, um
tema central de elaboracdo de propostas e alternativas de formas de vida e de
coesdo dessa grande maioria de trabalhadores, o que sé pode se dar com base em
valores morais e em formas de produgao superiores ao capitalismo.

Esta nova légica, antagdnica aquela presidida pelo poder unilateral do capital, produtor de
acumulacdo mediante exploracdo, € a unica alternativa que pode propiciar a constru¢cao de uma

nova sociedade, de um novo homem, universalmente emancipados:
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O século XX foi, contudo, o primeiro em que o capitalismo enfrentou um
sistema contraditdrio, que pretende substitui-lo. O fato de que o tenha derrotado
ndo supde o ‘fim da histéria’, mas o ingresso desta em nova etapa. A
continuidade das contradi¢des internas ao capitalismo — e, portanto, da histdria,
que tem nessas contradi¢des seu motor — fica comprovada pelo clima de guerra e
de confrontos, e ndo da convivéncia pacifica e harmoénica, de turbuléncias
econdmicas, e ndo de estabilidade, de maior, € ndo menor polarizacdo entre
riqueza e miséria. A humanidade ndo € mais feliz que antes da consolidagdo da
Nova Ordem, a violéncia ndo é menor, nem o consumo de drogas ou os
desequilibrios ambientais. A libera¢do das forcas do capital para que ajam sem
freios ndo realizou — ao contrdrio da utopia liberal da ‘mlo invisivel do
mercado’ — a harmonia, a cooperacdo, a paz, mas seus contrdrios. Em seu
préoprio momento de triunfo, o capitalismo revela todos os desastres e as
injusticas que estdo em seu dmago. E da sobrevivéncia e da revitalizacdo dessas
contradi¢gdes que o socialismo retira sua necessidade. Como negacéo e superacio
do capitalismo, sua atualidade renasce permanentemente, recolocada pelo
préprio capitalismo. A luta por uma sociedade justa, de colaboracdo e de
fraternidade, por uma sociedade humanista, acompanhard a humanidade durante
o século XXI (SADER, 2001, p. 136-137).

Afirmamos ainda que, numa visdo de totalidade, as formas de organizacdo sdcio-

econdmico-cultural sdo acompanhadas de comportamentos morais. Numa visdo dialética da

histéria percebemos uma sucessdo de comportamentos que correspondem as diferentes

sociedades que se sucedem historicamente. Dai que na constru¢do histérica da forma socialista de

organizacao social hd também um desenvolvimento moral, isto €, um comportamento superior a

do modo de produgio capitalista. E o “progresso moral”, na concepcio de SANCHEZ

VAZQUEZ (1998, p. 39-40):

E evidente que se comparamos uma sociedade com outra anterior podemos
objetivamente estabelecer uma relacdo entre as suas morais respectivas e
considerar que uma moral € mais avancada, mais elevada ou mais rica do que a
de outra sociedade [...] Existe, pois, um progresso moral que ndo se verifica,
como vemos, a margem das mudangas radicais de cardter social. Queremos dizer
que o progresso moral ndo se pode separar da passagem de uma sociedade para
outra, isto é, do movimento histérico pelo qual se ascende de uma formacio
econdmico-social, que exauriu suas possibilidades de desenvolvimento, para
outra superior.

O que defendemos ainda é que o comportamento moral dos homens nido se da

independentemente do processo de desenvolvimento histérico-social, apesar de que o primeiro

nao se reduz ao segundo, nem este aquele. O que define o desenvolvimento histérico-social é a

totalidade das atividades materiais, sociais e espirituais do homem, o nivel de desenvolvimento

das forcas produtivas, no contexto de “mudanca e a sucessdo de formacdes econdmico-sociais,
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isto é, sociedades consideradas como totalidade nas quais se articulam unitariamente estruturas
diversas: econdmica, social e espiritual” (SANCHEZ VAZQUEZ, 1998, p. 40-41). Dai firma-se a
énfase na totalidade das dimensdes da pratica produtiva material, da organizacdo e relacdo da
vida social e da producdo e prética espiritual, todos produtos ou criacdes humanas. Na cultura
espiritual como na cultura material e social, o homem afirma-se como ser produtor, criador. Diz
SANCHEZ VAZQUEZ (1998, p. 41-42):

Podemos falar, portanto, em progresso histérico no terreno da produgdo
material, da organizagdo social e da cultura. N@o se trata de trés linhas de
progresso independentes, mas de trés formas de progresso que se relacionam e
se condicionam mutuamente, pois o sujeito do progresso nestas trés direcdes é
sempre 0 mesmo: o homem social.

Neste sentido, s6 podemos falar de “progresso histérico” se a este acompanhar um
“progresso moral”. No modo de producdo capitalista isto ndo ocorre, pois ndo ha correspondéncia
entre o desenvolvimento técnico-cientifico e sua apropriacdo material, pois numa mesma
sociedade nem todos os individuos participam da produ¢do e apropriacdo dos bens produzidos
historicamente. Assim, o “progresso histérico” realiza-se mediante a exploracdo, a opressdo, a
destruicdo das verdadeiras relacdes sociais. Por isso, € impossivel para o modo de produgio
capitalista criar as condi¢des de adequacdo entre “progresso histérico-social” e “progresso
moral”. Diz SANCHEZ VAZQUEZ (1998, p. 42-43):

A formacdo do capitalismo e a conseqiiente acumulacio primitiva do capital —
processo histérico progressista — realiza-se através dos sofrimentos e dos
crimes mais espantosos. De modo andlogo, a introducdo da técnica mecanizada
— fato histérico progressista — acarreta a degradacdo moral do operdario.

Esta relacdo entre desenvolvimento social e moral j4 fora analisado por Engels, quando
defendeu que em cada época histérica impera uma moral particular. Assim aconteceu na
comunidade primitiva, na sociedade escravista, no feudalismo. A moral burguesa é a que
predomina na sociedade capitalista. Na sociedade burguesa impera uma moral determinada, tal
como na feudal regia a moral imposta pelo senhor feudal e na escravista a do respectivo amo.
Porém, na sociedade capitalista moderna, além da predominancia da moral burguesa, mantém-se
ainda muitos costumes da tradi¢do feudal, herang¢a do passado, como ha a incorporacdo de uma
moral da classe trabalhadora, a do futuro. A reducdo da ética a moral vigente € uma das mais
destacadas expressoes ideoldgicas e politicas da estrutura burguesa.

7

E o que comumente se chama “progresso moral”, que consiste na negacdo de velhos
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valores, na conservacdo dialética de alguns ou na incorporacdo de novos valores, verificado tdo
somente sobre a base de um “progresso historico-social” que condiciona esta negacdo, superagao
ou incorporagdo, fato que evidencia como a mudancga e a sucessdo de determinadas morais por
outras, numa linha ascensional, tem suas raizes na mudanca e sucessdo de determinadas
formagdes econdmicas, sociais, politicas por outras. Diz ENGELS (1976, p. 78-79):

Assim, verificando que as trés classes que constituem a sociedade moderna, que
sdo a aristocracia feudal, a burguesia e o proletariado, possuem cada uma a sua
moral particular, teremos, necessariamente, de concluir, que os homens,
consciente ou inconscientemente, fazem derivar suas idéias morais, em ultima
andlise, das condicdes praticas em que se baseia a sua situacio de classe, ou seja,
das condi¢des econdmicas em que produzem e trocam os seus produtos.

Ao modificar essas relacdes mudam também as praticas morais dos homens, seus habitos,
seus principios, suas normas de conduta. Historicamente, o principio fundamental da classe
dominante foi sempre o de defender as formas de propriedade imperantes na sociedade e,
conseqiientemente, justificar atitudes de exploracdo do homem pelo homem. Por isso, a classe
dominante trata de demonstrar a necessidade de sua existéncia e que a classe dependente
necessita dela para a sua existéncia e sobrevivéncia. Na verdade, hd um predominio dos
interesses materiais e espirituais por parte da classe dominante. Para MARX e ENGELS (2002, p.
48):

As idéias da classe dominante s@o as idéias dominantes de cada época; ou, dito
em outros termos, a classe que exerce o poder material dominante na sociedade,
é, a0 mesmo tempo, seu poder espiritual dominante. A classe que tem em seu
poder os meios para a producdo material dispde a0 mesmo tempo dos meios para
a producdo espiritual; em razdo disso, as idéias de quem carecem dos meios
necessdrios para produzir espiritualmente, em geral estdo subordinados a classe
dominante [...].

Porém, em toda sociedade dividida em classes antagdnicas, ao lado da classe dominante,
com seus interesses comuns, que € de manter o seu poder material e espiritual, existe a classe
dominada, caracterizada pela situacdo comum e também por interesses comuns, que luta pela sua
emancipacdo. Na sociedade capitalista, a classe subordinada, a classe trabalhadora, luta ndo
somente para se livrar de uma situagdo comum de classe, a situacdo de classe explorada, mas
também por um interesse comum, que ¢ o fim do antagonismo de classes e a emancipagdo
humana. Por isso, a finalidade da “luta de classes” numa perspectiva socialista € a construcao de

uma sociedade sem classes. A dimensdo revoluciondria desta tese estd na insubordinacdo da
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classe trabalhadora a classe dominante, que reluta em consolidar, naturalizar, perpetuar a ordem
sdcio-econdmico-cultural j4 estabelecida ao lado da imposi¢ao de seus principios éticos € normas
morais. Dai a atitude revolucionaria de ENGELS (1976, p. 79):

Nao estamos dispostos, pois, a deixar que nos imponham como lei eterna,
definitiva e imutdvel, qualquer dogma de moral, sob o pretexto de que também o
mundo moral tem os seus principios permanentes, que se colocam acima da
histéria e das diferencas existentes entre os povos. Pelo contririo, afirmamos
que, até agora, todas as teorias morais foram, em ultima instancia, produtos da
situacdo econdmica das sociedades em que foram formuladas. E, como até o dia
de hoje a sociedade se desenvolveu sempre por antagonismos de classe, a moral
foi também, sempre e forcosamente, uma moral de classe; nalguns casos,
construida para justificar a hegemonia e os interesses da classe dominante,
noutros, quando a classe oprimida se torna bastante poderosa para rebelar-se
contra a classe opressora, a moral € constituida para defender e legitimar a
rebelido e os interesses do futuro em geral, e da classe oprimida em particular
[...] Uma evolu¢do moral, em tracos largos, da mesma forma no campo da
moral, como nos demais ramos do conhecimento humano, sempre num estado
de progresso, € o que nos parece indubitivel.

,

E por isso que o socialismo marxista defende, como “moral do futuro, a moral da classe
trabalhadora”, pois esta classe, pela sua consciéncia e acdo, pode abolir a alienagdo humana, pois
¢ a classe a vivé-la e a sofré-la na sua forma mais perversa. SO a classe trabalhadora pode libertar
a sociedade e o homem libertando-se a si préprio, criando novos valores. Isso se dd pela
passagem de uma situacdo de submissdo, de fraqueza para uma condi¢@o de sujeito, conhecedor
de sua situagdo e de sua potencialidade de superacdo. Mas a classe trabalhadora ndo ¢é
identificada como um ser eticamente superior, mas aquela classe social que, elevada a
desumaniza¢do mais extrema, tem uma missao histérica. Diz A Sagrada Familia:

Nao pode abolir as suas prdprias condicdes de vida sem abolir todas as
condi¢des de vida inumanas da sociedade atual, o que resume a sua propria
situacdo [...] Nao se trata de saber que objetivo este ou aquele proletdrio, ou até
o proletariado inteiro, tem momentaneamente. Trata-se de saber o que é o
proletariado e o que ele serd historicamente obrigado a fazer de acordo com este
ser (MARX; ENGELS, 1976, p. 54-55).

E esta finalidade histérica do “possivel” e do “necessario” que a classe trabalhadora se
desperta para a luta constante, postulando assim a auto-emancipa¢do e a emancipacdo da
sociedade como um fim valioso. Portanto, ndo € pela moral que se poderad chegar a conquista da
auto-emancipacao, mas ela se constitui numa grande fonte de facanhas na sua constru¢cdo. Como
diz ENGELS (1976, p. 79):

Para se chegar a conquista de uma moral realmente humana, subtraida a todos os
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antagonismos de classes ou mesmo a sua recordacio, teremos, antes, de alcangar
um tipo de sociedade na qual ndo somente se tenha abolido o antagonismo das
classes, mas também tenha sido esse antagonismo, além de abolido, esquecido e
afastado das praticas da vida.

E, se a histéria € um movimento de superacdo, entdo € preciso superar 0 egoismo € o
individualismo capitalista, onde reina a hostilidade, a indiferenca dos homens entre si, onde ha
uma desavergonhada explora¢do humana por parte da classe dominante sobre os trabalhadores. A
superacdo deste estado, como necessidade histdrica, se dard no movimento revoluciondrio de
fundamentacdo socialista, com a pratica de novas relacdes sociais e produtivas. Diz ENGELS
(1976, p. 265-266):

Entdo cessa a luta pela existéncia individual [...] As condi¢cdes de vida que
cercam ao homem e que até agora o dominavam passam, a partir desse instante,
sob seu dominio e seu mando, € o homem, ao converter-se em dono e senhor de
suas proprias relagdes sociais, se converte, pela primeira vez, em senhor
consciente e efetivo da natureza.

O fundamento da ética marxista estd intimamente imbricado com a visdo sdcio-
econdmico-cultural, na andlise da relacio homem-natureza-sociedade historicamente constituida.
Daf a critica e denuncia de toda forma de “alienacdo”, “reificagdo do homem” e “desumanizacio
do homem e da sociedade”. Toda esta indignacao, partindo da concreta situagao de exploracdo da
classe trabalhadora, mas conclamada a uma prdxis, consciente e transformadora de uma realidade
social inumana, constitui a critica ética mais efetiva a sociedade capitalista.

Porém, indignagdo, revolta, denuncia, requer da classe trabalhadora, como agente de
transformacdo social, enfrentamentos concretos, efetivos. Neste sentido, consideramos duas
atitudes fundamentais, intimamente imbricadas. A primeira, a necessidade de adquirir uma
consciéncia de classe e ndo se deixar iludir pelas concessdes do capitalismo; a segunda, se utilizar
de todos os meios necessarios e possiveis, dentre eles a “violéncia revoluciondria” como forga
criativa, como acdo efetiva sobre a natureza e sobre a sociedade, para alcangar seu fim maior, a
auto-emancipacao e a emancipacdo humana.

Em relacdo a primeira atitude, é fundamental que o trabalhador tome consciéncia de sua
condicdo concreta, efetiva e de que sua emancipa¢do nio se dard pela equiparagdo a classe
capitalista. Isso porque a caracteristica de sua classe ndo é como da classe antagbnica, que
subsiste, essencialmente, mediante a explora¢do do trabalho. O impulso revolucionério da classe

trabalhadora parte do reconhecimento desta diferenca e de sua missdo histérica de produzir uma
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sociedade livre da exploragio do homem pelo homem. E o despertar dessa consciéncia
transformadora e revoluciondria que marca a diferenca entre uma classe-em-si € uma classe-
para-si.

Esta questdo € fundamental do ponto de vista ético, porque toda a forca da maquina de
propaganda controlada pela classe dominante estd dirigida no sentido de evitar o aparecimento
dessa consciéncia. Esta tentativa da classe dominante de levar o trabalhador a ter uma
“consciéncia falsa” faz parte da tatica de camuflar, negar ou encobrir a efetiva condi¢@o e a real
potencialidade da classe trabalhadora e de leva-la, mediante concessdes, a pensar e agir de acordo
com a classe dominante. Tal classe s6 faz concessOes para desqualificar e desmobilizar o
movimento ameacador da classe dominada. Portanto, todas as tdticas utilizadas pela classe
dominante para dividir os trabalhadores ndo resolvem as contradi¢des bésicas do capitalismo:

O capitalismo s6 poderia sustentar-se indefinidamente concedendo a totalidade
do proletariado a totalidade da soma da mais-valia dele arrancada e, nesse caso,
naturalmente, tendo sido abandonado o motivo lucro, deixaria de existir o
capitalismo. Como sistema, ela jamais poderd fugir, de forma definitiva, a
contradicio de depender, para sua existéncia ou para a defesa do que tem,
daqueles que ndo sdo capitalistas (ASH, 1965, p. 167).

O que queremos afirmar é que ha duas classes em situac@o e com interesses antagonicos;
uma luta para se manter como classe dominante, exploradora, a outra, a classe trabalhadora, luta
para sua auto-emancipagdo e emancipacdo humana. A classe capitalista s6 existe como
exploracdo da classe trabalhadora. E neste antagonismo de classes que se dd a segunda atitude
fundamental, ou seja, a atitude de luta, de “violéncia revoluciondria”, no sentido de que a
transicdo de uma sociedade dividida em classes para uma sociedade sem classes exige a
modificacdo radical nas relagdes de produgdo, que supere as bases que sustentam a classe
exploradora. Esta transformag¢do nao se dard por meio de convencimentos e alegacdes morais ou
rendncia dos interesses da classe dominante, mas por meio da “luta de classes”, pois a classe
dominante da sociedade capitalista € a classe que vive do lucro proporcionado pela extracdo da
mais-valia da forca de trabalho da classe trabalhadora. A existéncia mesma da classe capitalista
impede, pela definicdo de sua esséncia, a possibilidade de convencé-la. O mesmo acontece com a
classe trabalhadora, que continuaria sendo explorada, mesmo recebendo doacdes, concessdes,

como “inclusdo subordinada” por parte da classe dominante. Nao hd como fugir da luta. Para

ASH (1965, p. 168):
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A caridade, na mais ampla escala, poderia mitigar algumas formas mais
evidentes de miséria resultantes da exploracdo de classe, mas ndo modificaria
fundamentalmente as relagdes entre as classes dominante e dependente. Ser
capaz de abrir maos dos bens €, em si, a expressdo de uma posicdo especial na
sociedade, e de um privilégio, por mais raramente que este seja exercido. Por
outro lado, ser grato a esses presentes, que foram produzidos pelos préprios
trabalhadores, s6 seria, do pondo de vista do proletariado, acrescentar a
humilhacio a injustica.

E neste contexto que a questdo da “violéncia revoluciondria” se faz necessaria. A luta para
dar fim a exploracdo ndo é um mal necessdrio, mas um “meio necessario a servico de um fim”
(SANCHEZ VAZQUEZ, 1977, p. 377). E légico que a classe dominante vé a revolugdo a partir
de um ponto de vista diferente. H4 interesses opostos inconcilidveis no sentido de manter ou
transformar o “estado atual das coisas”. Quando falamos de violéncia, a consideramos no sentido
de transformagdo revoluciondria, ou seja, a outra face da violéncia inerente a condig¢do
efetivamente existente. Para o marxismo, a violéncia revoluciondria € um meio para se alcangar
um fim, ou seja, uma sociedade sem classes, emancipada, livre da exploracdo do homem pelo
homem. Afinal, como justificar os meios sendo pelos fins? “Luta” e “violéncia revoluciondria” da
classe trabalhadora contra a exploracdo e a opressdo capitalista sdo fundamentos da ética
marxista. Marx, ao responder a sua filha Laura sobre o que € para ele a felicidade diz: “Lutar”. A
luta consciente dos trabalhadores contra os exploradores significa “elevacdo” (Erhebung)
humana. Diz LENIN (In. SHISKHIN, 1966, p. 219-220):

E claro que existe uma ética comunista [...]. Mas repudiamos toda a moral
derivada de conceitos ndo-humanos e ndo-fundamentados em classes [...].
Dizemos que nossa moral é totalmente subordinada aos interesses da luta de
classes do proletariado [...]. Nossa moral serve ao objetivo de ajudar a sociedade
humana a ascender a um nivel mais elevado e a livrar-se da exploracdo do
trabalho. '°

A violéncia ndo toma necessariamente a forma de prisio nem de puni¢do corporal ou
matan¢a em massa, embora nenhum imperialismo jamais fosse capaz de evitar, por muito tempo,
tais meios. Milhdes de pessoas que vivem em um nivel precdrio de subsisténcia, que passam
fome, vivendo em estado de extrema pobreza, vitimas de conflitos bélicos, de exterminios
étnicos, de terrorismo de estado, do desemprego estrutural, sao também vitimas da violéncia. Mas

este tipo de violéncia tende a ser esquecido pelas pregacdes pacifistas, que poupam sua

1 “E moral o que serve para destruir a antiga sociedade exploradora e para agrupar todos os trabalhadores, criadores
da nova sociedade” (LENIN. In: SHISKHIN, 1966, p. 222).
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indignacao para os atos de brutalidade mais evidentes e para as represdlias que eles provocam. O
excesso de escrupulos quanto a utiliza¢do da “violéncia revoluciondria”, mais que uma desculpa
para ndo agir, ¢ uma atitude de conivéncia com a efetiva violéncia e injustica existentes. As
pregacodes pacifistas que nio especificam a base da violéncia nas contradi¢des do capitalismo,
onde tantos individuos humanos vivem em condi¢@o de opressao econdmica intolerdvel, estdao, na
verdade, servindo aos interesses de uma classe exploradora. Diz SANFELICE (In: LOMBARDI;
GOERGEN, 2005, p. 134):

A ac¢do da violéncia como meio e ndo como fim sempre esteve presente na
histéria. Por meio dela os homens fizeram grandes transformacdes qualitativas
nas suas relacdes, e o reconhecimento dessas praticas objetivas ndo significam
fazer uma apologia da violéncia, mas sim reconhecer o seu lugar na historia.
Isso, entretanto, ndo se coaduna com as teses fundamentais de uma ética que,
abstratamente, condena a violéncia e a ignora completamente, ou seja, a ignora
no comportamento moral cotidiano.

A compreensdo que a finalidade revoluciondria exige meios revoluciondrios se constitui,
para a classe trabalhadora, na motivacdo que a impele lutar na superacdo do modo de producao
capitalista e na constru¢do de novas relacdes sociais. O marxismo como um programa de ac¢do
para se lancar a base econdmica de uma sociedade na qual os individuos humanos tenham a
liberdade para desenvolver seu potencial cooperativo, entra, necessariamente, em conflito com o
modo de producio capitalista, e seus fundamentos e praticas exploratdrias. A historia € feita pelos
homens, na busca de seus fins almejados, com meios adequados para este intento. Mas, como o0s
fins também condicionam os meios de alcancd-los, 0 marxismo jamais diria que todos os meios
podem ser empregados.

Devemos, entdo, numa forma dialética de pensar, aceitar que é possivel
trabalharmos com a idéia de uma violéncia legitima, ou seja, a violéncia que

N

venha a se instituir como necessdria a superagdo da violéncia estrutural
estabelecida. A violéncia que nega a violéncia. A violéncia que nega a si mesma.
Nao se trata, também aqui, de absolutizar a violéncia, ou de transforma-la numa
opcdo exclusiva de superacdo da sociedade estruturalmente violenta, mas de
reconhecer que ela é uma alternativa. Temos que violentar a educagdo, as
condicdes de trabalho e a moral burguesa vigente, para que possamos construir
outro estatuto de principios éticos, visando a uma sociedade superior a atual. A
violéncia, entdo revoluciondria, podera ser fisica, como na sua forma mais
visivel, ou ndo (SANFELICE. In: LOMBARDI; GOERGEN, 2005, p. 134).

Numa sociedade dividida em classes antagbnicas, € pela luta que se estabelece sua

manutencio ou transformacdo. O marxismo ndo € messidnico, ou seja, ndo fomenta esperancgas de

57



que se os homens aguardarem pacientemente a sociedade algum dia se tornard livre. Também nao
retrata em cores vivas uma nova sociedade, que € possivel, sem a luta e o esfor¢o de construi-la
sobre principios s6lidos. O que o marxismo mostra € o mecanismo real da transformacao social,
ou seja, € uma praxis social, ou no dizer de SANCHEZ VAZQUEZ (1977, p. 377), “uma
atividade prética revoluciondria que implica na destrui¢do de uma determinada ordem social, para
instaurar ou criar uma nova estrutura social”.

Enfim, ndo pode haver qualquer discurso ético significativo com base na premissa de que
"ndo ha alternativa" para o que estd ai constituido, pois a ética se refere também a avaliacdo e
justificativa de objetivos que os individuos e grupos sociais postulam implementar para a sua
vida e sociedade. Nisto entendemos em que consiste a concep¢do dialética e revoluciondria da
ética socialista. No dizer de SAVIANI (2002, p. 226):

O novo, o ainda nao totalmente efetivado, surge do velho. A sociedade nova é
forjada a partir desta que estd ai. Acontece que, sendo contraditéria, a sociedade
existente traz em seu bojo as forcas do novo e as forgas do velho em choque.
Enquanto uma tem interesse em perpetuar a dominagdo, a outra tem interesse em
superar e se libertar do modelo dominante. E tal libertacdo aponta para a
justificagdo e criagdo de um novo tipo de sociedade.

Assim, queremos mais uma vez realcar que a investigacdo acerca dos fundamentos da
ética marxista ndo pode ser considerada um substituto, mas € uma critica radical da estrutura
socio-econdmico-cultural da alienante realidade social. A busca de alternativas viaveis, dentre
elas a “violéncia revoluciondria”, que supere o modo de producdo capitalista, sem a qual o
projeto socialista é sem sentido, além de uma questdo tedrica, € uma questdo pratica. O papel de
uma pratica moral humanizada e humanizadora e de uma andlise ética radical sdo fundamentais
para a efetivacdo desse projeto, pois, a moral € a relacio objetiva do individuo com a sua espécie,
com a sua circunstancia social e com suas possibilidades concretas de realizacao humana.

Por isso, continuamos a defender a tese de que a ética marxista € uma critica radical a
l6gica, a especificidade do modo de producdo capitalista, garantido pela opressao e exploracao e,
por isso, a necessidade de ser enfrentado, desmascarado, superado nos seus fundamentos
politicos, nos seus constituintes ideoldgicos, na sua ética cinica, nos seus disparates sociais. Dai
que, a indignacdo, a critica radical, o efetivo enfrentamento e superacdo das relacdes sociais
desumanizantes do modo de produgdo capitalista, como possibilidade para cada individuo

humano ter controle consciente da producido e reproducdo material da vida. Por isso, a ética
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marxista € uma prdxis e, por isso, ndo pode existir sem uma possibilidade de realizagcdo pratica;
ela s6 pode ser tomada da unidade entre o ser e a consciéncia do movimento humano que se
transforma a si mesmo e transforma a sociedade. E aqui que se d4 também o processo de
“superacdo do estado atual das coisas” e constru¢cdo da nova sociedade, na afirma¢dao marxiana da
liberdade, interpretada como “desenvolvimento pleno e livre de cada individuo™.

Nosso desafio se funda na tese marxiana de que “a humanidade s6 se propde as tarefas
que pode resolver” e, por isso € necessdrio que “os homens tomem consciéncia desse desafio e o
conduzam até o fim”. Neste sentido, nos sentimos desafiados a mergulhar no pensamento de
Marx, para compreendermos sua atualidade, potencialidade e vitalidade, assim como a
compreensdo do movimento e desenvolvimento da sociedade atual, como condicdo de
possibilidade e necessidade de uma efetiva intervencio transformadora. E o que procuraremos

fazer no préximo capitulo.
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CAPITULO I

A CRITICA MARXISTA A TRADICAO FILOSOFICA BURGUESA E O
PROJETO POLITICO DE UM HUMANISMO REVOLUCIONARIO

“O que é 0 homem? E esta a primeira e principal pergunta da filosofia. [...] Se observarmos bem,
veremos que — ao colocarmos a pergunta ‘o que é o homem’ — queremos dizer: o que o homem pode
tornar, isto é, se 0 homem pode controlar seu préprio destino, se ele pode ‘se fazer’, se ele pode criar sua
prépria vida. Digamos, portanto, que o homem é um processo, precisamente o processo de seus atos.
Observando ainda melhor, a propria pergunta ‘o que é o homem’, ndo é uma pergunta abstrata ou
‘objetiva’. Ela nasce do fato de termos refletido sobre nés mesmos e sobre os outros; e de querermos
saber, de acordo como que vimos e refletimos, aquilo que somos, aquilo que podemos ser, se realmente —
e dentro de que limites — somos ‘criadores de nds mesmos’, da nossa vida, do nosso destino. E nos
queremos saber isso ‘hoje’, nas condicoes de hoje, e ndo de uma vida qualquer e de um homem

qualquer”. (Antonio Gramsci)

Este capitulo se configura na investigacdo da filosofia humanista marxista e defesa de sua
atualidade e vitalidade critica frente a materialidade do capitalismo. O objetivo geral do capitulo
¢ responder a uma pergunta fundamental: Qual a potencialidade sensibilizatéria e revoluciondria
da filosofia marxista? Qual a sua visdo de homem, de sociedade, de historia? Assim, este capitulo
fundamenta a andlise s6cio-econdmico-cultural e ética que fizemos no primeiro capitulo, pois, do
ponto de vista marxista, toda andlise material e espiritual se fundamenta numa visdo de homem,
de sociedade, de historia.

Por isso, defendemos a atualidade e a potencialidade da filosofia critico-humanista de
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Marx, como tnico espaco, hoje, capaz de fazer a critica radical a toda forma de “desumanizagdo
do homem”, “desumanizacdo da sociedade”, “producdo destrutiva da natureza”, enfim, o seu
confronto com grandes questdes que intrigam e pde em perigo a propria existéncia do homem e
do mundo. Para fundamentar tal vitalidade analisaremos e defendemos a preocupacio de Marx e
Engels que, nos seus escritos, demonstram o seu cardter intrinsecamente revoluciondrio de visao
do homem, da sociedade, da histdria.

Consideramos a praxis e a alienacdo ' e sua superacio (Aufhebung) os eixos
fundamentais da andlise marxiana do homem. A praxis como expressdo da consciéncia e a¢do
interventivas do homem histérico-social, dentro de um sistema sdécio-econdmico-cultural
determinado, nos leva hoje a questionamentos e novas atitudes em relacao a natureza, as formas e
relacdes de producdo, as relacdes humanas. Porém, ndo o homem abstrato, como na filosofia
materialista contemplativa feuerbachiana e do idealismo hegeliano, mas o homem concreto.
Neste sentido, a nossa andlise defende como sujeito revoluciondrio o homem que pertence a
classe trabalhadora, que efetivamente estd em condi¢do alienada, mas tem em si a potencialidade
superadora da alienagdo.

Por isso, o procedimento que seguiremos neste capitulo ndo serd somente de andlise
critica ou desmascaramento de todas as formas de alienagdo humana, todas elas causadas pela
alienacdo econdmica. A filosofia critica marxiana, integrada com sua visao sociologia cientifica,
¢ pautada pela andlise, constatacdo e superagdo de todo tipo de alienacdo, como condi¢do
necessdria no processo de constru¢ao da sociedade socialista e comunista, como deixou claro o
proprio Marx nos Manuscritos Econémico-filosoficos de 1844 como “a superacdo (Aufhebung)
positiva da propriedade privada capitalista [...] de todo estranhamento (Entfrendumg) [...] o

retorno do homem a sua existéncia humana, isto €, social”.

A andlise da questio da “alienaciio” faz parte essencial e, por isso, é uma constante na nossa pesquisa. Dai a
necessidade de um esclarecimento terminoldgico-conceitual entre “alienag@o” (Entdusserung) e “alienagdo” como
“estranhamento” (Entfrendumg), pois sdo termos que, mesmo interligados, ocupam lugares distintos no sistema de
Marx. Entdusserung signfica remeter para fora, passar de um estado a outro qualitativamente distinto. Enfim,
significa exteriorizagdo, manifestacdo, movimento de objetivacdo humana no trabalho, por meio de um produto
resultante de sua criagdo subjetiva. Entfrendumg, ao contrario, € objecdo socioeconOmica a realizagdo humana, é
“estranhamento”, “perda de si”, “alheamento”, “apropriado por outro”, na medida em que veio, historicamente,
determinar o conteido do conjunto das exteriorizacdes através da apropriacdo do trabalho, assim como da
determinagdo dessa apropriagdo pelo advento da propriedade privada capitalista. Portanto, mesmo que as
“exteriorizacdes” aparecam no interior do “estranhamento”, quando falamos de “alienacdo” no nosso texto,
queremos falar explicitamente de “estranhamento” no sentido de Entfrendumg. Cf. RANIERI, Jesus. Apresentacdo.
In: MARX, 2004, pp. 15-16. Seguimos, ao longo do nosso texto a tradu¢io dos Manuscritos-Econdmicos
Filosdficos, feita por Jesus Ranieri, editada pela Boitempo, 2004.
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1. O homem efetivo e concreto como elemento fundamental da filosofia marxista.

A trajetdria filosofica e o percurso politico de Marx formam a dinamicidade fecunda de
sua cosmovisdo original, que influenciou decisivamente a histéria da humanidade. Ao fazer a
sintese do pensamento filoséfico alemdo, da filosofia politica francesa e da economia cléssica
inglesa, em profunda integracdo a sua militdncia prética junto a classe trabalhadora, numa
construcdo filoséfica, metodoldgica e politica gigantesca, o que vem a constituir-se como uma
das mais vigorosas tradicdes filoséficas e teorias revoluciondrias da humanidade, Marx, no dizer
de Florestan Fernandes € “o unico pensador moderno que ndo envelheceu, por ser
intrinsecamente radical e revoluciondrio”.

Sua filosofia resgata a original doutrina humanista da dinamicidade de Protdgoras “do
homem como a medida de todas as coisas”, conceito que determina sua compreensdo materialista
e histérica. Marx e os pensadores que seguiram sua interpretacdo e metodologia de andlise
critico-filoséfico-politica construiram a “concepc¢do dialética da histéria”, que se tornou talvez, na
ultima grande constituicao sistémica filos6fico-moderna de andlise do mundo, percebendo-o na
trama de suas correlacdes e contradi¢cdes e ndo como uma descri¢do singular ou linear dos
fendmenos sociais. A afirmacdo fundante sobre a base histérico-ontoldgica da dialética ainda
permanece como horizonte:

A primeira condi¢do de toda a histéria humana é, naturalmente, a existéncia de
seres humanos vivos. A primeira situagdo a constatar €, portanto, a constitui¢do
corporal desses individuos e as relagdes que ela gera entre eles e o restante da
natureza. [...] Pode-se distinguir os homens dos animais pela consciéncia, pela
religido e por tudo o que se queira. Mas eles préprios comegam a se distinguir
dos animais logo que comegam a produzir seus meios de existéncia, e esse passo
a frente ¢ a propria conseqiiéncia de sua organizacdo corporal (MARX;
ENGELS, 2002, p. 10-11).

Esta premissa, de ordem conceitual e historia, fundamenta a interpretagdo de que:

Individuos determinados com atividade produtiva segundo um modo
determinado entram em relagdes sociais e politicas determinadas. Em cada caso
isolado, a observacdo empirica deve mostrar nos fatos, e sem nenhuma
especulacdo nem mistificacdo, a ligacdo entre a estrutura social e politica e a
producdo. [...] A producdo das idéias, das representacdes e da consciéncia estd, a
principio, direta e intimamente ligada a atividade material e ao comércio
material dos homens. [...] S3o os homens que produzem suas representacdes,
suas idéias etc., mas os homens reais, atuantes, tais como sdo condicionados por

63



um determinado desenvolvimento de suas forgas produtivas e das relacdes que a
elas correspondem, inclusive as mais amplas formas que estas podem tomar. A
consciéncia nunca pode ser mais que o ser consciente; e o ser dos homens é o
seu processo de vida real (MARX; ENGELS, 2002, p. 18-19).

A filosofia marxista se fundamenta na contradi¢do, no conflito, na nega¢dao da negagdo, na
ontologia da imanéncia, na histéria, na mediac¢do politica, na andlise critica da relacdo homem-
natureza-sociedade em contraposi¢do a toda filosofia especulativa, transcendental, de andlise e
explicacdo linear, idealista. Ou seja, o materialismo dialético, na sua dinamicidade que privilegia
as relacdes, o predominio do material sobre as idéias, contrapde a concepcao metafisica, que se
fundamenta na anélise de individualidades e esséncias.

O que queremos aqui ndo € fazer uma apologia banal do pensamento marxista, mas
considerar o seu modo rigoroso de analisar as questdes que afetam as relacdes sociais e a sua
dinamica revoluciondria no sentido de desfiar toda forma de desumanizacdo e propor agdes
transformadoras. Isto faz com que o humanismo-critico marxista seja sempre atual, ndo
dogmatico e nem reducionista. A tradicao dialética mesma nos lembra que uma visdao de mundo e
uma concepgdo tedrico-politica s6 encontram superacdo pela sua realizacdo e ndo pela sua
frustragdo. A dialética, como o movimento da relagdo do todo com as partes e destas entre seus
contrérios, ndo permite um raciocinio linear, fragmentado, idealista, entre a visdo do mundo, o
conhecimento do real, e a intervencdo e transformacio da sociedade. GOLDMAN (1991, p. 6)
sintetiza esta questdo, dizendo:

O pensamento dialético afirma [...], que nunca hd pontos de partida
absolutamente certos, nem problemas definitivamente resolvidos; afirma que o
pensamento nunca avanca em linha reta, pois toda verdade parcial s6 assume sua
verdadeira significacdo por seu lugar no conjunto, da mesma forma que o
conjunto s6 pode ser conhecido pelo progresso no conhecimento das verdades
parciais. A marcha do conhecimento aparece assim como a perpétua oscilacio
entre as partes e o todo, que se devem esclarecer mutuamente.

N

Neste sentido, concebemos o recurso a filosofia como algo essencial, visto que
entendemos a filosofia como uma atitude histérica de andlise das questdes que totalizam as
relacdes do individuo humano frente ao seu tempo e seu mundo. Nao se trata de uma investigacao
sobre a objetividade do pensamento somente, mas sim a exigéncia de que toda filosofia seja uma
resposta do homem aos grandes problemas de cada época, da condicdo humana e suas

contradi¢cdes, como ser, consciéncia e acdo. O pensamento filoséfico, deste modo, torna-se
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também uma antropologia radical, visto que busca dar ao homem a consciéncia de si e de sua
acao historica. Neste sentido, GOLDMAN (1991, p. 20.52) nos orienta a dialeticidade entre a
compreensao dos individuos sobre seu tempo e a visao de mundo de cada época:

Uma visao de mundo € precisamente esse conjunto de aspiracdes, de sentimento
e de idéias que retne membros de um grupo (mais freqiientemente, de uma
classe social) e os opde aos outros grupos.

A filosofia é uma tentativa de resposta conceitual aos problemas humanos
fundamentais tal com estes se apresentam em certa época numa determinada
sociedade.

Esta visdo de totalidade, a partir da efetiva condi¢do e situagdo de exploracdo dos
trabalhadores, é que caracteriza a filosofia humanista marxista. Tal humanismo tornou-se uma
das mais vigorosas filosofias ao trazer, para a vida prética e concreta, a necessidade da acdo como
forma de transformar o estado atual das coisas e fazer nele a constitui¢do dos grandes anseios
existenciais e sociais humanos. Por isso, 0 marxismo € o verdadeiro humanismo, um humanismo
radical, pela sua fundamentacao tedrica e sua relacdo organica com a agdo transformadora. Neste
sentido, sua potencialidade tedrico-pratica ndo se constitui apenas uma atragdo consoladora para
os oprimidos e explorados, mas a possibilidade efetiva de superacdo pratica dos obsticulos no seu
processo de emancipacdo. Diz GOLDMAN (1991, p. 33):

O humanismo materialista e dialético afirma assim como valor supremo a
realizacdo histérica de uma comunidade humana auténtica, que sé pode existir
entre homens inteiramente livres, comunidade que pressupde a supressdo de
todos os entraves sociais, juridicos e econdmicos a liberdade individual, a
supressao das classes sociais e da exploracgao.

O marxismo € uma filosofia humanista, fundamentada em uma concep¢do ampla de
liberdade, elabora uma perspectiva de acdo comum, racional e politica, dos homens entre si e
destes com a natureza, a fim de discutir, intervir no processo de transformacdo da realidade
opressora e superar todas as formas de desumanizagdo das relagdes sociais. Esta filosofia €
humanista, porque ao mesmo tempo em que traduz num conjunto organico de concepgdes e
significacOes, exige uma atitude pratica diante da existéncia concreta dos individuos humanos.
Dai ser o marxismo um humanismo real, ndo idealista ou espiritualista, pois tem como ponto de
partida ndo o homem abstrato, mas o individuo humano concreto, sintese das multiplas
determinacdes sociais. Somente tal humanismo possibilita uma visdo de mundo, uma concepg¢ao

social coerente com uma visdao de homem real. Diz SCHAFF (1967, p. 186-187):
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Nao somente como ponto de partida, mas também senhor do seu destino, criador
do seu mundo e de si préprio. S6 um humanismo que nega a ingeréncia de forcas
acima do homem pode ser considerado como completamente conseqiiente. E o
unico possivel humanismo sensu proprio.

Partindo de individuos reais que fazem parte de classes sociais realmente existentes, o
marxismo chega a descoberta da classe trabalhadora e de sua condicdo de desumaniza¢do no
modo de producdo capitalista. Porém, juntamente com a andlise critica de tal situacdo, o
humanismo marxista descobre a missao especifica da classe trabalhadora, ou seja, sua luta para se
livrar de toda forma de exploracdo, a superacdo da sociedade baseada no antagonismo de classes
e a total emancipacdo humana. A superacido das formas da exploracdo humana constitui o cerne
do humanismo marxista.

Consideramos a potencialidade sensibilizatéria do marxismo como “lnico possivel
humanismo sensu proprio”, por possibilitar uma discussdo e uma agdo intrinsecamente
revoluciondrias. A cepa do marxismo estd viva. As propostas do socialismo, mais do que nunca,
estdo vivas. H4 um apelo humanista no marxismo. No “Prefdcio a edicao brasileira” da obra de
Mario Manacorda, referindo-se a Sartre, diz SAVIANI (1996, p. IX-X):

Costumo dizer que € preciso que consideremos mais seriamente a afirmacio de
Sartre — que ndo era marxista — segundo a qual o marxismo € a filosofia viva e
insuperdavel de nossos tempos. Considera ele que ‘um argumento antimarxista
ndo € mais que o rejuvenescimento aparente de uma idéia pré-marxista. Uma
pretensa superacdo do marxismo serd, no pior dos casos, mais que uma volta ao
pré-marxismo e, no melhor, a redescoberta de um pensamento ja contido na
idéia que se acredita superar’ (Sartre, Critica da Razdo Dialética, Buenos Aires,
Losada, 1963, p. 18). Esta idéia de Sartre se ancora na consideragdo de que uma
filosofia é viva enquanto expressa a problemdtica prépria da época que a
suscitou e € insuperdvel enquanto o momento histérico de que é expressao nao
tiver sido superado. Ora, os problemas postos pelo marxismo sdo os problemas
fundamentais da sociedade capitalista e enquanto estes problemas ndo forem
resolvidos/superados ndo se pode falar que o marxismo terd sido superado.

Com esta afirmacdo queremos demonstrar que ndo comungamos com as teses derrotistas
da superag@o ou anacronismo dos conceitos do marxismo e que, ao contrdrio, defendemos sua
rigorosa revitalizagdo, necessaria para se compreender e encaminhar interpretagdes e agdes
humanizadoras nos tempos atuais. O marxismo € a construcdo de uma tradi¢do de critica e de
polémica que atesta a sua presenca viva na histéria. E um instrumento de desvendamento das
contradicdes burguesas e suas funcdes mistificadoras e, a0 mesmo tempo, a inspiracdo de

complexos simbdlicos universalistas que estimulem a realizacdo de ideais efetivamente humanos
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e altruistas. Na continuidade da citag@o anterior, diz SAVIANI (1996, p. X):

Dai que a vitalidade do marxismo se expressa ndo apenas pela persisténcia dos
problemas por ele formulados, mas também por sua capacidade de exercer a
critica tanto externamente, isto é, em relacdo a sociedade burguesa a qual se
contrapde, quanto internamente, quer dizer, em relacdo as diferentes
apropriagdes de Marx e do marxismo efetuadas por aqueles que se definem
como marxistas.

Uma questdo que tem provocado uma longa discussdo e que é fundamental para a
qualificagdo da vitalidade do marxismo hoje é a questdo se hd ou ndo uma “antropologia
filos6fica” ou uma “filosofia do homem” em Marx. Ao lado desta questdo had a discussdo da
continuidade ou ruptura na obra de Marx, um “Marx jovem”, mais filoséfico e depois um “Marx
maduro”, cientifico. Nesta discussdo se posicionaram muitos pensadores, marxistas € nao
marxistas. Sem pretender esgotar a discuss@o, que continua ainda hoje, fundamentamos nossa
posicdo na andlise e compreensdo dos proprios textos de Marx e Engels e também na andlise de
tantos pensadores e estudiosos do marxismo.

Karel Kosik ao analisar a questdo do “antropologismo e do cientificismo”, que
historicamente tem sido antagdnica, defende que, em Marx ndo hd tal antagonismo, pois mesmo
que seja supérflua a denominacdo “filosofia do homem”, ele ndo se preocupa em analisar o
homem abstrato, de maneira especulativa, mas analisa 0 homem concreto e sua posicdo no
universo, como “sujeito de vida e de acdo”. Parte-se de uma determinada concep¢@o do homem, a

vis@o do homem na sua totalidade, como ser de prdxis. Diz KOSIK (1976, p. 229):

Um ser, com a sua existéncia — que € a praxis — [...] ndo se reproduz somente a
realidade humano-social; reproduz-se espiritualmente também a realidade na sua
totalidade. O homem existe na totalidade do mundo, mas a esta totalidade
pertence também o homem com a sua faculdade de reproduzir espiritualmente a
totalidade do mundo."®

Para Kosik, é com a prdxis que se supera o antagonismo na interpretacdo do marxismo.
Homem e natureza, sociedade e histéria encontram na prdxis sua explicagdo sem ter que recorrer
a unilateralidade do cientificismo ou do antropologismo, pois o dualismo do homem e natureza,

de liberdade e necessidade, de antropologismo e cientificismo ndo pode ser superado sobre o

'8 «“A praxis na sua esséncia e universalidade é a revelacio do segredo do homem como ser ontocriativo, como ser
que cria a realidade (humano-social) e que, portanto, compreende a realidade (humana e ndo-humana, a realidade na
sua totalidade). A praxis do homem ndo € a atividade pratica contraposta a teoria; é determinagc@o da existéncia
humana como elaboragdo da realidade” (KOSIK, 1976 p. 202).
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ponto de vista da consciéncia ou da matéria, mas somente sobre a base da prdxis, como
articuladora do homem na sua totalidade.

Para outro pensador, Adam Schaff, a questdio do homem estd tanto no centro da
concepgdo filoséfica de Marx quando no nicleo da sua andlise sécio-econdmico e politica da
sociedade capitalista. Ele polemiza contra o marxismo tradicional, como o de Kautsky e Rosa
Luxemburgo, que consideravam Marx “qualquer outra coisa, menos um filésofo” e também a
mentalidade stalinista, por ter aniquilado, por exemplo, a liberdade individual e tudo aquilo que
Marx considerava como fundamental para a realizacdo de um individuo total. Para SCHAFF
(1967, p. 5) “os problemas do ser humano e da filosofia do homem s6 apareceram, de forma clara
e sistemdtica, entre os corifeus da idéia marxista, somente em Gramsci...”. Segundo ele, é
impossivel separar a concep¢do marxista do homem da transformacio social e politica da
realidade social. Assim se explica a estreita vinculagc@o entre filosofia do homem e sociologia no

pensamento de Marx:

Mencionamos, antes, duas conseqii€ncias resultantes da filosofia antropoldgica
do jovem Marx: a aceitacio do comunismo e a concentracdo dos esforcos
criativos sobre a andlise da anatomia da sociedade burguesa. Havia, ainda, no
entanto uma terceira conseqiiéncia - o fato de que Marx abandonou a
problematica do individuo humano, concentrando sua atencdo na andlise dos
movimentos sociais das massas. Pode parecer paradoxal, porém esta transi¢do da
antropologia filoséfica para a sociologia, além de um resultado 16gico dos
interesses antropoldgicos de Marx, significa o seu aprofundamento (SCHAFF,
1967, p. 32).

Um outro ponto importante € a discuss@o sobre a unidade ou ndo do pensamento de Marx,
a relacdo entre a filosofia e a economia. Apesar de ser um assunto polémico, podemos encontrar
em muitos pensadores argumentos que ratificam tal unidade. Um deles é Herbert Marcuse, que
relaciona expressamente a teoria da alienacdo nos Manuscritos de 1844 com problemas
semelhantes d’O Capital:

Os escritos mais antigos de Marx constituem a primeira constatacdo explicita do
processo da reificacdo (Verdinglichung) pelo qual a sociedade capitalista faz
com que as relacdes pessoais entre os homens tomem a forma de relacdes
objetivas entre as coisas. Marx expde este processo no Capital como o
‘Fetichismo das Mercadorias’ (MARCUSE, 1988, p. 257).

Esse posicionamento ndo quer dizer que a discussdo d’O Capital se limita a repetir as

idéias expostas nos Manuscritos de 1844, como também ndo se trata de contrapor o “Marx
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jovem” ao “Marx maduro” por preferir o primeiro e rechagar qualquer aspecto revolucionério do
segundo. Pelo contrério, pretende demonstrar o cardter revoluciondrio em ambas as fases de seu
pensamento, ainda que busca a chave para a interpretacdo das obras econdmicas na filosofia
marxista dos primeiros escritos. Por exemplo, a questdao da supra-sungdo da propriedade privada
capitalista ndo constitui o objetivo tdltimo de Marx, mas, tdo somente um meio para a superagao
da alienagdo e a emancipagdo humana:

A alienacdo tomou sua forma mais universal na instituicdo da propriedade
privada capitalista; a reparacdo vird com a aboli¢do da propriedade privada
capitalista. E de maior importéncia assinalar que Marx concebia a aboli¢do da
propriedade privada capitalista inteiramente como um meio para a abolicdo do
trabalho alienado, € ndo como um fim em si (MARCUSE, 1988, p. 260).

Como Kosik, Marcuse acentua a importancia da praxis como caracteristica definidora do
homem. Praxis no sentido de atividade livre, universal, criativa e autocriativo, por meio do qual o
homem produz, e transforma seu mundo humano e histérico e a si mesmo. Porém, para Marx a
praxis nao tem somente este cardter positivo, pois o trabalhador na sociedade capitalista exerce
sua praxis de forma negativa devido a sua situacdo de produtor alienado e, por isso, seu ser
humano se encontra radicalmente deformado. A critica a toda forma de “desumanizagdo do
homem”, assim como todo processo de sua superagdo € feita por Marx nos seus escritos. Por isso,
o estudo da alienacdo (estranhamento) desemboca na exigéncia de uma transformagdo
revoluciondria na sociedade presente. Nos escritos de Marx hd uma clara imbricagdo entre a
transformacdo social, econdmica e o desenvolvimento pleno do individuo, quer dizer, os
interesses comuns e particulares se fundem num tnico objetivo. Por isso que, no processo de
constru¢do do socialismo, ndo pode haver mutilacdo do desenvolvimento pleno e da liberdade
dos individuos, assim como acontece com a alienagdo capitalista.

Marcuse, mesmo valorizando as “obras da juventude” de Marx, diz que “ndo se deve dar
uma importancia excessiva” a tais escritos, pois eles constituem apenas uma etapa do seu
pensamento (cf. MARCUSE, 1988, p. 269). E que as tendéncias fundamentais dos Manuscritos
de 1844 e da A ideologia alemad estdo presentes nos seus escritos posteriores, onde também estd
claro o permanente humanismo de Marx, como, por exemplo, a Critica do Programa de Gotha,
de 1875:

A idéia de Marx de uma sociedade racional implica a existéncia de uma ordem
em que o principio da organizagdo social ndo seja a universalidade do trabalho,
mas a satisfacdo universal de todas as potencialidades individuais que
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constituem o principio da organizacdo social. Ele contempla uma sociedade que
dd a cada um, ndo segundo seu trabalho, mas segundo suas necessidades
(MARCUSE, 1988, p. 269).

Esta descri¢do do , propria da Critica do Programa de Gotha, esclarece alguns elementos
nos Manuscritos de 1844. Dai que, se ndo se deve dar a esses primeiros escritos uma importancia
excessiva, porém eles sdo imprescindiveis para a compreensdo posterior de Marx. Sdo nas
andlises econdmicas e histéricas que Marx descobre os condicionamentos da alienacdo humana e
projeta os meios para superd-la. Com seu estudo do capitalismo, ele ndo abandona o tema da
alienacdo e do “homem novo”, mas os aprofunda. Conclusdes parecidas encontramos também em
Roger Garaudy, que defende o “ideal revoluciondrio” de Marx nos seus escritos, mesmo que tal
identidade de contetido revoluciondrio seja acompanhada de uma “evolugdo paulatina”, ndo de
ruptura, mas de aprofundamento nas expressdes categoriais, nos conhecimentos socioldgicos e
econdmicos e no idedrio politico. Diz GARAUDY (1968, p. 243-244):

A orientacdo fundamental humanista do pensamento de Marx ndao é menos
poderosa em O Capital que nos Manuscritos de 1844. Desde estes tltimos até O
Capital, passando pela Ideologia alemd e os Grundrisse, Marx ndo abandona em
nenhum momento a andlise fundamental da alienagdo humana; porém,
transforma uma descricdo da alienacdo em termos freqiientemente, todavia
especulativos em um estudo cientifico de seus fundamentos objetivos no sistema
de producdo capitalista, que fetichiza as realidades econdmicas.

Um outro autor que se destaca nesta discuss@o € Erich Fromm, que encontra nos primeiros
escritos de Marx elementos que fazem parte do seu pensamento. No Prefacio de Conceito
Marxista do homem, apresenta a filosofia de Marx como “um protesto contra a alienacdo do
homem, a perda de si mesmo e sua transformacdo em objeto” (FROMM, 1962, p. 7). Marx
considera o homem, antes de tudo, como membro de uma sociedade e¢ de uma classe, como um
ser cuja realizagdo ou ndo realizagdo depende do tipo de sociedade na qual se encontra. A
filosofia marxista postula a transformacdo radical de toda sociedade que impede que o homem
realize suas “possibilidades” e “potencialidades”. Esta versdo da filosofia marxista condiciona a
interpretacdo de Fromm e ele considera que tais pensamentos se encontram expostos mais
nitidamente nos primeiros escritos. Diz FROMM (1962, p. 7-8):

Para a filosofia marxista, que encontrou sua expressdo mais eloqiiente nos
Manuscritos Economicos e Filosoficos, o problema central € a da existéncia do
homem individual real, que € aquilo que ele faz, de cuja ‘natureza’ desabrocha e
se revela na Histdria.
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Para Fromm, assim como para Marcuse, os primeiros escritos de Marx, em especial, os
Manuscritos de 1844, sdo a melhor sintese em favor do humanismo marxista. Para Fromm, o
socialismo € a unica possibilidade e alternativa auténtica do futuro do mundo. E para que tal
humanismo tenha credibilidade politica € necessdrio resgatar aquilo que € a sua verdadeira
preocupacdo, o projeto de Marx:

Libertar o homem da pressdo das necessidades econdmicas, de modo a poder ser
completamente humano; que Marx estd fundamentalmente interessado na
emancipacdo do homem como individuo, na superacdo da alienacdo, na
restauracdo da capacidade dele para relacionar-se inteiramente com seus
semelhantes e com a natureza (FROMM, 1962, p. 16).

Marx, nos Manuscritos de 1844, é explicito nas suas constatagdes e criticas em relacdo a
condicdo concreta “desumana’ do trabalhador “a condi¢do de mercadoria e a da mais miserdvel
mercadoria” (MARX, 2004, p. 79). O que queremos dizer com isso € que, certas questdes, que
discutimos hoje, foram discutidas tanto nos chamados “escritos da juventude” como nos “escritos
da maturidade” de Marx. Por exemplo, a dicotomia entre “ser” e “ter” que marca a alienacdo
essencial do homem contemporaneo ja fora sistematizada por Marx. O préprio conceito de
“alienacdo” tem ainda uma vitalidade ampla para avaliar as condi¢Oes de “desumanizacido do
mundo”, determinado pelo poder do capital. As condi¢des materiais de trabalho, marcadas pela
exploracao que, longe de ter libertado o homem, ampliam seus tentdculos na direc¢do de reifica-lo,
transforma-lo em coisa, 19 mercadoria, submetendo sua capacidade criadora aos ditames da
escraviddo do cotidiano exploratério e mecanico. Relagdes de rudeza e torpor sdo duramente
denunciadas por Marx, continuam marcando a vida contemporanea. Os homens continuam
vivendo alienados de si e de sua possibilidade de plenitude.

Esta diversidade de posicdes que argumentam e defendem uma visdo de totalidade na
andlise de Marx, legitima aquilo que estd implicito na preocupacao deste pensador no sentido de
investigar as relacdes entre o homem, a natureza, a sociedade. Esta visdo de totalidade é que da
os contornos de sua filosofia humanista. E uma filosofia fecunda para uma investigacdo

qualificada da condicdo do homem e de sua possibilidade histérica. Dai porque consideramos o

1 «Q trabalhador se torna tanto mais pobre quanto mais riqueza produz, quanto mais a sua produ¢do aumenta em
poder e extensdo. O trabalhador se torna uma mercadoria tdo mais barata quanto mais mercadoria cria. Com a
valorizacdo do mundo das coisas aumenta em proporcdo direta a desvalorizacdo do mundo dos homens. O trabalho
ndo produz somente mercadorias; ele produz a si mesmo e ao trabalhador como uma mercadoria, e isto na medida
em que produz, de fato, mercadorias em geral” (MARX, 2004, p. 80).

71



marxismo, sua atitude, método, como uma filosofia do homem. Neste sentido, diz NUNES (1996,
p- 52):

E a dialética nos possibilita, no tempo de hoje, fazer uma anélise critica, radical,
de totalidade e dizer abertamente a condi¢do de dilaceramento da condig¢do
humana na crise da modernidade burguesa. Dai, a ousadia tedrica de inverter a
ordem dos discursos e resignificar os valores. O homem é que humaniza o
mundo natural, ndo € por ele determinado. Ao humanizar a natureza converte-se
na prépria natureza e assume a sua evolugdo, tomando consciéncia de si, porque
ndo € apenas uma parte da natureza, de onde estranhou, mas é por exceléncia o
ser que a instaura, significa e reconhece, desenvolvendo e transformando-a ao
mesmo tempo em que se transforma e se desenvolve continuamente.

2

E aqui que entra o recurso da dialética marxista, que nos leva a entender a natureza
humanista desta filosofia e sua implica¢cdo na andlise e interven¢do do homem na natureza e na
sociedade. A dialética apreende o ser, o saber e o fazer do homem, em suma, ela define, em sua
provisoriedade, a esséncia humana, dindmica e mutdvel, a0 mesmo tempo em que caracteriza o
esforco do homem em saber; e torna-se exigéncia de seu fazer politico. J4 Marx deixava bem
claro que ndo pretendia criar ou construir uma heuristica messianica, mas uma forma de

apreensdo dos dinamismos da realidade:
O método que consiste em elevar-se do abstrato ao concreto ndo é sendo a
maneira de proceder do pensamento para se apropriar do concreto, para
reproduzi-lo como concreto pensado. Mas este ndo é de modo nenhum o
processo da génese do proprio concreto (MARX, 2000, p. 40).

E fundamental que se compreenda a relacdo da teoria com a prética para nio se proceder a
uma negacao da propria dialética. A realidade mesma do mundo e das coisas, constituidas como
dados materiais e sensiveis do mundo, sdo maiores que o que delas se possa saber ou dizer. A
dialética mantém a tensdo entre o “saber” e o “ser” das coisas articuladas pelo “fazer” do homem.
A acentuacdo da dialética como um referencial essencialmente tedrico, que ndo tivesse raizes
constitutivas na concretude da vida material, daria forma a um “positivismo dialético” ou uma
concepgdo positivista da dialética, linear e caricata, que seria um contra-senso histérico e
filos6fico. Ao mesmo tempo, extrair da concep¢do dialética o papel reservado a teoria seria
transforma-la num rigoroso pragmatismo, opaco, confuso, um saber amorfo ou um conjunto de
principios de a¢cdo desconexos que em nada alterariam o curso da dialética nem da natureza nem
da propria sociedade. Marx apontava esta tensdo entre a universalidade e subjetividade, entre as

condi¢cdes materiais objetivas, posta pela sociedade e pelos determinados modos de produgdo e a
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perspectiva de uma esséncia humana construida em tais relacdes de poder:

O homem se apropria da sua esséncia omnilateral de uma maneira omnilateral,
portanto como um homem total. Cada uma das suas rela¢des humanas com o
mundo, ver, ouvir, cheirar, degustar, sentir, pensar, intuir, perceber, querer, ser
ativo, amar, enfim todos os 6rgdos da sua individualidade, assim como os 6rgaos
que sdo imediatamente em sua forma como 6rgdos comunitdrios, sdo no seu
comportamento objetivo ou no seu comportamento para com o objeto a
apropriagdo do mesmo, a apropriagdo da efetividade humana; seu
comportamento para com o objeto € o acionamento da objetividade humana [...]
eficiéncia humana e sofrimento humano, pois o sofrimento, humanamente
apreendido, € a autofruicdo do ser humano (MARX, 2004, p. 108).

Esta potencialidade de unir a teoria e a pritica em interdependéncias fundamenta o carater
critico da filosofia marxista. Como filosofia, busca apresentar de maneira racional e conceitual os
principais questionamentos sobre a vida humana, pessoal e social contemporinea, € como critica
insere-se na longa tradicdo tedrica da filosofia de fundar o conhecimento e a experiéncia sob
novas relacdes e novos valores. Nao é uma exegese da linguagem nem uma heuristica da razao,
mas a busca de compreender as coisas na sua totalidade. Sua tarefa critica consiste em
desmascarar toda e qualquer alienagdo que pese sobre a realidade e a consciéncia do homem. A
consciéncia ndo se torna, para esta filosofia critica, algo distanciado e separado do mundo, ela da-
se no embate com o mundo pratico, efetivo, engendra-se nele para nele existir e supera-se neste

movimento. Diz GARAUDY (1968, p. 243):

A filosofia critica marxista € uma critica ndo somente intelectual, mas material:
mostra que a solugdo dos problemas tedricos sé € possivel de maneira prética,
pela transformacdo real da ordem social que engendra estas alienagdes.
Diferentemente das outras formas de critica, que transformam, ndo as coisas,
mas a idéia que delas fazemos, e deixam tudo subsistir no mesmo estado, a
inversdo filos6fica operada pela critica marxista e a passagem ao materialismo
Jfundam nao somente o valor de verdade do pensamento, mas também toda acdo
revoluciondria real.

A filosofia marxista ndo advoga a fuga de uma explicita relacdo com o mundo material.
Rejeita, pelo contrario, um espectro significativo dado a priori, estabelecido, pronto, acabado, de
maneira cabal e determinista. Nesta dinAmica ha o encontro entre objetividade e subjetividade, ou
seja, a presenca do homem na marcha histérica. Neste encontro é que se dd o processo do
conhecimento, que se caracterizam pelos diversos condicionamentos histéricos e nos faz
responsdveis e participantes de nosso proprio destino e tempo. Por isso que o ponto de partida da

filosofia de Marx € a andlise s6cio-econdmico-cultural, dimensdes essenciais na constituicdo do
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ser do homem.

Para Marx, a pretensdo de falar do homem, de maneira abstrata, desligado de toda
situacdo social determinada, € qualificada como absurda e condenada de antemao a um fracasso
certo. Sua andlise parte do “homem concreto”, em uma situagdo efetiva, o homem social e
historicamente determinado, dentro da estrutura capitalista. Dai que o seu ponto de partida
pretende ser tdo concreto como o sistema capitalista que intenta desvelar, desmascarar e superar.
Suas afirmacdes sobre o homem ndo se apéiam em especulacdes filoséficas a margem de toda a
realidade histdrica. Desde os primeiros escritos, sua concep¢do do homem se fundamenta em
minuciosos estudos sociolégicos e econdmicos, que mostram a constitui¢do e o funcionamento da
sociedade capitalista.

Tudo o que Marx diz sobre esse homem concreto parte de suas conclusdes
socioecondmicas acerca de uma realidade patente: o capitalismo, como produto da evolugdo
histérica e como fase da apari¢cdo do socialismo, do comunismo. Por esta razdo, incluido na
exposi¢do de sua teoria sobre o homem, ele ndo esquece jamais dos dados aportados pela
economia e pela histéria. Assim se compreende o sentido do seguinte pardgrafo dos Manuscritos
de 1844, onde aponta a fonte de seus pontos de vista sobre o homem concreto da sociedade
capitalista:

Partimos de um factum nacional-econdmico, do estranhamento do trabalhador e
de sua producdo. Expressamos o conceito deste factum, o trabalho estranhado,
exteriorizado. Analisamos este conceito, analisamos, por conseguinte, apenas
um factum nacional-econdmico (MARX, 2004, p. 86).

E importante levar em conta as implicacdes dessa afirmacdo. Se a “economia politica”
descreve a sociedade presente e o estado em que se encontra o homem nessa sociedade, Marx
estd seguro de que tais fatos nio constituem o real. Ele cré estar de posse ndo somente dos fatos
econdOmicos essenciais do capitalismo, mas de sua auténtica interpretagdo. Por isso, as conclusdes
que faz sobre o homem no capitalismo responderdo verdadeiramente a uma andlise cientifica do
homem mesmo (Cf. MESZAROS, 2006, p- 208). Todo fato € mais do que um mero fato; ele € a
negacdo e a restricdo de possibilidades reais. O trabalho assalariado é um fato, mas, a0 mesmo
tempo € uma restricdo ao trabalho livre que pode satisfazer as necessidades humanas. A

propriedade privada capitalista também € um fato, mas € também a negacdo da apropriacdo

coletiva da natureza pelo homem (Cf. MARCUSE, 1998, p. 259-260).
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Qual € a conexdo que encontra Marx entre os fatos econdmicos e o estudo do homem? A
economia politica faz a descri¢do externa dos fatos, mas nio se dispde a aprofunda-los, ou seja,
nao vai a fundo para descobrir o que sustenta esses fatos. Diz Marx que “a economia nacional
parte do fato dado e acabado da propriedade privada capitalista. Nao nos explica 0 mesmo”
(MARX, 2004, p. 79). E a explicacdo que a economia ndo dd, Marx acredita té-la encontrado no
homem trabalhador que pde em funcionamento essa economia. Por trds dos fatos econdmicos se
encontra o trabalhador, e somente analisando a condi¢do desse homem que podemos encontrar a
chave para os fatos econdomicos:

Quando se fala em propriedade privada capitalista, acredita-se estar se tratando
de uma coisa fora do homem. Quando se fala do trabalho, esti-se tratando,
imediatamente, do préprio homem. Esta nova disposi¢do da questdo ja ¢é
inclusive a sua solu¢do (MARX, 2004, p. 89).

Na verdade, € pela interpretacdo dos fatos econdmicos, como a propriedade privada, o
trabalho, ndo desvinculados do homem, que Marx descobre a chave da natureza exploratéria da
sociedade capitalista. Dai o estudo da condicdo concreta do homem, analisando sua situacdo real,
e com isso oferecendo uma explicagdo mais radical da sociedade capitalista do que aquela
apresentada pelos economistas burgueses. A andlise do homem corrige, assim, o maior defeito da
economia politica: sua separagdo do homem, o de tratd-la “como uma coisa fora do homem”.
Porém, para que a andlise seja mais concreta e radical que o econdmico, para que chegue ao
homem mesmo, necessita ir até o fim sobre os fatos que a economia politica estuda; do contrario,
ndo analisaria o0 homem efetivo € concreto, mas um homem abstrato, este sim, a-historico e a
margem da sociedade efetivamente constituida.

Parte dos Manuscritos de 1844 estd consagrada a exposicdo dos resultados de que havia
chegado a economia politica em seu estudo sobre o capitalismo. Em relacdo ao “Salario”, por
exemplo, Marx estd seguro de ter chegado a explicagdo convincente, quando afirma: “O saldrio
pertence, pois, aos custos obrigatérios do capital e do capitalista e ndo deve ultrapassar a
necessidade desta obrigacdo” (MARX, 2004, p. 92). Partindo desse fato econdmico e de sua
interpretacdo, Marx busca a explicacdo desse fato no homem mesmo, em sua alienagao:

A produgdo produz o homem ndo somente como mercadoria, a mercadoria
humana, o homem na determinacdo da mercadoria; ela o produz, nesta
determinacdo respectiva, precisamente como um ser desumanizado
(Entmenschtes Wessen) tanto espiritual quanto corporalmente — imoralidade,
deformacdo, embrutecimento de trabalhadores e capitalistas (MARX, 2004, p.
92-93).
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Desde os Manuscritos de 1844, Marx fala do homem crendo estar de posse de uma
explicacdo auténtica a respeito da estrutura da sociedade capitalista. Mesmo considerando que
nos escritos posteriores Marx desenvolve ainda mais a andlise da situagdo do trabalhador, tal
analise ndo se esgota na preocupacdo do homem alienado, deformado, privado de suas qualidades
humanas, mas pressupde qual seria sua realizacdo, seu verdadeiro transformar-se em homem. Se
considerar a alienacdo no processo de trabalho como aquela alienacdo que condiciona todas as
demais, € porque pressupde o papel decisivo que o trabalho desempenha na formagdao do homem
e a dependéncia que as outras manifestacoes humanas mantém em relacdo a atividade produtiva.

Enfim, o tema do homem concreto em uma sociedade determinada remete
incansavelmente a certos pressupostos acerca do homem, do seu ser na histéria. Estes
pressupostos estdo presentes nos escritos marxianos. Mesmo que consideramos imprescindivel
um estudo aprofundado de todos os seus textos para uma melhor compreensao da “natureza” do
homem, da prdxis e da alienacdo e sua superagdo, por motivos metodolégicos fundamentamos
nossa andlise especialmente nos Manuscritos de 1844, nas Teses sobre Feuerbach e n’A

Ideologia Alema.

2. A concepcao de natureza humana em Marx: a superacio do idealismo hegeliano e do

materialismo mecanicista feuerbachiano.

A questdo da natureza humana, mesmo ndo sendo desenvolvida de maneira sistematica, é
uma discussio presente nao s nos primeiros escritos, mas também nos chamados “escritos da
maturidade” de Marx. Esta maneira de tratar a questdo explica porque a natureza humana se
constitui num conceito dindmico, histérico. Analisaremos aqui, principalmente a partir dos
Manuscritos de 1844, das Teses sobre Feuerbach e A ideologia alemd, o conceito de natureza
humana e sua importancia para se compreender a totalidade das agdes humanas.

Os textos acima citados abrem um didlogo e um confronto com as filosofias de Hegel e
Feuerbach. Em relac@o a controvérsia com o pensamento antropoldgico de Hegel, duas questdes
sdo fundamentais. A primeira, positiva, por considerar que Hegel proporcionou a chave para uma
verdadeira visdo do homem como ser autoprodutivo:

A grandeza da “Fenomenologia” hegeliana e de seu resultado final — a dialética,
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a negatividade enquanto principio motor e gerador — é que Hegel toma, por um
lado, a autoproducio do homem como um processo, a objetivagdo
(Vergegenstindlichung) como desobjetivacdo (Entgegenstindlichung), como
exteriorizacdo (Entdusserung) e supra-suncio (Aufhebung) dessa exteriorizacao;
€ que compreende a esséncia do trabalho e concebe o homem objetivo,
verdadeiro, porque homem efetivo, como o resultado de seu prdprio trabalho
(MARX, 2004, p. 123).

,

E a superacdo da concep¢do materialista anterior que considerava o homem um ser
passivo tanto em relacdo ao mundo como em relagdo a si mesmo, isto €, de esséncia inalterada. O
homem é, para tal concepcdo, uma parte da natureza como os demais animais. Tal materialismo
ndo compreendia que a peculiaridade do ser do homem consiste em agir sobre a natureza
transformando-a e ajustando-a as suas necessidades. Este aspecto essencial do homem ativo foi
desenvolvido pelo idealismo, em oposi¢cdo ao materialismo estdtico, conforme diz Marx na 1*
Tese sobre Feuerbach. E o que pde em marcha esse processo de autoprodugdo e, a0 mesmo
tempo, determina as diversas etapas historicas € o trabalho. O trabalho define 0 homem enquanto
homem, e igualmente cria o ser humano. O homem como produto de seu proprio trabalho é um
pressuposto fundamental da leitura de toda a histéria: “Toda a denominada histéria mundial nada
mais € que o engendramento do homem mediante o trabalho humano” (MARX, 2004, p. 114).

Uma segunda questdo, considerada negativa, do pensamento de Hegel acerca do homem,
€ que ele ndo conhece o homem real, “mas sé abstratamente, pois o idealismo naturalmente ndo
conhece a atividade real, sensivel, como tal” (1* Tese sobre Feuerbach). A critica radical que
Marx faz aqui atinge o fundamento do pensamento idealista em todos os seus aspectos, pois no
pensamento de Hegel:

Apenas o espirito é a verdadeira esséncia do homem, e a verdadeira forma do
espirito é o espirito pensante, o espirito l6gico, especulativo. [...] A esséncia
humana, o homem, refere-se para Hegel = consciéncia-de-si (MARX, 2004, p.
122.125).

Segundo Marx, Hegel deforma e mutila o homem, reduzindo-o arbitrariamente a uma de
suas faculdades. Sua antropologia carece, assim, de toda base real. Em lugar de tomar como
ponto de partida o homem tal e como verdadeiramente existe, absolutiza uma forma secundéria
da atividade humana apresentando-a como a totalidade do ser humano. Ademais, os objetos
produzidos pelo homem sdo, para Hegel, “momentos espirituais, esséncias pensadas”. Seu

idealismo transforma o homem em um conjunto fantasmagérico de conceitos, sem outra
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consisténcia que uma vida efémera no pensamento humano. Tudo isso € conseqiiéncia de uma
falsificagdo da verdadeira praxis, ja que “o trabalho que unicamente Hegel conhece e reconhece é
o abstratamente espiritual” (MARX, 2004, p. 124).

Também em relacio a questdo da alienacdo, Hegel absolutiza um dos aspectos,
secunddrio, e o apresenta como a esséncia de toda alienag¢do: “Todo estranhamento da esséncia
humana nada mais é do que o estranhamento da consciéncia-de-si” (MARX, 2004, p. 125).
Hegel oferece, além de uma imagem parcial e mutilada do ser humano, de sua atividade e do
mundo com o qual se relaciona, também sua concep¢do da alienacdo peca da mesma
unilateralidade e limites. Por dltimo, sua versdo da superacdo da alienagdo € alheia a realizag¢do
do verdadeiro homem. No sistema hegeliano ndo se estabelece a auténtica relagdo entre o homem
e o mundo material mediante a praxis:

Em Hegel, a negacdo da negac@o ndo ¢é a confirmacio da verdadeira esséncia,
precisamente mediante a negacdo da esséncia aparente, mas a confirmagdo da
esséncia aparente ou da esséncia estranhada de si em sua negaciao ou a negacio
dessa esséncia aparente enquanto uma esséncia objetiva, habitando fora do
homem e independentemente dele, e sua transformacdo no sujeito (MARX,
2004, p. 130).

Assim sendo, cada um dos pontos que elogiava Marx no pensamento de Hegel, como a
autoprodu¢do do homem, o trabalho, a anédlise da alienacdo e de sua superagdo, se transforma,
entdo, em uma nova critica contra sua filosofia, considerada uma completa caricatura da
verdadeira concep¢do do homem. Porém, Marx ao mesmo tempo em que faz uma critica
demolidora da antropologia hegeliana e se distancia dela, expde sua prépria concep¢do de
homem, da relagdo entre o homem e a natureza, do trabalho, da alienag¢do e da superacdo da
alienacdo.

Para Marx o homem ndo pode identificar-se com o espirito, com a “autoconsciéncia” ou
“consciéncia-de-si”’; ele €, antes de tudo, um ser objetivo, que implica necessariamente outro ser
que é o objeto desse ser objetivo. Quer dizer que o homem € afetado pelos objetos, que de
maneira especifica estd sujeito a ele e s6 como tal pode agir objetivamente, pois ‘“‘ele cria,
estabelece apenas objetos, porque ele é estabelecido mediante esses objetos, porque €, desde a
origem, natureza” (MARX, 2004, p. 127). Existe, portanto, um nexo efetivo entre 0 homem e a
natureza. O homem € parte da natureza e necessita constantemente dela para se realizar como ser

humano: “O homem é imediatamente ser natural” (MARX, 2004, p. 127).
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Dai que ndo se pode supor quaisquer caracteristicas humanas como dadas a priori, exceto
o fato de que ele € parte da natureza, e somente sobre essa base pode-se indagar a especificidade
humana. Porém, a natureza ndo como uma criacdo do pensamento do homem. O homem como
ser natural necessita dos demais seres, necessita da exteriorizacdo das suas forcas vitais e
necessita de satisfazer suas necessidades. Assim como 0s outros seres, ele tem a natureza fora de
si, pois “um ser que ndo tenha sua natureza fora de si ndo € nenhum ser natural, ndo toma parte
na esséncia da natureza. Um ser que ndo tenha nenhum objeto fora de si ndo é nenhum ser
objetivo” (MARX, 2004, p. 127). Porém, o que faz com que o homem além de seu ser natural se
torne um ser natural humano, o que o especifica como ser humano € a sua atividade consciente,
ou seja, a sua capacidade pritica de construir um mundo objetivo no espago € no tempo
historicamente determinados. Diz MARX (2004, p. 128):

Mas o homem ndo é apenas ser natural, mas ser natural humano, isto é, ser
existente para si mesmo, por isso, ser genérico, que, enquanto tal, tem de atual e
confirmar-se tanto em seu ser quanto em seu saber. Conseqiientemente, nem o0s
objetos humanos sdo os objetos naturais assim como estes se oferecem
imediatamente, nem o sentido humano, tal como é imediata e objetivamente, é
sensibilidade humana, objetivamente humana. A natureza ndo estd, nem objetiva
nem subjetivamente, imediatamente disponivel ao ser humano de modo
adequado. E como tudo o que € natural tem de comecar, assim também o homem
tem como seu ato de gé€nese a histdria, que €, porém, para ele, uma histéria
sabida e, por isso, enquanto ato de génese com consciéncia, € ato de génese que
se supra-sume. A histéria é a verdadeira histéria natural do homem.

Tudo aquilo que o homem necessita para sua existéncia ele encontra na natureza. Sem a
natureza € inconcebivel a praxis e, portanto € inconcebivel o ser humano. Portanto, natureza,
trabalho, histdria estdo intimamente imbricados na concep¢do de homem em Marx. A natureza e
a histdria se apresentam inseparavelmente ligadas, pois ambas sdo produtos da praxis humana. A
natureza proporciona ao homem os meios de trabalho e os objetos de trabalho, quer dizer, os
elementos da praxis humana. Somente neste sentido pode interessa-la ao homem, e somente neste
sentido se relaciona com o homem. E esta praxis que transforma a natureza, que se converte em
produto da atividade humana. Por outra parte, a relagdo determinada do homem com a natureza
condiciona as relacdes que se iniciam entre os homens e que formam a base de toda sociedade e
do desenvolvimento histérico. O mundo, a natureza, a realidade, sdo produtos da atividade
humana, mediante sua praxis social.

A interpretacdo de Marx da relacdo homem-natureza se distancia radicalmente de Hegel,
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de sua antropologia e de sua concep¢do de ser objetivo. Pelo fato de ser objetivo, natural, o
homem € um ser de necessidades, pois “um ser ndo-objetivo € um ndo-ser”’, pois quem ndo tem
objetivo fora de si e ndo objetivo para outro, ndo existe como relagdo real; seria um ser irreal,
simplesmente imaginado, uma abstracdo. Por isso, para realizar-se, o homem tem que sair de si,
pois em si € necessidade e caréncia. Assim Marx considera o homem como ser de necessidades
(Bediirfnis):

Enquanto ser natural, corpéreo, sensivel, objetivo, ele é um ser que sofre,
dependente e limitado, assim como o animal e a planta, isto &, os objetos de suas
pulsdes existem fora dele, como objetos independentes dele. Mas esses objetos
sdo objetos de seu carecimento, objetos essenciais, indispensdveis para a atuacio
e confirmacao de suas forcas essenciais (MARX, 2004, p. 127).

E a necessidade que desencadeia as forgas ativas do homem, torna-o “um ser apaixonado”
na busca daquilo que é necessdrio para realizar-se como homem. E, para realizar-se, ele hd de
buscar e achar fora de si tudo aquilo que ele ndo possui. Por isso, a necessidade no homem néo é
algo a lamentar ou dissimular, mas o seu verdadeiro modo de ser. A necessidade o impulsiona
sem descanso para fora, para encontrar na natureza sua propria realizacdo humana. Este é o
momento inicial no processo da autoproducdo humana:

O homem enquanto ser objetivo sensivel e, por conseguinte, padecedor, e,
porque é um ser que sente o seu tormento, um ser apaixonado. A paixio
(Leidenschaft, Passion) é a forca humana essencial que caminha energicamente
em direcdo ao seu objeto (MARX, 2004, p. 128).

A necessidade estimula a relacio do homem com a natureza, mostra-lhe que é uma parte
dela e o leva a transformé-la. O homem nao € um ser contemplativo, mas ativo. E sua acdo estd
motivada tanto pelas denominadas necessidades “superiores” como pelas caréncias mais
elementares como o alimento, a habitacdo, a vestimenta. E na busca da satisfacdo das caréncias e
necessidades, na sua totalidade material e espiritual, e na criacdo de sempre novas necessidades
que o homem, além de ser um ser natural, torna-se um ser natural humano. Por isso, a concepg¢ao
marxista ndo aceita colocar o ideal de homem na renincia ou na limitagdo ascética das
necessidades, pois a criagdo de necessidades e sua satisfacdo fazem parte essencial da riqueza
humana. Para Marx, “o homem rico é simultaneamente o homem carente de uma totalidade de
manifestacdo humana de vida” (MARX, 2004, p. 112). Quanto mais necessidades t€m, e se sente

como tal, tanto mais possibilidade de realiza¢des terd o homem.
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Um trago peculiar do homem, que o distingue dos outros animais, € a sua atividade vital
omnilateral. Se, por um lado é verdade que o animal também mantém um constante intercAmbio
com a natureza e pela sua atividade vital se apropria também da natureza, também € verdade que
o animal estd imerso na sua atividade, € insepardvel dela, “ndo se distingue dela; € ela”, de forma
unilateral, parcial, mondtona, restrita a0 mundo ao seu redor, sem qualquer outra possibilidade de
atividade ou producdo, com suas caracteristicas peculiares:

E verdade que também o animal produz. Constréi para si um ninho, habitacdes,
como a abelha, castor, formiga etc. No entanto, produz apenas aquilo de que
necessita imediatamente pra si ou sua cria; produz unilateralmente [...]; produz
apenas sob o dominio da caréncia fisica imediata [...]; s6 produz a si mesmo [...];
o seu produto pertence imediatamente ao seu corpo fisico [...]; forma apenas
segundo a medida e a caréncia da espécie a qual pertence... (MARX, 2004, p.
89).

Quase todas as expressdes da citacdo acima realcam como peculiar da atividade animal a
constante repeticdo mecanica de uma série de atos, unilaterais, a limitagdo de sua a¢do a um setor
muito restrito da natureza. Por isso que, ao falar da divisdao do trabalho no modo de produgio
capitalista e da parcialidade, monotonia e unilateralidade da atividade do trabalhador, Marx
identificard essa atividade “desumana”, fragmentada, limitada e mutilada como a atividade dos
animais. Serd a manifestacdo mais clara da completa alienacao humana.

Agora, na atividade propriamente humana acentua-se sua amplitude, sua extensdo, sua
variedade, a mudancga incessante das formas que adota. A atividade humana ndo abarca um setor
restrito da natureza, mas sua totalidade. E uma atividade universal e precisamente, por isso, livre.
Tudo mais se segue dessa caracteristica distintiva do ser humano:

O homem produz universalmente [...]; produz mesmo livre da caréncia fisica, e
s6 produz, primeira e verdadeiramente, na sua liberdade com relacdo a ela [...];
reproduz a natureza imediata [...]; o homem se defronta livremente com o seu
produto [...]; o homem sabe produzir segundo a medida de qualquer espécie, e
sabe considerar, por toda parte, a medida inerente ao objeto; o homem também
forma, por isso, segundo as leis da beleza (MARX, 2004, p. 85).

E com o trabalho que o homem desenvolve a sua consciéncia e as capacidades materiais e
espirituais, pois produz a sua prépria existéncia e cria a consciéncia do seu ser social, chegando a
condicdo de ser universal e livre. Quando Marx descreve a atividade do trabalhador também tem
presente as caracteristicas acima citadas, porém nido de modo positivo, mas para assinalar sua

auséncia, devido as condi¢des do trabalho alienado, alheio, estranho ao trabalhador. Nestas
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condicdes de trabalho ndo € possivel se cumprir nenhuma das qualidades da atividade humana. O
trabalhador ndo produz livre de sua necessidade natural, ndo € livre diante do seu produto, mas é
alheio a ele. Sua producdo ndo tem nada a ver com uma atividade criadora; ndo € uma atividade
humana, ¢ uma atividade alienada. Na verdade, as descri¢des de Marx da “atividade plenamente
humana” n@o sdo constatadas historicamente em sociedades fundamentadas na explora¢do do
trabalho, mas sdo caracteristicas que potencialmente pode alcancar o trabalhador numa sociedade
superior aquelas fundamentadas na exploragc@o do trabalho, na propriedade privada dos meios de
produgdo.

Podemos dizer, entdo, que o homem, para Marx, “ndo é apenas um ser natural, mas ser
natural humano, isto €, ser existente para si mesmo, por isso, ser genérico, que, enquanto tal, tem
de atuar e confirmar-se tanto em seu ser quanto em seu saber” (MARX, 2004, p. 128). “Ser
genérico”, nos Manuscritos de 1844 nio significa outra coisa que “ser para si”, livre, social, em
qualquer momento histérico. A peculiaridade do ser humano radica em seu modo peculiar de ser
genérico; por isso, Marx pode afirmar que “o homem é um ser genérico (Gattungswesen) [...]
quando se relaciona consigo mesmo como o0 género vivo, presente, quando se relaciona consigo
mesmo como um ser universal, e por isso livre” (MARX, 2004, p. 83-84). A “atividade vital
consciente” € que caracteriza o homem com ser genérico. Dai, a conclusdo de MARX (2004, p.
84-85):

O homem faz da sua atividade vital mesma um objeto da sua vontade e da sua
consciéncia. Ele tem atividade vital consciente. Esta ndo é uma determinidade
(Bestimmtheit) com a qual ele coincide imediatamente. A atividade vital
consciente distingue o homem imediatamente da atividade animal. Justamente, e
sO por isso, ele é um ser genérico. Ou ele somente é um ser consciente, isto €, a
sua propria vida lhe € objeto, precisamente porque € um ser genérico. Eis porque
sua atividade € uma atividade livre. O trabalho estranhado inverte a relacdo a tal
ponto que o homem, precisamente porque € um ser consciente, faz da sua
atividade vital, da sua esséncia, apenas um meio para sua existéncia.

Nos Manuscritos de 1844, Marx pretende descobrir a base fundamental do cariter
especificamente humano da atividade produtiva. Os Manuscritos associam a peculiaridade
humana a omnilateralidade da atividade vital humana. Com sua producdo universal, o homem
transforma toda a natureza e se apropria dos objetos pertencentes a qualquer ambito dela. O
homem nao se identifica com nenhuma dire¢do determinada de sua atividade, ndo se faz um com

ela, se contrapde a ela, se distancia dela. E dizer, “o homem faz da sua atividade vital mesma um
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objeto da sua vontade e da sua consciéncia”. “Vontade”, “liberdade” e “consciéncia” sdo
determinantes na atividade humana. Portanto, ndo é a “racionalidade” a nota distintiva do
homem, mas a sua “atividade vital consciente”. Por isso, 0 homem nao é primeiramente um ser
pensante ou um ser livre, mas um ser que se manifesta e se cria a si mesmo, € autocriativo, em
um modo determinado de atividade, o trabalho; o homem € um ser de prdxis.

Mas, antes de discutirmos mais profundamente a questdo da prdxis humana, fundamental
na teoria marxista, temos que compreender a relacdo de Marx com a filosofia de Feuerbach. Ao
mesmo tempo em que exalta Feuerbach como o “verdadeiro vencedor da velha filosofia”, usando
inclusive seu vocabuldrio, para criticar o pensamento antropoldgico de Hegel, Marx rechaga
radicalmente suas idéias: “Esclarecemos tanto a forma abstrata quanto a diferenca que este
movimento tem em Hegel, em oposi¢do a moderna critica, a0 mesmo processo em A esséncia do
cristianismo, de Feuerbach” (MARX, 2004, p. 119). N’A Ideologia Alemd, depois de uma critica
demolidora da filosofia de Feuerbach, Marx e Engels concluem:

Na medida em que é materialista, Feuerbach nunca faz intervir a histdria, e, na
medida em que considera a histdria, ele deixa de ser materialista. Para ele,
histéria e materialismo sdo duas coisas completamente separadas (MARX;
ENGELS, 2002, p. 46).

A critica de Marx a Feuerbach estd em que, para Marx o homem juntamente com sua
relacdo com a natureza, como ja dissemos, se relaciona com a sociedade, ou seja, € parte da
totalidade das condic¢des sociais. E, nesta relagdo social, o homem é produto e produtor da
sociedade. Dai, a discussdo sobre a questdo do comunismo, isto €, a questdo da intervengdo do
homem no processo de transformacgado da sociedade. Marx, nos Manuscritos de 1844 reconhece a
contribui¢do humanista de Feuerbach, porém, tal sua contribui¢do ndo passa de uma “revolugdo
tedrica”. Para além de Feuerbach, € preciso uma revolucdo efetiva, comunista, da estrutura social.
Mesmo assim, Marx elogia a inspiracdo de Feuerbach e sua critica as teses fundamentais dos
economistas cldssicos:

A critica da economia nacional deve, além do mais, assim como a critica
positiva em geral, sua verdadeira fundamentacio as descobertas de Feuerbach.
De Feuerbach data, em primeiro lugar, a critica positiva humanista e naturalista.
Quanto menos ruidosa, tanto mais segura, profunda, extensa e duradoura é a
eficicia dos escritos feuerbachianos, os tnicos nos quais — desde a
Fenomenologia e a Loégica, de Hegel — se encerra uma efetiva (wirkliche)
revolucdo tedrica (MARX, 2004, p. 20).
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Nos Manuscritos, Marx descreve o comunismo com as mesmas palavras que utiliza tantas
vezes para caracterizar o pensamento de Feuerbach e o seu prdprio: um humanismo e um
naturalismo. “Este comunismo €, enquanto naturalismo consumado = humanismo, e enquanto
humanismo consumado — naturalismo” (MARX, 2004, p. 105). Se, nos Manuscritos, Marx havia
acercado consideravelmente o homem feuerbachiano ao “homem novo” do comunismo, pouco
depois, n’A Ideologia Alemd, ha a negacdo de toda conexdo de Feuerbach com a filosofia da
classe trabalhadora e exclui todo vinculo entre a antropologia feuerbachiana e o novo homem e a
nova sociedade:

Vé-se também, por essas discussdes, o quanto Feuerbach engana quando,
qualificando-se de ‘homem comunitirio’, ele se proclama comunista; [...] Ele
quer que a consciéncia se aposse desse fato, ele quer assim, a exemplo dos
outros tedricos, suscitar uma justa consciéncia de um fato existente, ao passo
que, para o verdadeiro comunista, o que importa € derrubar essa ordem existente
(MARX; ENGELS, 2002, p. 41-42).

Na verdade, nos Manuscritos ndo hd um comentdrio ou ampliacdo da antropologia
feuerbachiana, mas uma refutacdo da mesma. Porém, o que era uma atitude de reserva tornou-se
uma critica radical, nas Teses sobre Feuerbach e n’A Ideologia Alemd. Marx nunca aceitou
incondicionalmente a concep¢do feuerbachiana de homem, pois esta ndo considera a préxis
revoluciondria como condi¢do para “derrubar essa ordem existente”. O que Marx via de positivo
em Feuerbach era apenas “intuicdes isoladas”, “germes capazes de se desenvolverem” (MARX;
ENGELS, 2002, p. 43). Nunca duvidou que somente teria sentido falar do homem senido como
um ser efetivo, concreto, historico, ser de prdxis, objetivamente interventiva e transformadora da
“ordem existente”. Na 1* Tese sobre Feuerbach, diz:

Feuerbach quer objetos sensiveis, realmente distintos dos objetos do
pensamento; mas ele ndo considera a prépria atividade humana como atividade
objetiva. E por isso que n’A Esséncia do Cristianismo ele considera como
autenticamente humano apenas a atividade tedrica, ao passo que a praxis s6 €
por ele apreendida e firmada em sua manifestacio judaica sérdida. E por isso
que ele ndo compreende a importidncia da atividade ‘revoluciondria’, da
atividade ‘pratico-critica’ (MARX; ENGELS, 2002, p. 99).

Na verdade, a filosofia de Feuerbach ao baixar o homem das nuvens idealistas a sua base
materialista, pde o homem sobre uma base materialista mecanicista; ao rechacgar o idealismo,
repudia igualmente a dialética; e ao negar a antropologia espiritualista e toda atividade criadora

espiritual, ignora o elemento essencial para compreender o homem: a praxis. Dai a critica de
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Marx, na VIII Tese sobre Feuerbach: “Toda vida social € essencialmente prdtica. Todos os
mistérios que conduzem ao misticismo encontram sua solu¢@o racional na praxis humana e na
compreensao dessa praxis” (MARX; ENGELS, 2002, p. 102). Veremos adiante, além da critica
ao idealismo e ao materialismo mecanicista, a compreensdo de Marx sobre a praxis, como ac¢do
livre, universal, autocriativa, por meio da qual ele cria e transforma seu mundo humano e

histérico e a si mesmo.

3. A prdxis como esséncia do homem no processo da atividade produtiva.

N’A ideologia alemd, Marx e Engels expdem, antes de tudo, os pressupostos de toda a
histéria para opor esse fundamento concreto do homem as especulacdes idealistas. Como
esclarecimento, voltam a questdo da distin¢do entre 0 homem e os outros animais, tratada nos
Manuscritos, ja que “a atividade vital consciente distingue 0 homem imediatamente da atividade
vital animal” e que o homem se caracteriza por ter “forcas essenciais humanas nascidas para a
acao” (MARX, 2004, p. 84). E notdvel a semelhancga e a0 mesmo tempo a diferenca com aqueles
paragrafos de 1844:

Pode-se distinguir os homens dos animais pela consciéncia, pela religido e por
tudo o que se queira. Mas eles proprios comecam a se distinguir dos animais
logo que comecam a produzir seus meios de existéncia, e esse passo a frente ¢ a
prépria conseqiiéncia de sua organizacdo corporal. Ao produzirem seus meios de
existéncia, os homens produzem indiretamente sua prépria vida material
(MARX; ENGELS, 2002, p. 10-11).

Em ambos os escritos a acdo produtiva, a acdo transformadora, sdo destacadas como
atividades préprias do homem. Se os Manuscritos nao esclarecem suficientemente essa atividade,
A Ideologia Alemd une inequivocamente a praxis humana ao processo histérico da produgdo
material. Dai a critica a Feuerbach por considerar o papel tao secunddrio que desempenha tal
atitude em sua antropologia. O que os Manuscritos apresentavam como explicacido de Feuerbach
se torna, entdo, em argumentos para refutd-lo. Assim nos apresenta Marx a interpretacdo
feuerbachiana da atividade:

Feuerbach [...] desenvolve a idéia de que o ser de um objeto ou de um homem é
igualmente sua esséncia, que as condi¢des de existéncia, o modo de vida e a
atividade determinada de uma criatura animal ou humana sdo aqueles em que a
sua ‘esséncia’ se sente satisfeita (MARX; ENGELS, 2002, p. 42).
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Feuerbach ndo nega a atividade no animal e no individuo humano, mas a reduz de fato a
um modo acidental de manifestar a sua esséncia. O que o homem é, estd dado de uma vez para
sempre desde o seu nascimento. As circunstancias socio-econdmicas da existéncia, da atividade
produtiva dos individuos, em nada afetam essa esséncia imutdvel que caracteriza o ser humano.
Por essa razdo, na concepg¢ao feuerbachiana do homem, teria pouco sentido a situacio efetiva da
classe trabalhadora. O homem alienado de Feuerbach ndo é nem trabalhador nem capitalista, ndo
tem histéria efetiva, nem estd ligado a nenhuma sociedade determinada. Sua relacio com a
natureza é atemporal e abstrata. E simplesmente o homem geral:

Ele (Feuerbach) nao critica as atuais condicdes de vida. Nunca chega, portanto, a
considerar o mundo sensivel com a soma da atividade viva e fisica dos
individuos que o compdem; e quando vé, por exemplo, em vez de homens
sauddveis, um bando de famintos escrofulosos, esgotados e tuberculosos &
obrigado a apelar para a ‘concepcdo superior das coisas’, e para a ‘igualizacio
ideal do género’; recai, por conseguinte no idealismo, precisamente onde o
materialismo comunista v€ a necessidade ao mesmo tempo de uma
transformacdo radical tanto da industria como da estrutura social (MARX;
ENGELS, 2002, p. 46).

Fazer a “critica as atuais condi¢des de vida” e “a transformacdo radical tanto da inddstria
(modo de producdo) com da estrutura social”, assim como “produzir seus meios de existéncia” se
constituem o verdadeiro sentido da praxis humana. A natureza, assim como a sociedade sio,
antes de tudo, produtos do trabalho humano. Em cada fase histérica este trabalho possui
caracteristicas especiais, condicionadas pelo desenvolvimento dos processos produtivos. Por isso,
a natureza e a sociedade estdo em constante transformacao pela atividade produtiva humana.

Feuerbach resumia a relacio do homem para com a natureza com a expressdo
“sensibilidade”. Marx, na 5* Tese sobre Feuerbach, assinala a vanguarda desse termo e
especifica, para evitar toda interpretacdo contemplativa, a maneira correta de interpretar a
sensibilidade: “Feuerbach, que ndo satisfaz com o pensamento abstrato, recorre a intuicdo
sensivel; mas ndo considera a sensibilidade como atividade prdtica humana e sensivel” (MARX;
ENGELS, 2002, p. 101). Marx se refere a “sensibilidade” (Sinnlichkeit) como constitutivo do
homem, que define, a0 mesmo tempo, sua relacdo fundamental com a natureza e declara que a
sensibilidade é uma conexao ativa, transformadora, do homem em relacdo a natureza. Com isto,
Marx critica a atitude passiva, contemplativa, do homem feuerbachiano:

Feuerbach [...] ndo v& que o mundo sensivel que o cerca ndo é um objeto dado
diretamente, eterno e sempre igual a si mesmo, mas sim o produto da inddstria e
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do estado da sociedade, no sentido de que é um produto histérico, o resultado da
atividade de toda uma série de geragdes, sendo que cada uma delas se algava
sobre os ombros da precedente, aperfeicoava sua inddstria e seu comércio e
modificava seu regime social em fungcdo da modificagdo das necessidades
(MARX; ENGELS, 2002, p. 43).

A prdxis como relacdo ativa do homem com a natureza e a sociedade € a caracteristica
primordial do ser humano. Nem sequer a natureza que nos rodeia € algo dado desde sempre; é um
produto mutante da atividade humana igualmente mutante. A ideologia alemd define claramente a
concepcao marxista de natureza e a relacio entre ela e os produtores e mostra, com um exemplo
concreto, a clara diferenca entre uma concep¢do contemplativa da natureza e uma auténtica
concepc¢ao da natureza que vé nela o produto do trabalho humano:

Sabe-se que a cerejeira, como quase todas as arvores frutiferas, foi transplantada
para a nossa latitude pelo comércio, ha apenas poucos séculos, e que, portanto
foi somente gragas a essa acdo de uma determinada sociedade em uma
determinada época que ela foi dada a ‘certeza sensivel’ de Feuerbach (MARX;
ENGELS, 2002, p. 44).

A natureza que se apresenta aos sentidos humanos ndo € inalterdvel, do contrdrio os
sentidos se encontrariam em relagdo a ela de maneira estritamente passiva, contemplativa. O
homem imprime sua presenca no mundo que o rodeia, de tal modo que a natureza atual ¢ um
produto dessa a¢ao humana. Por isso, a relagc@o entre o homem e a natureza, a praxis humana, nao
¢ uma relacdo abstrata, a-histdrica, igual para todos os tempos e todos os individuos; estd sempre
ligada a uma época historicamente determinada, isto é, depende constantemente de um modo
concreto de producdo. A importincia que tem uma auténtica interpretacdo da relacdo ente o
homem e a natureza para a compreensao do homem mesmo €, assim, resumida por Marx:

Esta concepgdo mostra [...] que a cada estdgio sdo dados um resultado material,
uma soma de forcas produtivas, uma relacdo com a natureza e entre 0s
individuos, criados historicamente e transmitidos a cada geracdo por aquela que
a precede, uma massa de forcas produtivas, de capitais e de circunstancias, que,
por um lado, sdo bastante modificados pela nova geracdo, mas que, por outro
lado, ditam a ela suas préprias condi¢des de existéncia e lhe imprime um
determinado desenvolvimento, um cardter especifico; por conseguinte as
circunstancias fazem os homens tanto quanto os homens fazem as circunstancias
(MARX; ENGELS, 2002, p. 36).

N

Toda consideracio sobre o homem deve estar efetivamente ligada a andlise das

circunstancias sécio-econdmico-culturais que determinam sua vida. Ndo se pode prefixar de
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antemao a relacdo do homem com a natureza; € necessdrio levar em conta uma ardua anélise da
producdo material, dos objetos, dos instrumentos e os individuos que realizam esta produgdo,
levando em conta as determinagdes histdricas. O grau de desenvolvimento que tem alcancado o
modo de produ¢do de uma €poca nos indica igualmente o grau de conhecimento e dominio da
natureza que possui estes individuos e a maneira especifica em que a adaptam as suas
necessidades humanas. Por isso, a concepcdo do homem, da sociedade e da natureza ser,
necessariamente, historica.

Que conseqiiéncia podemos tirar desta concepg¢ao estritamente histdrica da praxis humana
no desenvolvimento do individuo humano? Ndo € somente a natureza que se transforma em cada
época historica; também os individuos humanos se transformam, e radicalmente, ao se
encontrarem na diversidade de circunstancias que os determinam um modo de producdo e
reproducdo da vida. Os individuos ndo permanecem como uma constante, uma esséncia
inalterdvel ao longo da histéria. Cada época histérica tem o seu modo préprio de producdo, que
determina a relagcdo prépria com a natureza, as relacdes sociais, e isto interfere na determinagdo
do ser do homem. Marx acentua incansavelmente esta conexdo n’A ideologia alema:

A maneira como os homens produzem seus meios de existéncia depende, antes
de tudo, da natureza dos meios de existéncia ja encontrados e que eles precisam
reproduzir. Nao se deve considerar esse modo de produgdo sob esse tinico ponto
de vista, ou seja, enquanto reprodugdo da existéncia fisica dos individuos. Ao
contrério, ele representa, ji, um modo determinado de manifestar (exteriorizar)
sua vida, um modo de vida determinado (MARX; ENGELS, 2002, p. 11).

Esta cita¢do revela o sentido que tem a praxis humana, sua estreita vinculacdo com a
atividade produtiva. As formas dessa praxis dependem dos modos histéricos pelos quais passa a
produ¢do material. O modo de producdo de uma época expressa a maneira como os individuos
manifestam sua vida, como vivem e agem, quer dizer, a maneira como eles mesmos vao se
construindo enquanto homens. Essa manifestacio que, em Hegel permanece dentro do mundo
intelectual e que em Feuerbach ndo ultrapassa uma relacdo passiva, contemplativa, Marx a
identificou e traduziu em termos de praxis humana. Os individuos manifestam sua vida, realizam-
se como homens, somente nas circunstincias socio-econdmicas de uma é€poca, quer dizer, de
acordo com o modo e relacio de producao vigente:

A maneira como os individuos manifestam sua vida reflete exatamente o que
eles sdo. O que eles sdo coincide, pois, com sua producgdo, isto €, tanto com o
que eles produzem quanto como a maneira como produzem. O que os individuos
sdo depende, portanto, das condi¢cdes materiais da sua producio (MARX;
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ENGELS, 2002, p. 11).

Para compreender o que os individuos sdo, ha que se analisar a sociedade na qual vivem e
o modo de produgdo que caracteriza essa sociedade. Nao se parte de conceitos abstratos sobre o
homem, sobre a natureza, sobre a sociedade e sobre a relacdo entre eles. De outra parte, o
pensamento de Marx ndo se restringe a uma descricdo empirica dos individuos histéricos,
detendo-se ai e renunciando explicitamente a uma concep¢do abrangente do homem. A histéria
da produgdo material é, a0 mesmo tempo, a histéria da acdo do ser humano, tanto no sentido de
sua manuten¢do quanto de sua transformagao.

Na sociedade organizada sob o modo de producdo capitalista o que caracteriza 0 homem
concreto € a sua ndo realizacdo humana. Ou melhor, tal modo de producdo € garantido pela
prdxis humana alienada, opressora e exploratoria nas relagdes homem-natureza-sociedade. Mas, é
no condicionamento histérico do modo de producdo capitalista, que € possivel 0 movimento de
sua superagdo e como isso a apari¢do da nova sociedade, pois, “de nossa parte, € necessdrio a
critica do velho mundo e desenvolver positivamente o mundo novo” (Carta de Marx a Ruge,
Maio de 1943. In: MARX; ENGELS, 1987, p. 450).

Agora, uma questdo fundamental da filosofia marxista € de saber como se dd a
constituicdo do ser do homem no processo histdrico. Para isso, € preciso compreender a distin¢do
entre “homem” e “individuo”. Os Manuscritos falam que o modo de produgdo capitalista trata o
trabalhador “ndo enquanto homem, mas enquanto trabalhador” e os trabalhadores com sua
atividade alienada perpetuam “ndo a humanidade, mas a classe escrava dos trabalhadores”
(MARX, 2004, p. 91). Assim, “homem” indica precisamente o que o trabalhador como um
individuo concreto, histérico e socialmente determinado, ndo pode chegar a ser. Por isso, o
trabalhador terd de suprimir as relagdes de producdo que o obriga a vender sua atividade
produtiva e, com ela, sua humanidade ao capitalista. Somente assim poderd se transformar em
homem. Tal consideracdo serd repetida n’A ideologia alemd, ao fazer a critica da antropologia
feuerbachiana e também a idealista, que “nunca chega aos homens que existem e agem
realmente; fica numa abstracdo, ‘o homem’, e s6 chega a reconhecer o homem °‘real, individual,
em carne e 0sso’, no sentimento” (MARX; ENGELS, 2002, p. 46).

Para Marx, a constru¢do do verdadeiro ser humano, no seu processo de transformacio da

natureza, da sociedade e de si mesmo, € a meta da histéria. Em todo sentido, o homem é um
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produto de si mesmo, produto de sua propria prdxis histérica, ou seja, ndo pode “abstrair-se do
processo da histéria”. O homem € um ser de praxis histérica porque com sua atividade
transforma nao somente os instrumentos de trabalho e com eles todas as forcas produtivas, mas,
porque, ao transformar estas, transforma suas relacdes de producdo e assim se faz a si mesmo. O
homem como ser histérico significa o homem como ser da praxis. Nao ha outro caminho para
compreender e para realizar o ser do homem. Na 3* Tese sobre Feuerbach, diz Marx: “A
coincidéncia da mudanca das circunstincias e da atividade humana ou automudanca s6 pode ser
considerada e compreendida racionalmente como praxis revoluciondria” (MARX; ENGELS,
2002, p. 100).

E o0 homem € um ser de praxis social porque, a0 modificar-se a si mesmo, a0 mudar as
relacdes de producdo existentes, transforma a sociedade; e, do mesmo modo, mudando a
sociedade, se transforma a si mesmo. Por isso, a praxis como caréter distintivo do homem ¢&
confirmada na 8* Tese sobre Feuerbach: “Toda vida social é essencialmente prdtica” (MARX;
ENGELS, 2002, p. 102). Todas as determinacdes do homem confluem na praxis. Esta é a
auténtica concep¢do marxista do ser humano. Por isso, a filosofia como praxis ndo pode se deter
em consideracdes abstratas ou em disputas que deixem inalterada a realidade sécio-histérica; a
filosofia deve cooperar na tarefa principal do homem: a transformacdo da sociedade e a
transformacdo de si mesmo. Isto explica a conclusdo das Teses sobre Feuerbach com a
declaracdo da primazia absoluta da praxis, inclusive nos terrenos que até entdo alguns haviam
considerado estritamente especulativos: “Os filésofos s6 interpretaram o mundo de diferentes
maneiras; do que se trata e de transformd-lo” (MARX; ENGELS, 2002, p. 103).

Quando Marx se refere a praxis como a atividade humana que transforma a sociedade, a
qualifica freqiientemente de praxis revoluciondria, que pde em marcha a historia: “A revolucdo, e
ndo a critica, € a verdadeira forca motriz da histdria, da religido, da filosofia e de qualquer outra
teoria” (MARX; ENGELS, 2002, p. 36). Isso ndo significa que hd uma contraposi¢io da praxis a
critica, da revolucdo a filosofia; rechaca somente a critica filosofica especulativa, idealista, que
prescinde da situagcdo efetiva dos homens. Dai a contundente critica do cardter puramente
especulativo da filosofia de Feuerbach, explicitada por Marx na 1* Tese sobre Feuerbach: “E por
isso que ele ndo compreende a importancia da atividade ‘revoluciondria’, da atividade ‘pratico-
critica’” (MARX; ENGELS, 2002, p. 99).

E por tudo isso que a prdxis € uma dos conceitos que fundamentam a andlise ética do
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ponto de vista marxista. Porém, tal anélise ndo se reduz a uma pura descricdo da realidade, mas é
uma andlise critica, propositiva, no sentido de compreensao e transformacao efetiva, objetiva, do
mundo social dos homens. Tal idéia ja aparece na Contribuicdo a critica da filosofia do direito de
Hegel. Introdugdo, quando Marx esclarece como a praxis é determinante para a autoproducdo do
verdadeiro homem: “Derrubar todas as condi¢gdes em que o homem surge como um ser
diminuido, aprisionado, desamparado, abomindvel” (MARX, 2003a, p. 53).

Ja os Manuscritos explicitam mais claramente a praxis ligada a histéria econdmica da
sociedade: “Que no movimento da propriedade privada, precisamente da Economia, o
movimento revoluciondrio inteiro encontra tanto a sua base empirica quanto tedrica, disso € facil
reconhecer a necessidade” (MARX, 2004, p. 106). O fundamental nesta discussdo € que ndo
basta ter consciéncia de um fato, de uma situacdo existente, mas uma a¢do efetiva, interventiva e
transformadora. Isso ndo se d4 com uma atitude exclusivamente intelectual frente aos problemas
efetivamente existentes: ‘“Para superar o pensamento da propriedade privada basta, de todo, o
comunismo pensado. Para superar a propriedade privada efetiva € preciso uma a¢do comunista
efetiva” (MARX, 2004, p. 145).

O significado da prdxis nos primeiros escritos de Marx jamais considera o homem como
um ser contemplativo em relacdo a natureza, a sociedade e que pretende resolver os seus
problemas mediante malabarismos intelectuais. Todavia, ainda faltava a Marx, nestes primeiro
escritos, anteriores A ideologia alemd, uma andlise mais aprofundada da histéria, sem a qual
dificilmente poderia compreender a situagdo efetiva do homem, especialmente o trabalhador, na
sociedade capitalista.

E n’A ideologia alemd que Marx e Engels fundamentam alguns aspectos histéricos dessa
praxis. Por outra parte, se convencem de que a relacdo conflituosa entre a teoria e a pratica € uma
questdo defendida abertamente em toda antropologia burguesa anterior, pois, ao ndo compreender
o verdadeiro significado da praxis, os filésofos idealizavam a situacdo presente, efetivamente
alienada, do homem. Com isso, retiram da filosofia todo movimento revolucionario ou, inclusive,
se opdem diretamente a ele. E por isso que Marx critica toda antropologia idealista, tanto no
plano intelectual quanto no plano politico-social. Ambos os aspectos remetem a uma Unica
acusacao: ignoram que o homem € um ser de praxis e que, mediante ela, se cria a si mesmo, se
autoproduz, e transforma as relagdes sociais.

Se, para Marx, a filosofia burguesa nega e se opde ao movimento de uma praxis
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revoluciondria, tanto no plano filoséfico quanto politico-social, quem pode assumir e levar
adiante tal missd@o? J4 na Contribuigcdo a critica da filosofia do direito de Hegel. Introducado,
Marx acena para a necessidade de uma ‘“classe que tenha esferas radicais”, como “possibilidade
positiva de emancipacdo” (MARX, 2003a, p. 58). Tal classe social é a classe trabalhadora, “o
coragdo da emancipagdo”, estd unida, a concep¢ao marxista do homem. A classe ndo forma uma
categoria abstrata, oposta ao individuo, mas € o conjunto de individuos que estdo unidos por uma
mesma situacdo socioecondmica. Objetivamente, a classe trabalhadora se constitui na “negacdo
da propriedade privada capitalista”’, na nega¢do da exploracdo do trabalho, como Ttnica
possibilidade de sair de sua situagdo de desumanizacio e chegar a ser verdadeiramente humana.
A mesma consideragdao fazem os Manuscritos que, ao falar da classe trabalhadora, levam em
conta sua efetiva situacido socioecondmica, seu estado alienado e as possibilidades para superar
essa degradacdo humana e converter-se em homens efetivamente novos. E, ao fazer a andlise
socio-filosdfica do trabalhador e de sua classe, Marx associa sua situagdo socioecondmica a
auséncia do ser humano:

Corpéreo e espiritualmente reduzido a maquina — e de um homem € reduzido a
uma atividade abstrata e uma barriga -, e assim também se torna cada vez mais
dependente de todas as flutua¢des do preco do mercado, do emprego dos capitais
e do capricho do rico” (MARX, 2004, p. 26).

Por isso, tanto a consideracdo filoséfica quanto a socioldgica estdo presentes nos
Manuscritos. O mesmo ocorre n’A Sagrada Familia, onde a questdo da classe trabalhadora é
analisada em relag@o a condicdo do “ser”, do “que €” o trabalhador, assim como a superacdo da
alienacdo estd em relacdo a condi¢do deste “ser” do trabalhador. Dai, ndo hd contraposi¢dao do
individuo a prépria classe. Se houvesse, Marx teria considerado todo estudo filoséfico do homem
superado e absorvido pelo estudo socioldgico. Na verdade, as andlises socioldgicas fazem parte
da compreensdo da totalidade da existéncia humana e da sociedade e de sua transformacio Esta
passagem € importante para determinar a compreensdo marxista do homem, como individuo
social, na sua totalidade:

Nao se trata de saber que objetivo este ou aquele proletario, ou até o proletariado
inteiro, tem momentaneamente como meta. Trata-se de saber o que é o proletario
e o que estd historicamente obrigado a fazer de acordo com este ser. O seu fim e
a sua acdo histérica sdo-lhe tracados de modo tangivel e irrevogavel pela sua
propria situagdo e por toda a organizacio da sociedade burguesa atual (MARX;
ENGELS, 1976, p. 55).
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Na citacdo em questdo ndo hd contraposicdo do individuo a classe, mas se limita a
distinguir a consciéncia desse individuo que faz parte de uma classe, isto €, do seu “ser” e da
efetiva “situac@o” de sua existéncia. Ou seja, o individuo € resultado de multiplas determinagdes
socio-historicas, mas € um resultante ativo, pois tem a missdo de agir sobre as condigdes
determinadas. H4 uma relacdo entre a vida, a existéncia, a situacdo efetiva do trabalhador e o
reflexo dessa vida na consciéncia e a organizacido da sociedade. A consciéncia em si da classe
trabalhadora, de sua situacdo objetiva, € um pressuposto fundamental para uma consciéncia para
si, de sua missdo historica, ou seja, de superar o modo de producdo capitalista como “caréncia de
toda realizagdo humana”.

A relacdo que oferece A ideologia alemd entre individuo e classe social nos parece muito
clara quando fala da “subsunc¢do dos individuos por determinadas classes” (MARX; ENGELS,
2002, p. 94). O texto nao fala da “subsuncdo dos individuos™ a classe como uma situagdo futura,
de uma sociedade efetivamente comunista. Eles estdo discutindo uma situacdo de fato, presente
na sociedade dominada pelo modo de producgdo capitalista, quer dizer, onde uma classe detém a
propriedade dos meios de produgdo, € sustentada pela exploracdo do trabalho, anulando e
mutilando os trabalhadores nas relacdes de producdo. Neste sentido, um dos fundamentos da ética
marxista € a existéncia da classe trabalhadora. Serd mediante tal classe que o trabalhador podera
resgatar a sua auténtica individualidade:

Esta subsuncdo dos individuos por determinadas classes ndo pode ser
abolida enquanto ndo se tiver formado uma classe que nio tenha mais que fazer
prevalecer um interesse de classe particular contra a classe dominante. Os
individuos sempre partiram de si mesmos, naturalmente nao do individuo ‘puro’,
no sentido dos ide6logos, mas sim deles mesmos, dentro de suas condi¢des e de
suas relacdes histéricas. Mas fica evidente no curso do desenvolvimento
histdrico, e precisamente em virtude da independéncia adquirida pelas relagcdes
sociais, fruto inevitdvel da divisdo do trabalho, que h4d uma diferenca entre a
vida de cada individuo, na medida em que ela é pessoal, e a sua vida na medida
em que é subsumida por um ramo qualquer do trabalho e as condicdes inerentes
a esse ramo (MARX; ENGELS, 2002, p. 94-95).

A relacdo entre individuo e classe requer a valorizacao das possibilidades individuais, que
ndo sdo totalmente absorvidas pelas determinacOes sociais, como pela objetividade de que “A
esséncia do homem ndo € uma abstracdo inerente ao individuo isolado. Na sua realidade, ela é o

conjunto das relacdes sociais”:

Evidencia-se de todo o desenvolvimento histérico até os nossos dias que as
relacdes comunitarias em que entram os individuos de uma classe, € que eram
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sempre condicionadas por seus interesses comuns em face de terceiros,
consistiam sempre em uma comunidade que englobava esses individuos
unicamente enquanto individuos médios, na medida em que eles viviam nas
condigdes de existéncia da sua classe; eram, portanto, em suma, relagdes nas
quais eles participavam nao enquanto individuos, mas sim enquanto membros de
uma classe (MARX; ENGELS, 2002, p. 93).

Na verdade, o modo de producdo capitalista mutila a individualidade dos homens. Longe
de negar a individualidade humana, o marxismo propde como tarefa da praxis revoluciondria, que
se eliminem as determinacdes econdmicas e sociais que possibilitam a supressdo da
individualidade. A discussdo sobre os “individuos médios” é muito enfdtica no humanismo
marxista, por este ndo aceitar nenhuma forma que leve a descaracterizagdo da verdadeira
individualidade humana. Tanto € que, na concep¢do de Marx, a realizacio da verdadeira
individualidade implica, necessariamente, ndo apenas a abolicdo da divisdo do trabalho, mas,
simultaneamente, também a abolicdo do Estado, que s6 consegue lidar com individuos médios, e
que, os confina a condicao de individualidade abstrata (Cf. MARX; ENGELS, 2002, p. 92-93).

Por que Marx se refere a questio da individualidade humana precisamente na parte do seu
texto consagrado a exposi¢do do comunismo? Porque € no processo de restauracdo da verdadeira
individualidade, do individuo realizado e que mantém relacdes livres e humanas com os demais
que se d4 o movimento de construcio do comunismo. No comunismo “os individuos nela
participam enquanto individuos” (MARX; ENGELS, 2002, p. 93). Ndo cabe maior defesa da
individualidade humana.

A subsunc¢ido da individualidade se manifesta com toda sua for¢a é no modo de produgdo
capitalista, pois, segundo Marx, “no estamento (e mais ainda na tribo), esse fato ainda permanece
encoberto” (MARX; ENGELS, 2002, p. 95). No capitalismo, a individualidade é subsumida,
negada na efetiva condicdo do “trabalhador como mercadoria”, na “coisificacdo das relagdes
sociais” sob o jugo e dominio do capital, que se apresenta “como uma relagdo natural externa aos
individuos, independentemente deles”; quer dizer, ao invés do individuo humano dominar suas
relacOes sociais, essas relacdes € que dominam o individuo, tornando-se estranhas e impondo-se a
ele, anulando sua individualidade. As classes e os individuos dessas classes se convertem em
personificagdes dessas relagdes sociais alienadas, como diz Marx, “o dinheiro como relacdo
social” (SILVEIRA. In: SILVEIRA; DORAY, 1989, p. 54).

De qualquer maneira, ha que se constatar que, em Marx ndo hd uma aproximagio do
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individualismo moralizante que defende a tese que ndo se mudard a sociedade se antes nao
mudarem os individuos humanos. Na verdade, em Marx ndo hd um dualismo entre individuo e
sociedade, como também entre subjetivo e objetivo, pois tanto as condi¢des objetivas quanto as
subjetivas, ndo sdo mais que duas formas diferentes das mesmas condi¢des. A novidade de Marx
ndo estd somente em considerar a subjetividade humana, mas em descobrir e defender que os
individuos humanos sdo produtos de condi¢des sdcio-econdmico-culturais historicamente
objetivas. Por isso, o marxismo ndo supde nenhuma depreciacdo da individualidade, ndo faz
nenhuma separacdo entre sociedade e individuo, pois, para Marx, no dizer de SEVE (In:
SILVEIRA; DORAY, 1989, p. 149):

O modo de ser do individuo humano ndo € uma invariante natural, mas uma
varidvel histérica: ndo se é um individuo da mesma forma numa comunidade
primitiva, numa sociedade, de ordens ou de classes, numa civilizagdo sem
classes. Em cada um de seus momentos, as relacdes evolutivas dos homens com
a natureza e dos proprios homens entre si se desenvolvem, a0 mesmo tempo,
numa formagao social especifica e numa formacao individual que se unifica com
ela. Cada forma social traz em si a sua “lei da individualidade”, que €, em
compensacdo, uma dimensdo essencial dessa forma social. A oposicdo
fundamental entre o “individuo” e a ‘“sociedade”, desprovida de sentido, por
exemplo, numa sociedade clanica, ndo faz mais que refletir, sem compreender,
uma separacdo entre os homens e as suas condigdes sociais de existéncia,
separacdo que se desenvolveu com a producdo mercantil para culminar na
alienacdo capitalista, na qual se evidencia a ideologia do individuo abstrato.

E por considerarmos que no modo de producio e nas relacdes de producio capitalistas hd
uma negacdo da personalidade, da individualidade humana, que se converte em mero “conjunto
de relacOes sociais”, que assumimos o desafio de investigar essas relagdes sociais. Sem duvida,
esse estudo das relagdes sociais ndo € um fim em si mesmo, mas uma mediagdo necessdria para
se compreender e colaborar na transformacdo radical de uma situacdo deformada que faz com
que essas relacdes continuem sua dominagao e destruicao dos individuos humanos concretos.

O modo de produgdo capitalista tem produzido a desfiguracdo, a desumanizacdo ndo
somente do individuo, também das relacdes sociais, mediante um acentuado processo de
“alienacdo” e “reificacdo”, de “produc¢do destrutiva” colocando em perigo o proprio sentido da
existéncia humana. E por isso que nos sentimos provocados, mediante uma andlise critico-
dialética, do ponto de vista marxiano e de sua concep¢do de homem, de sociedade, de natureza, a
tratar grandes questdes que consideramos essenciais e necessdrias tanto no sentido de critica de

toda forma de alienacdo na sociedade atual como também apresentar 0s pressupostos
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fundamentais para a constru¢do de uma nova sociedade, com novas relacdes sécio-econdmico-
culturais e novos sujeitos verdadeiramente emancipados. E este movimento, dinAmico, histérico,
que pode propiciar a constru¢do da individualidade omnilateral e as relagcdes verdadeiramente
humanas entre os individuos humanos, a sociedade e a natureza; somente, entdo, se podera falar

de “homem novo”.

4. A alienacio como estranhamento da esséncia do trabalhador e do trabalho.

A questdo da alienacdo € de grande importancia para a compreensdo do desenvolvimento
histérico da sociedade dividida em classes, assim como no movimento de sua superacdo historia.
Por isso, tratar da questdo da alienacdo significa tratar a sua superacdo (Aufhebung). Para se
compreender a alienacdo humana e as formas que tem adotado até agora, ¢ imprescindivel
conhecer a interpretagdo adequada da histdria e, a0 mesmo tempo, os elementos essenciais da
“economia politica” cldssica. Marx une, nos seus textos, o estudo da alienacdo com o estudo das
categorias que utiliza a economia politica de entdo. Desde os seus primeiros textos aparece
simultaneamente a questdo da desumanizacdo do homem e a andlise econdmica da sociedade
capitalista. Nos Manuscritos de 1844, na mesma péagina em que analisa o desenvolvimento das
formas de alienagdao no modo de produgdo capitalista, nos adverte onde ha que se buscar a raiz
desse fato:

Agora temos, portanto, de conceber a interconexao essencial entre a propriedade
privada, a ganancia, a divisdo do trabalho, capital e propriedade da terra, a troca
e concorréncia, de valor e desvalorizacio do homem, de monopdlio e
concorréncia etc., de todo este estranhamento (Entfremdung) com o sistema do
dinheiro (MARX, 2004, p. 80).

Para a compreensdo da questdo alienacdo se requer uma reta compreensdo dos ‘““fatos
econdmicos”, ja que € neles, precisamente, de onde se produz e se manifesta o tipo de alienagdo
que origina todas as demais. Dai que o ponto de partida de Marx ndo € o estudo da alienacdo em
si mesma, como um conceito abstrato, mas a andlise dos dados que apresentava a economia
politica. Somente quando esses dados sdo analisados e conhecidos objetivamente, se descobre a
sua interconexdo a estrutura econdmica da sociedade determinada € que se estd em condigdes de
penetrar profundamente na realidade da questdo da alienacdo (cf. MESZAROS, 2006, p. 136).

Explica-se, assim, a convic¢do de Marx no capitulo dos Manuscritos consagrado ao tema: “Nds
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partimos de um fato nacional-econdmico, presente” (MARX, 2004, p. 80).

Antes de tratar propriamente do tema da alienacdo, nos Manuscritos, Marx apresenta uma
andlise detalhada, acumulando citacdes dos economistas®’ e observacdes pessoais, das categorias
econOmicas fundamentais de salério, de trabalho, de divisdo do trabalho, de propriedade privada
capitalista, de intercdmbio, de ganho do capital, de dominacdo do capital sobre o trabalho, de
acumulacdo de capitais, de renda da terra. E € somente depois de uma leitura acurada dos
economistas classicos (cf. MESZAROS, 2006, p. 76ss), que se atreve a tirar suas conclusdes
sobre a alienacdo do trabalhador no modo de producao capitalista.

Nao pretendemos aqui entrar diretamente na questdo da “alienacdo politica”, nem da
“alienacdo religiosa”, pois, para Marx, estas e outras formas de alienacdo sdo conseqiiéncia de
uma aliena¢@o fundamental, a econdmica, relacionada, por sua vez, estritamente com a existéncia
da propriedade privada dos meios de producdo e da exploragdo do trabalho. Neste sentido, a
existéncia da classe explorada, seja dos escravos, dos servos, dos trabalhadores, revela uma
sociedade fundada essencialmente na exploragdo do homem pelo homem. Este fato nos
possibilita fazer um juizo de valor, pois a moralidade de uma acdo é medida pela justificativa que
se faz em relagc@o a concretude de tal fato, neste caso, a situagdo efetivamente desumana daqueles
individuos humanos. Se aceita sua existéncia como natural, se colabora em sua manutencao, tal
atitude € radicalmente imoral. Ndo se trata de “suavizar” a sorte do escravo ou de pregar um
tratamento “mais humano” aos servos e trabalhadores. A situagdo do escravo, do servo e do
trabalhador € equiparada a “auséncia” de toda realizacdo humana; € um contra-senso querer tratar
humanamente quem € rebaixado a uma situacdo inumana. A ética marxista justifica a repulsa
contundente e clara da escraviddo, da servidao e do trabalho alienado e, sobretudo, a luta
incondicional contra todo tipo de sociedade que mantenha tal situacdo.

O ponto central da investigacdo de Marx sobre a alienacdo, nos Manuscritos de 1844, e
que faz parte do nicleo do seu pensamento € a questdo da alienagdo do trabalhador. Esta
discussdo € organizada em trés grandes momentos. Primeiramente, uma longa discussio em
relacdo a interpretacdo hegeliana da alienagcdo (Terceiro Manuscrito); em segundo lugar, um
capitulo completo do Primeiro Manuscrito, onde de um modo bem organizado, apresenta os

diversos aspectos da alienacdo do trabalhador. Em terceiro lugar, pequenos estudos de Marx

20 Eugene Buret, James Mill, David Ricardo, Jean-Baptiste Say, Jean-Charles Sismondi, Adam Smith.
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sobre problemas muitos concretos da alienacdo e propriedade privada capitalista, alienacdo e
divisdo do trabalho, alienacdo e dinheiro.

Partimos da concepcdo que para a andlise da alienagdo € necessdrio levar em conta a
totalidade do ser e da existéncia do homem numa sociedade determinada historicamente. Dai que
a objetividade da andlise implica uma visdo clara do homem, da sociedade, da histéria, da
natureza, conforme temos tratado. E partindo destas disposicdes que Marx critica a concepgio
hegeliana da alienagdo, pois, partindo de uma visdo idealista do homem nao se pode esperar uma
teoria da alienacdo que delineia verdadeiramente a realidade desumanizadora dos homens
concretamente existentes. Dai que, a teoria hegeliana ndo expde, nem resolve contradi¢des
efetivas, mas somente contradi¢des conceituais (cf. MESZAROS, 2006, p. 85).

Para Hegel, como ja dissemos anteriormente, o homem nio € um ser encerrado em si
mesmo, isolado do mundo. Tem forgas vitais humanas que, ao exteriorizar-se, manifestar-se,
inicia o processo no qual se produz a si mesmo. Portanto, ao exteriorizar essas forgas, que sdao
parte de seu proprio ser, o homem as objetiva, ficam a sua frente como objetos contrapostos,
como algo alheio a si mesmo, como objetos estranhos. O homem aliena, necessariamente, seu
préprio ser precisamente no processo mediante o qual se cria como homem. A alienagdo é uma
questdo essencial nessa relagdo entre o homem e o mundo; portanto, ndo ¢ uma questdo de
condicionamento sdcio-histérico. Assim, a alienacdo, segundo Hegel, constitui um momento
ontoldgico na autoproducdo humana.

A critica de Marx a esta concepg¢ao estd em que o homem, do qual se refere Hegel, ndo € o
homem concreto, social e histérico, mas somente “abstracdo do homem, consciéncia-de-si”. Por
isso, a alienacdo da qual fala Hegel € reduzida a alienacdo da ‘“consciéncia-de-si” ou
autoconsciéncia, de uma “atividade pura”. Em Hegel, ndo € o homem que se aliena, mas a
autoconsciéncia. Ao exteriorizar-se, manifestar-se, a autoconsciéncia sai de sua atividade pura e
poe de frente a si um objeto, que € um produto de sua atividade intelectual. Este objeto fica fora
da autoconsciéncia, como algo alheio a ela, alienado dela. Assim, a autoconsciéncia outorga aos
objetos uma vida independente e uma autonomia frente ao espirito.

Segundo Marx, esta forma de alienacdo descrita por Hegel existe evidentemente. Trata-se
da alienacdo da consciéncia, como no caso da religido. Porém, na verdade, ¢ somente uma
manifestacdo de outra alienacdo, a fundamental, do ser mesmo do homem. Hegel substitui desta

maneira, a alienagdo real por uma manifestacao dessa alienagdo, do mesmo modo que substitui o
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homem real por uma de suas manifestacdes e uma de suas capacidades, a autoconsciéncia. Reduz
o0 homem ao pensamento, a natureza a um produto do pensamento, a aliena¢do a um momento no
processo do pensamento. Em nenhum desses casos se defronta com o homem real e com a
alienacao real:

A esséncia humana, o homem, refere-se para Hegel = consciéncia-de-si. Todo
estranhamento da esséncia humana nada mais é do que o estranhamento da
consciéncia-de-si. O estranhamento da consciéncia-de-si ndo vale como
expressdo — expressdo que se reflete no saber e no pensar — do estranhamento
efetivo da esséncia humana (MARX, 2004, p. 125).

Tal inversdo de Hegel se desprende de sua concepcdo do trabalho, pois ele, conhece e
reconhece como uUnico trabalho o “abstratamente espiritual”’. Marx, quando faz a descricdo do
homem alienado, tem como centro o trabalhador, um individuo concreto, efetivo, dentro de uma
sociedade determinada, capitalista. Dai considera a alienagdo como um processo histdrico, pois
busca seus fundamentos na estrutura da sociedade e ndo em uma determinada dimensdo do ser do
homem. A alienacio ndo € uma questio ontoldgica, mas historica. Este posicionamento esté claro
nos Manuscritos:

Quando o homem efetivo, corpéreo, como os pés bem firmes sobre a terra,
aspirando e expirando suas forcas naturais, assenta suas forcas essenciais
objetivas e efetivas como objetos estranhos mediante sua exteriorizacio
(Entdusserung), este ato de assentar ndo € o sujeito; € a subjetividade de forcas
essenciais objetivas, cuja agdo, por isso, tem também que ser objetiva. O ser
objetivo atua objetivamente e ndo atuaria objetivamente se o objetivo
(Gegenstdandliche) ndo estivesse posto em sua determinacdo essencial (MARX,
2004, p. 126).

Marx recolhe nos Manuscritos, como ja afirmamos, uma série de andlises sobre a
sociedade capitalista, efetuadas pelos economistas cldssicos. Os Manuscritos nos fornecem
informagdes acerca da competéncia entre os capitalistas, os monopolistas, as fases de crises
econOmicas, a fusdo do capitalista com o latifundidrio e as diversas teorias econdmicas. Assim
como os Manuscritos nao se constituem um manual de economia politica ou uma breve histéria
das teorias econOmicas, também ndo se constituem num tratado de antropologia (cf.
MESZAROS, 2006, p. 208). Marx deseja mostrar precisamente o que os economistas, ide6logos
do capitalismo encobrem sob esses aparentes dados objetivos: “a economia politica oculta o

estranhamento na esséncia do trabalho porque ndo considera a rela¢do imediata entre o

trabalhador (o trabalho) e a produg¢do” (MARX, 2004, p. 82).
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Os economistas véem no trabalhador somente uma parte a mais dos custos da producio. O
trabalhador € levado em conta da mesma maneira que € levado em conta o 6leo para engraxar
uma maquina ou o nimero de animais que se requer para lavrar um campo. O trabalho sé aparece
na economia como uma atividade lucrativa, sendo a ganancia a tnica medida universalmente
aceita. Em ambos os casos a economia politica se esquece deliberadamente que essa produgdo
material supde o processo mediante o qual o homem se faz homem. Nao lhe interessa se o
trabalhador se realiza como homem ou se, pelo contrdrio, cai ali degradado, mutilado,
desumanizado, rebaixado ao nivel de “animal de trabalho, como uma besta reduzida as mais
estritas necessidades corporais” (MARX, 2004, p. 31). A economia politica confirma essa
degradacdo humana quando constata cinicamente que o trabalhador, “como todo cavalo qualquer,
tem de receber para poder trabalhar” (MARX, 2004, p. 30).

Antes de analisar detalhadamente a alienacdo do trabalhador, Marx nos oferece no
caderno intitulado “Salédrio”, as circunstancias degradantes de vida e da atividade dos
trabalhadores. Mais que uma descri¢cdo, ¢ uma dentncia da condi¢do de miséria do trabalhador,
sua angustia diante da inseguranca de conseguir trabalho, o peso € monotonia de sua atividade, o
embrutecimento ja desde pequeno no agonizante ambiente de trabalho tanto fabril quanto rural, a
insuficiéncia alimentar e a precariedade de habitacdo equipardveis ao desperdicio e ao cuidado
dos animais (cf. MARX, 2004, p. 23-38). Nao somente carece o trabalhador de uma vida humana,
mas que, em muitos aspectos, ndo alcanca nem um estdgio meramente animal. Segundo Marx,
que para isso se apdia em pesquisas oficiais, um animal muitas vezes tem uma melhor comida,
habitacdo, ao menos ndo tdo hediondos, mais tempo de descanso que a maior parte dos
trabalhadores. Enfim, eis a situacao do trabalhador:

z

Mesmo na situacdo de sociedade que é mais favordvel ao trabalhador, a
conseqiiéncia necessdria para ele é, portanto, sobretrabalho e morte prematura,

N

descer a condicdo de madaquina, de servo do capital que se acumula
perigosamente diante dele, nova concorréncia, morte por fome ou mendicidade
de uma parte dos trabalhadores (MARX, 2004, p. 27).

Esta € a situag@o do trabalhador na sociedade capitalista. Porém, Marx ndo se contenta
com a constatacdo destes dados, a efetiva situacdo de alienacdo do trabalhador, fornecidos pela
economia politica. O seu interesse pelos dados da economia politica estd diretamente relacionado
com a questdo da superagdo da alienagdo, pois “no movimento da propriedade privada capitalista,

precisamente na economia, 0 movimento revoluciondrio inteiro encontra tanto a sua base
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empirica quanto tedrica, disso € facil reconhecer a necessidade” (MARX, 2004, p. 106). A critica
que Marx faz a seus contemporineos politicos, economistas, filsofos refere-se a relacdo destes
com a superagdo da alienagdo. Para ir além do “fato econdmico real”, é preciso investigar como o
modo de produgdo capitalista obstaculiza a realizacdo humana do trabalhador, de que modo se da
a alienacdo do trabalho. Trataremos destas questdes, na medida em analisaremos os quatro
aspectos principais do conceito marxista de alienacdo, que segundo MESZAROS (2006, p. 20)

Sao:

a) o homem estd alienado da natureza (do produto do trabalho);

b) estd alienado de si mesmo (de sua prépria atividade);

c) de seu “ser genérico” (de seu ser como membro da espécie humana);
d) o homem estd alienado do homem (da relagdo com os outros homens).

A primeira dessas quatro caracteristicas do “trabalho alienado” expressa a relagdo do
trabalhador com o produto de seu trabalho, que € ao mesmo tempo, segundo Marx, sua relagdo
com o mundo sensivel exterior, com os objetos da natureza. Como vimos anteriormente, o
homem € um ser natural, um ser que nao somente exterioriza suas for¢as e capacidades em um
mundo objetivo, mas que necessita se apropriar desses objetos para realizar-se como homem.
Esses objetos, indispensdveis para a autoproduc¢do humana, sdo denominados “objetos de seu
carecimento (Bediirfnis), objetos essenciais, indispensaveis para a atuacdo e confirmagdo de suas
forcas essenciais” (MARX, 2004, p. 127).

A que tipo de objeto, de produto se refere Marx em particular? Em primeiro lugar, o
trabalhador carece (Bediirfnis) dos produtos bdsicos no sentido estrito, como o alimento, a
bebida, o vestudrio, a moradia, fundamentais para a sua subsisténcia; depois, necessita
(Notwendigkeit) de objetos para a realizacdo humana, objetos de formacgdo, de cultura, de
expressao artistica, com os quais pode desenvolver sua individualidade em todos os sentidos;
também requer o dominio dos meios de produgdo, como possibilidade de levar a cabo sua
atividade, como atividade produtiva humana.

A alienacdo do trabalhador em relac@o aos objetos significa que ele ndo se apropria desses
objetos, portanto, sdo estranhos a ele, ndo sdo do seu controle, apesar de constituirem o fruto de
seu proprio trabalho e representar uma parte de si mesmo. Esses objetos se transformam em algo
alheio, estranho, independente do trabalhador; aparentemente tem adquirido uma vida prépria e
por isso escapam do dominio de quem os criou. A privagdo dos objetos para a realizagdo humana

do trabalhador torna-os luxo que se reserva aos capitalistas:
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O trabalho produz maravilhas para os ricos, mas produz privagdo para o
trabalhador. Produz paldcios, mas cavernas para o trabalhador. Produz beleza,
mas deformacgdo para o trabalhador. Substitui o trabalho por mdaquinas, mas
lanca uma parte dos trabalhadores de volta a um trabalho barbaro e faz da outra
parte maquinas. Produz espirito, mas produz imbecilidade, cretinismo para o
trabalhador (MARX, 2004, p. 82).

O trabalhador descobre em si caréncias e necessidades sempre crescentes, a medida que
aumenta o numero e a perfeicdo dos objetos criados pelo seu trabalho. Porém, essas caréncias e
necessidades ndo encontram nele satisfacdo, pois os objetos ndo estdo destinados a sua
apropriacdo e desfrute. A satisfacdo das caréncias e necessidades humanas € a expressdo e a
manifestacdo do homem mesmo. O produtor se manifesta nela como o artista se expressa em sua
obra de arte, pois “o trabalhador encerra a sua vida no objeto; mas agora ela ndo pertence mais a
ele, mas sim ao objeto” (MARX, 2004, p. 81).

Com a perda dos objetos, “objetificacio”, *' o trabalhador fica privado da totalidade de
sua existéncia, como caréncia e necessidade, pois os objetos criados sdo manifestacdes de si
mesmo, seu ser estd objetivado neles. Este € o processo da alienacdo do trabalhador, isto €, sua
vida e sua atividade se encontram separadas de seus produtos. O trabalhador ja ndo descobre na
natureza algo criado por ele e que lhe pertence, um produto seu: “O mundo exterior sensivel
deixa de ser um objeto pertencente ao seu trabalho, um meio de vida do seu trabalho” (MARX,
2004, p. 81).

O processo de alienacdo se intensifica ainda mais quanto os objetos produzidos pelo
trabalhador, além de converterem-se em objetos estranhos, lhes dominam. Marx compara tal
alienacdo, recorrendo repetidas vezes a alienacgdo religiosa, pois “quanto mais o0 homem pde em
Deus, tanto menos ele retém em si mesmo” (MARX, 2004, p. 81). O homem, como criador de
Deus se reduz num servo temeroso e obediente do proprio produto; com o trabalho alienado
ocorre algo semelhante. A diferenca é que a alienacdo religiosa parte da imaginagdo humana; a
alienac@o em relacdo aos objetos do trabalho parte de uma relagdo efetiva, concreta. O produto
dos trabalhadores, alienado, passa a engrossar a forca do capital e o capital se constitui como

senhor e dominador de todos os meios de produgdo, também do trabalhador:

A apropriacdo do objeto tanto aparece como estranhamento (Entfremdung) que,
quanto mais objetos o trabalhador produz, tanto menos pode usufruir e tanto
mais fica sob o dominio do seu produto, do capital (MARX, 2004, p. 81).

21 Cf. MARCUSE, 1988, p. 255: “Objetificacio” significa perda do objeto, privagdo dos objetos mais necessarios 2
vida, escravizagdo pelo objeto e a apropriagdo como alienagdo e expropriagdo.
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A impossibilidade de satisfazer as necessidades e a realizacdo humana e ndo de mera
subsisténcia e a submissdo crescente a seus produtos, na forma de capital, ndo esgotam todas as
formas que implica a alienacdo do trabalhador em relacdo aos objetos. Antes de negar ao
trabalhador a satisfacdo de suas necessidades, o modo de producdo capitalista cria necessidades
falsas, inumanas, que o deforma, fomentando nele falsos interesses: “Cada homem especula sobre
cOmo criar no outro uma nova caréncia, a fim de for¢d-lo a um novo sacrificio, colocd-lo em nova
sujeicdo e induzi-lo a um novo modo de fruigcdo e, por isso, de ruina econdmica” (MARX, 2004,
p. 139).

O capitalismo ndo vé na necessidade do trabalhador e sua satisfagcdo a realizacdo humana,
mas a satisfacdo do capital. Quem dispde dos meios de producdo, vive da exploracdo da
necessidade dos demais, lhes cria falsas compensacdes e as utiliza como instrumentos para
submeté-las, na mais profunda degradagdo, ao seu ganancioso interesse:

Cada produto € uma isca com a qual se quer atrair para junto de si a esséncia do
outro, o seu dinheiro; cada caréncia efetiva ou possivel é uma fraqueza que
apresentard a armadilha a mosca [...] O produtor se sujeita as suas idéias mais
vis, joga de alcoviteiro entre ele e sua caréncia, causa nele apetites patolégicos,
espreita nele cada fraqueza, para entdo exigir o adiantamento (propina) em
dinheiro desta obra de caridade (bons oficios) (MARX, 2004, p. 139-140).

E a partir desta situacdo objetiva, que Marx apresenta como possibilidade de sua
superacdo a “organizagdo, unido e educacio” da classe trabalhadora, no sentido de fortalecimento
do interesse comum, como condi¢do necessdria de enfrentamento de toda manipulacdo das
necessidades de classe, sobre a qual estd organizado o modo de produgdo capitalista, com todo
seu cortejo de publicidade e depreciagdo, qualificado por Marx de “exploracdo universal da
esséncia humana comunitaria” (MARX, 2004, p. 140).

O modo de produgdo capitalista suplanta as auténticas caréncias humanas por uma série
intermindvel de “desejos ndo humanos, requintados, ndo naturais, pretensiosos (imagindrios)”
(MARX, 2004, p. 139). E, apesar desta tentativa de completa alienacdo do trabalhador, ainda ndo
chegamos ao fundo da alienag@o em relacio aos objetos tal como aparece no capitalismo. Nao se
compreende a alienagdo econOmica sem antes desmascarar a for¢a unilateral e reducionista do
capital. Este pretende superar todo o ser auténtico do homem. O homem ndo vale segundo o que

é, isto €, segundo suas necessidades humanas e sua satisfacido, mas, segundo o que tem, segundo
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a quantidade de dinheiro que possui:

O que € para mim pelo dinheiro, o que eu posso pagar, isto é, o que o dinheiro
pode comprar, isso sou eu, o possuidor do préprio dinheiro. Tao grande quando
a for¢ca do dinheiro é a minha forca. As qualidades do dinheiro sdo minhas — de
seu possuidor — qualidades e forcas essenciais. O que eu sou e consigo nao é
determinado de modo algum, portanto, pela minha individualidade (MARX,
2004, p. 159).

A situacdo do trabalhador na sociedade capitalista pode ser resumida, antes de tudo, na
privacdo de todo objeto que responda a sua realizagdo humana, pois, tal modo de producao
considera que esse desenvolvimento integral do trabalhador como homem “seja como frui¢do ou
externacdo de atividade — aparece a ele como luxo” (MARX, 2004, p. 141). Quer dizer que o
trabalhador fica reduzido a satisfacdo de necessidades estritamente inferiores ao seu ser humano.
Inclusive, nem sempre pode alcangar esse estado degradante, pois o desemprego for¢cado nao lhe
permite nem fazer parte desta efetiva problemadtica. A conseqiiéncia disso tudo € a deformacao do
trabalhador de muitas maneiras, como a prostitui¢do, a violéncia, o alcoolismo (cf. MARX, 2004,
p. 144).

Enfim, a alienacdo do trabalhador em relacdo ao produto do seu trabalho significa que, em
lugar de ampliar o dominio sobre a natureza e sobre as relacdes de produgdo, o trabalhador se
escraviza a si mesmo sob esse produto alienado, que se converte em capital e com isso em seu
senhor. Com isso, o trabalhador aliena juntamente com os objetos que produz seu préprio ser
homem, a possibilidade de realizar-se e de desenvolver suas qualidades humanas. E este fato é
expresso pelos idedlogos do modo de producdo capitalista na consideracio ao trabalhador: “Nao
os conhecem como seres humanos, mas apenas como instrumentos de producdo, os quais tém de
render tanto quanto possivel e fazer tao poucas despesas quanto possivel” (MARX, 2004, p. 38).

Depois de termos tratado da alienagdo como “estranhamento da coisa”, passaremos agora
ao segundo aspecto, que Marx chama “auto-estranhamento”, “perda de si mesmo”,
“estranhamento-de-si” (Selbstentfremdung) de sua prépria atividade essencial, o trabalho
humano. Sobre esta caracteristica da alienagao, diz MESZAROS (2006, p- 20):

E a expressdo da relagio do trabalho com o ato da produgdo no interior do
processo de trabalho, isto €, a relacdo do trabalhador com sua prépria atividade
como uma atividade alheia que ndo lhe oferece satisfacdo em si e por si mesma,
mas apenas pelo ato de vendé-la a outra pessoa. (Isso significa que ndo € a
atividade em si que lhe proporciona satisfacdo, mas uma propriedade abstrata
dela: a possibilidade de vendé-la em certas condicdes).
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O homem se realiza como homem ao incorporar os produtos de seu trabalho e ao
satisfazer suas necessidades no sentido mais estrito. Igualmente se realiza como homem em sua
atividade produtiva. Essa atividade é a afirmacdo e autoproducdo de si mesmo como homem.
Mediante ela o produtor expressa e manifesta suas qualidades individuais, as objetiva e assim
participa do processo de produ¢cdo humana.

Qual é, portanto, na sociedade capitalista, a relacdo do trabalhador com o seu trabalho?
Marx diz que essa relagdo simplesmente ndo € sua, pertence entdo ao outro. O trabalho que
deveria ser uma propriedade interna, ativa, do homem, se torna exterior ao trabalhador devido a
alienacdo capitalista: “O trabalho é externo (dusserlich) ao trabalhador, isto €, ndo pertence ao
seu ser” (MARX, 2004, p. 82). O trabalhador tem que vender, alienar, necessariamente sua
atividade, que passa as mios dos outros. E uma atividade que j4 nio considera como sua e que, na
verdade, tem se convertido em algo tdo alheio a ele como o produto do préprio trabalho.

E cldssico o argumento que defende que o constitutivo essencial do homem é sua
liberdade, vontade e capacidade de conhecimento racional. Se os que assim pensam encontram
uma sociedade onde a maioria da populagdo, para poder subsistir, tem que vender para o mercado
sua liberdade, sua vontade e capacidade de pensar, certamente qualificardo os homens nessa
sociedade como seres radicalmente alienados. Seriam individuos privados daquilo que os
constitui como homens. Pois bem, € a conclusdo de Marx declarando, por uma parte, a praxis
como a esséncia do homem e, por outra parte, constatando a venda da atividade produtiva
trabalhadora. Ao vender para o mercado de trabalho sua capacidade produtiva, os trabalhadores
alienam aquela atividade que lhes define como homens. Entregam a um ser estranho o que
deveria ser mais inaliendvel para si mesmo. Ao entregar sua atividade, o trabalhador se desprende
da possibilidade para realizar-se, se desprende de seu ser homem. Marx volta a comparagdo
religiosa para ilustrar esta alienacio do trabalhador:

Assim como na religido a auto-atividade da fantasia humana, do cérebro e do
coracdo humanos, atua independentemente do individuo e sobre ele, isto €, como
uma atividade estranha, divina e diabdlica, assim também a atividade do
trabalhador ndo € a sua auto-atividade. Ela pertence a outro, é a perda de si
mesmo (MARX, 2004, p. 83).

Porém, esta alienacgdo religiosa, alienacdo da consciéncia humana, € tdo somente reflexo

de sua alienacgdo real, a econdomica. O trabalhador perde o dominio sobre seu produto, porém esta
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perda € somente o resultado de uma alienagc@o anterior, a de sua propria atividade. Nao pode
apropriar-se de seu produto porque com a venda de sua capacidade de trabalho perdeu todo o
direito sobre ele. Marx afirma insistentemente as conseqii€ncias do trabalho alienado como algo
além de alheio, hostil ao trabalhador:

Ele (o trabalhador) ndo se afirma, portanto, em seu trabalho, mas nega-se nele,
que ndo se sente bem, mas infeliz, que ndo desenvolve nenhuma energia fisica
ou espiritual, mas mortifica sua physis e arruina o seu espirito. O trabalhador s6
se sente, por conseguinte e em primeiro lugar, junto a si quando fora do trabalho
e fora de si quando no trabalho (MARX, 2004, p. 82-83).

A anélise da auto-alienacdo do trabalhador estd relacionada tanto na produgdo de bens
materiais quanto culturais. O modo de produgdo capitalista obstaculiza a espontaneidade
produtiva do homem (cf. MESZAROS, 2006, p. 146); na verdade, ele nega brutalmente aos
trabalhadores a apropriagdo e o controle dos valores culturais, artisticos, produzidos
historicamente. Ele anula a realizacdo espiritual do trabalhador ao pretender encerrar sua vida no
reduzido marco das satisfacdes das caréncias animais. Eis a dentincia de MARX (2004, p. 83):

O homem (o trabalhador) sé se sente como ser livre e ativo em suas fungdes
animais, comer, beber e procriar, quando muito ainda habitacio, adornos etc., e
em suas fun¢des humanas sé se sente como animal. O animal se torna humano, e
0 humano, animal.

Mais uma vez € preciso deixar claro que a exposi¢do que faz Marx sobre a auto-alienagdo
ndo € puramente descritiva, mas expressao de sua visdo de mundo, do homem, da histéria. Dai
que sua andlise € histdrica, concreta, tanto no sentido de juizo de fato quanto de juizo de valor,
isto €, da dendncia da situagdo alienada do trabalhador relacionada a sua luta e seu compromisso
intelectual e politico encaminhados a discutir a “superacdo” da alienacdo da classe trabalhadora.
No “complemento” dos Manuscritos, reservado ao estudo do saldrio, ele ataca com indignacao os
economistas, os idedlogos do capitalismo por justificar € manter uma visdo “materialista vulgar”
do trabalhador: “O economista nacional conhece o trabalhador apenas como animal de trabalho,
como uma besta reduzida as mais estritas necessidades corporais” (MARX, 2004, p. 31).

Esse tipo de materialismo nega os valores espirituais, ndo no sentido religioso, mas os
verdadeiros valores culturais, éticos, estéticos, politicos, educacionais, necessarios para a
produc¢do do homem humano. Marx, nos Manuscritos, recolhe uma frase de Wilhelm Schulz,

para justificar tal critica: “Um povo, para se cultivar de forma espiritualmente mais livre, ndo
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pode permanecer na escraviddo de suas necessidades corpdreas, ndo pode continuar a ser servo
do corpo” (MARX, 2004, p. 31)*. Esse individuo, “servo do corpo” e escravo de suas
necessidades corporeas €, precisamente, o trabalhador, o individuo embrutecido. A critica radical
que Marx dirige contra a sociedade capitalista se baseia no desprezo do capital pelos “valores
espirituais” do homem. A possibilidade de criagdo de tais valores sé € possivel pela revolugdo
dos trabalhadores. Se a andlise da forma social existente de atividade produtiva, de fato alienada,
¢ essencialmente econOmica, o processo de superagdo desta situagdo de alienacdo como
“emancipacao completa de todas as qualidades e sentidos humanos” (MARX, 2004, p. 109) passa
também pelos condicionamentos politicos, €ticos, estéticos, educacionais. Entendemos que esse
ponto tem conotacdes éticas muito fortes, mas vai além, pois a “emancipac¢io”, sublinhada pelo
préprio Marx, € uma condicdo especificamente politica.

O terceiro aspecto fundamental na andlise da questdo da alienag@o € a consideracdo que o
ser humano ndo vive e atua como um ser isolado, mas como membro de uma coletividade, que
constitui a espécie humana, o género humano. O ser humano é, portanto, um “ser genérico”,
social e, enquanto tal, participa da universalidade da espécie humana. Para MESZAROS (2006,
p- 20):

A terceira caracteristica estd implicita nas duas primeiras, sendo expressao delas
em termos de relacées humanas |...] Estd relacionada com a concepgdo segundo
a qual o objeto do trabalho € a objetivacdo da vida da espécie humana, pois o
homem “se duplica ndo somente na consciéncia, intelectualmente, mas
operativa, efetivamente, contemplando-se, por isso, a si mesmo num mundo
criado por ele”. O trabalho alienado, porém, faz “do ser genérico do homem,
tanto da natureza quanto da faculdade genérica espiritual dele, um ser estranho a
ele, um meio da sua existéncia individual. Estranha do homem o seu préprio
corpo, assim como a natureza fora dele, tal como a sua esséncia espiritual, a sua
esséncia humana”.

Ha, segundo Marx, relacdo entre a alienacdo do ser genérico, do objeto e da atividade
humana, ou seja, hd uma interconexdo entre sociedade, praxis e autoprodugdo no processo da
alienacdo. Dizer que o ser humano € um ser genérico significa afirmar que ele é um ser social e
que participa da universalidade da espécie humana. Em que se manifesta essa universalidade?
Antes de tudo nas relacdes que dispde com os demais seres humanos, mediante as quais constitui
a coletividade humana. Ao mesmo tempo, a universalidade humana se expressa na sua relagdao

com a natureza. Ambas as relacdes configuram o ser do homem em cada determinagao histérico-

** Publicista; membro da assembléia Nacional de Frankfurt. Participou da Revolugdo de 1848-49.
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social. Marx considera, nos Manuscritos, que a caracteristica destas relagdes humanas é a
universalidade. O ser humano se relaciona com a natureza, com os demais homens e consigo
mesmo de modo universal, nos sentidos natural e social. Diz Marx:

Temos agora ainda uma terceira determinacio do trabalho estranhado a extrair
das duas, vistas até aqui. O homem € um ser genérico (Gattungswessen), nao
somente quando prética e teoricamente faz do género, tanto do seu préprio
quanto do restante das coisas, o seu objeto, mas também — e isto é somente uma
outra expressdo da mesma coisa — quando se relaciona consigo mesmo como
com o género vivo, presente, quando se relaciona consigo mesmo como com um
ser universal, e por isso livre (MARX, 2004, p. 83-84).

O que caracteriza o verdadeiro homem ndo € a apropria¢do de uma por¢ao determinada da
natureza, mas a totalidade dela; e ndo se desenvolve a si mesmo em uma s6 qualidade,
unilateralmente, mas na universalidade de todas as suas capacidades humanas: “A universalidade
do homem aparece precisamente na universalidade que faz da natureza inteira seu corpo
inorgdnico” (MARX, 2004, p. 84). Neste sentido, os poderes essenciais do homem sdo as
caracteristicas e poderes especificamente humanos, isto €, aqueles que distinguem o ser humano
dos outros seres da natureza. Para Marx “o trabalho é a propriedade ativa do homem”, e como tal
€ considerado como propriedade interna que se deve manifestar de forma “universal” e “livre”.
MESZAROS (2006, p. 159), numa acurada reflexdo, resume os poderes esséncias do “homem
nao-alienado™:

O homem € um ser natural; como ser natural tem necessidades naturais e
poderes naturais para a sua satisfacio; € um ser que vive em sociedade e produz
as condi¢des necessdrias a sua existéncia de maneira inerentemente social; como
ser social produtivo, ele adquire novas necessidades (‘“necessidades criadas por
intermédio da associacdo social”) e novos poderes para sua satisfacdo; como ser
social produtivo, ele transforma o mundo a sua volta de uma maneira especifica,
deixando nela a sua marca; a natureza se transforma, assim, ‘“natureza
antropologica” nessa relacio entre o homem e a natureza; tudo passa a ser, pelo
menos potencialmente, parte das relagdes humanas...

A atividade humana na natureza ndo € instintiva, nio esta restrita a um ambito particular,
transformando-se sempre de uma mesma maneira. A natureza é o objeto da transformacado e da
apropriacdo dessa praxis humana. O homem € livre, precisamente por ndo ter de antemao sua
atividade circunscrita a uma zona limitada da natureza, mas por poder tomar como objeto dessa
praxis a totalidade dela e, como conseqiiéncia, a totalidade de si mesmo. Esta € a conexao entre o

ser genérico e a praxis, tal como entendem os Manuscritos: “No modo da atividade vital
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encontra-se o cardter inteiro de uma species, seu cardter genérico, e a atividade consciente livre é
o cardter genérico do homem” (MARX, 2004, p. 84). Portanto, dizer que o homem é um “‘ser
genérico” significa que o homem possui uma praxis universal, com a qual transforma todos os
aspectos do mundo que lhe rodeia e, mediante isto, todos os aspectos de si mesmo e dos demais
seres humanos.

Mas, como aliena o homem seu “ser genérico”? Quando fica privado da relacio universal
com a natureza, quando a relacdo com os demais homens nido se funda numa coletividade
auténtica e quando sua praxis fica fechada na estreiteza e unilateralidade da atividade animal. O
que caracteriza a alienagdo humana € a sua ndo produgdo e apropriagdo omnilateral, como
individuo social. Se o trabalhador estd alienado em relagdo ao verdadeiro sentido do seu trabalho
e dos objetos de sua producao, também estd privado do seu ‘“ser genérico’:

Conseqiientemente, quando arranca (entreisst) do homem o objeto de sua
producdo, o trabalho estranhado arranca-lhe sua vida genérica, sua efetiva
objetivacdo genérica e transforma a sua vantagem em relagdo ao animal na
desvantagem de lhe ser tirado ou seu corpo inorginico, a natureza (MARX,
2004, p. 85).

O modo de producdo capitalista ndo oferece condi¢cdes para que o trabalhador possa se
apropriar universalmente da natureza. O trabalhador ndo se realiza como homem, se sente
reduzido, limitado violentamente por uma forca externa a ele. Os objetos, a natureza, se
convertem em um mundo hostil, em poder alheio que lhe domina. O trabalhador alienado perde a
sua atividade especificamente humana, pois desaparece dela a universalidade, tanto na relagdo
com a natureza quanto com os outros homens. Em lugar do trabalho criador, universal, livre e
espontaneo no sentido mais amplo, um trabalho no qual possa expressar-se como homem, ha um
trabalho mondétono, parcial. Assim, no trabalho alienado, o trabalhador encontra tdo somente o
embrutecimento de sua inteligéncia e o esgotamento de suas forcas fisicas, como diz Marx,
citando outra vez Schulz: “Uma tal atividade incessantemente uniforme €, igualmente, prejudicial
para o espirito assim como para o corpo” (MARX, 2004, p. 32).

Um outro aspecto da alienacdo em relacdo ao ser genérico do homem, que ja ficou
implicito quando nos referimos a alienagdo em relacdo aos objetos, € que, na alienacdo da
atividade, o trabalhador perde o dominio sobre ela, porque necessariamente tem que utilizd-la

como o unico meio possivel para seguir sobrevivendo. A atividade produtiva omnilateral,

caracteristica do verdadeiro homem se converte em um meio para alcancar o fim da mera
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subsisténcia:

Igualmente, quando o trabalho estranhado reduz a auto-atividade, a atividade
livre, a um meio, ele faz da vida genérica do homem um meio de sua existéncia
fisica. [...] O homem, precisamente porque € um ser consciente, faz da sua
atividade vital, da sua esséncia, apenas um meio para sua existéncia (MARX,
2004, p. 85).

A sintese que podemos extrair da andlise da alienac¢do do trabalhador em relagdo ao seu
“ser genérico” € que ele, ao vender sua forca de trabalho aliena sua possibilidade de ser e
realizar-se como homem, para agarrar-se, sempre com inseguranc¢a, a possibilidade apenas de
sobreviver e perpetuar-se como 0s outros animais. Implicita a alienacdo do homem como
membro da espécie humana, na totalidade de suas relagdes, isto €, com a natureza, consigo
mesmo, com a sociedade, relacdo necessdria para a realizacdo da esséncia humana, Marx

apresenta a quarta caracteristica da alienacao:

Uma conseqiiéncia imediata disto, de o homem estar estranhado do produto do
seu trabalho, de sua atividade vital e de seu ser genérico € o estranhamento do
homem pelo proprio homem. Quando o homem estd frente a si mesmo, defronta-
se com ele o outro homem. O que € produto da relagdo do homem com o seu
trabalho, produto de seu trabalho e consigo mesmo, vale como relacdo do
homem com outro homem, como o trabalho e o objeto do trabalho de outro
homem (MARX, 2004, p. 85-86).

As necessidades e sua satisfacdo integram os homens, quando classes determinadas da
sociedade ndo as manipulam e exploram, submetendo mediante elas os demais homens. Em uma
verdadeira coletividade, ao satisfazer a necessidade alheia, cada individuo se realiza a0 mesmo
tempo como homem. A verdadeira individualidade se realiza quando o produto do trabalho
satisfaz a necessidade dos outros, pois se considera a produgdo, a apropriac@o pelos outros como
a sua propria produgdo e apropriagdao. Contribuindo para a realizagdo dos demais, o individuo se
realiza como ser humano coletivo, social, como diz o Manifesto de 1848: “O livre
desenvolvimento de cada um serd a condicao de livre desenvolvimento de todos” (MARX, 2001,
p. 54).

Que ocorre entdo, quando o homem se fecha em seu proprio egoismo, individualismo, se
move por um interesse excludente, torna-se indiferente ao bem social? As relacdes humanas se
transformam numa hostil competicdo mercantilista. Na sociedade capitalista, tal relagdo entre os

homens ndo alcanca, muitas vezes, sequer o nivel de produtores livres que intercambiam
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egoisticamente seus produtos. O trabalhador ndo vende somente o produto de sua atividade, mas
sua propria atividade e, por isso, se encontra privado dos produtos de seu trabalho. Ao ndo dispor
desses produtos, pois ndo sdo seus, ndo pode colocd-los a disposi¢do das necessidades dos
demais. Dai que suas relacdes com os demais homens ficam prejudicadas, ocasionando seu
isolamento em relacdo aos demais. Por isso que a alienagdo em relagdo aos objetos e a propria
atividade produtora traz consigo “o estranhamento do homem pelo préprio homem”.

Marx repete, em diversas ocasides, que qualquer relacio do homem consigo mesmo se
manifesta imediatamente na relacdo que tem para com os demais. Em qualquer sociedade,
dividida em classes, as relagdes que os homens dispdem entre si, revelam diretamente o grau de
desenvolvimento humano ou o grau de alienacdo de cada um dos individuos: “O estranhamento
do homem, em geral toda a relacdo na qual o homem estd diante de si mesmo, € primeiramente
efetivado, se expressa, na relacdio em que o homem estd para com o outro homem” (MARX,
2004, p. 86).

Porém, quem é, antes de tudo, esse “outro” homem ao qual constantemente se refere
Marx? Fundamentalmente ndo se trata de outro produtor, de outro trabalhador, ainda que também
deste fica alienado o trabalhador no modo de produgdo capitalista. O “outro” ndo € nem a
“natureza”, nem os “deuses”. Esse “outro” €, em primeiro lugar, o que se apodera do produto da
atividade do trabalhador, o que manipula a seu capricho a atividade do trabalhador, o que
converte a atividade produtiva em um trabalho forgado, unilateral, em um tormento e degradacdo
do trabalhador: “O ser estranho ao qual pertence o trabalho e o produto do trabalho, para o qual o
trabalho esta a servico e para a fruicdo do qual estd o produto do trabalho, s6 pode ser o homem
mesmo” (MARX, 2004, p. 87).

A alienagdo em relagdo aos objetos e a propria atividade indica, a0 mesmo tempo, a
alienacdo em relacdo aos demais homens e, em particular, em relagdo a esse “outro” que tem se
apoderado dos objetos e da atividade do trabalhador. Nesta situacdo de alienacdo nem todos se
encontram na mesma posi¢do, nem suportam as mesmas conseqiiéncias. Marx fala no final do 1°
Manuscrito do “outro” referindo-se a alienacdo do capitalista, do “ndo trabalhador”. A alienacdo
do trabalhador em relacdo ao “outro” se caracteriza para o primeiro como privacao, sofrimento,
miséria, inumanidade, € para o “outro”, “um poder estranho”, um motivo de riqueza, desfrute e
satisfacdo. A situacdo de riqueza deste ultimo € constituida a partir da caréncia do trabalhador:

Se o produto do trabalho ndo pertence ao trabalhador, um poder estranho que

111



estd diante dele, entdo isto s6 € possivel pelo fato de o produto do trabalho
pertencer a um outro homem fora do trabalhador. Se sua atividade lhe &
martirio, entdo ela tem de ser fruicdo para um outro e alegria de viver para um
outro (MARX, 2004, p. 86).

Esse “outro homem fora do trabalhador” ndo é somente alguém alheio ao trabalhador, mas
alguém hostil, seu opressor, seu explorador. Na verdade, ndo sdo os objetos nem a natureza os
que adquirem esse poder alheio sobre os trabalhadores e dominam sua vida, mas o poder hostil se
encontra nas maos da classe que ndo trabalha e que se apropria dos trabalhadores e de seus
produtos. A alienagdo do trabalhador se reduz, assim, a submissdo do trabalhador ao capitalista,
ao capital. Capitalistas e trabalhadores formam, desta maneira, as duas classes antagonicas da
sociedade capitalista; este antagonismo se radica em que a riqueza do capitalista implica a
privacdo, a desumanizagdo do trabalhador: “No todo, s6 se apresentam, portanto, duas classes de
populagdo, a classe trabalhadora e a classe dos capitalistas” (MARX, 2004, p. 74).

Marx, na constante polémica com a economia politica cldssica aponta a sua
incompeténcia, pois esta “parte do trabalho como sendo propriamente a alma da producio, e,
apesar disso, nada concede ao trabalho e tudo a propriedade privada capitalista” (MARX, 2004,
p. 88). A critica se dirige, assim, aos que pretendem diluir essa divisdo radical da sociedade sem
ter suprimido previamente a causa da alienacdo, a exploracio do trabalho. Marx acusa de cinismo
os idedlogos capitalistas que pregam a fraternidade, enquanto declaram a naturalidade e a
perpetuacdo de um modo de producdo que extrai a riqueza para uns poucos a custa da forca do
trabalho e da miséria da maioria:

A frase que correspondia a esta imagindria abolicdo das relacdes de classe era a
fraternité, a confraternizacdo e a fraternidade universais. Esta idilica abstracio
dos antagonismos de classe, esta de conciliar sentimentalmente os interesses de
classe contraditdrias, de elevar-se nelas a fantasia por cima da luta de classes,
esta fraternité foi, de fato, a consigna da revolugdo de fevereiro (MARX, 1967,
p- 69).

Segundo Marx, a separacdo completa entre capitalista e trabalhador ndo se baseia na ma
vontade do primeiro, como individuo, mas na estrutura mesma do modo de producio capitalista,
que se sustenta sobra a exploracdo do trabalho. A atitude individual de um capitalista pode
agravar a exploracdo, porém ndo € essa atitude que produz a exploracdo da classe trabalhadora.
Por isso, € contraditério falar de fraternidade em um modo de producdo sustentado pela

exploracdo do trabalho, pela propriedade privada dos meios de producdo, pela divisdo de classes.

112



O modo de produgdo capitalista reduz a apropriagdo e o controle da produ¢do material e
espiritual aos portadores dos meios de produgdo, o que significa a alienacdo do trabalhador nas
suas diversas dimensdes. Pode dar-se, entdo, uma integracdo de interesse entre capitalista e
trabalhador? Nao, porque no modo de producdo capitalista, o trabalhador estd diante do
capitalista como o extrator de mais-valia, o explorador da sua for¢a de trabalho, formas
especificas da exploracdo capitalista (cf. MARX, [1861-1879], p. 584-585). Nao é, pois, estranho
que desde os Manuscritos Marx tenha visto a conexdo entre a alienagdo trabalhadora e a
exploracdo capitalista, entre a privacdo e desumanidade dos trabalhadores e o abismo que separa
estes dos capitalistas. Nenhum pardgrafo € tao explicito para precisar essa relacdo como este:

Considere-se ainda a proposi¢do colocada antes, de que a relacio do homem
consigo mesmo lhe € propriamente objetiva, efetiva, pela sua relagdo com o
outro homem. Se ele se relaciona, portanto, com o produto do seu trabalho, com
o seu trabalho objetivado, enquanto objeto estranho, hostil, poderoso,
independente dele, entdo se relaciona com ele de forma tal que um outro homem
estranho (fremd) a ela, inimigo, poderoso, independente dele, € o senhor deste
objeto. Se ele se relaciona com a propria atividade como uma atividade nao-
livre, entdo ele se relaciona com ela com a atividade a servico de, sob o dominio,
a violéncia e o jugo de um outro homem (MARX, 2004, p. 86-87).

A existéncia desse “outro homem estranho”, o capitalista, recorda ao trabalhador
constantemente a existéncia de sua condicdo miserdvel, de dependéncia, de submissdo, de
exploracdo. Apregoar uma identidade de interesses, uma fraternidade entre eles € um insulto e um
engano ao trabalhador, 0 mesmo que uma completa tergiversacao das auténticas relacdes que hao
de unir os homens. E por isso que, se o capitalismo produz a miséria, também produz o
trabalhador, como sujeito de sua auto-emancipa¢do. Quanto Marx trata, nos Manuscritos, da
alienacdo em relacdo ao outro homem, delineia justamente a questdo da libertacdo e da
emancipagdo da classe trabalhadora. Quer dizer, delineia a questdo da superacdo de toda forma de
alienacdo.

A superacgdo da alienagdo ndo se dd, por exemplo, com a a¢do reformista da melhoria de
saldrio, como se esse pudesse dar ao trabalhador um nivel mais “humano”, e, com isso melhorar
sua situacdo de privagdo e possibilitar sua realizacdo como homem. Para Marx, o saldrio € uma
expressdo da alienacdo do trabalhador, um meio de sua subsisténcia fisica, portanto, de sua
existéncia empobrecida; € a confirmacdo de uma vida humana mercantilizada, tornando o
trabalhador submisso ao lucro do capital. Adornar essa corrente, segundo Marx,

Nada seria além de um melhor assalariamento do escravo € nao teria
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conquistado nem ao trabalhador nem ao trabalho a sua dignidade e determinacdo
humanas. [...] Saldrio € uma conseqiiéncia imediata do trabalho estranhado, e o

2

trabalho estranhado é a causa imediata da propriedade privada capitalista
(MARX, 2004, p. 88).

Eis porque trabalhadores e capitalistas formam, portanto, duas classes antagdnicas, cujos
interesses sdo irreconcilidveis. E ndo serd nenhuma concessdo do capital que ird sanar tal
contradicdo. Para sair desta condi¢ao radicalmente alienada, ha uma solugdo radical:

Que a emancipacdo da sociedade da propriedade privada capitalista etc., da
escraviddo, se manifesta na forma politica da emancipacdo dos trabalhadores,
ndo como se dissesse respeito somente a emancipagdo deles, mas porque na sua
emancipacgdo estd encerrada a emancipagdo humana universal. Mas esta tltima
estd af encerrada porque a opressdao humana inteira estd envolvida na relagdo do
trabalhador com a producdo, e todas as relacdes de serviddo sdo apenas
modificagdes e conseqiiéncias dessa relacdo (MARX, 2004, p. 88-89).

Assim, a andlise da alienacdo estd ligada diretamente a praxis, no sentido de intervir na
realidade, como o meio indispensédvel de sua superagcdo. Porém, essa praxis ha de apoiar-se em
um conhecimento critico-dialético do desenvolvimento histérico e particularmente em um
conhecimento da realidade s6cio-econdmico-cultural do modo de producao capitalista. Por isso, a
preocupagdo de Marx com o homem concreto, historicamente constituido, estd presente na sua
andlise filoséfica, econdmica, socioldgica, histérica, educacional, politica, ética.

No primeiro capitulo deste texto fizemos, a partir de dados concretos da realidade, a
critica a efetiva 16gica degradante do modo de producdo capitalista e sua ética cinica; no presente
capitulo, trilhado a partir dos textos marxianos, principalmente os Manuscritos Econdémico-
filosoficos de 1844 e A Ideologia Alemd, apontamos 0s elementos tedricos da critica marxista, as
partes e dispositivos de seu método politico e sua filosofia humanista. Ambos os capitulos nos
prepararam para aprofundarmos ainda mais nossa anélise critica do modo de producio capitalista,
sua logica interna e desdobramentos histéricos, como condi¢do necessdria para propormos
possiveis agdes de enfrentamentos concretos na superacdo de toda forma de exploracao, opressao

e alienacdo humanas, mediante a educacio omnilateral do trabalhador.
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CAPITULO 111

A DIMENSAO ETICA DA EDUCACAO MARXISTA: PROPOSTA E
ATUALIDADE DA REVOLUCAO POSSIVEL E NECESSARIA

“Para nos o comunismo ndo é um estado a ser criado, nem um ideal pelo qual a realidade deverd se
guiar. Chamamos de comunismo o movimento real que supera o estado atual de coisas. As condicoes

desse movimento resultam das premissas atualmente existentes” (Marx e Engels).

Uma andlise filosdfica critico-dialética, de totalidade, fundamentada no pensamento de
Marx, ficaria incompleta sem a considera¢do dos individuos enquanto sujeitos, ndo somente na
histdria passada ou na atual sociedade capitalista, mas igualmente na possibilidade de construcdo
da nova sociedade. E a propria histéria da autoconstrucio da sociedade emancipada, onde cada
individuo humano, livre, realizado, se relacionando humanamente com os demais, se caracteriza
como o “homem novo”. Este homem nado responde naturalmente a um bondoso desejo, nem
tampouco a um postulado ético normativo, para que chegue a ser o que de acordo com sua
natureza poderia ser. Ndo € também um ideal que se utiliza a modo de contraste para ressaltar,
ainda que 1sso seja necessdrio, a situacdo desumanizadora dos individuos concretos na sociedade
atual, nem é o produto de sonhos utdpicos sobre uma sociedade imaginariamente construida.

O “homem novo” e a nova sociedade nao servem para projetar em um remoto porvir a

aspiracdo, construida pela fantasia humana, de um mundo sem contradi¢des, sem diferencas
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individuais. Quando Marx esboca alguns tracos caracteristicos dessa nova sociedade ou desse
“homem novo” o faz com a mesma pretensdo objetiva que sempre teve ao descrever os
individuos na atual sociedade, dominada pelo modo de produgdo capitalista. Se na estrutura
feudal estiveram presentes os germens incipientes do futuro capitalismo, do mesmo modo,
analisando os fundamentos e o desenvolvimento histérico da sociedade capitalista, ele descobre a
exigéncia objetiva da histdria pela qual se encaminha a humanidade. Quer dizer que s6 € possivel
fazer referéncias ao “homem novo” e a nova sociedade a partir do conhecimento da ldgica do
modo de produgdo capitalista, da condi¢@o efetiva da classe trabalhadora, nas suas determinagdes
histdrico-sociais, e da consciéncia de sua missdo histérica de autoemancipag@o e emancipagao da
humanidade. E a dimensio ética da educacio marxista. Por isso, tal andlise nio parte de uma
sociedade e nem de um homem abstrato, mas da sociedade e do homem concretos, histéricos. Dai
que o processo analitico trata de um contraste ndo entre o real e o ideal, mas entre um passado e
um presente histdricos, fundamentos para um futuro igualmente histérico.

Marx nd3o anunciou magicamente um “homem novo” e nem uma nova sociedade
fantdstica. Nao foi um profeta iluminado da redencdo da humanidade, mas, apenas demonstrou
que o modo de produgdo capitalista ndo é natural, nem o dnico e muito menos é eterno. E a partir
do conhecimento de sua logica interna e de suas mazelas histéricas que surge a possibilidade de
sua superacdo. Nos seus textos, o que Marx diz acerca da nova sociedade gira em torno das
condi¢des histdricas dos homens que a formardo, seu desenvolvimento omnilateral, a constru¢do
de novas relagdes sociais, como condi¢do necessdria para a supera¢do de toda condi¢do de
desumanizacdo, de alienagdo, de coisificagdo, isto €, a construcdo do “homem novo”.

A ética marxista, fundamentada na atualidade, potencialidade critica e sensibilizatéria do
socialismo marxismo, ao fazer a andlise critica do modo de producdo capitalista, propde como
desafio histérico a sua superacdo. Mas, este intento ndo segue um determinismo do curso dos
acontecimentos, como na perspectiva mecanicista, mas segue a histéria como atividade dos
homens que buscam seus fins. Neste sentido, para a realizag@o historica € necessdrio a producdo
de condic¢des gerais historico-estruturais como de mediacdes especificas, de acdes concretas, pra
que tal transformacgdo possa ser efetivamente realizada. Defendemos a tese da possibilidade da

constru¢cdo de uma nova historia a partir da educacao omnilateral da classe trabalhadora.
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1. A unido, organizacao e educacao omnilataral da classe trabalhadora.

A necessidade de superacdo da situacdo de desumanizacdo, de exploracdo, de alienagdo
humana e a constru¢do da nova sociedade e do “homem novo” acontecem como exigéncia
dindmica no préprio desenvolvimento histérico do modo de producgdo capitalista. Ao mesmo
tempo em que se sustenta sobre a opressdo e exploragdo, o modo de producdo capitalista produz
objetivamente a classe trabalhadora, que possibilita a tomada de consciéncia de sua situacdo
explorada, alienada e depois a indignagdo, reacdo diante de tal situacao:

A pressdo deve ainda tornar-se mais premente pelo fato de se despertar a
consciéncia da opressdo e a ignominia tem ainda de tornar-se mais ignominiosa
pelo fato de se trazer a luz publica [...] O povo deve aprender a inquietar-se de si
mesmo, de modo a ganhar coragem (MARX, 2003a, p. 48-49).

2

E a consciéncia da efetiva condicdo de classe explorada, oprimida, que pde em
movimento a critica e superacao do modo de produgdo capitalista e a possibilidade de construcdo
da nova sociedade. O modo de producdo capitalista produz um conflito crescente e o
aprofundamento das contradi¢des sociais entre os dois p6los sociais fundamentais. De um lado, o
nimero cada vez menor de grandes capitalistas que usurpam e monopolizam as vantagens do
processo de produgdo e de apropriacdo dos bens produzidos e, do outro lado, a extensdo da
miséria, da opressdo, da degradacdo, da exploracdo da classe trabalhadora. Quer dizer, o sistema
capitalista produz igualmente a desumanizacdo e a revolta e indignacdo contra si. Serd pela
“educacdo, unido e organizacdo” que a classe trabalhadora se transformard de uma ‘“classe
oprimida, escravizada, degenerada, explorada, carregada de miséria e mutilada humanamente”,
em uma classe consciente de sua forca, de seu ser e de sua missdo histérico-social, capaz de
produzir a transformacdo radical na sociedade. Para Marx, s6 com o interesse de classe que a
transformacao serd possivel:

A medida que diminui o ndmero de grandes capitalistas, que usurpam e
monopolizam todas as vantagens desse processo de transformacdo, aumentam a
miséria, a opressdo, a escravizacdo, a degradacdo, a exploracdo; mas, cresce
igualmente a revolta da classe trabalhadora, cada vez mais numerosa,
disciplinada (educada), unida e organizada pelo mecanismo do proprio processo
capitalista de producdo [...] os expropriadores sdo, por sua vez, expropriados
(MARX, [1861-1879], p. 810).
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Neste sentido, a classe trabalhadora ndo € ontologicamente a encarnacdo da miséria
humana, mas estd nesta condi¢do por uma determinac¢do historica e social. Sua auto-emancipagao
se constrdi a partir da tomada de consciéncia das condig¢des estruturais que criaram sua situagao
de alienacdo. Dafi a necessidade de superar uma ‘“consci€ncia espontanea” por uma ‘“‘consciéncia
reflexiva”, com diz VAZQUEZ (1977, 287):

Os proletarios s6 podem subverter a ordem econdmica e social que os aliena
mediante uma préxis altamente consciente, reflexiva. Dai a necessidade de dotar
0 movimente operdrio de uma consciéncia de sua missdo histérica, de suas
finalidades, da estrutura social capitalista e da lei que a rege, assim como das
condigdes e possibilidades objetivas de sua emancipagdo ao chegar a
determinada fase o desenvolvimento histdérico-social. O proletariado s6 pode
libertar-se adquirindo consciéncia de sua alienag¢do, bem como da necessidade
de desenvolver uma praxis revoluciondria para elimind-la.

Por isso, a consciéncia de classe € o engendramento e a materializacdo da “educacio,
unido e organizacdo” da classe trabalhadora, tantas vezes recordada por Marx nos Manuscritos,
como as associacdes dos comunistas e os efeitos desta auto-educagdo dos trabalhadores, que ele
mesmo havia comprovado entre os trabalhadores de sua época. A mesma fundamentagdo é dada
n’A Sagrada Familia:

E verdade que, no seu movimento econdmico, a propriedade privada se
encaminha por si mesmo para a sua prépria dissolugcdo; mas fa-lo unicamente
através de uma evolucdo independente dela [...]: s se consegue engendrando o
proletariado enquanto proletariado, a miséria consciente da sua miséria moral e
fisica, consciente da sua desumanidade e, portanto, como desumanizagdo que se
supera a si mesma. O proletariado executa a sentenca que a propriedade privada
pronuncia contra si mesma, ao engendrar o proletariado [...] ao engendrar a
riqueza de outrem e a sua propria miséria (MARX; ENGELS, 1976, p. 540.

A consciéncia de sua situagdo concreta inumana e a sublevacdo contra ela leva os
trabalhadores a descobrirem por si mesmo, que tal situacdo nio se configura na sua fraqueza, mas
que tal situacdo estd ligada diretamente ao modo de producdo capitalista. Dai a necessidade de
nao reducdo da classe trabalhadora a um papel de passividade, de obediéncia e de confianca na
benevoléncia de forcas externas a si, de quem quer que seja. O “homem novo” e a nova
sociedade ndao brotam de concessdes externas nem como um grito de protesto de uma minoria
consciente que busca adidos entre os trabalhadores, mas da expressdo da classe trabalhadora que
sabe de suas “condi¢Oes de vida” desumanizadas, se rebela contra ela e luta pela superacio de

“todas as condi¢des de vida inumanas da sociedade atual”, pois tais condi¢des:
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Obriga-a diretamente a revoltar-se contra tal inumanidade; € por isso que o
proletariado pode e deve libertar-se a si mesmo. Ora, ele ndo se pode libertar
sem abolir as suas préprias condi¢des de vida. Nao pode abolir a suas proprias
condicdes de vida sem abolir todas as condigdes de vida inumanas da sociedade
atual, o que resume a sua prépria situacdo. Nao € em vao que ele passe pela
rude, mas fortificante escola do trabalho [...] O seu fim e sua a¢do histérica sdo-
lhe tracados de modo tangivel e irrevogédvel pela sua prépria situacdo e por toda
a organizac¢do da sociedade burguesa atual (MARX; ENGELS, 1976, p. 54-55).

Dai que, diante da decrepitude do capitalismo e da maturidade da classe trabalhadora, esta
ndo tem que esperar sua libertagdo de uma forca externa, por ser a classe que mais sofre, mas que
“pode e deve libertar-se a si mesma”, na condicdo de sujeito consciente da sua prépria historia.
Para que haja possibilidade de sua auto-emancipagdo, ao lado da consciéncia da sua situagdo
desumanizada, € necessario que a classe trabalhadora tenha acesso aos bens materiais e culturais
produzidos ao longo do desenvolvimento da humanidade.

Esta ‘aliena¢do’ — para que a nossa exposicdo seja compreendida pelos filésofos
-, naturalmente, s6 pode ser superada sob duas condigdes prdticas. Para que ela

z

se torne um poder ‘insuportdvel’, isto €, um poder contra o qual se faca a
revolucdo, é necessdrio que ela tenha feito da massa da humanidade uma massa
totalmente ‘privada de propriedade’, que se ache ao mesmo tempo em
contradicio com um mundo de riqueza e de cultura realmente existente, ambos
pressupondo um grande aumento de for¢a produtiva, isto é, um estdgio elevado
de seu desenvolvimento (MARX; ENGELS, 2002, p. 30-31).

A existéncia da classe trabalhadora, a “massa totalmente privada de propriedade [...] em
contradicio com um mundo de riqueza e de cultura” sdo as condi¢des histéricas fundamentais
para a superacdo da sua situacdo alienada e a criacdo de uma sociedade mais elevada. A
existéncia do trabalhador supde que a alienacdo tem alcangado seu ponto culminante e que, por
essa mesma razao, se tem chegado a consciéncia da alienacdo e a rebelido contra ela. Existe ja a
classe capaz de superd-la. Porém, ndo se pode eliminar a alienacdo radicalmente sem que a classe
trabalhadora disponha das condi¢cdes materiais e culturais para poder fazé-lo. E, para satisfazer
todas as necessidades de um homem omnilateral ha que se apropriar da abundancia dos produtos
produzidos historicamente. Diz MANACORDA (1996, p. 81):

A omnilateralidade é, portanto, a chegada histérica do homem a uma totalidade
de capacidades produtivas e, a0 mesmo tempo, a uma totalidade de capacidades
de consumo e prazeres, em que se deve considerar, sobretudo o gozo daqueles
bens espirituais, além dos materiais, e dos quais o trabalhador tem estado
excluido em conseqiiéncia da divisdo do trabalho.
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Ambas as condi¢des remetem, portanto, a classe trabalhadora como uma for¢a produtiva
tao crescida que permite a livre expansido de uma individualidade plena para cada membro da
classe. Se a riqueza produzida historicamente, a mesma que acompanha a miséria do trabalhador,
tem sido a origem da condicdo efetiva da classe trabalhadora, a superagdo dessa desumanizagao
sO € possivel pela apropriacdo ativa de tal riqueza, isto é, “apropriacdo das objetivacdes do género
humano, historicamente acumulado por conquistas, experiéncias e processos distintos no tempo e
espaco” (NUNES. In: LOMBARDI; GOERGEN, 2005, p. 103), pela classe trabalhadora. Por
1sso, a construcdo da nova sociedade ndo se dard sobre a base da escassez de riquezas materiais e
culturais, mas da abundancia de produgdo e apropriacao, pela classe trabalhadora:

Por outro lado, esse desenvolvimento das forgas produtivas (que ja implica que a
existéncia empirica real dos homens se desenvolve no plano da histéria mundial
e ndo no plano da vida local) € uma condicdo prética prévia absolutamente
indispensdvel, pois, sem ele, a peniiria se generalizaria, e, com a necessidade,
também a luta pelo necessdrio recomecaria, e se cairia fatalmente na mesma
imundicie (MARX; ENGELS, 2002, p. 31).

Uma sociedade de forgas produtivas insuficientes, que carece de riquezas para o
desenvolvimento pleno de todos os individuos, talvez logre uma certa partilha, no sentido
burgués, porém uma partilha da miséria antiga. Pode-se dizer ainda que o intento de construir
uma nova sociedade sobre a base da escassez nem sequer repartiria por igual a miséria, mas que,
ao recair na “mesma imundicie” de antes, retornaria pouco a pouco a situagcdo alienada
precedente, ainda que com uma aparéncia enganosa; surgiriam novos grupos privilegiados, nova
luta pela “partilha” desses escassos bens, a criacio de uma massa desprovida de tudo. Enfim,
nada mais que uma restauracdo a moda reformista do capitalismo sob a etiqueta de uma nova
sociedade. Esse € o prognéstico que formula A ideologia alemd. Esses elementos sdo
imprescindiveis para que se consolide o movimento da classe trabalhadora que supere a alienacdo
e crie as bases da nova sociedade. Precisamente a acentuacdo destes componentes resume alguns
dos resultados aos quais haviam chegado Marx e Engels, ao estudar a historia:

A concepcdo da histéria que acabamos de desenvolver resulta finalmente no
seguinte: 1. No desenvolvimento das forcas produtivas, ocorre um estidgio em
que nascem forcas produtivas e meios de circulacido que s6 podem ser nefastos
no quadro das relacdes existentes € ndo sd@o mais forcas produtivas, mas sim
forgas destrutivas - a mdquina e o dinheiro... (MARX; ENGELS, 2002, p. 85).

A superacdo do modo de producio capitalista é anunciada, assim, ndo somente porque na
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base dele se encontra a exploragdo humana, mas porque o seu proprio desenvolvimento cria as
premissas de sua prépria destrui¢io, e, a0 mesmo tempo os fundamentos da nova sociedade. E
por isso que o processo de edificacdo da nova sociedade se dd no desenvolvimento do
capitalismo, com sua abundincia de bens materiais e culturais, com suas forcas produtivas
avancadas e, dentro destas, com a educacdo omnilateral da classe trabalhadora, como novos
sujeitos sociais, capaz de ‘“consciéncia da necessidade de uma revolugdo radical”, processo de
construcdo de relagdes sociais superiores, condicdes necessdrias para ndo se cair na “mesma
imundicie” que tem caracterizado a atual sociedade baseada na exploracdo do homem pelo
homem. Prosseguindo a citag@o anterior:

[...] e, em ligacdo com isso, nasce uma classe que suporta todos os Onus da
sociedade, sem gozar das suas vantagens, que ¢ expulsa da sociedade e se
encontra forcosamente na oposicdo mais aberta a todas as outras classes, uma
classe formada pela maioria dos membros da sociedade e da qual surge a
consciéncia da necessidade de uma revolucdo radical, consciéncia que € a
consciéncia comunista ¢ pode se formar também, bem entendido, nas outras
classes quando toma conhecimento da situacdo dessa classe (MARX; ENGELS,
2002, p. 85).

A consciéncia revoluciondria, transformadora, emancipatéria nasce da mesma classe
trabalhadora, ainda que seja possivel que se estenda a individuos provenientes de setores da outra
classe. Essa consciéncia € que impulsiona a prdxis, que, por outra parte, tem que encontrar cComo
base necessdria o desenvolvimento sdcio-econdmico-cultural. Como diz MARX (In: MARX;
ENGELS, 1980, p. 322): “A emancipacdo da classe trabalhadora devera ser conquistada pela
propria classe trabalhadora”. Porém, para que a conquista seja efetiva é necessario a apropriacao
de conhecimentos tedricos, como também de uma acdo politica pritica, concreta. Dai a
importancia fundamental da educagdo omnilateral como integrante neste processo de formagao da
consciéncia revoluciondria e da mobiliza¢do dos agentes transformadores.

Assim sendo, ndo concebemos a nova socidade e o “homem novo” como meros produtos
da revolucdo, mas sdo produzidos no processo revoluciondrio, isto &, nas condi¢cdes subjetivas e
objetivas de sua existéncia e de sua a¢do. O “homem novo” e a nova sociedade sdo criacdes da
prdxis, considerada como transformacgdo da natureza e como transformagdo das relacdes socio-
histdricas. Por isso, esta autoproducdo nado se reduz a um ato instantaneo, mas constitui um longo
processo de “mobilizacdo da populacdo para a realizacdo das transformacgdes necessdrias”, ou

seja, uma educagdo omnilateral, revoluciondria.
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Nao se pode pensar na nova sociedade, e, com ela, no “homem novo”, como uma
concessao que se faz aos trabalhadores, em cuja elaboragdo eles ndo t€m participado e que ndo
tém relagdo alguma com sua atitude presente na luta de classes. Assim, tanto a classe proprietaria
dos meios de producdo quanto a classe trabalhadora sdo consideradas classes revoluciondrias,
mas antagonicas, pois, enquanto a primeira fortalece o modo de producdo capitalista, a outra,
desenvolvida no seio do proprio capitalismo, comeca a lutar pela sua superacdo; isso quer dizer
que € no interior do capitalismo que se forja a revolucdo proletdria. A classe trabalhadora, na qual
se manifesta toda a extensdo da alienacdo humana, se transforma a si mesma; a0 mesmo tempo
em que transforma a sociedade mediante a revolucdo, se muda também a si mesma. A ideologia
alemd relaciona o papel da revolugdo na criagio do “homem novo” com a formacdo e
consolida¢d@o da consciéncia revoluciondria:

Uma ampla transformag¢do dos homens se faz necessdria para a criacdo em
massa dessa consci€ncia comunista, como também para levar a bom termo a
prépria coisa; ora, uma tal transformacio s6 se pode operar por um movimento
prético, por uma revolugdo; esta revolu¢do ndo se faz somente necessdria,
portanto, s por ser o unico meio de derrubar a classe dominante, ela é
igualmente necessdria porque somente uma revolucdo permitird que a classe que
derruba a outra varra toda a podridao do velho sistema e se torne apta a fundar a
sociedade sobre bases novas (MARX; ENGELS, 2002, p. 86).

A necessidade da revolucdo se justifica porque s6 mediante ela € possivel uma “ampla
transformacdo dos homens” e a fundacdo da “sociedade sobre bases novas”. E que outra coisa
pode significar essa transformacdo sendo a criacdo do “homem novo”? Os homens se desprendem
desta “imundicie”, da “podriddo do velho sistema” ndo quando lhes sdo outorgadas
generosamente de cima umas novas condi¢des de vida, mas quando eles mesmos as conquistam,
mediante a prdxis revoluciondria. Ao mudar as relacdes de producdo existentes e a criacdo de
novas relagdes, os trabalhadores se mudam a si mesmos. A consciéncia de sua alienacdo, a
repulsa contra ela, a luta por sua superagdo, tudo isto constitui o grande ardor na constru¢do do
“homem novo”. A descricdo desse movimento de tomada de consciéncia e de rebelido ativa
contra a alienacdo é que qualifica o processo de constru¢do do novo homem e da nova sociedade:
“Que os proletdrios comunistas [...] novos homens [...] nova base [...] novo modo de vida [...] Na
atividade revoluciondria o transformar-se a si mesmo coincide com o transformar as
circunstancias” (MARX; ENGELS, 1976a. In: SHISKHIN, 1966, p. 405).

“Transformar as circunstancias” supde suprimir as relacdes de produgdo capitalistas e
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eliminar a situagdo desumanizadora da classe trabalhadora devido a ndo correspondéncia de
satisfacdo de suas necessidades humanas. Os que participam nessa transformagdo estdo, ao
mesmo tempo, transformando-se a si mesmos. Esta € a inica possibilidade de realizarem-se como
homens. Por isso, o “homem novo™ se constitui no processo revoluciondrio. Dai o porqué do
entusiasmo de Marx e Engels com os trabalhadores que se reinem para a “educacdo, unido e
organizacdo”, condi¢cdes necessdrias para a atividade revoluciondria:

Quando os artesdos comunistas se unem, vale para eles, antes de tudo, como
finalidade a doutrina, propaganda, etc. Mas, a0 mesmo tempo, eles se apropriam,
dessa maneira, de uma nova caréncia, a caréncia de sociedade, e o que aparece
como meio, tornou-se fim. Este movimento pratico pode-se intuir nos seus mais
brilhantes resultados quando se v€ operdrios (ouvriers) socialistas franceses
reunidos. Nessas circunstancias, fumar, beber, comer etc., ndo existem mais
como meios de unido ou como meios que unem. A sociedade, a associacdo, o
entretenimento, que novamente tém a sociedade como fim, basta a eles; a
fraternidade dos homens ndo é nenhuma frase, mas sim verdade para eles, e a
nobreza da humanidade nos ilumina a partir dessas figuras endurecidas pelo
trabalho (MARX, 2004, p. 146).

E o sentido mais pleno do homem como ser “social”, “comunitdrio”, pois estabelece a
verdadeira relacdo com os demais homens. Este homem ndo € o resultado passivo de uma
revolugdo, mas o movimento revoluciondrio acontece através de concretas atitudes de
colaboracdo, associacdo, cooperagdo, o que caracteriza a nova sociedade, isto é, a transformacgao
da maneira de convivéncia entre os homens. As caracteristicas humanas dos trabalhadores que
Marx e Engels apresentam estdo presentes nos seus escritos; por isso, ndo fazem parte de um
“humanismo” superado e abandonado nas elaboragdes posteriores, mas constituem elementos
constantes de seu pensamento. Uma auténtica emancipa¢cdo humana ndo se limita somente a
substituir uma estrutura social por outra, mas traz consigo a superacdo de um tipo de homem por
outro:

Ora, os operdrios ingleses formaram associagcdes, onde ndo se contentam em
informarem-se mutuamente sobre as suas necessidades imediatas enquanto
operarios, mas também sobre as suas necessidades enquanto homens, sem contar
que manifestam ai, além disso, uma consciéncia muito profunda da forca
‘enorme’, ‘imensa’, que resulta da sua cooperacdo (MARX; ENGELS, 1976, p.
78).

A transformacdo dos homens ndo coincide com o desmoronamento momentianeo da

“podridao do velho sistema”, mas com longas lutas para sua supera¢do. Ndo se trata de uma
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mudanca instantanea, nem de uma decisdo interior, subjetivista. O “homem novo” se autoproduz
enquanto configura os alicerces da nova sociedade e, para isso, € necessario uma luta incessante.
Neste sentido, o “homem novo” ndo se reduz a uma série de modelos ideais, como os herdis da
literatura, seja laica ou religiosa, exibidos diante das massas para que sejam venerados e imitados,
mas que deve encarnar-se em cada membro da classe. Podemos, todavia, perguntar-nos por que
esses perfis do “homem novo” aparecem precisamente na classe trabalhadora? A primeira
resposta estd na propria concep¢do marxista da historia: porque a classe trabalhadora tem a
missdo histérica de transformar o modo de producdo capitalista e edificar um novo modo de
producdo e relagdo social:

Uma classe oprimida é a condicdo vital de toda sociedade fundada no
antagonismo de classes. A libertacdo da classe oprimida implica, pois,
necessariamente, a criagdo de uma sociedade nova. Para que a classe oprimida
possa libertar-se, € preciso que os poderes produtivos ja adquiridos e as relacdes
sociais existentes ndo possam mais existir uns ao lado de outras. De todos os
instrumentos de producdo, o maior poder produtivo é a classe revoluciondria
mesma. A organizacdo dos elementos revoluciondrios como classe supde a
existéncia de todas as forcas produtivas que poderiam se engendrar no seio da
sociedade antiga (MARX, 1985, p. 159).

Porém, hd uma outra razdo fundamental, relacionada com a anterior, explicada pelas
qualidades morais do “homem novo”. Como diz Engels, na sociedade atual se pregam trés tipos
diversos de moral: a crista-feudal, a burguesa e a proletdria. Cada um desses tipos de moral
determina a conduta humana n3o somente nos momentos revoluciondrios ou naqueles que,
imediatamente, estdo orientados a revolucdo, mas na totalidade da producdo da existéncia, da
vida. Diz ENGELS (1976, p. 78):

Qual é a verdadeira? Em sentido absoluto e definitivo, nenhuma; mas,
evidentemente, a que contem mais garantias de permanéncia € a moral que, no
presente, representa a destruicdo do presente, o futuro, ou seja, a moral
proletaria.

Engels denominou esta moral de “a moral proletaria do futuro”. Futuro indica, por uma
parte, que estd orientada essencialmente a radical transformagdo do presente; porém, futuro,
igualmente se refere a permanéncia nessa sociedade posterior € no “homem novo” socialista de
tracos morais que agora distinguem o trabalhador. Trata-se de “uma classe (moral) que realmente
se desvencilhou do mundo antigo e que ao mesmo tempo a ele se opde” (MARX; ENGELS,

2002, p. 72), e que encontra nos trabalhadores a forca, a luta, suficientes para destruir as
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condi¢cdes inumanas do presente: “Nao ¢ em vao que o proletariado passe pela dura, mas
fortificante escola do trabalho” (MARX; ENGELS, 1976, p. 55).”

A “escola do trabalho” ao formar o cardter tecnoldgico, intelectual e moral dos
trabalhadores, assegura a eles a compreensdo integral do processo produtivo e de sua efetiva
condicdo. Neste sentido o trabalhador aprende a se indignar contra as condi¢des degradantes e
desumanizantes de sua vida e atividade fundamental. A consciéncia de sua situacdo, o
conhecimento integral do processo produtivo permitem ao trabalhador a prdxis, como
possibilidade de sua emancipagao.

Quando Marx e Engels apresentam o “homem novo”, sem divida pensam na classe
trabalhadora, pois € nesta que se encontram os germens € as caracteristicas dos homens da nova
sociedade. Porém, para que essas qualidades humanas se desprendam da escéria burguesa é
necessario um movimento incessante de superacdo das relagdes de producdo capitalistas, pois, o
fim comum de todo o movimento € “a emancipacdo da classe trabalhadora pela propria classe
trabalhadora”. A emancipac¢do dos trabalhadores estd motivada pela nega¢do mais radical dos
pretendidos “valores”, “modo de vida” capitalistas, ou seja, a opressdo e a exploragdo do homem
pelo homem; a rebelido contra tais préticas € o impulso para a criacdo de novos valores. A classe

trabalhadora € aquela que “cobica em seu seio o renascimento da humanidade”.

2. A superacio da alienacdo, da propriedade privada dos meios de producio e da divisao

social do trabalho, como condi¢io necessaria para a emancipa¢io humana.

“A chave para o entendimento da teoria de alienacdo em Marx € seu conceito de
Aufhebung”, diz Mészdros. Se a alienacdo caracteriza os individuos concretos na sociedade
capitalista, o trago peculiar de uma educagdo transformadora consiste no processo de supera¢io
desse estado desumanizado, ou seja, na possibilidade e necessidade de “substituir o atual estado
das coisas” ou “derrubar o atual estado social”. Esta é uma condi¢do absolutamente indispensdvel
da emancipacdo humana. Teoricamente, poderiamos formular afirmag¢des gerais que justificam o

processo de “superacdo” (Aufhebung), mas nem por isso menos cheias de conteudo: o “homem

* Um dos principios da “escola do trabalho”, defendido por Lunatcharski, é que o trabalho é importante como
expressdo de um valor moral fundamental. Dai a necessidade de superagdo da dicotomia entre trabalho intelectual e
trabalho manual, tipica da escola tradicional burguesa, a fim de assegurar a todos a compreensao integral do processo
produtivo.
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novo” se realiza como homem, pode expressar por completo sua individualidade, possui uma
relacdo humana com a natureza e os objetos dela, se encontra a si mesmo em sua atividade
produtiva, dispde relacdes humanizadas que ele mesmo produz e controla nas relagdes sociais.

Por isso, superar a alienacdo implica que todo individuo humano tenha conheciemento e
controle sobre o processo e meios de producdo. Isso quer dizer que a aliena¢do nido é um dado
ontoldégico, portanto, ndo elimindvel, da totalidade da existéncia humana, mas é um produto
histérico-social. O processo de superacdo da alienagdo, ao se constituir uma caracteriza¢ao
fundamental para a produ¢do do “homem novo” e da nova sociedade, expressa o pdlo positivo do
humanismo marxista e se constitui um processo essencial para a concretizacdo ultima de todas as
suas aspiracOes, a emancipacdo humana. Neste sentido, entendemos a superacdo da alienacdo
como elemento fundamental para a total realiza¢do do trabalhador como homem livre, ndo apenas
livre de qualquer espécie de escravidao, mas livre para qualquer forma de realizacdo, reclamada
pela sua natureza e missao histéria. Diz MESZAROS (2006, p. 166):

2

A alienagdo € um conceito inerentemete dindmico; um conceito que
necessariamente implica mudanca. A atividade alienada ndo porduz sé a
“consciéncia alienada”, mas também a “consciéncia de ser alienado”. Essa
consciéncia da alienagdo, qualquer que seja a forma alienada que possa assumir
[...] ndo somente contradiz a idéia de uma totalidade alienada inerte, como
também indica o aparecimento de uma necessidade de superac¢io da alienacao.

Uma anélise dos textos marxianos fundamenta nossas reflexdes. Na Introducdo a critica
da filosofia do direito de Hegel, depois de qualificar o trabalhador alienado como “a perda total
da humanidade”, Marx fala da emancipag@o desse mesmo trabalhador como “a recuperacdo total
do homem” (MARX, 2003a, p. 58). Nao ha que tomar o termo recuperacio, renascimento, em um
sentido literal, ou seja, a volta a um estado primitivo idealizado. O “homem novo”, que aparece
no movimento da revolugdo socialista, encarna a expressdao do ser humano, que busca realizar-se
plenamente como homem 4. 6 o recolhimento e a reintegracdo de tudo o que o trabalhador perde
na sociedade dominada pelo modo de producgdo capitalista. Se nesta prevalece a situacdo de
alienacdo, de desumanizagdo, construir uma nova sociedade significa o recobrar de sua
humanidade, ou seja, construir uma sociedade humana. Portanto, superar a alienacdo significa
superar uma relacdo historica especifica e isso se dd no processo de superacio de tudo aquilo que

obstaculiza a realizagdo humana. Neste sentido ndo hé contradi¢do entre necessidade e liberdade:

2 «A plenitude, por necessidade 16gica, implica limita¢des, pois s6 aquilo que € limitado de alguma forma pode ser
preenchido” (MESZAROS, 2006, p. 153).

126



Com efeito, o reino da liberdade s6 comeca ali onde termina o trabalho imposto
pela necessidade e pela coacdo de fins externos; situa-se, pois, por sua natureza,
para além da 6rbita material propriamente dita. E, concluindo este pensamento:
do outro lado de suas fronteiras comecga o desdobrar-se das forcas humanas
considerado como um fim em si, o verdadeiro reino da liberdade que, no
entanto, s6 pode florescer tomando como base aquele reino da necessidade”
(MARX, 1974, p. 942).

O reino da liberdade nao é um idealismo a-histérico, mas um processo histérico-social de
superacdo do “estado atual das coisas”, de ndo sujei¢do as determinag¢des do modo de produgdo e
relacdes sociais capitalistas. Nao se trata de um momento qualquer na histéria humana, mas de
um processo de ruptura com toda forma de opressdo, com tudo aquilo que impede a expansdo da
individualidade humana. Os dois aspectos fundamentais na superacdo de toda alienacdo sdo o
dominio sobre a natureza e o dominio sobre as relacdes sociais de produgdo, em outras palavras,
o dominio e controle consciente dos dois elementos que integram a prdxis humana, orientada para
a transformacgdo da natureza e a transformacdo das relacOes sociais. Esta tese ja fora defendida
por Marx nos Manuscritos de 1844, precisamente quando descrevia o ‘“homem novo™: “A
esséncia humana da natureza estd, em primeiro lugar, para o homem social” (MARX, 2004, 106).

A liberdade € o fruto desse movimento. E a liberdade significa, antes de tudo, libertagdao
de uma natureza desconhecida, divinizada, incontroldvel, e libertacdo das relacdes sociais de
producgdo baseadas na exploragdo do homem pelo homem. Por isso, falar de liberdade pessoal em
uma sociedade onde reina o antagonismo de classes € uma pura abstracdo. Se o “homem novo”
pode se definir como o homem livre é porque no seu desenvolvimento histérico tem a
possibilidade de submeter e dominar tudo o que realmente lhe escraviza, lhe diminui, e suprimir o
antagonismo de classes. A liberdade ndo € apenas a consciéncia da necessidade e da historicidade
humana, mas a superacdo de todo poder alheio, estranho e dominante, € a superacdo de toda
forma de alienacdo (cf. SANCHEZ VAZQUEZ, 1977, p. 107-108), pois, “para Marx, o
verdadeiro reino da liberdade € [...] o desenvolvimento das capacidades humanas como fins em si
mesmo” (MANACORDA, 1964, p. 15). Superar a alienacdo implica superar a propriedade

privada:

O comunismo na condi¢do de abolicdo positiva da propriedade privada
capitalista, enquanto estranhamento-de-si (Selbstentfremdung) humano, e por
isso enquanto apropriagdo efetiva da esséncia humana pelo e para o homem.
Por isso, trata-se de um retorno pleno, tornado consciente e interior a toda
riqueza do desenvolvimento até aqui realizado, retorno do homem para si
enquanto homem social, isto é, humano (MARX, 2004, p. 105).
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No primeiro capitulo de nosso trabalho investigativo, apresentamos um relatorio
mostrando a efetiva condi¢do degradante de existéncia de grande parte dos seres humanos,
situacdo esta garantida pelo modo de producdo capitalista. Isso nos permitiu fazer uma
contundente critica ao capitalismo, pela sua efetiva obstrucdo a possibilidade de realizacdo
humana de grande parte de individuos humanos, pois, 0 marxismo concebe “a liberdade em
termos da eliminag@o dos obstaculos a emancipacdo humana, isto €, ao multiplo desenvolvimento
das possibilidades humanas e a criagdo de uma forma de associagdo digna da condi¢do humana”
(LUKES. In: BOTTOMORE, 2001, p. 123-124).

Portanto, analisar o que €, quais sdo os limites e como realizar a liberdade humana ou a
emancipacdo humana se constitui uma questdo fundamental para a compreensdo dos
fundamentos éticos do marxismo. Isso significa a necessidade de investigar tal questdo, ndo de
maneira especulativa, mas dentro do movimento histérico, isto €, nas formas de organizacdo
dominante da sociedade, e descobrir quais os seus obstdculos a realiza¢do da liberdade humana.
Dai que, a liberdade é, antes de tudo, uma questdo pratica no curso do desenvolvimento humano
como ser préatico, histérico e social, ou seja, a liberdade € a “consciéncia dos fins, das condi¢des e
dos meios de sua realizacdo, da consciéncia dos motivos que impelem a agir’ (SANCHEZ
VAZQUEZ, 1988, p. 108). Ou, como diz MESZAROS (2006, p. 149):

A verdadeira questdo ¢ a liberdade humana, ndo um principio abstrato chamado
“liberdade”. E como o cardter especifico de tudo é ao mesmo tempo a “esséncia”
(poder, potencial, fungdo) daquela determinada coisa, bem como o seu limite,
chegaremos entdo ao fato de que a liberdade humana nio € a transcendéncia das
limitagdes (cardter especifico) da natureza humana, mas uma coincidéncia com
elas. Em outras palavras, a liberdade humana nao é a negacdo daquilo que é
essencialmente natural no ser humano — uma negacio em favor do que parece
ser um ideal transcendental — mas, pelo contrario, sua afirmagdo. Os ideais
transcendentais — no sentido em que transcendental significa a superagdo das
limitagdes inerentemente humanas — nao t€m lugar no sistema de Marx.

Para Marx a “liberdade” nao se identifica com a liberdade transcendental, como
fundamentacdo da acdo livre, nem com a liberdade positiva, acdo descritiva em sua aparente
faticidade conforme relagdes consolidadas. A apreensdo da liberdade apresenta-se desprovida de
pressupostos a priori; ela ocorre no processo de produgdo e reproducdo material efetivo da vida
humana em sociedade, ou seja, € um produto das relacOes sociais. Dai que tal ética funda-se

numa visao de homem como “ser de praxis”, isto €, produtor e reprodutor das condi¢des materiais
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e espirituais da vida. E verdade que, na sociedade capitalista, a classe trabalhadora ndo exerce
toda a sua riqueza produtiva, devido a sua condi¢do de alienagdo, de estranhamento, de ndo
controle sobre a sua vida e sua producio. Como diz MESZAROS (2006, p. 150):

O ser humano, nesta perspectiva, é o “ser humano real”, tanto como efetividade
(o “homem-mercadoria”, alienado) quanto como potencialidade (o “rico ser
humano”). Dai que rejeitar o transcendentalismo ndo encerra em si a rejeicao da
idealidade, sem a qual nenhum sistema moral digno desse nome € concebivel.
Essa rejeicdo implica, todavia, que deve ser encontrada uma base natural para
toda idealidade.

Por isso que a ética marxista investiga o ser humano como “efetividade” e como
“potencialidade”, ou seja, considera o0 homem que se constroi na préatica histérico-social, que ndo
¢ um ser totalmente determinado, nem um ser inteiramente livre. Ele é simultaneamente
determinado e livre, um individuo que, mediante sua praxis, é capaz de superar qualquer tipo de
determinacdo histérica. Como diz MARX (2004, p. 113): “Um ser se considera primeiramente
como independente tdo logo se sustente sobre os préprios pés, € sO se sustenta primeiramente
sobre os proprios pés tao logo deva a sua existéncia a si mesmo’.

A primeira caracteristica, fundamental, de uma sociedade verdadeiramente emancipada é
a superacdo da alienacdo, juntamente com a superacdo da propriedade privada capitalista. Nao é
uma tarefa meramente negativa, isto €, superacdo da estrutura social do modo de produgdo
capitalista com a inevitdvel repercussao sobre o homem, mas que, mediante ela, se consegue a
realizacdo total de cada individuo. Af o homem se converte verdadeiramente em homem, e o sinal
desta transformacdo € que se pode falar dele como “homem social:

A aboli¢do positiva da propriedade privada capitalista, enquanto apropriacdo da
vida humana é, por conseguinte, a aboli¢do positiva de todo estranhamento,
portanto o retorno do homem da religido, familia, Estado etc., a sua existéncia
(Dasein) humana, isto €, social. O estranhamento religioso enquanto tal somente
se manifesta na regido da consciéncia, do interior humano, mas o estranhamento
econdmico € o da vida efetiva — sua aboli¢do abrange, por isso, ambos os lados
(MARX, 2004, p. 106).

N°A ideologia alemd aparece o comunismo, como algo dindmico, como algo que
pressupde duragdo, esfor¢o, caminho longo para um fim determinado, a emancipagao total do ser
humano; este fim ndo parte de elucubracdes e imaginacdes subjetivistas, “mas sim como uma
possibilidade antevé no proprio desenvolvimento objetivo da historia e que para realizar-se exige

necessariamente sua consciéncia dela e sua atividade pritica como um prolongamento da praxis
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humana anterior” (SANCHEZ VAZQUEZ, 1977, p. 298-299), que nesse caso supde uma
constante transformacao da sociedade e dos individuos:

Para n6és o comunismo ndo € um estado a ser criado, nem um ideal pelo qual a
realidade deverd se guiar. Chamamos de comunismo o movimento real que
supera o estado atual de coisas. As condi¢des desse movimento resultam das
premissas atualmente existentes (MARX; ENGELS, 2002, p. 32).

“Superar o estado atual de coisas” ndo significa, como no socialismo utépico, idealizar
uma sociedade perfeita, cuja realizacdo depende da boa vontade dos individuos sem relacdo com
o estado geral da sociedade existente, mas significa a implementacdo de lutas politicas
ininterruptas, constantes, que pressupdem a constitui¢do da classe trabalhadora em ‘“classe para
si”, num dindmico amadurecimento dos seus condicionamentos econdmicos, politicos, culturais.
Neste sentido, o movimento comunista se dd na critica combativa, radical, real, do mundo
existente e, € a partir disso que se da o processo de construcao de novas relagdes de producdo, de
transformacdo das relacdes sociais. Neste sentido € certo que os trabalhadores, ao libertar-se de
sua alienagdo, libertam “os individuos de fodas as classes de suas correntes concretas anteriores”,
o que significa a emancipagdo humana e seu pleno desenvolvimento como ser social. A ideologia
alemd tem ricas consideracdes sobre isso:

[...] com a derrubada do atual estado social, pela revolu¢cdo comunista e pela
aboli¢cdo da propriedade privada capitalista, que lhe € inerente; entdo a libertacdo
de cada individuo em particular se realizard exatamente na medida em que a
historia se transformar completamente em histéria mundial. Segundo o que foi
dito anteriormente, estd claro que a verdadeira riqueza intelectual do individuo
depende inteiramente da riqueza de suas relacdes reais. E s6 desta maneira que
cada individuo em particular serd libertado das diversas limitagdes nacionais e
locais que encontra, sendo colocado em relacdes praticas com a producgido do
mundo inteiro (inclusive a producdo intelectual) e posto em condi¢des de
adquirir a capacidade de desfrutar a produ¢do do mundo inteiro em todos os seus
dominios - criacdo do homem (MARX; ENGELS, 2002, p. 34-35).

Com a superagdo da propriedade privada capitalista, que € a0 mesmo tempo libertacio de
toda a humanidade, se torna possivel o desenvolvimento omnilateral de todos os individuos. A
razdo dessa possibilidade é que a sociedade pde a disposi¢cdo de cada um de seus membros toda a
riqueza, material e cultural, produzida e acumulada ao longo da histéria da humanidade. Todo
esse tesouro cultural, no sentido mais amplo, € patrimdnio, juntamente com a propriedade dos
meios de producdo, da totalidade dos produtores. Por isso, a realizacdo omnilateral dos

produtores ndo é uma questdo abstrata, sem conteido real determinado. “homem novo”,
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omnilateral, significa producdo e apropriacdo da abundancia de bens materiais e culturais.
Portanto, o movimento emancipatério € universal, pois abarca os produtores “do mundo inteiro”,
133 9 ~ . ~ ~ o« . ~

de todos os povos”, na construgdo e apropriacdo das novas relacdes sociais de producdo. Com
isso, desaparece o isolamento dos produtores em relagdo a toda a riqueza material e cultural
existentes:

O comunismo sé € empiricamante possivel como o ato ‘subito’ (coincidente) e
simultdneo dos povos dominantes, o que supde, por sua vez, o desenvolvimento
universal da for¢a produtiva e os intercimbios mundiais estritamente ligados a
este desenvolvimento (MARX; ENGELS, 2002, p. 31-32).

Nao € possivel desenvolver-se em todos os aspectos se ndo sido exeqiiiveis as fontes de
riquezas, materiais e culturais, da totalidade e diversidade dos povos e dos individuos. Neste
sentido o individuo ndo fica relegado a um plano secunddrio, o que teria como resultado a
anulacdo das diferencas individuais, resultando numa sociedade homogénea e autocratica. O
“homem novo” € uma “rica individualidade”, cuja riqueza vem expressa precisamente na
totalidade de atividade e de apropriacdo, ou seja, ndo reduz sua apropriacdo ao indispensavel ou
ao que arbitrariamente acham indispensdveis “os moralistas” da classe dominante; o “homem
novo” se apropria da totalidade dos bens para satisfazer suas necessidades humanas.

Neste sentido, tanto o trabalho quanto o destino dos produtos do trabalho tomam a
dimensdo de omnilateralidade, onde o trabalhador desenvolve todas as suas possibilidades
multiplas de atividade, fazendo desaparecer dessa atividade tudo aquilo que é mero desgaste
fisico, fadiga monGtona, escravizacdo a maquina. E a supera¢io do trabalho alienado pelo
trabalho como atividade criativa humana, ou seja, a exteriorizacdo vital de cada individuo
humano, isto é, a producdo e apropriacdo materiais e culturais, qualificadas por Marx nos
Manuscritos como “‘atividades multiplas” de um “homem total”, em contraposi¢do a situacio da
alienacdo no modo de producdo capitalista. A Ideologia alemd aprofunda essa exterioriza¢ao
vital:

Somente os proletdrios da época atual, totalmente excluidos de toda atividade
individual autbnoma, estao em condicdes de chegar a um desenvolvimento total,
e ndo mais limitado, que consiste na apropriacdo de uma totalidade de forcas
produtivas e no desenvolvimento de uma totalidade de faculdades que isso
implica (MARX; ENGELS, 2002, p. 83).

“Totalidade de faculdades”, “apropriacdo de uma totalidade de forcas produtivas” e,
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conseqiientemente, totalidade de “atividade individual autdbnoma” sdo as caracteristicas de cada
membro em uma sociedade emancipada. Porém, esta totalidade de apropriacdo dos meios de
producgdo “na época atual” € propriedade privada da classe capitalista dominante. O trabalhador,
ao superar o modo de produgdo capitalista, se apropria dos meios de producdo, pois “a
apropriacdo de uma totalidade de instrumentos de produgdo ja é o desenvolvimento de uma
totalidade de faculdades nos individuos mesmos” (MARX; ENGELS, 2002, p. 82-83).

E fundamental ainda destacar a sintese marxiana da questdo da divisdo social do trabalho
no modo de producgdo capitalista, base da exploracdo do homem pelo homem, onde o individuo
humano é convertido em objeto, e vice-versa. E por isso que é preciso tratar a superagio da
divisdo social do trabalho como sindénimo da superacio das relacdes de propriedade capitalista,
ou seja, os individuos humanos s6 serdo livres quando conquistarem o controle sobre a produgdo

e os produtos, de maneira consciente:

A divisdo do trabalho nos oferece imediatamente o primeiro exemplo do
seguinte fato: enquanto os homens permanecerem na sociedade natural,
portanto, enquanto hd cisdo entre o interesse particular e o interesse comum,
enquanto, portanto também a atividade ndo é dividida voluntariamente, mas sim
naturalmente, a prépria acdo do homem se transforma para ele em forca
estranha, que a ele se opde e o subjuga, em vez de ser por ele dominada
(MARX; ENGELS, 2002, p. 28).

Em uma sociedade, onde os trabalhadores se encontram submetidos a divisao social do
trabalho, existird sempre a exploracdo humana. Ndo dd para denominar de homem um
trabalhador que durante oito horas didrias € obrigado a executar mecanicamente a mesma
operacdo, 0 mesmo movimento, como se fosse uma mdaquina. Mas, € isso 0 que acontece no
modo de producdo capitalista, detectado e denunciado por Marx e Engels como aliena¢do dos
individuos, conforme a continuagdo da citagdo anterior:

Com efeito, a partir do instante em que o trabalho comeca a ser dividido, cada
um tem uma esfera de atividade exclusiva e determinada, que lhe é imposta e da
qual ele ndo pode fugir; ele € cacador, pescador, pastor ou critico, e deverd
permanecer assim se ndo quiser perder seus meios de sobrevivéncia (MARX;
ENGELS, 2002, p. 28).

Quando domina a divisdo social do trabalho ndo se pode falar de individuo como
totalidade de expressdo vital, como totalidade de atividades, mas, neste caso a atividade unilateral

determinada absorve sua individualidade. O individuo se relaciona com a natureza € com OS
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demais individuos ndo de acordo com a riqueza de suas capacidades humanas, mas segundo um
“papel social” que Ihe tem concedido dentro da sociedade. E a anula¢io do individuo pela
unilateralidade profissional, onde ele ndo pode expressar amplamente sua individualidade. Uma
sociedade verdadeiramente emancipada, sem nenhuma conotacio idealista, € aquela na qual, de
fato, os individuos exercem sua atividade na sua omnilateralidade:

Na sociedade comunista, em que cada um ndo tem uma esfera de atividade
exclusiva, mas pode se aperfeicoar no ramo que lhe agradar, a sociedade
regulamenta a producdo geral, o que cria para mim a possibilidade de hoje fazer
uma coisa, amanhd outra, cacar de manha, pescar na parte da tarde, cuidar do
gado ao anoitecer, fazer critica apds as refei¢des, a meu bel-prazer, sem nunca
me tornar cacador, pescador ou critico (MARX; ENGELS, 2002, p. 28-29).

Neste sentido, cada individuo € concebido como portador de uma totalidade de
capacidades, de exteriorizagdo vital, o que significa que, conceder ao individuo exclusivamente
uma atividade, ainda que seja a que mais responde a sua qualidade predominante, significa
mutilar e petrificar a totalidade de suas aptiddes humanas, produzindo “necessariamente a
mutilacdo individual” (DANGEVILLE. In: MARX; ENGELS, 1978, p. 61). E esta atividade
omnilateral requer uma educagdo tdo ampla que abarque os mais diversos ramos da produgdo. O
individuo rico € aquele que estd capacitado para todos os tipos de trabalhos e recebe da sociedade
a possibilidade real de exercé-los. Isto supde um modo de producdo que ndo mutile o pleno
desenvolvimento dos individuos que, nas palavras de LENIN (In: MANACORDA, 2002, p. 315)
significa “a supressdo da divisdo do trabalho entre os homens, a educacio, instru¢do, preparacao
dos homens omnilateralmente desenvolvidos e omnilateralmente prepararados, de homens
capazes de fazer tudo”.

A nova sociedade ndo € aquela que suaviza ou compensa as profissdes de forma
unilateral, especializada, valorizando as individualidades excepcionais, que na verdade, é uma
mutilacdo do seu ser, uma expropriacdo de suas potencialidades essenciais, mas aquela que
valoriza a totalidade das capacidades criativas humanas. Naturalmente que em tal sociedade o
homem nao perde sua individualidade, suas qualidades distintas, mas estas se manifestam e sdo
explicitadas por todos os individuos. Portanto, ndo se trata de que todos sejam, naquela
sociedade, criadores excepcionais dotados, mas que todo individuo seja um “artista”, enquanto
ser criador, livre, explicitando a totalidade de suas capacidades vitais:

Numa organizacdo comunista da sociedade, o que serd suprimido de qualquer

modo sdo as barreiras locais e nacionais, produtos da divisdo do trabalho, em
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que o artista estd encerrado, enquanto o individuo deixard de estar fechado nos
limites de uma arte determinada, limites esses que fazem com que existam
pintores, escultores, etc. que sdo apenas isso, € 0 nome por si basta para exprimir
suficientemente a limitacdo das possibilidades deste individuo e a sua
dependéncia relativamente a divisdo do trabalho. Numa sociedade comunista, ja
ndo existirdo pintores, mas sim pessoas que, entre outras coisas, fardo pintura
(MARX; ENGELS, 1975, p. 235).

Se a atividade vital de um homem fica reduzida a um ambito limitado, ainda que
considerado como uma profissdo de onde se podem desenvolver as capacidades criadoras do
individuo, segue sendo um homem parcial, reduzido e mutilado na expressdo de suas qualidades
humanas. Nesse caso, continua existindo a dependéncia do homem em relagdo a divisdao do
trabalho, a escraviddo humana submetida a unilateralidade profissional. Em uma sociedade
verdadeiramente emancipada ndo se pode falar de profissionais, mas de homens, que ndo podem
ficar presos em uma profissio, por mais elevada e estimada que seja atualmente. As profissdes ou
a profissio devem ser exclusivamente facetas nas quais os homens, temporariamente,
exteriorizam algumas de suas possibilidades humanas. Portanto, o individuo como totalidade de
capacidades € muito mais que a profissdo que pratica. Uma sociedade de profissionais é uma
sociedade que somente concede aos individuos um desenvolvimento limitado. Nela ndo se pode
falar de homem omnilateral, total.

O “homem novo” € o individuo como ser social. Quando os individuos se relacionam com
os outros em sua plenitude de possibilidades humanas formam a verdadeira sociedade. Nesta,
desaparece o interesse particular egoista, que implica atuar somente como encarnacdo de uma
profissdo determinada. Numa sociedade estruturada sob a divisdo social do trabalho, o individuo
niao € tratado de maneira total, mas como o portador de um cargo, de um oficio, de uma
habilidade. O homem desaparece detrds da mdscara de sua profissdo. Por isso, a concep¢io
marxista de sociedade como “associa¢do de individuos livres” requer que os individuos que a
compdem disponham entre si relagdes tdo multiplas de atividades. Dai a condi¢ao imprescindivel
da superacdo da divisdo social do trabalho.

Porém, essa abolicdo ndo pode ser estabelecida “pela mera vontade”, ainda que esta seja
impulsionada pela inten¢do e acdo mais abnegadas e herdicas possiveis, base do socialismo
utopico, mas supOe forcas produtivas desenvolvidas. Para Marx, € a apropriacdo, por parte da

classe trabalhadora, da riqueza produzida e acumulada no desenvolvimento do sistema capitalista
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um dos pilares para se construir a sociedade emancipada, “indispensdvel para o livre
desenvolvimento de todos™:

No seio da sociedade comunista, a tinica onde o desenvolvimento original e livre
dos individuos ndo é uma frase oca, este desenvolvimento € precisamente
condicionado pela interdependéncia dos individuos, interdependéncia
constituida, em parte, pelas premissas econdmicas, em parte pela solidariedade
indispensdvel ao livre desenvolvimento de todos e, enfim, pela forma universal
da atividade dos individuos, na base das forcas produtivas existentes. Trata-se,
portanto, aqui, de individuos imaginados arbitrariamente, tomados ao acaso,
tendo-se abstraido também da indispensdvel revolucdo comunista, que € ela
propria, uma condi¢do comum do seu livre desenvolvimento (MARX; ENGELS,
1975, p. 302).

Esta descricdo marxiana nao parte de idealismo messianico, mas de premissas ja existente,
as “premissas econdmicas”, o “livre desenvolvimento de todos” e a “forma universal da atividade
dos individuos™ significam que a atividade multipla de cada individuo ndo € possivel sem o
estabelecimento de uma totalidade de relagdes humanas entre todos. E tudo isso ha de
fundamentar-se na riqueza das forcas produtivas, o individuo rico em expressdo vital, rico em
desenvolvimento multiplo, rico em relacdes humanas. Isso significa o desenvolvimento
omnilateral dos individuos, capazes de assimilar e fazer das relagdes de produgdo a atividade
livre de sua existéncia. Para isso, a necessidade da superacao da divisdo social do trabalho:

Mostramos j4 mais acima que abolir o cardter autonomo das condi¢des
existentes em relagdo aos individuos, a submissdo da individualidade a
contingéncia, a subordinacdo das relacdes pessoais do individuo as relagdes de
classe, etc., estd em ultima instancia condicionado pela supressdo da divisdo do
trabalho. Mostramos igualmente que a prépria abolicdo da divisdo do trabalho
estd condicionada por um desenvolvimento das trocas e das forcas produtivas
que devem atingir uma tal universalidade que a propriedade privada capitalista e
a divis@o do trabalho se tornem para elas um entrave (MARX; ENGELS, 1975,
p. 301-302).

No modo de produgdo capitalista, as relagdes pessoais entre os individuos estdo
absorvidas, anuladas, pela divisdo das classes sociais. E esta € a conseqiiéncia inevitdvel da
divisdo social do trabalho. A supera¢do da divisdo social do trabalho ndo depende de uma
solidariedade artificialmente criada pelas concessdes da classe dominante, mas condicionada
como vimos por “premissas econdmicas” muito determinadas. Tais premissas ou pressupostos se
referem ao desenvolvimento do modo de producdo capitalista, onde as forcas produtivas devem

incrementar-se até o ponto de se tornarem um entrave desse tipo de modo de producdo e
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organizacdo social, que radicalmente se baseia na limitacdo, exploracdo da classe trabalhadora.
No desenvolvimento universal das forcas produtivas se assenta o “homem novo’:

Mostramos, por outro lado, que a propriedade privada capitalista s6 pode ser
abolida na condi¢@o de se realizar um desenvolvimento completo (omnilateral)
dos individuos; estes encontrar-se-do, com efeito, em presenca de forcas
produtivas e de formas de trocas de cariter multiforme e somente os individuos
cujo desenvolvimento seja completo poderdo assimila-las, quer dizer, fazer delas
a atividade livre de sua existéncia (MARX; ENGELS, 1975, p. 302).

Assim, Marx e Engels consideram a possibilidade da nova sociedade, ndo como um ideal,
mas a partir das condi¢Oes objetivas e subjetivas de sua construcdo. A existéncia e a educacdo
revoluciondria da classe trabalhadora sdo condi¢cdes necessdrias neste processo. A atividade
revoluciondria dos trabalhadores requer uma consciéncia de classe real e potencialmente capaz de
intervir e transformar a sociedade dominada pelo modo de produgdo capitalista, fundado e
sustentado pela exploragdo do trabalho alienado e pela propriedade privada dos meios de
producio. E nestas condicdes efetivas e para exercer sua misssio histérica que urge a necessidade

de uma educacio revoluciondria.

3. O “individuo social”’ — hominizacido do homem e humanizaciao da natureza.

A tese que estamos defendendo é que a compreensdo do pensamento dialético marxista,
juntamente com a andlise critica do modo de produgdo capitalista, apresenta a possibilidade e
necessidade de constru¢do de novas formas de relagdes sociais, econdmicas, politicas, morais,
educacionais. Para isso € preciso considerar o ser humano como um individuo social, superando a
dicotomia individuo e sociedade. Nos Manuscritos, quando Marx trata da “Propriedade privada
capitalista e comunismo”, caracteriza o processo de constru¢do da nova sociedade, sintetizado em
duas dimensdes: o0 homem estabelece sua verdadeira relacdo com a natureza (naturalismo) e sua
verdadeira relagcdo com os demais homens (humanismo). Ambas as dimensdes se condicionam
mutuamente, ja que o homem adquire sua verdadeira relacdo como a natureza precisamente por
encontrar sua verdadeira relacdo com os homens:

O comunismo na condi¢do de supra-sun¢io (Aufhebung) positiva da propriedade
privada , enquanto estranhamento-de-si (Selbstentfremdung) humano, e por isso
enquanto apropriagdo efetiva da esséncia humana pelo e para o homem. Por
isso, trata-se de um retorno pleno, tomado consciente e interior a toda riqueza do
desenvolvimento até aqui realizado, retorno do homem para si enquanto homem
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social, isto €, humano. Este comunismo €, enquanto naturalismo consumado
humanismo, e enquanto humanismo consumado = naturalismo. Ele é a
verdadeira dissolucdo (Auflosung) do antagonismo do homem com a natureza e
com 0 homem; a verdadeira resolucdo (Auflosung) do conflito entre existéncia e
esséncia, entre objetivacdo e autoconfirmacdo (Selbstbestitigung), entre
liberdade e necessidade (Notwendigkeir), entre individuo e género. E o enigma
resolvido da histdria e se sabe como esta solucdo (MARX, 2004, p. 105).

Ja mencionamos anteriormente que na sociedade capitalista a relacdo predominante entre
os homens € o espirito de competi¢do, a conversdo do individuo em objeto, coisa, os produtos se
convertem em engodo para enganar os demais nas redes de egoismo pessoal e, tudo isso, porque
a relacdo entre a classe proprietdria e a classe trabalhadora € uma relagdo de exploracdo. O
trabalhador ndo somente estd separado do proprietario e vé€ nele um ser alheio a sua vida, mas que
0 proprietdrio tem se convertido no “outro”, no ser hostil, causador de sua completa
desumanizacdo. O processo de constru¢do da emancipagdo € o movimento de superacdo dessa
hostilidade: “A atividade (7dtigkeit) e a frui¢do, assim como o seu conteido, sdo também os
modos de existéncia segundo a atividade social e fruicdo social” (MARX, 2004, p. 106).

“O retorno para o homem a si enquanto homem social, isto €, humano”, como ja vimos,
s6 € possivel com a superacdo da alienagdo, da propriedade privada do meios de produgdo e da
exploracdo do trabalho. Ou seja, somente assim ha possibilidade do individuo se harmonizar com
o interesse social, mesmo que, continua existindo a possibilidade de que o interesse parcial de um
grupo privilegiado suplante o interesse social, erigindo-se nele aparente interesse geral e opondo-
se assim aos interesses sociais. E somente na superagio de tais relacdes que se podem construir
novas relacdes, onde os individuos se manifestam na sua “atividade social e frui¢ao social”.

Uma atividade € social quando € realizada em consonancia com o0s interesses e
necessidades sociais, tanto em relacdo aos meios disponibilizados quanto em rela¢do aos fins
almejados, em beneficio de todos os membros da sociedade. Dai que toda atividade, como, por
exemplo, um trabalho cientifico, tem sua dimensao social:

Nao apenas o material da minha atividade — como a prépria lingua na qual o
pensador € ativo — me é dado como produto social, a minha prdpria existéncia é
atividade social; por isso, o que faco a partir de mim, faco a partir de mim para a
sociedade, e com a consciéncia de mim como um ser social (MARX, 2004, p.
107).

Além da transformacao nas relagdes produtivas, a constru¢do da nova sociedade requer a
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transformacao da consciéncia “‘como um ser social”, isto €, ndo como um “4tomo”, fechada em si
mesma ou em estruturas unilaterais, como no modo de producio capitalista. A consciéncia social
¢ reflexo da producdo e apropriacdo social. Com o desenvolvendo da sociedade, o individuo se
desenvolve; enriquecendo a sociedade, se enriquece a si mesmo. A prépria individualidade é
parte integrante da socialidade. Nao se trata da perda dos individuos sob a massa informe de um
ente superior, manipulado por uns quantos. A sociedade ndo € outra coisa que o conjunto das
relagdes dos individuos sociais. Sobre isso, diz MESZAROS (2006, p. 246):

Temos de lembrar, aqui, um trecho dos Grundrisse no qual o “velho Marx”
analisa a relagdo entre o individuo e seu meio social. Ele conclui que a alienacdo
s6 é transcendida se os “individuos se reproduzem a si mesmos, porém como
individuos sociais”. Assim, na visdo de Marx, o individuo numa sociedade
socialista ndo dissolve sua individualidade nas determinagdes sociais gerais. Ao
contrdrio, tem de encontrar um escoradouro para a realizacdo plena de sua
propria personalidade. Numa sociedade capitalista, os individuos sé se podem
reproduzir como individuos isolados [...]. Segundo Marx, em contraste, a
realizacdo da prdpria personalidade implica necessariamente a reintegracdo de
individualidade e socialidade na realidade humana concreta do individuo social.

No processo de constru¢do da emancipacao humana, “acima de tudo € preciso evitar mais
uma vez a sociedade como abstracdo frente ao individuo. O individuo € o ser social” (MARX,
2004, p. 107). Dai que, a sociedade ndo é uma abstracio, isto €, ndo existe um grupo que a dirige
alheio aos demais, mas todos os individuos determinam e dirigem seus destinos e os destinos da
sociedade. Somente assim € possivel a emancipacdo humana; do contrdrio, como veremos
posteriormente, € a caricatura da emancipacdo, chamada por Marx de “comunismo grosseiro’.
Nao somente a atividade produtiva adquire um cardter social, mas também a apropriacio e o
desfrute dos produtos materiais e espirituais se tornam sociais. A integracdo de cada um e todos
os individuos entre si é que caracteriza a realizacdo humana, isto €, a realizacdo individual esta
condicionada pela realizacdo dos demais e a realizacdo dos demais € uma parte substancial da
prépria realizacdo individual. Deste modo “os sentidos e o espirito do outro homem se tornaram a
minha prépria apropriagdo” (MARX, 2004, p. 109). Um exemplo desta relagao:

[...] a relacdo do homem com a mulher € a relagdo mais natural do ser humano
com o ser humano. Nessa relacdo se mostra também até que ponto o
comportamento natural do ser humano se tornou humano [...] Nesta relacio
também se mostra até que ponto a caréncia do ser humano se tornou caréncia
humana para ele, portanto, até que ponto o outro ser humano como ser humano
se tornou uma caréncia para ele, até que ponto ele, em sua existéncia mais
individual, é ao mesmo tempo coletividade (Gemeinwessen) (MARX, 2004, p.
105).
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Porém, na constru¢do da nova sociedade ndo se trata de uma relagdo mais ou menos
reduzida entre dois individuos ou entre os componentes de um grupo muito limitado, como numa
familia, mas o estabelecimento de uma cooperacdo que vai além da individualidade, ou seja, é
coletividade. Esta relagdo ndo é fruto de uma inclina¢do afetiva ou de decisdo da vontade
individual, mas o resultado de uma radical transformacio da sociedade, que €, a0 mesmo tempo,
transformacdo dos individuos humanos. Marx descreve esta nova relacdo humana:

Vimos como, sob o pressuposto da propriedade privada positivamente superada,
0 homem produz o homem, a si mesmo e ao outro homem; assim como produz o
objeto, que é o acionamento (Betdtigung) imediato da sua individualidade e ao
mesmo tempo a sua propria existéncia para o outro homem, para existéncia
deste, e a existéncia deste pra ele (MARX, 2004, p. 106).

Mas, para que haja efetivamente a realizacdo de cada membro da sociedade alguns
componentes sdo essenciais: em primeiro lugar, a satisfacdo das necessidades materiais de cada
individuo humano. Dai a critica a toda forma de escassez de bens materiais, culturais, mas a
necessidade do consumo humanizado sempre crescente, que responda as suas necessidades
materiais humanas, também em constante aumento.

Um outro componente essencial é a educacdo omnilateral, que nao converte o homem em
especialista mutilado, mas uma educacdo que leve em conta a totalidade das possibilidades
produtivas sociais e ndo o rendimento mdximo para o “mercado”. Nos pardgrafos seguintes, Marx
ndo estd somente imaginando a educacdo numa sociedade futura, mas a educacdo dos
trabalhadores na sociedade capitalista atual. Porém, nos sinaliza o possivel significado que tem
essa educacdo omnilateral no processo da total emancipacio da classe trabalhadora. Diz MARX
(In. MARX; ENGELS, 1983, p. 60)

Por educagdo entendemos trés coisas: Educacao intelectual. Educacio corporal,
tal como a que se consegue com os exercicios de gindstica e militares. Educagdo
tecnolégica, que recolhe os principios gerais e de cardter cientifico de todo o
processo de producdo e, a0 mesmo tempo, inicia as criangas e os adolescentes no
manejo de ferramentas elementares dos diversos ramos industriais.

O terceiro componente € a questdo da atividade omnilateral, tanto do ponto de vista do
trabalho fisico quanto do trabalho intelectual. O critério para a atividade humana nao é o da
maxima utilidade para a coletividade, ainda que o individuo fique mutilado fisica e

intelectualmente, mas a disponibilizacdo das forgas produtivas, abundantes e desenvolvidas,
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postas a servico de cada um e de todos os individuos da sociedade. Para isso € preciso superar a
idéia capitalista que enfatiza o “privado”, levando o individuo a refugiar-se num pretenso mundo
“autdnomo” (cf. MESZAROS, 2006, p. 236).

Dai que, na construcdo da nova sociedade o individuo ndo € absorvido como algo
insignificante; o individuo ndo encontra seu sentido quando se subordina de forma submissa as
estruturas produtivas dominantes. Os individuos sdo resultantes de multiplas determinagdes
histérico-sociais, mas sdo resultantes ativos, atuam sobre as condicdes. E um principio ético,
educativo, fundamental. Enfim, a totalidade de apropriagdo, a totalidade de atividade, a educagdo
omnilateral sdo os critérios e fins tltimos para a realizagdo de cada individuo e de uma sociedade
humana:

O homem - por mais que seja, por isso, um individuo particular, e precisamente
sua particularidade faz dele um individuo e uma coletividade efetivo-individual
— €, do mesmo modo, tanto a fotalidade, a totalidade ideal, a existéncia subjetiva
da sociedade pensada e sentida para si, assim como ele também é na efetividade,
tanto como institui¢ao e fruicio efetiva da existéncia social, quando como uma
totalidade de externagdo humana de vida (MARX, 2004, p. 108).

Na relagdo individuo-sociedade ndo hd primazia nem do individuo nem da sociedade. H4
uma relagdo dialética, ou seja, o individuo ndo se encontra em si mesmo nem recebe seu sentido
da totalidade, mas ¢ a totalidade que toma expressao e se realiza em cada individuo. Esta relag¢do
dialética permite ao individuo, porém, como “individuo social”, desenvolver-se plenamente, de
acordo também com suas disposi¢des proprias. Isso € possivel se a sociedade, como um todo,
estiver a servico do desenvolvimento total de cada um de seus membros. Marx expressa esta
realizagdo de cada individuo com uma frase que poderia figurar como o lema e como a melhor
definicdo do “homem novo”: “O homem se apropria da sua esséncia omnilateral de uma
maneira omnilateral, portanto como homem total” (MARX, 2004, p. 108). Continuando esta
citagao:

Cada uma de suas relagdes humanas com o mundo [...], enfim, todos os érgaos
da sua individualidade, assim como os 6rgdos que sdo imediatamente em sua
forma como 6rgdos comunitdrios, sdo no seu comportamento objetivo ou no seu
comportamento para com o objeto a apropriagdo do mesmo, a apropriacdo da
efetividade humana; seu comportamento para com o objeto é o acionamento da
efetividade humana (por isso, ela é precisamente tdo multiplice (vielfach) quanto
multiplice sdo as determinagdes essenciais e atividades humanas)... (MARX,
2004, p. 108).
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A “totalidade” ndo se encontra hipostasiada sobre os individuos, de forma impostora,
totalitdria, mas que se encarna em cada individuo, em suas possibilidades multiplas de
exteriorizacdo e em sua multipla exteriorizacdo efetiva. Marx ndo se cansa de repetir que a
sociedade ndo tem que buscar tal totalidade em algo exterior ao homem concreto, sob forma de
decreto, mandamentos, nem sequer a encontra em instituicdes que coordenam as atividades dos
diversos individuos, mas nos individuos reais mesmos.

Um outro aspecto essencial na construcdo da nova sociedade € qualificado como
“naturalismo” e poderia sintetizar a relagdo humana dos individuos com a natureza. Esse
naturalismo constitui a outra face do humanismo e €, na realidade, sua primeira conseqiiéncia. O
homem se relaciona humanamente com a natureza, a transforma e se apropria dela humanamente,
na medida em que € um homem social, quer dizer, na medida em que se relaciona humanamente
com ela e com os demais homens.

A atividade de cada individuo tem como fim uUnico a atitude dialética de sua preservacio e
transformacdo. O produto do trabalho humano estd destinado e contribui para a realiza¢do de
todos, isto €, se converte numa fundamental mediacdo entre os homens. A natureza, como
produto das acdes humanas, a natureza transformada pelo trabalho, serve de ponte efetiva que
pde em contato a existéncia dos homens entre si. Nos objetos da natureza pode-se reconhecer a
atividade, a objetivacdo, a realizacdo de cada individuo, encaminhadas para a satisfacdo dele e de
todos os membros da sociedade. Na sociedade fundamentada na propriedade privada esta relacdo
nao € possivel, ou seja, € uma relacdo alienada. Dai a critica de Marx e sua perspectiva
alternativa:

2

A supra-sungdo da propriedade privada capitalista é, por conseguinte, a
emancipagdo completa de todas as qualidades e sentidos humanos; mas ela é
esta emancipacgdo justamente pelo fato desses sentidos e propriedades terem se
tornado humanos, tanto subjetiva quanto objetivamente. O olho se tornou olho
humano, da mesma forma como o seu objefo se tornou um objeto social,
humano, proveniente do homem para o homem (MARX, 2004, p. 109).

Esta “emancipacdo completa de todas as qualidades e sentidos humanos” tem como
énfase o adjetivo humanos, o que lanca uma luz nova tanto em relagdo a filosofia quanto em
relacdo as ciéncias naturais, “sobre o lugar que a sensibilidade ocupa, e deve ocupar, na escala de
valores humanos” (MESZAROS, 2006, p. 182). Dai a critica a toda teoria e pratica que

desmerecem ou atribuem um lugar inferior aquilo que € sensivel: “Nao sé no pensar, portanto,
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mas com todos os sentidos o homem é afirmado no mundo objetivo” (MARX, 2004, p. 110). Por
iss0, a consideragao de MESZAROS (2006, p. 182):

Como podemos ver, a tarefa de emancipacdo de todos os sentidos e atributos
humanos, em termos filoséficos, é em primeiro lugar uma reabilitacdo dos
sentidos e seu resgate da posicdo inferior atribuida a eles pela distor¢ao idealista.
Isso pode ser feito porque eles ndo sdo apenas sentidos, mas sentidos humanos.
“Compreende-se que o olho humano frui de forma diversa da que o olho rude,
ndo humano frui; o ouvido humano diferentemente da do ouvido rude, etc”.

No modo de producdo capitalista, a relacdo dos individuos com os objetos da natureza é
caracterizada pelas condi¢des de privatizacdo, fragmentacdo, auto-satisfacdo egoista; o lugar de
todos os sentidos fisicos e mentais € ocupado pelo “simples estranhamento de todos os sentidos,
pelo sentido do ter” (MARX, 2004, p. 108). As necessidades que se desenvolvem nessas
condicdes sdo aquelas que correspondem diretamente ao imediatismo da utilidade e da
apropriacdo privada. Um objeto somente atrai a atencdo quando € ou pode ser possuido,
apropriado, de maneira “unilateral” ou utilizado num intercimbio com os objetos alheios. Dai, a
constatacdo de Marx de que “a propriedade privada capitalista nos fez tdo cretinos e unilaterais
que um objeto somente € 0 nosso se o temos, portanto, quando existe para nds como capital ou é
por nés imediatamente possuido [...], enfim, usado” (MARX, 2004, p. 108).

No processo de constru¢do da nova sociedade, a educagdo omnilateral é uma dimensao
fundamental, no sentido de educar para a producdo e apropriacdo social dos bens materiais e
culturais. Esta € a razdo de ser do socialismo. Por isso, é imprescindivel a consciéncia social da
apropriagdo comunitdria, como condic¢ao de existéncia humana total de cada individuo social. Dai
a necessidade de se estabelecer uma relacdo verdadeiramente humana com os objetos, como
condicdo de uma relacdo humana entre os individuos humanos: “Eu s6 posso, em termos praticos,
relacionar-me humanamente com a coisa se a coisa se relaciona humanamente como o homem”
(MARX, 2004, p. 109).

E esta relacdo humana com as coisas, por sua vez, transforma, humaniza o individuo
humano. Seus sentidos, no modo de producdo capitalista, estdo orientados unicamente a
considerar o aspecto utilitarista das coisas. Na constru¢do de uma sociedade emancipada os
sentidos humanos podem captar aspectos novos, multiplos, nas coisas mesmas. Marx subtrai esta
completa transformacio do “homem novo” em sua relacdo com o mundo das coisas: “Os sentidos

do homem social sdo sentidos outros que nao os do ndo social” (MARX, 2004, p. 110).
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Quando s6 se v€ no objeto a possivel satisfacdo da ansia de ter, desaparece do campo de
percepc¢do sensivel tudo aquilo que faz o objeto humano; o homem se relaciona, entdo, com os
objetos como o animal. Na sociedade capitalista, por exemplo, o trabalhador desde a sua
necessidade extrema, somente distingue no objeto a satisfacdo de sua imediata necessidade de
sobrevivéncia; para ele o objeto ndo € um objeto humanizado. E o capitalista unicamente vé no
objeto a ganincia daquilo que pode extrair dele; tudo o mais escapa a sua aten¢do, estreita e
unilateral. Marx menciona estas relacdes deformadas com os objetos, para contrapd-las a relacio
humana prépria de uma sociedade verdadeiramente emancipada:

O sentido constrangido a caréncia pratica rude também tem apenas um sentido
tacanho. Para o homem faminto ndo existe a forma humana da comida, mas
somente a sua existéncia abstrata como alimento; poderia ela justamente existir
muito bem na forma mais rudimentar, e ndo hd como dizer em que esta atividade
de se alimentar se distingue da atividade animal de alimentar-se. O homem
carente, cheio de preocupacdes, ndo tem nenhum sentido para o mais belo
espetdculo; o comerciante de minerais vé apenas o valor mercantil, mas ndo a
beleza e a natureza peculiar do mineral; ele ndo tem sentido mineralégico algum;
portanto, a objetivacdo da esséncia humana, tanto do ponto de vista tedrico
quanto pratico, € necessdria tanto para fazer humanos os sentidos do homem
quanto para criar sentido humano correspondente a riqueza inteira do ser
humano e natural (MARX, 2004, p. 110-111).

Com estes dois exemplos peculiares, se confirma que, no modo de produgdo capitalista, o
objeto somente aparece como utilidade e posse. O primeiro exemplo, “0 homem faminto”, mostra
uma necessidade aguda, onde os sentidos do individuo se encontram tao “coisificados” como os
do animal; o segundo exemplo, “o comerciante de minerais”, reflete fielmente o mundo do
trabalho alienado, caracterizado pelo afd do lucro, dimensdo intrinseca do modo de produgdo
capitalista. Nenhum deles estabelece uma relagdo humanizada com os objetos. No processo de
construcdo de uma sociedade verdadeiramente emancipada, pelo contridrio, os objetos sdo
produzidos e apropriados de forma coletiva, e os individuos se vinculam com eles humanamente,
adquirem a forma humana, estdao subordinados a realizaciao dos individuos sociais. Isto porque os
sentidos se humanizam ao descobrir nos objetos essa plenitude que lhe comunica a atividade
prépria do homem. MESZAROS (2006, p. 182), ao analisar a cita¢io marxiana acima diz:

Assim, os sentidos humanos nao podem ser considerados como simplesmente
dados pela natureza. O que é especificamente humano neles é uma criagido do
préprio homem. A medida que o mundo natural se torna humanizado —
mostrando as marcas da atividade humana — os sentidos, relacionados com
objetos cada vez mais humanamente configurados, tornam-se especificamente
humanos e cada vez mais refinados.
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E, essa relacdo humanizada com os objetos significa expressamente o descobrimento do
valor estético das coisas. Porém, o individuo humano somente pode descobrir a beleza nos
objetos, inclusive nos aparentemente mais insignificantes e ordindrios, quando vé neles o reflexo
e expressdo da produgdo e apropriacdo dos demais homens. Para captar a beleza em um objeto €
necessdrio estar livre de necessidades imediatas e, a0 mesmo tempo, de apropriacao mercantilista
dos objetos. Para que isso se torne possivel, a necessidade de uma educagdo omnilateral, que
desperta e estimula o sentido estético e coloca 0 homem em condi¢des de relacionar-se com as
coisas pelas coisas mesmas: “Os sentidos relacionam-se com a coisa por querer a coisa, mas a
coisa mesma € um comportamento humano objetivo consigo proprio € com o homem e vice-
versa” (MARX, 2004, p. 109).

A atitude estética ndo € uma questdo de “representacdo” de um sujeito diante de objetos,
de coisas, nem de maneira friamente mecanica, mas de a¢io concreta de individuos sociais diante
de objetos humanizdveis e humanizados. Cada objeto estende diante dos sentidos humanos a
multiplicidade e beleza de seu sentido, precisamente porque o homem descobre nele o outro
homem. Cada objeto carrega uma série de vinculos humanos sociais; ao descobrir esses vinculos
nos objetos, abre-se a verdade e a beleza do mundo exterior, que entdo ¢ um mundo humano. Dai
que o estudo da natureza e seus objetos, dessa natureza humanizada €, a0 mesmo tempo, estudo
do homem mesmo. Marx defende nos Manuscritos uma sintese entre as ciéncias da natureza e as
ciéncias do homem. Em nenhuma parte pode conhecer melhor ao homem que naquelas obras que
sdo sua expressao e objetivagdo mais plena: “O homem é o objeto imediato da ci€ncia natural;
[...] Mas a natureza é o objeto imediato da ciéncia do homem” (MARX, 2004, p. 112).

O sentido desta “ciéncia do homem” estd fundamentado numa critica tanto das ciéncias
naturais de entdo, por serem abstratamente materiais e idealistas, quanto da filosofia especulativa.
Neste sentido, ambas tém como fundamento uma forma alienada da vida efetiva, tanto no plano
pratico quanto no plano tedrico. Na verdade, ambas detectam o movimento da vida efetiva, mas,
seus procedimentos ndo estdo direcionados a uma critica e enfrentamento da situagdo e condi¢do
desumana da vida humana concreta e historicamente determinada. MESZAROS (2006, p. 93),
analisando esta questdo diz:

O que Marx quer dizer com “ciéncia humana” é uma ciéncia de sintese concreta,
integrada com a vida real. O ponto de vista dela € o ideal do homem néo-
alienado, cujas necessidades reais humanas — em oposi¢@o a tantas necessidades
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“inventadas especulativamente” como as ‘“necessidades abstratamente
materiais”, praticamente desumanizadas — determinam a linha de pesquisa em
cada campo particular.

Esta discussdo, da integracdo entre homem e natureza, entre “ciéncia natural” e “ciéncia
do homem”, no sentido de superar a fragmentacdo e a determinacdo alienada das ciéncias
individuais, estd precisamente no capitulo dos Manuscritos consagrado aos aspectos criativos,
estéticos do homem, dimensdes fundamentais da realizagdo do ser humano, mas que, num modo
de producdo onde as ciéncias t€ém dimensdes estritamente “utilitaristas”, a ponto de caminharem
para uma “producdo destrutiva”, ndo podem ser efetivados. Esta efetivacdo s € possivel num
novo modo de producdo, onde a relacdo homem-natureza-sociedade tem orientacdo e pratica
distintas da relacdo capitalista, isto é, relacdes humanizadas. A razdo disso se explica pelo cariter
humano que adotam os objetos e toda a producao:

A esséncia humana da natureza estd, em primeiro lugar, para o homem social;
pois € primeiro aqui que ela existe para ele na condi¢do de elo com o homem, na
condicdo de existéncia sua para o outro e do outro para ele; é primeiro aqui que
ela existe como fundamento da sua propria existéncia humana, assim como
também na condicio de elemento vital da efetividade humana (MARX, 2004, p.
106-107).

Todo o mundo dos objetos constitui, na verdade, a expressdo objetivada do mundo
humano, ou no dizer de Marx, constitui o “fundamento da sua prépria esséncia humana”, a base
natural sobre a qual se estrutura a plenitude do individuo social. Por tudo isso, a construgdo de
uma sociedade verdadeiramente humana ndo estd unida a negacgdo, a limitacdo das necessidades,
mas, ao contrdrio, o crescimento de necessidades e a busca comum de sua satisfacdo
testemunham a existéncia de um novo modo de relacOes sociais, de busca de realizacdo da
plenitude humana: “O homem rico é simultaneamente o homem carente de sua totalidade de
manifestacdo humana de vida” (MARX, 2004, p. 112-113).

Quanto mais necessidades t€m o homem, isto €, consciéncia de ser social, tanto mais
possibilidades t€ém de expressar-se a si mesmo de maneira livre e criativa e de apropriar-se da
totalidade dos produtos, de realizar-se como individuo humano. Ser de necessidades, como ja
vimos, significa consciéncia de ndo plenitude que, por sua vez, impulsiona os individuos sociais a
uma atitude de busca, busca de objetos fora de si, de maneira integrativa, cooperativa,

associativa, humanizada. Por isso, o “homem novo” ndo volta sua aten¢do simplesmente sobre o
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mundo das coisas em si, mas sobre o0 mundo das coisas humanizadas por si mesmo e pelos outros
homens. Deles espera sua realizagdo humana:

Nao s6 a riqueza, também a pobreza do homem consegue na mesma medida —
sob o pressuposto do socialismo — uma significacdo humana e, portanto, social.
Ela é o passivo que deixa sentir ao homem a maior riqueza, o outro homem
como necessidade (Bediirfnis) (MARX, 2004, p. 113).

O individuo social € construido no processo de superacdo da propriedade privada dos
meios de producdo, de toda forma de exploragcdo, de alienagdo em relacdo aos objetos, como
condicdo necessdria de cada um poder apropriar-se livremente deles. Também a superacdo da
alienacdo em relagcdo a atividade produtiva, para que cada individuo possa exercer e satisfazer
todas as suas potencialidades criativas, fisicas e espirituais. A fotalidade produtiva, a totalidade
de apropriacdo e a educacdo omnilateral, sao condi¢cdes necessdrias na constru¢do do “homem
novo”, na sua totalidade ativa, criativa, transformadora, capaz de humanizar a natureza e
construir um mundo a sua medida humana. Este € o verdadeiro ser de praxis, que age no mundo
ndo somente para satisfazer suas necessidades imediatas de sobrevivéncia, mas, antes de tudo,
age pela necessidade de afirmar-se e de elevar-se como ser humano. E o verdadeiro individuo

humano, “o homem carente de sua totalidade de manifestacio humana de vida”.

4. A dimensao ética da educacio.

A questdo ética no marxismo, como jid vimos, tem como primeiro pressuposto as
condi¢cdes materiais efetivas historicamente determinadas, ou seja, “parte-se dos homens, da sua
atividade real; a partir do seu processo de vida real”, as suas condi¢des reais de existéncia. E a
partir da andlise critica objetiva, da situacdo concreta, efetiva, de fato, que se pode fazer um juizo
de valor das representacdes e acdes humanas. Ou seja, a ética tem um cardter social e histdrico.
Diz SANCHEZ VAZQUEZ (1998, p. 12):

Como as demais ciéncias, a ética se defronta com fatos. Que estes sejam
humanos implica, por sua vez, que sejam fatos de valor. Mas isso ndo prejudica
em nada as exigéncias de um estudo objetivo e racional. A ética estuda uma
forma de comportamento humano que os homens julgam valiosos e, além disso,
obrigatdrio e inescapdvel. Mas nada disso altera minimamente a verdade de que
a ética deve fornecer a compreensdo racional de um aspecto real, efetivo, do
comportamento dos homens.
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Por isso, os fundamentos éticos do marxismo partem da concretude da vida real, quer
dizer, de fatos humanos de maneira objetiva, racional. Tal ética parte da andlise de atos humanos
concretos, refletindo sobre a relagdo destas agdes, visando descobrir-lhes os principios gerais.
Neste sentido, todos os fatos e atos humanos que interferem no modo de produzir e reproduzir as
relacdes sociais fundamentais da vida humana concreta podem ser analisados sob o ponto de vista
da ética marxista:

Nao partimos do que os homens dizem, imaginam e representam, tampouco do
que eles sdo nas palavras, no pensamento, na imaginagao e na representacio dos
outros, para depois se chegar aos homens de carne e 0sso; mas partimos dos
homens em sua atividade real, é a partir de se processo de vida real que
representamos também o desenvolvimento dos reflexos e das repercussdes
ideoldgicas desse processo real [..]. Sdo os homens que produzem suas
representacdes, suas idéias, etc., mas os homens reais, atuantes, tais como sio
condicionados por um determinado desenvolvimento de suas forcas produtivas e
das relacdes que a elas correspondem [...]. A consciéncia nunca pode ser mais
que o ser consciente; e o ser dos homens é o seu processo de vida real [...] Nao é
a consciéncia que determina a vida, mas sim a vida que determina a consciéncia
(MARX; ENGELS, 2002, p. 19-20).

No modo capitalista de produgdo, a “consciéncia”, as “representacdes’” sdo determinadas
pela exploragdo do trabalho, pela propriedade privada dos meios de producdo. Esta estrutura de
sociedade produz todo tipo de desigualdade, de explora¢do, de dominacdo da natureza e das
classes subalternas, praticadas por uma classe dominante, que se utilizam representacdes e formas
tedricas para justificar seus interesses de domina¢do, de manutencdo do status quo. A critica ética
marxista defende a tese que toda transformacdo real da sociedade produz uma nova moral, um
novo costume, como historicamente tem acontecido. E por isso que tal ética ndo pode ser abstrata
e geral, mas de classe. E, por um lado, negativa, no sentido de criticar os modelos éticos
dominantes e, por outro lado, é positiva, prospectiva e propositiva, no sentido de pensar e propor
novas formas de acOes no sentido de transformacgdo das condi¢des materiais de existéncia, das
forgas e relacdes produtivas.

Nas sociedades de classes os juizos éticos e seus fundamentos diferem segundo as classes,
porque “os pensamentos da classe dominante sdo também, em todas as épocas, 0s pensamentos
dominantes”, pois “a classe que é o poder material dominante numa determinada sociedade é
também o poder espiritual dominante” ou ainda mais, “a classe que dispde dos meios de

producdo material dispde também dos meios de producdo intelectual” (MARX; ENGELS, 2002,
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p. 48). Por isso, na sociedade capitalista, dividida em classes antagdnicas, ndo ha possibilidade de
uma ética universal. S6 € possivel um ser explorado defendendo um mesmo principio daquele
que o explora por uma imposi¢ao ideoldgica que camufla as reais condi¢des de vida de ambos. O
marxismo defende, em sua concepcdo ética, a superagdo da exploracdo humana e da divisdao de
classes, como diz ENGELS (1976, p. 79):

Para se chegar a conquista de uma moral realmente humana, subtraida a todos os
antagonismos de classes ou mesmo a sua recordacio, teremos, antes, de alcangar
um tipo de sociedade na qual ndo somente se tenha abolido o antagonismo das
classes, mas também tenha sido esse antagonismo, além de abolido, esquecido e
afastado das praticas da vida.

E, se a histéria € um movimento de superacdo, entdo € preciso superar o egoismo e o
individualismo justificados pela ética capitalista, onde reina a hostilidade, a indiferenca ou o
isolamento dos homens entre si, onde cada um explora ao outro, os mais fortes esmagam os mais
fracos. A ética capitalista teve seu momento importante quando justificou a luta para libertar o
homem do jugo do feudalismo pregando um estado democratico e humanista. Porém, desde que
se tornou a ética da classe dominante e desconheceu as camadas mais baixas, com cuja ajuda
havia derrotado o feudalismo e chegado ao poder, o individualismo capitalista se converteu em
um principio hostil a uma sociedade verdadeira e universalmente emancipada. Isto s6 serd
superado com a criacdo da propriedade social sobre os meios de produgdo:

Entdo cessa a luta pela existéncia individual [...] As condi¢des de vida que
cercam ao homem, e que até agora o dominavam passam, a partir desse instante,
sob seu dominio e seu mando, € o homem, ao converter-se em dono e senhor de
suas proprias relacdes sociais, se converte, pela primeira vez, em senhor
consciente e efetivo da natureza (ENGELS, 1976, p. 265-266).

Assim, o principio individualista de relacdes entre os homens serd superado pelo
principio: “A cada um segundo suas possibilidades; a cada um segundo as suas necessidades”.
Isso s6 poderd ser efetivado num movimento de critica, resisténcia, desmascaramento e superagao
dos imperativos da competicdo, da acumula¢do, da maximizacdo dos lucros que regem ndo
apenas todas as transagcdes econdmicas, mas as relacdes sociais em geral “especificas” do modo
de producao capitalista. Tal modo de producdo, apesar de se apresentar como uma teoria e pratica
emancipatorias, nao eliminou a exploracdo do homem pelo homem. Nao fez mais que modificar
as formas da exploracdo, pois estd fundado nela: substituiu a exploracdo feudal, de serviddo,

encoberta com ilusdes religiosas e politicas, pela exploracao capitalista, desavergonhada, direta e
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dura.

A ética marxista, fundamentada na liberdade como autodeterminacao, por sua vez, na sua
andlise critica da totalidade das ag¢des humanas, procura compreender o movimento que se
apresenta como real proposta de criagdo de novas relacdes humanas, no sentido de propiciar aos
homens, mediante reflexdo e agdo, a superacdo da exploragdo, do estado atual das coisas. Tal
dominio s6 se realizard completamente com a substituicio do modo de producdo capitalista por
uma forma de associagdo, pois “é somente na comunidade que o individuo possui os meios de
desenvolver suas faculdades em todos os sentidos; ¢ somente na comunidade que a liberdade
pessoal € possivel” (MARX; ENGELS, 2002, p. 92). Neste sentido, a fundamentacdo ética
marxista consiste em identificar-se com a classe trabalhadora em sua educacdo, organizagdo e
luta contra a exploragdo e opressdo capitalista.

Para vencer a resisténcia da classe dominante so hd um meio: encontrar, educar €
organizar para a luta, na prépria sociedade que nos rodeia, as forcas que podem
e, por sua situagao social, devem formar a forca capaz de varrer o velho e criar o
novo (LENIN, Trés fontes e trés partes integrantes do marxismo. In:
SHISKHIN, 1966, p. 404).

As mais importantes categorias da ética marxista expressam a vinculacdo entre o
individuo e a sociedade, a forma na qual aquele se integra e se realiza aos interesses sociais,
coletivos. Tais principios, muito mais que matéria de estudo e conhecimento, devem ser
convertidos em profunda convic¢do e pratica individual, servindo, assim, de forca motriz para
serem concretizados ao longo do processo histérico. Para MAKARENKO (In: SHISKHIN, 1966,
p. 63) “o individuo isolado, que se mostra indiferente aos fendmenos sociais, ndo pode ser, de
forma alguma, o eixo 16gico do c6digo moral socialista. Nossa conduta se deve medir unicamente
pelos interesses da coletividade e de cada um de seus membros”.

Por isso, mesmo se a finalidade da ética € investigar as agdes humanas, ela posse interferir
nelas. O marxismo ndo nega e nem rebaixa as atitudes morais efetivas, pois elas sempre se
constituiram principios fundamentais da pritica humana. Porém, o marxismo ndo parte de um
simples protesto moral, mas de uma critica cientifica, racional, imanente, propositiva, de andlise
do estado atual das coisas, no sentido de buscar apreender a realidade social humana, como
condicdo necessdria de sua transformacao. Por isso, o curso que tomardo os acontecimentos € o
desenvolvimento da sociedade dependem, em grande medida, dos fundamentos éticos e da

pratica moral dos seres humanos. Segundo SCHAFF (2001, p. 154), “o futuro é obra do homem.
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No cendrio atual vemos o homo autocreator, o homem criador do seu préprio destino e que
esteve presente durante todo o desenvolvimento historico™.

O marxismo apresenta uma abordagem totalmente radical da questdo da ética, pela sua
visdo prospectiva de transformacao radical nas condigdes mesmas sob as quais se processam as
reflexdes sobre a totalidade do comportamento e ac¢des humanas. Dai o seu cardter ndo
messianico e profético, de previsibilidade fatalista para a histéria humana. Se no pensamento
marxista hd uma idéia bdsica, que ndo € idealista nem normativo-prescritiva, € que, seu
fundamento ético se constitui na critica e na proposta de luta na constru¢cao de uma organizag¢ao
social mais elevada, pois, segundo MARX (2000, p. 52):

A humanidade sé enfrenta as tarefas que pode resolver, pois, se se considera
mais atentamente, se chegard a conclusio que a propria tarefa s aparece onde as
condi¢bes materiais de sua solucdo ja existem, ou, pelo menos, sdo captadas no
processo de seu devir.

A teleologia marxista ndo € determinista, dai que necessariamente pode ndo acontecer; a
finalidade tem sentido de necessidade, possibilidade, de constru¢do no processo vital. Dai que a
consciéncia da necessidade ativa de compreensdo do desenvolvimento historico e da participagdo
interventiva e transformadora € que caracterizam o fundamento e o exercicio da liberdade
humana (cf. SANCHEZ VAZQUEZ, 1998, p. 107).

A finalidade dltima do marxismo é a emancipa¢do humana, isto &, a construcdo de uma
realidade especificamente humana, que ndo nascerd naturalmente e nem somente pelo
esgotamento das forcas capitalistas, mas pelo enfrentamento, protesto, indignacdo, dentncia e
ruptura com toda forma de alienagdo, de “reificacdo”, de exploragdo do homem pelo homem, da
ordem estabelecida. Como diz Marx, na Sagrada familia: “A histéria em si nada é sendo a
atividade dos homens que buscam seus fins” e, o fim da ética marxista € justificar a possibilidade
a todos os individuos humanos igual aspiracdo a emancipagdo, uma mesma pretensdo de
satisfazer suas necessidades humanas ou como diz SAVIANI (2002, p. 48): “Agir de modo
intencional significa agir em fung@o de objetivos previamente definidos” A ética marxista se
fundamenta na ontologia, na filosofia do homem, na concep¢do de histéria, na visdo politica
marxista, que considera a pratica moral como uma forma de consciéncia social determinada
economicamente, estabelecendo assim um vinculo pratico, efetivo entre ela e os processos da

vida social.
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Enfim, tratar da ética no marxismo € tao dificil quanto querer negar nele tal dimensao,
pois compreendemos que nenhuma afirmacdo sobre o marxismo poderd ser considerada
concluida. O marxismo se prova na agado, dai s6 podermos falar de ética mediante a acdo efetiva
dos individuos humanos, em constante movimento, nas suas determinacdes materiais, historicas.
Dai ser a ética essa reflexdo critica e radical no sentido de analisar os diversos movimentos
historicos, suas efetivas e possiveis transformacdes, como a¢do do homem sobre as circunstincias
histdricas.

A 1mportancia da dimensdo educativa da ética marxista, educagdo entendida no sentido
amplo, como processo vital de existéncia humana, isto é, aquilo que caracteriza a sua
especificidade de ser social, a saber, a capacidade de conhecer, de ter ciéncia do real e de,
portanto, intervir e transformd-lo de forma responsdvel e consciente. A apropriacdo de
conhecimento como resultado de um longo processo que reflete as condi¢cdes materiais histdricas
e os interesses e valores sociais. Educar significa, como diz GOERGEN (2001, p. 36): “Garantir
ao ser humano a possibilidade de interferir e, porque ndo, orientar os rumos de sua histéria
individual e coletiva”.

O direcionamento da educacio dentro dos determinantes histéricos do modo de produgdo
capitalista, que conduz a educa¢do a uma mera qualificacdo técnica ou profissionalizante,
marcadas pela l6gica da competi¢do, do acimulo material e do sucesso mercantil, sé pode ser
transformado e superado mediante uma educacdo revoluciondria, ou seja, com referenciais
filos6ficos, politicos, éticos revoluciondrios, instrumentos efetivos de tomada de consciéncia e
possibilidade de intervencao e transformacao da realidade. Dai a articulagdo entre teoria e prética,
com diz SAVIANI (In: FREITAS, 1996, p. 183);

Para que a teoria saia do estado propriamente tedrico e se converta em verdade
pratica é necessdrio que ela seja assimilada por contingentes cada vez mais
amplos de sujeitos sociais, emergindo como agentes efetivos da pratica histérica.
E isso pressupde um trabalho educativo sem o qual resultard impossivel a
mobilizacdo da populagdo para a realizagdo das transformacgdes necessdrias, o
que pde na ordem do dia a problemética desenvolvida pela filosofia dialética da
educacgdo com base na filosofia da préxis.

Portanto, a critica a0 modo de producdo capitalista requer, para sua superagdo, uma
efetiva proposta pedagdgica interventiva e transformadora, um compromisso €tico, politico e

social dos educadores, dos educandos, da escola. E aqui que entra a fundamental dimensao ético-
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politica da educacdo, isto €, de “n@o ajustamento”, de “ndo adaptacdo” ao sistema dominante
vigente, mas de ser uma mediacdo na formacdo de uma racionalidade consciente, interventiva, de
“fortalecer a resisténcia” no desenvolvimento do processo social, nas vérias dimensdes humanas,
especialmente a politica, que significa agir sobre o0 mundo e compreender essa acdo. Este aspecto
da educacdo € explicitado por SAVIANI (2002, p. 212):

Quando afirmo que a educacdo é sempre um ato politico, quero como isso frisar
que a educacdo cumpre sempre uma fungdo politica. Mas € preciso ndo
identificar essa funcdo politica com outra fungdo que a educagdo cumpre, que é a
técnica. Estas fungdes ndo se identificam, elas se distinguem. Mas, embora
distinguiveis, sdo insepardveis, ou seja: a fun¢do técnica é sempre subsumida por
uma fungdo politica.

Neste sentido, a educagdo se constitui numa atitude politica consciente, coerente com 0S
principios da emancipagdo humana. Por isso, a necessidade de uma Filosofia da Educa¢do como
sua missdo de ser “uma reflexdo (radical, rigorosa e de conjunto) sobre os problemas que a
realidade educacional apresenta” ou “produzir cidadania, consciéncia histdrica, responsabilidade
moral, elevacdo ética, participacdo politica e sensibilizacdo estética nas geracdes presentes e
futuras (NUNES, 2003, p. 38-39). Dai que a educacdo nao pode ser compreendida a margem da
histéria, mas ser esta reflexdo-acdo dos problemas postos pelo desenvolvimento histdrico, nos
determinantes do modo e relacdo de producdo vigentes. Desta forma, é impossivel separar a
educacgdo da questdo dos determinantes econdmico-politico-cultural, pois ela ndo € um processo
neutro, mas comprometida com o movimento social e histdrico:

O trabalho educativo é o ato de produzir, direta e intencionalmente, em cada
individuo singular, a humanidade que € produzida historica e coletivamente pelo
conjunto dos homens. Assim, o objeto da educacdo diz respeito, de um lado, a
identificacdo dos elementos culturais que precisam ser assimilados pelos
individuos da espécie humana para que estes se tornem humanos e, de outro lado
e concomitantemente, a descoberta das formas mais adequadas para atingir esse
objetivo (SAVIANI, 1991, p. 21).

Neste sentido, a educacdo cumpre a necessdaria missdo de uma contundente critica das
concepcdes e praticas educacionais atreladas a 16gica do capital, que tem no individualismo, no
lucro, na exacerbada mercantiliza¢do, na desumana competi¢do e na exploragdo do trabalho seus

fundamentos. A educacdo capitalista ndo vai além da reproducgdo, legitimagdo e manutencio da
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ordem dominante vigente, incapaz de transcender os limites do capital. E neste contexto que
surge a necessidade de pensar uma “educacdo para além do capital”25.

Porém, pensar uma alternativa educacional que seja formulada do ponto de vista da
emancipagdo universal humana, mesmo diante da forca do capital € um desafio possivel, pelo
fato do capitalismo, mesmo com toda sua forca condicionante, ser limitado em relagdo a sua
imposicao sobre a producdo das idéias e dos costumes. As idéias ndo sd@o impostas e aceitas
automaticamente; por isso, as idéias capitalistas como construcdes sécio-econdmico-culturais
histéricas ndo sdo naturais, nem eternamente necessdrias. Quer dizer, é no interior do préprio
desenvolvimento do sistema capitalista que, a0 mesmo tempo hd uma manuten¢do da ordem
vigente e nascem as idéias superadoras e construtoras de uma nova realidade. E na articulagdo da
totalidade social do ser e do existir humanos que se realiza a dimensao politica da educag@o.

Esta necessidade de compreensdo da totalidade social humana é defendida por Marx nos
seus escritos quando, por exemplo, denuncia a educacdo burguesa como despolitizagdo dos
trabalhadores, considerando “os trabalhadores como mercadoria”, naquilo que MARX (2004, p.
80) diz: “Com a valoriza¢do do mundo das coisas, aumenta em proporc¢do direta a desvalorizagdo
do mundo dos homens”. Neste sentido, quanto mais o homem condiciona sua educac¢do ao
“mercado capitalista” menos hominiza-se e menos humaniza a natureza. O capital fica
estabelecido como o fundamento da producgdo, da educacdo e da prépria vida humana. Neste
sentido:

A producdo produz o homem ndo somente como uma mercadoria, a mercadoria
humana, o homem na determinagdo da mercadoria; ela o produz, nesta
determinacdo respectiva, precisamente como um ser desumanizado tanto
espiritual quando corporalmente (MARX, 2004, p. 92-93).

Porém, ‘““a miséria ndo s6 ensina o homem a rezar: também ensina a pensar e atuar”
(ENGELS. In: MARX; ENGELS, 1983, p. 80). Por isso, é fundamental tratar a questio da
educagdo ndo desvinculada de toda producdo espiritual e material da vida humana, pois sem
pensar em uma transformacdo das condi¢des objetivas nas quais o sistema dominante se impoe

sobre a humanidade, ndo € possivel conceber qualquer tipo de educacdo transformadora e

¥ “Educagdo para além do capital”, texto do filésofo htingaro Istvan Mészaros, escrito para a conferéncia de abertura
do Férum Mundial de Educacdo 2004, em Porto Alegre, depois publicado pela Boitempo em 2005, com o mesmo
titulo. A educagdo € tratada no sentido amplo, como o processo vital de existéncia do homem, aquilo que caracteriza
a sua especificidade de ser social, a saber, a capacidade de conhecer, de ter ciéncia do real e de, portanto, transforma-
lo de forma consciente.
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podemos cair num discurso parenético, ou um superficial protesto moral. Falar de educacio e de
ética, do ponto de vista de Marx, exige uma atitude analitica critica de todo sistema pautado no
adestramento, na doutrinacdo, subordinacgdo, servilismo, dependéncia, que transforma o ser
humano em mercadoria, coisa, em ser alienado e propor alternativas de superacdo de tal
condicdo. Marx, em uma das mais contundentes criticas sobre a forma capitalista de tratar o
trabalhador:

Deforma (aleija) o trabalhador convertendo-o numa anomalia, levando-o
artificialmente a desenvolver uma habilidade parcial a custa da repressdo de um
mundo de instintos [...] o individuo é mutilado e transformado no aparelho
automdtico de um trabalho parcial [...] sua forca individual do trabalho ndo
funciona se ndo estiver vendida ao capital [...] a deformacao fisica e espiritual é
insepardvel mesmo da divisdo do trabalho em geral na sociedade [...] Subdividir
um homem significa executd-lo, se merece a pena de morte, e se ndo a merece,

assassind-lo... A subdivisdo do trabalho é o assassino de um povo (MARX,
1988, p. 270-272).

O processo de producdo de uma educacdo transformadora passa, antes de tudo, pelo
debate entre uma teoria reflexivo-analitica, de esclarecimento racional, e uma pratica consciente,
possivel, propositiva, aberta, possibilitando a todo ser humano ser sujeito capaz de compreender,
se posicionar e intervir nos processos de producdo da vida e da sociedade para “produzir homens
plenamente desenvolvidos” e “ndo deixar enfraquecer todas as forgas fisicas e morais [...] € o
embrutecimento tanto sobre o organismo como sobre as faculdades mentais dos
trabalhadores”(ENGELS. In. MARX; ENGELS, 1983, p. 24-25).

Dai é imprescindivel, como ja vimos, a liberdade, como condi¢do essencial de eliminag¢ao
dos obstaculos a emancipa¢do humana. Liberdade no sentido de ndo estar submetido a uma
ordem que se diz Unica, natural e eterna, mas de pensar o diferente, o alternativo. Ser livre
significa criar uma forma de consciéncia social que liberte dos limites restritos do controle do
capital a propria vida e o modo de ser dos individuos, de modo que sejam estes capazes de pensar
e fazer seu processo de existéncia. Para NUNES (2003, p. 35-36):

A acdo emancipatdria torna-se efetiva quando articula a teoria, a reflexdo
analitica, com a ac@o consciente, metddica, politicamente determinada com a
intencionalidade propositiva. Chamamos de emancipatéria a perspectiva e
prospectiva que visa a produzir autonomia critica, cultural e simbdlica,
esclarecimento cientifico, libertacdo de toda forma de alienacdo e erro, de toda
submissdo, engodo, faldcia ou pensamento colonizado, incapaz de esclarecer os
processos materiais, culturais e politicos. Ao mesmo tempo em que liberta,
aponta que emancipacdo significa também uma prética da autonomia ética, o
ideal e propdsito de construir valores que justifiquem nossas condutas morais,
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indica ainda a responsabilidade social pelas escolhas que fazemos, até constituir-
se num ideal de elevacdo estética. De cultivo de ideais justos e carregados de
generosa identificacdo com o que é bom, o belo, o adequado, o ideal de
realizacdo estética para todos. Por fim, emancipacdo significa coeréncia,
autonomia, conviccdo e libertacdo politica, a constituir-se em grupos e
comunidades de pessoas esclarecidas pela ciéncia e motivadas pelos ideais e
virtudes coletivas.

Uma outra questdo fundamental na constru¢do de uma educacido que seja transformadora
€ a convicgdo de que a histdria ndo € estdtica, € um movimento dindmico, contraditério, que estd
sendo construida a cada dia por individuos que estdo vivendo seu proprio momento histérico. S6
assim € possivel acreditar, possibilitar € fazer acontecer concretamente as mudangas, as
transformacdes, aquilo que MESZAROS (2005, p. 59) chama de “necessérias aspiracdes
emancipadoras”. Para isso, o ser humano ndo pode se entrincheirar, se refugiar numa comoda
vida individualista e indiferente em relacdo a constru¢cdo dos destinos da humanidade. Ainda
mais, € preciso reagir contra toda forma de imitacdo, reproducdo ou simples aceitacdo do ja
determinado. A histdria estd para ser construida, com a utilizacio da capacidade humana
criadora, inovadora e transformadora. E no momento histdrico que estamos, no inicio do século
XXI, que podemos ““construir esperangas’” nos diversos campos da vida e dar um sentido novo a
histdria.

E preciso superar a forma capitalista de pensar, organizar a sociedade e resgatar os ideais
socialistas e sua concep¢do de homem, de sociedade, de natureza como condi¢cdo necessdria de
possibilidade de levar cada homem a uma nova forma de produzir a vida e construir a nova
sociedade, mais elevada e humanizada. Isso ndo se realiza a partir de propostas reformistas, mas
somente ‘“‘com uma reestruturacdo radical das nossas condi¢des de existéncia hd muito
estabelecidas e, por conseguinte, de ‘toda a nossa maneira de ser’” (MESZAROS, 2005, p. 60).*

Nao hd duvida que qualquer proposta nova, também no campo educacional, se choca com
discursos e praticas petrificadas, resignadas, que insistem em manter suas maneiras de pensar,
organizar o processo educativo. Neste sentido, tem que prevalecer a atitude coerente de desafio,
como ja dissemos, e reagir a toda tentativa unilateral de limitar o homem a um “ser econdémico”,
técnico, fatalmente destinado para se adaptar e servir ao mercado capitalista. Para isso, a
fundamental contribuicdo da educag¢do no processo de superacdo do efetivo estado atual do

homem e da sociedade, com diz MESZAROS (2005, p. 65):

*% A citagdo se fundamenta em MARX, 1985, p. 137.
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O papel da educacido € soberano, tanto para a elaboracdo de estratégias
apropriadas e adequadas pra mudar as condi¢gdes objetivas de reprodugdo, como
para a automudanga consciente dos individuos chamados a concretizar a criagao
de uma ordem social metabélica radicalmente diferente. E isso que se quer dizer
com a concebida ‘sociedade de produtores livremente associados’. Portanto, ndo
¢é surpreendente que na concep¢do marxista a “efetiva transcendéncia da auto-
alienagcdo do trabalho” seja caracterizada com uma tarefa inevitavelmente
educacional.

E por isso que, ao longo da nossa reflexdo, além da constatacdo, da dentincia e da critica a
todas as formas de alienacdo, desumanizacdo, reificagdo, fetichizacdo, exploracdo humana,
levadas a cabo de uma maneira radical pelo modo capitalista de produgdo e reproducdo da vida,
defendemos a possibilidade e necessidade histérica de ruptura, de superacdo de tal condi¢do e de
constru¢cdo de novas relacdes entre o homem, a natureza e a sociedade, enfim a constru¢do do
“homem novo” e da nova sociedade. Nesse processo, a educacido do trabalhador para o exercicio
da liberdade, da responsabilidade no sentido de tomar consciéncia da situacdo efetiva e da sua
potencialidade humana de intervir e estabelecer o controle dos processos sociais vitais se faz
necessdria. O papel da educagdo, orientado nesta perspectiva de superar e ir “para além do
capital” é absolutamente crucial para esse propésito. Diz MESZAROS (2005, p. 71-72):

A educacdo para além do capital visa uma ordem social qualitativamente
diferente. Agora ndo s6 € factivel lancgar-se pelo caminho que nos conduz a essa
ordem, como o ¢ também necessdrio e urgente. Pois as incorrigiveis
determinacdes destrutivas da ordem existente tornam imperativo contrapor aos
irreconcilidveis antagonismos estruturais do sistema do capital uma alternativa
concreta e sustentdvel para a regulacdo da reprodugdo metabdlica social, se
quisermos garantir as condi¢des elementares da sobrevivéncia humana. O papel
da educacio, orientado pela Unica perspectiva positivamente vidvel de ir para
além do capital, é absolutamente crucial a este propdsito.

Enfim, para insistir mais uma vez naquilo que defendemos em cada pdgina do nosso texto,

a verdadeira emancipa¢do humana e social sé serd possivel a partir da critica radical e ruptura
efetiva com todas as estruturas sociais, econOmicas, politicas, culturais, educacionais
desumanizantes. Dai que, lutar contra a exploragdo, a opressdo, a dominacao e a alienacgao, isto €,
contra 0 dominio do capital, ttm como tarefa educacional a “transformagdo social amplamente
emancipadora”.

E nesse campo se articulam, como ja dissemos, a missao de uma ética e de uma educagio
da praxis. Para ser uma educagdo e €tica humanistas nio basta colocar o homem, como uma

abstracdo, no centro do campo da reflexdo e agdo; € preciso considerar o homem na sua
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concreticidade histérica, como efetividade e potencialidade; é preciso pensar, oportunizar a
criacdo das condi¢des indispensdveis para o seu desenvolvimento omnilataral, isto €, “intelectual,
fisico, tecnoldgico”. Tudo isso serd concretizado se superarmos o passivismo conformista e
acreditamos que hd um horizonte novo, ilimitado, aberto a totalidade, ndo de maneira abstrata e
a-historica, mas propicio para a construcdo de um mundo autenticamente humano e humanizado,
onde cada individuo exerca a totalidade de sua capacidade produtiva, se aproprie da totalidade
dos bens produzidos universalmente, participe da totalidade do seu processo educacional e
politico. A Etica, aqui tomada como um conjunto de valores que se postulam como inspiradores
de nossas agdes politicas revoluciondrias e nos impulsionam a resistir aos apelos ideoldgicos de
uma sociedade reificada na mercadoria, € um horizonte prospectivo e critico, a direcionar nossas

reais esperangas e qualificar nossas lutas e enfrentamentos.
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CONCLUSAO

Depois de um longo processo investigativo, concluimos que os escritos de Marx e Engels
apresentam uma formiddvel fundamentacdo ética, de relevincia surpreendente para sua época e
para os dias de hoje, pois se trata de uma contundente critica ética e politica a todas as teorias e
praticas que sustentam a opressao, a exploracdo humana. Se “os imperativos nunca mudaram a
histéria; mas talvez eles possam servir para nos lembrar de olhar para o alto” (MANACORDA,
2002, p. 361), em Marx esta perspectiva de “derrubar todas as condi¢does em que o homem surge
como um ser diminuido, aprisionado, desamparado, abomindvel” (MARX, 2003a, 53), de
“recuperagdo total do homem” (MARX, 2003a, 58), de um “movimento real que supera o estado
atual de coisas” (MARX; ENGELS, 2002, p. 33), faz parte de sua andlise critica da realidade, da
sua denuncia e indignagdo em relagcdo as condicOes vigentes e da exigéncia histdrica da auto-
emancipacdo da classe trabalhadora e a “emancipacdo humana universal” (MARX, 2004, p. 89).

Ao longo da nossa investigacdo, procuramos analisar e compreender, a partir dos textos
marxianos, os grandes desafios socio-econdomico-culturais enfrentados no mundo atual. Dai que,
em nenhuma momento desvinculamos a ética da preocupacio com as dimensdes fundamentais da
existéncia humana. Também, ndo poderiamos deixar que os “fundamentos da educa¢do” ndo se
explicitassem e ndo estivessem presentes no centro da discussdo. Afinal, hi em Marx uma
proficua relagdo entre educagdo e ética, tanto em relacdo a sua contundente critica a toda proposta
que se pauta e conduz a educacdo a uma mera qualificacdo técnica ou profissionalizante,
marcadas pela 16gica da competicdo, do acimulo material e do sucesso mercantil, quanto em

relacdo a perspectiva de superacdo deste quadro e ir “para além do capital”. Entendemos que é
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missdo da Filosofia da Educag@o convocar a escola e a educagdo, seus agentes e interlocutores, a
formacdo da consciéncia revoluciondria. Isto requer afirmar que, para a constru¢do do projeto
pedagogico transformador requer-se o compromisso ético social dos educadores e educandos, no
sentido de compreender, intervir e transformar as estruturas atuais da sociedade desumanamente
desagregadora.

Esta dimensdo revoluciondria da educagdo estd constantemente afirmada na teoria ética
marxista, pois o conhecimento do processo de producdo e apropriacdo material e cultural
construido historicamente € imprescindivel, pois sem conhecer e ter consciéncia de tais processos
ndo € possivel uma intervencdo efetiva no sentido de sua transformacdo e podemos cair num
discurso parenético, em um superficial protesto moral. Por isso, a dimensao ética da educacdo, do
ponto de vista marxista, requer uma andlise critica de todo modo de producdo pautado no
adestramento, na doutrinacdo, subordinacdo, servilismo, dependéncia, que transforma o ser
humano em mercadoria, coisa, em ser alienado e propor alternativas de superacdo de tal
condi¢io. E neste movimento histérico, dindmico e contraditério, construido pelas acdes dos
homens, de “necessdrias aspiragées emancipadoras” que urge “construir esperancas”
humanizadoras nos diversos campos da vida, dar um novo rumo e sentido a historia.

E por isso que, ao longo da nossa reflexdo, além da constatacdo, da dentincia e da critica a
todas as formas de alienacdo, desumanizacdo, reificagcdo, fetichizacdo, exploracdo humana,
levadas a cabo de uma maneira radical pelo modo de produgdo capitalista, defendemos a
possibilidade e necessidade histdrica de ruptura, de superagdo de tal condi¢do e de construgdo de
novas relagdes entre o homem, a natureza e a sociedade, enfim a construcdo do “homem novo” e
da nova sociedade. Isso € possivel pela educacdo revoluciondria da classe trabalhadora no sentido
de ter consciéncia da sua situacdo concreta e da sua potencialidade historica de compreender,
intervir e estabelecer o controle dos processos sociais vitais da existéncia humana, de suas
necessidades humanas efetivas e ndo pelas necessidades autoritdrias e artificiais do poder do
capital. E por isso que “nenhuma batalha pedagégica pode ser separada da batalha politica e
social” (MANACORDA, 2002, p. 36).

Defendemos a tese da existéncia de uma ética marxista, como analise critica do “estado
atual das coisas” e sua dimensdo pedagdgica, no sentido de ser uma mediacdo no processo de
educacdo do ser humano na sua concreticidade sdcio-historica. Dai que ética e educacdo sdo

mediacdes fundamentais na possibilidade e necessidade de construcdo das condigdes
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indispensdveis para o desenvolvimento omnilateral do ser humano, isto €, “intelectual, fisico,
tecnoldgico”, onde cada ser humano concreto possa exercer a totalidade de sua capacidade
produtiva, se apropriar da totalidade dos bens produzidos universalmente, ter o seu
desenvolvimento pleno e livre, verdadeiramente humano.

Procuramos compreender, ao longo de nossa pesquisa, a partir dos textos marxianos, que
todo processo revoluciondrio precisa levar em conta a relacdo entre meios e fins. Marx defende
que os fins se encontram nos meios, pois, quando responde a sua filha, o que era para ele a
felicidade, diz: “Lutar”; assim como a maior desgraca: “a submissdo”. Assim também para Lénin,
a educacdo revoluciondria, a “violéncia revoluciondria”, nasce “na luta contra os exploradores”
ou “unido, educagdo, organiza¢do para a luta, como forga capaz de varrer o velho e criar o novo”.
Portanto, a finalidade revoluciondria do marxismo, a emancipacdo da classe trabalhadora e a
emancipa¢do humana, requer meios revoluciondrios.

Também o modo de producdo capitalista justifica seus fins pelos meios, ou seja, o lucro é
justificado pela propriedade privada dos meios de producdo e pela exploracdo do trabalho. Para
se conseguir este intento, o capitalismo se utiliza todo poder de manipulacdo da vontade e dos
desejos dos individuos, tanto da natureza quanto do homem, no sentido de naturalizacdo da
competicdo, da miséria, da fome, das guerras, da desigualdade social, sustentado por uma ética da
indiferenca, e que ndo hd possibilidade de superagdo de tal realidade, portanto, nao hd alternativas
de constru¢do de uma outra realidade. E uma tentativa de esvaziamento das esperangas, das
possibilidades, das utopias, das resisténcias. A ética marxista ndao € um simples exercicio
intelectual, mas a andlise critica dos abusos do capital em relagdo a situacdo de calamidade que
vive grande parte dos individuos humanos. Dai a necessidade da luta constante, da negacdo da
negacdo, do enfrentamento, como parametros éticos fundamentais da ética marxista, diante da
perspectiva tragica, catastrofica, de destrui¢do do modo de producdo capitalista.

A andlise ética marxista, ao fazer a critica do modo de producdo capitalista, parte dos
interesses da classe trabalhadora, pois nesta encerra, implicitamente, tudo o que € necessdrio para
o estabelecimento da base material de uma ordem social mais elevada. Isso porque, se tal classe
sofre de todas as formas de exploracdo, € ela também agente histérico de transformacio social. A
exploracdo econdmica di ao proletariado o incentivo para indignar-se e revoltar-se contra as
condicdes existentes. E nas condi¢cdes mesmas da existéncia, de uma atitude realista para com a

vida, ou seja, como classe que vende sua forca de trabalho, que se dd o impulso revoluciondrio.
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Reconhecer que ¢ uma classe explorada € a possibilidade de compreender que sua classe encerra
todos os elementos necessdrios na constru¢do de uma sociedade, onde os bens materiais e
espirituais sejam produzidos e apropriados por todos, portanto, livre da exploragao.

A ética marxista ndo € normativa, nem prescritiva. Sua base tedrica e politica € a historia.
A luz do desenvolvimento histérico, ela procura explicar porque em determinada época histérica
predominam principios e normas de comportamento e em virtude de que razdes estas dao lugar a
outros principios. Marx ndo diz ou faz descricdo como serd a histdria futura, apenas mostra o
mecanismo efetivo de sua construcdo, feita pelos homens, conscientemente, na busca de seus
objetivos. A historia € feita pelas acdes humanas, € continuidade e ruptura. A humanidade ndo
escolhe as circunstancias e a base material sobre a qual constréi alternativas de seu
desenvolvimento, mas pode agir sobre essa base e alterd-la. Para MARX (1974, p. 335): “Os
homens fazem sua prépria histéria, mas ndo a fazem como querem; ndo a fazem sob
circunstancias de sua escolha e sim sob aquelas com que se defrontam diretamente, legadas e
transmitidas pelo passado”

A histéria ndo € previsdo, mas determinagdo que requer dos trabalhadores “que coloquem
sob seu controle consciente as condi¢des materiais de vida, condi¢des que antes haviam sido
abandonadas ao acaso, e que por isso adquiriram uma existéncia independente, contrapondo-se
aos individuos” (MARX; ENGELS, 2002, p. 93). Isso significa que o marxismo tem sonho,
utopias, do que € possivel acontecer, uma vez abolida a exploragdo do homem pelo homem. Ter
conhecimento da realidade efetiva, ter consciéncia das possibilidades de sua superacdo, se utilizar
os meios adequados para esse intento se constituem exigéncias €ticas necessdrias na luta para
superar o “estado atual de coisas” e construir a sociedade sobre novas bases. E todo esse
movimento se constitui a praxis humana. A ética marxista € tedrica e pratica. Os fins a serem
alcancados s6 podem ser estimados na relacdo com os meios necessdrios a sua realiza¢do

histdrica. E por isso que a €tica marxista € critica, educativa, propositiva, utdpica.
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