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Abstract

The work aims to research Erich Fromm'’s influence in Paulo Freire’s major works,
namely: Education, the practice of freedom(1971) , Pedagogy of the
Oppressed(2005) and Conscientization (1980). Having, however, visited other
works, comments were made on other important author bibliographic references,
such as Extension or Communication(1983) and Cultural action for freedom

(1970); books in which there is great debate on the discussed concepts.

Erich’s Fromms books used in the research were the ones that were quoted by
Freire in his work, translated to Portuguese as: Fear will Freedom (1960), The
Heart of Man (1967), Human Analysis (1974) And Also The Marxist concept of man
(1967b).For the research, Fromm’s quotes made by Freire were observed in the
above mentioned books. As noted, Fromm appears frequently in many topics
approached by Freire such as: the concept of men, the concept of freedom and the
notion of fear of freedom. From these themes and observations, we investigate
Fromm’s influence in Freire writings, noting differences and similarities between

the authors.

The study showed that, even considering an epistemological change throughout
his writings, Freire often resorts to Fromm to support its concepts, bringing,
nonetheless, a different perspective in the solution to overcome the fear of

freedom, building thus an educational alternative to human emancipation.

vii



RESUMO

O presente trabalho, tem por objetivo, pesquisar as influéncias de Erich Fromm
nas principais obras de Paulo Freire, a saber : Educagdo como pratica da
Liberdade (1971), Pedagogia do Oprimido (2005), Conscientizacdo (1980), porém,
tendo visitado outras obras, ndo nos abstivemos de também fazer comentérios de
outras importantes referéncias do autor como Extensdo ou comunicagao (1983) e
Acéo cultural para a liberdade (1970), livros nos quais ha grande discussao dos

conceitos abordados.

De Erich Fromm foram utilizados os livros citados por Freire, traduzidos para o
Portugués como O medo a Liberdade (1960), O coracdo do homem (1967a) ,
Analise do Homem (1974) também O conceito marxista de homem (1967b).

Para a pesquisa, foram observadas nos livros mencionados, citacées de Freire
feitas a Fromm. Observamos que Fromm aparece com recorréncia em muitos
temas abordados por Freire, tais como: O conceito de Homem, o conceito de
liberdade e a nogdo de medo a liberdade. Partindo dessa observacdo e dessas
tematicas, investigamos a influéncia de Fromm nos escritos de Freire, observando

divergéncias e convergéncias entre os autores.

O estudo realizado evidenciou que Freire mesmo tendo uma mudanga
epistemoldgica ao longo de seus escritos, recorre muitas vezes a Fromm para
respaldar seus conceitos, porém trazendo uma perspectiva diferente a superacao
do medo a liberdade, construindo assim uma alternativa educativa a emancipagao

humana.
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INTRODUCAO
Estudar o legado freireano € muito mais do que realizar uma pesquisa, uma
procura objetiva por elementos constitutivos de sua construcao epistemoldgica, é
reportar-se a todo instante ao eu-interior, fazer uma espécie de revisdo dos
objetivos pessoais, misturados com a vontade de descobrir coisas novas no
mundo, na profissio de educadora, com leveza e sonho. E pensar
indissociavelmente tudo que nos cerca; e nao ha como entender Freire sem ter em

mente sua utopia.

Enquanto educadores, por muitas vezes, a pratica docente nos faz refletir sobre o
ensino para a liberdade. A educagdo é intrinsecamente um ato politico,
independente da idade do educando. As relacbes que se estabelecem no interior
da escola estdo sempre em disputa. Podemos pensar em um projeto em que nas
minimas coisas transpareca a radicalidade da liberdade, ou o oposto, a
radicalidade da opresséo, pois ndo existe uma educacao neutra. Na procura por
uma referéncia para questdes filoséfico-didatico-metodolégicas foi que
encontramos Paulo Freire, e nos encantamos com a amplitude com que trata

destas questdes.

Paulo Freire nasceu em 19 de setembro de 1921, no Recife, em Pernambuco.
Filho mais novo de uma familia de mais trés irmaos, conseguiu, em meio as
dificuldades e com apoio familiar, dedicar-se ao estudo. Cursou Direito, porém néo
chegou a exercer efetivamente a profissdo. Na escola, inicialmente como
professor de Portugués, percebeu as necessidades de uma classe esquecida,
decidindo manter-se profissional e politicamente como educador. Porém, Freire
pensava uma educacao diferente. Foi criador de um método de alfabetizacéo
aplicado a jovens e adultos,no qual se consubstanciava em sua prépria teoria
epistemoldgica,distinguindo-se do método convencional, baseado no emprego da
cartilha. Seu objetivo era ajudar os educandos a desvelar o mundo, na medida em
que estes se faziam sujeitos agentes da prépria educacdo, e nao apenas



espectadores dela. Moacir Gadotti (1996, p.37) nos traz uma importante reflexdo
sobre o trabalho desenvolvido por Freire:

O convite de Freire ao alfabetizando adulto é, inicialmente, para que o
homem e a mulher se vejam vivendo e produzindo em determinada
sociedade. Convida o analfabeto a sair da apatia do conformismo de
“‘demitido da vida” em que quase sempre se encontra e desafia-0 a
compreender que ele préprio é também um fazedor de cultura, fazendo—o
apreender o conceito antropoldgico de cultura. O “ser-menos” das
camadas populares é trabalhado para nao ser entendido como designio
divino ou sina, mas como determinagdo do contexto econémico-politico-
ideoldgico da sociedade em que vivem.

Paulo Freire foi convidado pelo entdo ministro da Educacéao, Paulo de Tarso
C. Santos, em 1963, para coordenar um programa de alfabetizacdo. Porém, o
golpe de 1964 sustou as propostas do governo de Jodao Goulart, e o programa de
alfabetizacao foi interrompido pelo governo militar.

No contexto da ditadura, o método de alfabetizacdo de Freire foi considerado
subversivo, pois levaria os educandos a reflexdo, a conscientizacdo e ao
guestionamento das questdes sociais. Por isso, em 16 de junho de 1964, Freire foi
preso. Em setembro desse mesmo ano, partiu para o exilio na Bolivia, porém, um

més depois de instaurada a ditadura boliviana, seguiu para o Chile.

O método freireano baseou-se na educacao como uma acao cultural relacionada a
um processo de consciéncia critica, “objetivando ser um instrumento de
organizagdo do povo oprimido”. Gadotti (1996, p.125) nos esclarece o que
significa ter essa consciéncia critica:
Consciéncia critica nao significa confrontar-se com a realidade,
assumindo uma falsa posicdo intelectual, que é intelectualista.
Consciéncia critica ndo pode existir fora da praxis, isto &, fora do
processo de acao-reflexdo. Nao existe consciéncia critica sem

comprometimento histérico. Portanto, consciéncia critica significa
consciéncia histérica.

Lembremos que a década de 60 o Brasil era, predominantemente, um pais rural
com altos indices de analfabetismo. Assim, a proposicdo de um plano de

alfabetizacao nacional ja era ela mesma bastante inovadora e transformadora,



ainda mais tendo em vista que seu objetivo era trazer um conjunto grande de
pessoas nao apenas ao mundo das letras, mas também ao exercicio da cidadania,
adquirindo o direito de votar. Neste sentido, o epiteto freireano de “ler e entender
palavras ao mesmo tempo em que se Ié e entende o mundo” ganha contornos
politicos significativos, dada a abrangéncia e significado do ato de alfabetizar

nesse contexto.

Fazendo a leitura dos livros de Freire, percebemos que seu pensamento se
consubstanciava em reflexbes de muitos autores, educadores, fildésofos,
historiadores e literatos. Entre estes pensadores esta Erich Fromm. Fromm
aparece em muitas citagdes nos principais escritos de Freire. Primeiramente
estas citacdes foram observadas no livro Educagcdo como pratica da Liberdade
(1971) porém, ao realizar a leitura de Pedagogia do oprimido (2005), em que
Freire ja aponta um novo aporte tedrico para consolidar seus argumentos,
pudemos observar como Fromm segue sendo uma referéncia importante para ele,
mesmo com esta mudancga epistemoldgica. Simultaneamente ao estudo destes
dois livros especificos, tivemos contato com outras obras do autor e pudemos
perceber outras citagbes de Fromm. Assim, buscamos ler algumas obras de
Fromm citadas por Freire, dentre elas O medo a Liberdade (1960). Esta leitura nos
fez perceber que muito da construcdo do pensamento Freireano teve influéncia de
Erich Fromm, ao mesmo tempo em que em muitos conceitos se distanciava da
concepgcao deste autor. Surge entdo uma primeira indagacdo: Em que
perspectivas e aspectos convergem e divergem o pensamento dos dois autores?
Este é o problema central da presente dissertacao.

Partindo dessa premissa, procuramos organizar o trabalho com o eixo, proposto
por Gambba (2007,p.71), o qual “busca recuperar a légica essencial da pesquisa
cientifica, a relagado basica entre uma pergunta e uma resposta”. Este esquema
paradigmatico compreende que existe uma maneira de organizar os diversos
recursos utilizados no ato da producé&o do conhecimento. Nao obstante, segundo
o autor, outro passo importante seria escolher as principais fontes. A principio, nos

3



ativemos nas duas principais obras de Freire que sdo Educagdo como pratica da
Liberdade (1971) e Pedagogia do QOprimido (2005) para observar em que

momentos e com qual objetivo Fromm aparecia nelas.

Com o avancar da pesquisa e a chegada da qualificacao, percebemos que, se por
um lado, Freire sofre muitas influéncias de Fromm, por outro lado, muitas vezes o
primeiro encontra outros caminhos que fogem da perspectiva do segundo e que,
limitando a pesquisa aos dois livros mencionados, poderiamos perder parte desse
processo de construcao do referencial tedrico do autor. Foi entdo que, a partir das
contribuicdes dos membros da banca de qualificacdo, optamos por tentar construir
um novo caminho de pesquisa, a saber: analisar a relacao entre os dois autores a
partir de eixos tematicos relevantes que evidenciem as convergéncias e
divergéncias entre eles. Para busca de eixos tematicos, buscamos nos referenciar
naquilo que nos traz Zanelli (1992) “Dessa forma, os nucleos tematicos
correspondem a conjuntos nos quais os dados podem ser agrupados de acordo
com suas caracteristicas.” A utilizagdo dos nucleos tematicos possibilitou agrupar
dados que possam ser relacionados a um mesmo tema. Os eixos escolhidos
foram dois: 0 conceito de Homem e a concepg¢ao de como se da a construgdo do
medo a liberdade e sua superacao.

Tragado esse novo caminho, realizamos novo levantamento bibliografico sobre
pesquisas realizadas com o objetivo de buscar influéncias de Fromm no
pensamento de Freire. Visitamos bibliotecas de Universidades tais como: USP,
UNESP, UNICAMP e também o acervo digital de Paulo Freire. Nao encontramos
muitos trabalhos voltados para este tema. Um, porém, em particular nos chamou a
atencao pela proximidade com meu objeto de pesquisa. Trata-se de uma tese de
doutorado de Rodrigo de Souza Borguetti, defendida em 2013 na Usp e intitulada

“O problema da Liberdade nas Obras de Paulo Freire e Erich Fromm.

Esta obra traz uma discussao interessante a respeito da construgcdo do tema
liberdade feita por Freire e das influéncias do pensamento Frommiano nessa
construcdo. No entanto, apds ler com atencédo, pudemos perceber que temos



importantes pontos de discordancia em relagao a interpretacdo do autor, os quais
esclareceremos na conclusao deste trabalho.

Os principais livros de Paulo Freire, utilizados na pesquisa foram: Educagdo como
pratica da Liberdade (1971), Pedagogia do Oprimido (2005), Conscientizacao
(1980), porém, tendo visitado outras obras, ndo nos abstivemos de também fazer
comentarios de outras importantes referéncias do autor como  Extensdo ou
comunicacdo e Acéo cultural para a liberdade (1970), livros nos quais ha grande
discussao dos conceitos aqui abordados. Vale ressaltar que o presente trabalho,
portanto, restringe-se apenas a obras iniciais de Freire.

De Erich Fromm nos ativemos nos livros citados por Freire, traduzidos para o
Portugués como O medo a Liberdade (1960), O coracao do homem (1967b) e

também O conceito marxista de homem (1967a).

O trabalho esta estruturado da seguinte maneira; O capitulo |, “Paulo Freire e
Erich Fromm?”, é destinado a apresentar ao leitor recortes da vida dos autores que
permitam contextualizar e, por conseguinte, compreender melhor suas obras
utilizadas nesta pesquisa. Primeiramente apresentando Paulo Freire, recortes de
sua obra e contexto historico e no segundo tdpico do capitulo apresentaremos um
breve historico da Escola de Frankfurt, procurando compreender como se da a
insercao de Erich Fromm no grupo de pensadores que a constituiu e o contexto de

suas obras.

No capitulo Il, adentrando mais especificamente no tema da dissertagdo, traremos
a discussao o conceito de Homem em Paulo Freire e em Erich Fromm, para
compreendermos como 0s autores dialogam a este respeito, como Erich Fromm
influencia Paulo Freire no que tange a esse conceito e quais as implicacdes da
incorporagdo do conceito frommiano de homem nos escritos desse ultimo. Para
isso, primeiramente trazemos o conceito de Homem em Freire, posteriormente o
conceito de Homem em Erich Fromm e, no topico final do capitulo discutimos

convergéncias e divergéncias entre os autores neste conceito.



No capitulo Il procurei mostrar como se deu a construcao da nog¢do de Médo a
Liberdade, tanto por Fromm quanto por Freire, buscando compreender como
ambos os autores compreendem esse “medo”. Traremos um ultimo tépico

apresentando as divergéncias e convergéncias entre os autores a esse respeito.

Partindo dessa construcao, no capitulo IV, buscaremos tratar como cada autor
trata a superacdo do medo a liberdade , mostrando como Freire é influenciado

pela construcao feita por Fromm.

Na conclusao do trabalho, retomaremos os aspectos mais importantes do que foi
exposto nos demais capitulos, trazendo ao leitor possiveis convergéncias e
divergéncias no dialogo entre Freire e Fromm e buscaremos ainda, estabelecer
um breve contraponto com a visdo de Borguetti acerca do pensamento Frommiano

nas obras de Freire.

Muitas vezes, ao longo do texto, referimo-nos ao fato de Freire se remeter a fatos

historicos, fazemos isto como um desejo de reafirmar a postura do autor.

Algo muito importante a que nos atentamos durante este processo de pesquisa €

0 pensamento expresso por Gambda ( 2007) que diz:

“As transformagdes mais importantes no desenvolvimento da ciéncia resultam n&o
da invencdo de nova técnicas de tratamento de informagdes, mas de novas
maneiras de ver essas informagdes.” (p.69). Sendo assim, procuramos trazer ao

leitor um olhar diferente sobre um aspecto especifico da obra de Freire.

Compreendemos que ainda ha muito a se pesquisar sobre essa tematica,
acreditamos que esta pesquisa ainda pode ser complementada, ampliada e até

mesmo ser reformulada em alguns aspectos.



CAPITULO | PAULO FREIRE E ERICH FROMM

1.1 Vida e contexto histdrico de Freire

Em 2014, comemoramos 50 anos de Angicos. Sdo 50 anos, desde que uma
pratica diferente de alfabetizac&o se instalou com os trabalhadores de 4. E, de 1a
pra ca, um pensamento muito forte de uma educagado voltada para questdes
sociais, como nunca antes se havia pensado, no Brasil, comecou a se difundir.
Por isso, falar de Paulo Freire, mais uma vez, em um pais onde ainda a
desigualdade social é tdo grande se faz premente. Disseminar ideias para que 0s
oprimidos dessa sociedade tenham voz e vez e aclarar um caminho que indique

como fazer isso era o que Freire tanto queria.

Queremos trazer, neste capitulo, um pouco da trajetoria de vida e das ideias de
Paulo Freire. Fazendo o levantamento bibliografico, pudemos ver que muitas
coisas ja foram escritas sobre esse legado. Mas consideramos muito importante
mostrar esse percurso ao leitor desta pesquisa e, mais interessante ainda,
compreender essa histéria como parte de um processo educativo de uma
educadora.

Fazemo-nos educadores todos os dias, e tendo em vista, como ja foi dito, que
ndo ha neutralidade nesta educacdo, buscamos aqui muito mais do que uma
pesquisa: buscamos fortalecer-nos, compreendendo a visdo de quem tinha
sempre em mente, contribuir para uma sociedade mais justa e igualitaria, a
sociedade em que 0 povo tivesse voz e vez, onde uma educacdo meramente

burocratica fosse “desnudada”.

7

Por isso, 0 que queremos apresentar aqui € um recorte, daquilo que, como
educadora, consideramos importante na histéria de Freire como educador,
militante e escritor, para que assim possamos, a cada dia, refletir sobre a prética
baseada em uma concepcdo construida em tempos dificeis, o que nao se
distancia muito do tempo atual.



Para escrever este capitulo, fizemos algo diferente do que muitas pessoas
costumam fazer, até mesmo por ele ter sido elaborado j& na fase final da
pesquisa. Nao seguimos uma ordem cronoldgica de leitura dos livros. Lemos o
primeiro livro de Freire (2002), Educacéo e atualidade brasileira, apés termos lido
seus principais escritos, e isso foi bom, pois ali descobrimos a génese de muitas
de suas ideias. Muito do que trazemos aqui esta embasado no livro: Paulo Freire,
uma biobibliografia (GADOTTI,1996), em que familiares, estudiosos, educadores,
professores, por terem sido préximos a ele e compartilharem de seu legado,
resgatam a histéria de Freire. Também utilizaremos o livro: Paulo Freire: Uma
historia de vida (FREIRE, 2006), escrito por Ana Maria Araujo Freire, esposa de
Freire.

Paulo Reglus Neves Freire, mais conhecido como Paulo Freire, nasceu em Recife.
Pernambuco, em 19 de setembro de 1921, filho de Joaquim Temistocles Freire e

Edeltrudes Neves Freire.

Aos 13 anos, Freire se mudou para Jaboatéo, cidade que fica a 18 quildmetros de
Recife. L4 concluiu seus estudos na escola primaria e fez seu Ginasio. Aos 22
anos de idade, ingressou na faculdade de Direito do Recife. Naquela época, ndo
havia ali curso superior para educador (GADOTTI, 1996, p. 30).

Antes de concluir os estudos universitarios, Freire casou-se com Elza Maria C.
Oliveira. Nesse periodo, também se tornou professor de lingua portuguesa no
colégio onde havia estudado. Foi nesse periodo, como diretor do SESI, 6rgao
criado pela confederacdo das industrias, no governo Vargas, que Freire teve
contato com a educacao de adultos trabalhadores e sentiu o quanto ele e toda a
nacao precisavam enfrentar o problema da educacédo e, mais particularmente, o
da alfabetizacao.

Em 1959, Freire prestou concurso e obteve o titulo de doutor em Filosofia e
Histéria da Educacgdo, com a tese: “Educacao e atualidade brasileira” (FREIRE,
2002), que reconstitui criticamente a época denominada “republica populista”

(1950-1964) para, nesse cenario, situar a génese das principais concepcgdes e



ideias por ele ali desenvolvidas. Cabe aqui descrever um pouco do que Freire
pensa sobre aquele periodo e as ideias sobre educacao que ele formula ja nesse
primeiro escrito de grande importancia, para compreendermos a génese de seu

pensamento.

Freire escreveu e viveu no periodo da 2° grande guerra. Lendo sua biografia,
vemos que ele s6 nao foi convocado para ser soldado, devido a sua aparéncia

franzina.

O periodo contextualizado por Freire foi bastante marcado por uma corrente
filosofica — o existencialismo —, que vigorou muito no Brasil nos anos de 1950 a
1960. (FREIRE, 2002, p.XIX). Nesse momento, Freire foi muito influenciado por
um filésofo dessa corrente, Gabriel Marcel — filésofo existencialista cristao.

Freire inicia sua tese, contextualizando para o leitor o periodo a que se refere. Nos
anos de 1920 a 1964, o Pais viveu muitas contradicbes. Segundo Freire, o
intervalo de 1945 a 1964 corresponde a um dos raros momentos de experiéncia
democratica burguesa no Brasil (FREIRE, 2002, p. 26).

No cenario de 1950, Vargas voltou ao poder por via eleitoral, estabelecendo
aliancas, e foi nesse cenario que Freire escreveu essa sua primeira obra, em que
expOs sua primeira experiéncia desenvolvida com jovens e adultos. (FREIRE,
2002, p. 27).

Em 1954, Juscelino Kubischek reconstruiu o pacto populista, e nessa época
nasceu o ISEB (Instituto superior de estudos brasileiros).

Mas foi na fase do governo Jodo Goulart que ocorreu uma grande mobilizagao
popular, e, no caso especifico da educacao, foram desencadeadas campanhas
macicas de alfabetizacdo e campanhas de base que adotaram o denominado
“método Paulo Freire” (FREIRE, 2002, p. XXXIV).

Apo6s Freire fazer todo um resgate da histéria brasileira, para contextualizar o
periodo vivido por ele, explicita em que culminou essa construgdo social para a



consciéncia do povo. Para isso, no primeiro capitulo do seu trabalho, apresenta-
nos seu conceito de Homem.

Para Freire (2002, p. 35), existir € um conceito dindmico. Implica uma dialogacao
eterna do homem com o homem, do homem com a circunstancia, do homem com

seu criador.

Freire (2002, p. 38) diz que sua preocupacdo com o desenvolvimento e com a
democracia tem de ser em oferecer ao educando instrumentos com que resista ao
poder do desenraizamento de que a civilizagdo industrial, a que nos filiamos esta

amplamente armada.

E, considerando que Freire escreve em um periodo de industrializagdo crescente
no Brasil, ele nos traz dela uma andlise e ressalta que um grande problema na
industrializacdo é a producao em série, em que cada operario se responsabiliza
por algo especifico, o que pode incorrer em uma desumaniza¢ao e massificagao e,
para que isso seja combatido, € necessaria a participacdo do operario em sua
fabrica (FREIRE, 2002, p. 43). Ainda segundo Freire, deve-se superar a antinomia

(inexperiéncia democratica) em que o povo brasileiro estd imerso ha muito tempo.

Além disso, ressalta que a inexperiéncia democratica € a marca histérica do Brasil
e retoma o histérico de nossa colonizagdo, explicando nossa inexperiéncia

democratica:

Assim vivemos todo o nosso periodo de vida colonial. Pressionados
sempre. Quase sempre proibidos de crescer. Proibidos de falar. A Unica
voz, no siléncio a que éramos submetidos, a que se podia ouvir, era a do
pulpito. As restricbes a nossos contatos, até os internos, de capitania
para capitania, eram as mais drasticas. Contatos que, ndo ha duvidas,
nos teriam aberto possibilidades outras no sentido das indispensaveis
trocas de experiéncias com que grupos humanos, pelas observacdes
muatuas, a retificagbes e aos segmentos de exemplos. Somente o
isolamento, imposto a col6nia, fechada nela mesma, e tendo por tarefa
bastar as exigéncias e os interesses de cada vez mais gulosos da
metropole, revelava claramente a verticalidade e a impermeabilidade
antidemocratica da politica da Corte. ( FREIRE, 2002, p.70)

Dentro destas condicbes de subordinacao e isolamento, ficava muito dificil,
segundo Freire, surgir uma consciéncia popular participativa e critica, pois néo
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havia sido dada ao povo brasileiro condigdes para que se desenvolvesse essa
consciéncia.

Consideramos importante expor aqui os questionamentos a que Freire (2002, p.

76) faz referéncia, para elucidar o desenvolvimento antidemocratico do Brasil:

Onde porém, buscarmos condicbes de que tivesse emergido uma
consciéncia popular democratica, permeavel, critica, sobre que se tivesse
podido fundar autenticamente o mecanismo do Estado democrético,
messianicamente transplantado? No nosso tipo de colonizagéo a base de
grande dominio? Nas estruturas feudais de nossa economia? No
isolamento em que crescemos?, até internamente? No todo-poderosismo
dos senhores “das terras das gentes”? Na forca do capitdo-mor? Do
sargento-mor? Dos governadores gerais? Na “fidelidade” a coroa?
Naquele gosto excessivo da obediéncia, a que Saint-Hilare se refere
como sendo adquirido pelo leite mamado? Nos centros urbanos criados
verticalmente, sem o pronunciamento do povo? Na escraviddo? Nas
proibi¢cdes inimeras a nossa industria, a produgéo de tudo que afetasse
os interesses da metropole? Nos nossos anseios, as vezes até liricos, de
liberdade, sufocados, porém, pela violéncia da metrépole? Na educacéao
jesuita, verbosa e superposta a nossa realidade, em grande parte? Na
inexisténcia de instituicbes democraticas, na auséncia de circunstancias
para o didlogo em que surgimos e em que crescemos? (p.76)

O autor ainda elenca muitos outros fatos e acontecimentos. Por isso, esse seu
primeiro trabalho apontava a necessidade de um processo educativo que
estabelecesse relacdo com o que se passava na época. Partindo da premissa de
gue 0 que vigorava era nossa inexperiéncia democratica, ele ressalta que, apesar
de esta ser uma questdo sempre presente, a educacao somente nao resolveria
esse problema, mas era preciso a constru¢cdao de uma consciéncia critica, de forma
que, saindo da consciéncia intransitiva, em um processo de crescente
conscientizacdo, para a consciéncia transitiva, porém ainda ingénua, se pudesse
alcancar a consciéncia transitivo-critica. Lendo outras obras de Freire,
percebemos que estes conceitos sdo muito utilizados por ele, que ja os menciona
aqui, em seu primeiro trabalho. Entdo, acreditamos ser importante mostrar como

Freire nos apresenta esses conceitos nesse livro. Vejamos o que ele diz:

Duas sao as posigdes mais gerais que o homem brasileiro parece vir
assumindo diante de sua contextura. Revelando uma delas matizes
nitidamente diferentes.A primeira postura se caracteriza pela quase
centralizacdo dos interesses do homem em torno das formas mais
vegetativas de vida. Pela extensdo de seu raio de apreensédo de
problemas a essas formas de vida, quase exclusivamente. Suas
preocupacdes se cingem mais ao que ha nele de vital, biologicamente
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falando. Falta-lhe historicidade, ou, mais exatamente, teor de vida em um
plano mais teorico. Sua consciéncia € intransitiva, nestas circunstancias.
E a consciéncia de homens pouco ou nada desenvolvidas do pais. Sao
uns “demitidos da vida” ou, talvez, mais precisamente, uns inadmitidos a
vida, tomada a expressdo em seu sentido mais amplo. (FREIRE, 2002, p.
32)

Podemos observar que Freire faz uma reflexdo aos niveis de consciéncia do
homem brasileiro. E este conceito de consciéncia intransitiva apresentado por
Freire é, como vimos, o nivel de consciéncia em que o0 ser humano nao
compreende a dimensao de seus atos no agir politico e ndo tem dimensao do
mundo de relagbes estabelecidas historicamente, ndo analisa os fatos de acordo
com a historia, apenas vive imerso num mundo onde cuida apenas do que comer
e beber, sem participagdo alguma. Vimos que, segundo Freire, essa consciéncia
esta presente nos lugares mais atrasados do Pais e é fruto de uma histéria

condicionada a nao reflexdo e a nao participagao.

A segunda postura — veremos a seguir — para a qual essa consciéncia pode
evoluir, torna-se um pouco mais complexa, no sentido de buscar a historicidade

das coisas e pensar sobre 0s problemas existentes.

A segunda posigao se caracteriza, ao contrario, por preocupacdes acima
de interesses meramente vegetativos. Ha uma forte dose de
espiritualidade, de historicidade, nessas preocupacoes. Nestas
circunstancias, o homem alarga o horizonte de seus interesses. V& mais
longe. Sua consciéncia é, entdo, transitiva. Corresponde as zonas de
desenvolvimento mais forte. (FREIRE, 2002, p. 32).

Porém, segundo o autor, esse tipo de consciéncia apresentada, a consciéncia
transitiva, € uma consciéncia ingénua, num primeiro momento. Ingénua porque se
caracteriza pela simplicidade de interpretagdo dos problemas (FREIRE, 2002, p.
34). Ingénua porque julga o tempo passado sempre melhor do que o tempo
presente, pelo gosto de explicagdes fabulosas, pela subestimagdo do homem

comum, pela tendéncia a massificacdo e ao conformismo.

Freire, entdo, nos apresenta a transitividade critica, o que seria o nivel de

consciéncia que uma sociedade democrética, participativa, deveria buscar:
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A transitividade critica, pelo contrério, se caracteriza pela profundidade na
interpretacao dos problemas. Pela substituicdo de explicagdes magicas
por principios causais. Por procurar testar os “achados” e se dispor
sempre a revisdes. Por despir-se ao maximo de preconceito na analise
dos problemas. Na sua apreensao, esforcar-se por evitar deformagdes.
Por negar a transferéncia da responsabilidade. Pela recusa de posigdes
quietistas. Pela aceitacdo da massificacdo como um fato, esforgcando-se,
porém, pela humanizagdo do homem. Por seguranga na argumentagao.
Pelo gosto do debate. Por maior dose de racionalidade. Pela apreenséo e
receptividade a tudo que é novo. Por se inclinar sempre a arguicdes.
(FREIRE, 2002, p. 34).

Podemos observar que é fundante no pensamento freireano a preocupacéo de
que o homem evolua em seu modo de pensar, engaje-se, para que possa mudar
sua realidade. No ultimo capitulo desse mesmo livro, ele nos traz o tema
educacao para pensarmos formas de construir uma educag¢do democratica, que
faca com que o homem saia dessa antinomia, deixe de ser um espectador para
ser atuante; uma educacdo que acompanhe as mudancas da sociedade. Para
isso, Freire propbe uma maior participacdo da comunidade na escola, que deve
ser um local de aprendizagens contextualizadas, de constante participacado, e nao

um local com foco assistencialista:

Insistimos entdo, na necessidade que tem o nosso tempo em ritmo
acelerado de mudancas de ter, em nossas escolas, ndo apenas centros
de alfabetizacdo de nossos meninos, mas centros onde formem hébitos
de solidariedade e participacdo. Habitos de investigacdo. Disposicdes
mentais criticas. Oportunidades de participagdo no préprio comando da
escola, através de sugestdes, muitas possivelmente inadequadas, cuja
inviabilidade sera demonstrada pelo educador. ( FREIRE, 2002, p. 91).

Entdo, Freire conclui, dizendo que a grande tarefa de nosso agir educativo é
ajudar a nacao brasileira a crescer nessa elaboracdo, nessa tarefa de formar
pessoas com uma consciéncia critica, fazendo da escola um local que fomente o

agir participativo, solidario e democratico.

Essa reflexado trouxe mais solidez a tudo que Freire pensava, e isso consolidou-se
na pratica. Em 1960, Freire engajou-se nos movimentos de cultura popular (MCP).
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Segundo Ana Maria Araujo Freire (2006), a proposta de humanizacao de homens
e mulheres é a base da teoria do conhecimento de Paulo, e esta ligada a sua
concepcao dialética de educacao. Nas palavras da autora:
O que Paulo propde com seu “método de alfabetizacdo” é, pois, muito
mais do que fazem os métodos tradicionais de alfabetizacdo - segundo a
estreita concepcgao tradicionalista de métodos -, que se limitam a fazer
decorar letras e silabas e junta-las para formar frases e discursos que

repetem os slogans, o que querem os opressores. (FREIRE, 2006,p.333-
334).

Nasce assim, seu método de alfabetizacdo no servico de extensdo cultural, na
Universidade do Recife, a partir do ano de 1962.

Cabe salientar aqui, que Freire ndo gostava do termo “método”. Freire acreditava

em uma teoria do conhecimento, um caminho epistemol6gico criado para que os

adultos pudessem ler a palavras. Diz Ana Maria Freire:
Assim, ele partiu do cotidiano, do dito, do feito, e do entendido no mundo
diario dos oprimidos, as relacoes dialéticas com o opressor — e nele fixou
as bases para dele tirar sentido, criar raizes necessarias no concreto para
dai superar as crengas e os mitos de grande nimero de pessoas que
precisavam se beneficiar de sua compreensdo da educacao
essencialmente politica, ética e humana. Criou raizes ndo para fixar
doutrinas e impor prescri¢des ideoldgicas, mas, ao contrario, para, delas
partindo, levar mulheres e homens, conscientizarem-se, alfabetizarem-se
e terem a possibilidade de transformar o0 mundo decodificando o mundo
cotidiano codificado. Discutir o cotidiano radicalizando-o a partir desse
proprio ato, desse processo fazer histéria e com o resultado desse

processo, desse cotidiano discutido, transformar o mundo, fazer uma
histéria nova. (FREIRE, 2006, p.335-336.)

Cabe salientar, que, nesse processo de alfabetizacdo, estes novos eleitores,
refletiam sobre as injusticas sociais e percebiam a necessidade de um
engajamento politico para a luta. Contudo, as classes dominantes viam nisso uma
ameaca, opondo-se a pratica de Freire e ao programa. No dia 14 de abril de 1964,

o programa foi extinto pelo governo militar.

Esse periodo foi de muita perseguicao politica, e, em setembro de 1964, Freire
partiu para o exilio na Bolivia. Pouco tempo depois, ocorreu o golpe militar
naquele pais, e Freire seguiu para o Chile. Segundo Gadotti (1996, p.72), esse
periodo foi fundamental para que Freire consolidasse seu pensamento politico-
pedagdgico — € dessa época seu livro Pedagogia do oprimido. Freire foi muito
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apoiado pelos educadores de esquerda, porém a oposi¢do da direita, o Partido
Democrata Cristao (PCD), acusava-o de ter escrito um livro violentissimo. Foi esse
um dos motivos que levaram Freire a deixar o Chile em 1969.

Dai em diante, Freire fez o que conhecemos por sua famosa expressao
“andarilhou pelo mundo”: percorreu a Africa, ajudando paises recentemente
independentes das colbnias a sistematizarem seu plano de educacao e também
foi professor em Genebra, na Suiga.

Em 1979, voltou ao Brasil para tentar recomecar sua vida aqui. Inicialmente,
amparado pela Lei da Anistia, foi convidado a lecionar na PUC. Em 1980, apés
pressdes de alunos e professores da Universidade Estadual de Campinas, foi
professor da Unicamp, onde lecionou la durante dez anos, até que, no governo do
PT, Luiza Erundina o convidou para ser secretario da Educacao de Sao Paulo.

Observando esses fatos na vida de Freire, cabe aqui trazer ao leitor outros
acontecimentos importantes do periodo em que Freire viveu, descritos em sua

biobibliografia:

Considera-se privilegiado por ter podido acompanhar tantos eventos
histéricos importantes: A Revolugdo de 1930; a emersdo das massas e
0s movimentos de educagéo popular; a viagem do homem a Lua; a luta
da emancipagdo da mulher e de seu novo espaco conquistado; as
“proezas” dos computadores e do fax; a volta do povo as ruas do Brasil
pedindo elei¢cdes; “diretas ja” ou, mais recentemente, repudiando a
corrupgao e exigindo, ao mesmo tempo, a ética na politica e o
“impeachment” do presidente corrupto — eleito pela “inexperiéncia
democratica” de nosso povo. Assim, comoveu-se com a participacao
alegre e decidida dos jovens “cara pintada” aos milhdes pelas ruas e
pracas do pais; endossou a postura por parte do magistrado brasileiro
que conduziu o0 processo de maneira clara e competente, com
serenidade, firmeza e integridade, como também a determinagéo clara e
licida de muitos deputados e senadores do congresso nacional na
deposicdo do presidente e de outros momentos de necessidades de
reacdo a atos e pessoas que, privilegiando seus interesses préprios,
perpetuam a sociedade autoritaria, elitista e injusta. (GADOTTI, 1996, p.
66, grifos do autor)

Tendo vivenciado a opressdo, o descaso com as camadas populares e se

indignado com uma educacao massificadora e acritica, Freire ndo se resignou:
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antes, construiu um pensamento voltado para a liberdade humana, diante de

tantas dificuldades vividas.
Como muitos de seus intérpretes afirmam, a tese central de sua obra é a
tese da liberdade-libertagdo. A liberdade é o ponto central de sua
concepgao educativa desde suas primeiras obras. A libertacao é o fim da
educacdo. A finalidade da educacéo ¢ libertar-se da liberdade opressiva e
da injustica; tarefa permanente e infindavel. Para Paulo Freire a realidade
opressiva ndo é “privilégio” dos paises do Terceiro Mundo. Em maior ou
menor grau, a opressao e a injustica existem em todo o mundo. Por isso

sua pedagogia ndo € apenas uma pedagogia “terceiro- mundista”.
(GADOTTI, 1996, p. 80-81, grifos do autor).

E, para compreendermos melhor a génese de todo esse pensamento, 0s
conceitos e as ideias trazidas por Freire, € necessario estudar quem foram os
autores que o influenciaram. Claro que, se pensarmos na vasta obra que Freire
nos deixou e na miriade de pensadores que por ele foram citados, o volume de
paginas necessarias ndao caberia em uma pesquisa de mestrado. Por isso, dentre
todos os autores, escolnemos 0 que mais se sobressai na obra de Freire, quando
nos referimos a liberdade: Erich Fromm. Nas leituras feitas de Freire, percebemos
qgue Erich Fromm é muito citado. Procuramos entao, observar o que estudiosos do
pensamento freireano falavam sobre a influéncia desse autor e vimos que muito

pouco havia sobre essa influéncia.

A obra de Freire foi traduzida em varios idiomas, reflete um movimento de
superacdo da opressdo. E atemporal, servindo de inspiracdo a varios educadores
e estudiosos. Selecionar livros para estudar seus conceitos e influéncias recebidas
nao é tarefa facil, ja que, apds termos lido alguns deles, pudemos perceber que,
muitas vezes, o leitor s6 conseguira compreender determinado conceito com a

leitura daqueles escritos posteriormente ou anteriormente ao que esta lendo.

Por isso, esta pesquisa, que seguia o caminho de limitar-se a dois livros de Freire,
logo recebeu alteragdes, pois encontramos alguns conceitos- chave do seu

pensamento ligados a Erich Fromm em outros livros ndo previstos inicialmente.
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Torres (2003) nos traz importantes referéncias, pertinentes para aprofundarmos a
compreensao da obra de Freire. Ele afirma que os escritos de Freire apareceram
durante um periodo de conflito de luta de classes na América Latina.
Uma consequéncia desse processo foi o surgimento de movimentos
populares revolucionarios. “Por isso, a proposta de Freire para Educagao
como Pratica da Liberdade — opondo-se ao positivismo e ao pragmatismo
educacional entdo predominantes nos circulos educacionais — e para a

Pedagogia do oprimido foi naturalmente ouvida e colocada em pratica por
educadores latino-americanos progressistas”. (TORRES, 1996, p.121).

Outra questao muito importante destacada por Torres é que a filosofia educacional

de Freire tinha uma relacao muito préxima com o pensamento catdlico.

Heinz-Peter Gerhardt estudou a arqueologia do pensamento freireano. Ele analisa
a evolucao de suas teses epistemoldgicas. Para Gerhardt (1996, p. 161, apud
GADOTTI, 1996, 161), Freire formula e reformula suas teses epistemolégicas,

aprofundando-se cada vez mais:

Para o Freire de Educacado como pratica da liberdade, ciéncia e
educacdo aparecem como relativamente neutras, enquanto no
Freire da Pedagogia do oprimido elas se tornam armas taticas na
luta de classes. De uma énfase na relagdo e confronto natureza-
cultura, o ser humano animal a meta educativa sendo a libertagéo
cultural do homem como meio de libertagdo social, Freire desloca
o foco para a libertagdo em relagao aos mecanismos opressores e
servidores das classes dominantes na estrutura social. Os
objetivos da educacéo constituem, a partir dai, a facilitagdo de uma
transformacéo radical da estrutura social.

Para Gerhardt, isso decorre por conta da mudanca das fontes inspiradoras de
Freire. Porém, Gerhardt ndo menciona Erich Fromm, embora este seja muito
utilizado por Freire, tanto em Pedagogia do oprimido quanto em Educacdo como

pratica da liberdade.

A concepgao educacional freireana centra-se no potencial humano para a
criatividade e a liberdade no interior das estruturas politico-econdémicas —
sociais opressoras. Ela aponta para a descoberta e a implementacao de
politicas libertadoras na interacéo e transformagdes sociais, via processo
de “conscientizacdo”. (GERHARDT IN GADOTTI, p. 168, grifos do autor)

Por isso, nos proximos capitulos, referenciaremos momentos em que Erich Fromm

aparece nas obras de Freire; a forma como Freire recorre a Fromm para construir
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sua ideia de liberdade, seu conceito de homem; as visdes de mundo desses

autores; e no que se aproximam e se distanciam nessa construcao.
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1.2 Vida e contexto historico de Fromm

Em A imaginacdo dialética, Martin Jay (2008) retrata a historia da Escola de
Frankfurt e do Instituto de Pesquisas Sociais até 1950. O autor fez uma longa
pesquisa sobre o Instituto, incluindo textos inéditos de seus participes. Felix J.
Well, filho de comerciantes da Alemanha, conseguiu, com recursos préprios, criar
um grupo para discutir questdes marxistas. Sua ideia, porém, foi mais longe:
conseguiu concretizar a Primeira Semana Marxista do Trabalho, da qual
participaram Gyodérgy Lukacs, Karl Korsh, Richard Sorge, Friedrich Pollock, entre
outros. E, com o incentivo de alguns amigos, como Friedrich Pollock, a ideia de
criar um instituto permanente tornou-se mais clara (JAY, 2008, p. 42). Pollock, era
amigo de Horkheimer, que havia feito seu doutorado com uma tese sobre Kant e
habilitou-se como professor ministrando aulas sobre Kant e Hegel. O
relacionamento de Horkheimer com Pollock “foi uma das pedras angulares do
Institut”.
A criagado oficial do Institut ocorreu em trés de fevereiro de 1923, por
decreto do Ministério da Educagdo, apés um acordo firmado com a
Gesellchaft fur Sozialforschung. Depois de aceitar um convite do
professor Drevermann, do Museu Senckenberg de Ciéncias Naturais,
para usar os saldes dos Museus como sede temporaria, o Institut
comecgou a funcionar imediatamente, como lembrou Weill, “em meio a
caixas de mudancgas abertas, repletas de livros, em mesas improvisadas

com tabuas, sob esqueletos gigantescos de uma baleia, um diplodoco e
um ictiossauro.”(JAY, 2008, p. 47).

Segundo o autor, a Escola de Frankfurt apresenta o dilema do intelectual do
século XX, de envolver-se politicamente de forma militante, deixando para tras sua

torre de marfim, como vemos no excerto abaixo:

A Escola de Frankfurt, composta por alguns membros do Institut fur
Sozialforchung (Instituto de pesquisas Sociais), de fato pode ser vista
como apresentando de forma quintessencial o dilema do intelectual de
esquerda no século XX. Poucos de seus equivalentes foram tao sensiveis
ao poder absorvente da cultura dominante e de seus pretensos
adversarios. Durante toda a existéncia do Institut, especialmente no
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periodo de 1923 a 1950, o medo da cooptacédo e da integracdo inquietou
profundamente os membros. Embora as exigéncias da histéria os tenham
obrigado ao exilio, como parte da migragao intelectual da Europa Central
depois de 1933, eles ja eram exilados em rela¢do ao grupo exterior desde
quando comecgaram a trabalhar juntos. Longe de ser fonte de pesar,
entretanto, esse status era aceito e alimentado como condi¢ao sine qua
non de sua fertilidade intelectual (JAY, 2008, p. 29).

Barbara Freitag (1986, p. 10), em seu livro classico A teoria critica, concebe,
sinteticamente, a Escola de Frankfurt como institucionalizacdo dos trabalhos de
um grupo de intelectuais marxistas nao ortodoxos. J& Marcos Nobre (2004, p.
20), numa obra mais recente, denomina a Escola de Frankfurt, “antes de mais
nada, [como] uma forma de intervencao politico — intelectual (mas néo partidaria)
no debate publico pds-guerra, tanto no ambito académico, como na esfera

publica entendida mais amplamente”.

Esse grupo de intelectuais, embora com um aporte tedrico comum
marxista, ndo era homogéneo em suas ideias e posi¢des, haja visto o contexto
diferenciado que permitiu a construgdo de um rol amplo e diversificado de
problematicas, hipdteses e investigacdes dentro do Institut. Segundo Jay, a Escola
viria a tornar-se uma forca importante de revitalizagdo do marxismo na Europa

Ocidental nos anos do p6s-guerra.

Em janeiro de 1931, Horkheimer assumiu a direcdo do Institut. E, no primeiro
artigo apos esse fato, intitulado “Observagdes sobre a ciéncia em Crise”, ele trata
da fragmentacdo do saber e das condigdes sociais que ajudam a produzi-la.
Segundo ele:
Uma estrutura econbmica monopolista e arcaica, afirmou, haviam
produzido um saber confuso. A crise s6 seria superada quando se
superasse a fundamentagéo fetichista do conhecimento cientifico na
consciéncia pura e se reconhecessem as circunstancias historicas
concretas que condicionavam todo o pensamento. A ciéncia ndo devia
ignorar seu papel social, pois s6 se conscientizando de sua visdo critica &

que poderia contribuir para as forcas que promoveriam as mudancas
necessarias. (JAY, 2008, p. 65).

Outro expoente dessa primeira geracdo do Institut foi Theodor Wiesengrund-

Adorno, o qual se ligou ao Institut em 1938. Com uma mentalidade filosofica e
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uma sensibilidade musical agucada, dedicou-se profundamente ao estudo da

musica, formulando uma critica daquilo que denominou “industria cultural”.

Por volta de 1930, o Institut passou por uma mudanga com a chegada da
psicandlise. E isso colaborou para que Herbert Marcuse se tornasse um novo
membro do Institut. Segundo Jay (2008, p.66), em 1933, “Marcuse somou-se aos
integrantes do Institut que se comprometiam com uma compreensao dialética e

nao mecanicista do marxismo”.

Quando buscamos um fio comum que perpasse os estudos desses intelectuais,
logo nos remetemos ao fato de serem de familias judias pertencentes aos
segmentos médios da populacdo. Porém os membros do /Institut, segundo Jay
(2008), ansiavam por minimizar a importancia de suas raizes étnicas em seus
escritos.. Porém, segundo Jay (2008, p. 74), devemo-nos atentar a essa
influéncia, ainda que nao diretamente.

Uma semelhanga importante, particularmente crucial para a importancia
da Teoria Critica, é a antiga idéia Cabalista de que a fala, e ndo as
imagens, € a Unica maneira de nos aproximarmos de Deus. A distancia
entre o Hebraico, a lingua sagrada e a fala profana da didspora exercia
um impacto sobre os judeus, que desconfiavam do universo corrente do
discurso. Isso, afirmou Habermas, tem um paralelo na critica idealista da
realidade empirica, que atingiu o auge na dialética Hegeliana. Embora
ndo se possa tragar uma linha muito exata dos antecedentes judaicos da
Escola de Frankfurt até sua teoria dialética, talvez existisse de fato uma
predisposicdo. O mesmo se poderia dizer da rapida aceitagdo da
psicandlise, que se revelou especialmente simpatica aos intelectuais
judeus assimilados. (Isso nao quer dizer, é claro, que o freudismo tenha
sido uma “psicologia judaica”, como disseram os nazistas, apenas sugere
uma filiagao possivel.

Erich Fromm, a quem faremos muitas referéncias por fazer parte do objeto da
presente pesquisa, contrariamente aos autores mencionados, guardava versoes

de temas judaicos em sua obra.

Nascido em 1900, Fromm foi criado em um meio muito religioso. Durante
a adolescéncia, sentiu forte atracdo pelas correntes messianicas do
pensamento judaico. “Mais do que qualquer outra coisa”, escreveu
tempos depois, “eu me emocionava com textos proféticos, com lsaias,
Amés e Oséias, ndo tanto por suas adverténcias e seus anuncios de
desgraga, mas por sua promessa do ‘fim dos tempos’. [...] Quando eu
tinha doze ou treze anos de idade, a visdo de paz universal e de
harmonia entre as nagbes me comovia profundamente.” Aos vinte e
poucos anos, junto com Léwenthal, Fromm ligou-se ao circulo Rabino

21



Nobel. [...] Embora Fromm tenha perdido os atributos aparentes de sua
ortodoxia em 1926, depois de submeter-se a analise pela primeira vez em
Munique, em toda sua obra posterior persistiu uma atitude de
religiosidade. (JAY, 2008, p.136).

Com a ascensao do nazismo, os membros da Escola de Frankfurt ndo tiveram
outra alternativa, a ndo ser o exilio, vivido principalmente nos Estados Unidos. Em

1950,com o fim do Nazismo, a instituicao voltou ao solo natal.
Cabe aqui descrever, resumidamente, o percurso de Fromm no Institut.

Em 1929, o Instituto Psicanalitico de Frankfurt, da corrente freudiana, se ligou-se a
Universidade Alema, e o Institut fez sua primeira tentativa de conciliar Freud e

Marx, por meio do trabalho de Fromm.

Segundo Jay (2008, p.136), Fromm afirmava uma tese da antropologia filoséfica.
“Ele entendia a natureza humana como algo criado pela relagdo com o mundo e

de integragdo com as pessoas.”

Fromm tem a base de muitos escritos influenciados por Freud. Porém, no seu
percurso autoral distanciou-se de algumas de suas concepgdes cruciais, tais como
a teoria da libido e do complexo de Edipo, por isso foi considerado por muitos um

revisor. Com a entrada no Institut, esse distanciamento aumentou.

Embora Fromm nunca tenha desistido inteiramente de seus esforgos para
fundir psicanalise e marxismo, suas tentativas posteriores basearam-se
menos em certos aspectos da obra freudiana e cada vez mais em
achados psicoldgicos que o préprio Marx havia antecipado. Ao escrever
sua autobiografia intelectual em 1962, Fromm considerou Marx uma
figura muito mais importante em seu desenvolvimento: “Que Marx é uma
figura de uma importancia histérica e mundial”, escreveu, “com a qual
Freud nem pode ser comparado nesse aspecto, é algo que precisa ser
dito”. A concepgao profética de paz universal, que ele havia aprendido na
juventude, levou-o a apreciar ideia semelhante, proposta por Marx, e a se
afastar das implicacbes menos afirmativas do pensamento de Freud,
apesar de ele ter se mantido fiel a muitos conceitos freudianos. (JAY,
2008, p.137).

A medida que Fromm se distanciou de Freud, também distanciou-se do Institut.
Em 1939, interrompeu o trabalho no Institut e passou a dedicar-se ao trabalho
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clinico. Anos depois, escreveu O medo a liberdade. Jay nos traz uma analise

muito interessante sobre o livro:

O que houve de novo em O medo a liberdade foi o interesse mais geral
no que poderia se chamar de condigao “existencial” do ser humano. Para
Fromm, “o tema principal deste livro” era “ que o homem, quanto mais
conquista a liberdade, no sentido de emergir da unicidade original entre
homem e natureza, e quanto mais se torna um individuo, menos
alternativa tem sendo de se unir com o mundo na espontaneidade do
amor e do trabalho produtivo ou entdo buscar um vinculo de seguranga
por meio dos vinculos com o mundo que destroem sua liberdade e a
integridade de seu eu individual”. A idéia de alienagdo que Fromm julgara
muito sugestiva nos primeiros escritos de Marx, encontra-se claramente
na raiz desta nova abordagem. O isolamento e a necessidade de
relacionamento tornaram-se dois polos de seu pensamento.(JAY, 2008,
p. 147-148).

Sobre a referida obra, porém, trataremos no item seguinte. Procuramos tracar até
aqui alguns aspectos da teoria critica no que respeita ao surgimento dessa escola
de pensamento e a sua ligagcdo com seus membros, em especial Erich Fromm.
Esta etapa é importante,pois mostra ao leitor referéncias histéricas de Fromm e o
contexto de seu pensamento, visto que buscamos mostrar a construgdo que
Freire faz para concatenar seus conceitos e a importancia de Erich Fromm em
dois de seus principais escritos: Educacdo como Pratica da Liberdade (2007) e
Pedagogia do Oprimido (2006).
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CAPITULO Il - O CONCEITO DE HOMEM EM FREIRE E FROMM

Nesse capitulo apresentaremos primeiramente a visdo de Homem construida por
Freire. Este conceito aparece em todos seus livros mencionados neste trabalho,
por isso, buscamos excertos que melhor exemplifigue ao leitor o que o autor
pensa sobre 0 assunto. No segundo tépico exporemos o que pensa Fromm acerca
do conceito, utilizando principalmente os livros O conceito marxista de homem e o

livro O coragcdo do Homem.

2.1 0 conceito de homem em Freire

Muitas pessoas, ao lerem o titulo deste capitulo, podem perguntar-se: Nao seria
demasiadamente repetitivo estudarmos mais uma vez esse tema? Ou: Para que

poderia contribuir um estudo sobre a concepcao de homem de Paulo Freire?

Como educadora, envolvida e observando o cotidiano escolar, € importante
pensarmos que nossa concepgdo de ser humano esta diretamente ligada ao
nosso ato de educar. E a concepcgao de ser humano faz-se na pratica, nas leituras
e nas vivéncias de cada individuo. Por isso, este breve texto vem mostrar e trazer
ao leitor um pouco da construcdo que Freire faz, em seus textos, sobre sua
concepcao de ser humano, para melhor compreendermos seu pensamento e,
posteriormente, relacionarmos a concepcao de ser humano de Fromm, sendo

essa influéncia ou convergéncia de pensamento o foco desta pesquisa.

Ao iniciar o estudo, buscando a concepcao de homem em Paulo Freire, nossa
davida inicial estava em onde comecar esta empreita. Pelo primeiro livro de
Freire? Pelo mais famoso? Ao refletir sobre o préprio nome dos livros: Educacéo
como pratica da liberdade, Pedagogia do oprimido, Conscientizagdo, percebemos
gue o conceito o qual pretendia conhecer permeia todas as obras do autor. Isso
porque Freire € um autor que escreve pensando nas relagdes humanas; no ser
humano e sua relagdo com o mundo onde vive; no ser humano que pensa e que

transcende nesse ato. Por isso, ndo haveria sentido pensar em um unico livro de
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referéncia para falar do conceito de “homem” no pensamento freireano, pois a
ideia de homem como agente da transformacdo social, da transformacao da
consciéncia para a liberdade, é algo que permeia toda sua obra. .

No seu livro Educacéo e atualidade brasileira (2002, p. 10, grifos do autor), Freire
nos traz a seguinte afirmacao:
A possibilidade humana de existir — forma acrescida de ser —, mais do

que viver, faz do homem um ser eminentemente racional. Estando nele,
pode também sair dele. Projeta-se. Discernir. Conhecer.

E um ser aberto. Distingue o ontem do hoje. O aqui do ali. Essa
transitividade do homem faz dele um ser diferente. Um ser histérico, um
ser fazedor de cultura. A posi¢do que ocupa na sua “circunstancia” é uma
posicao dinamica. Trava relagdes com ambas as faces de seu mundo — a
natural, para o aparecimento de cujos entes o0 homem n&o contribui mas
a que confere uma “significacdo que varia ao longo da historia” (
Corbisier, 1956:190) e a cultural, cujos objetos séo criagcao sua.

Para Freire (2002, p. 35), existir € um conceito dinamico, implica uma dialogagao
eterna do homem com o homem, do homem com as circunstancias, do homem
com seu criador. Ele afirma também que “é fundamental, contudo, partirmos de
gue o homem, ser de relagdes e nao sbé de contatos , ndo apenas esta no mundo,
mas com o mundo. Estar com o mundo resulta de sua abertura a realidade, que o
faz ser o ente de relagdes que é.” (FREIRE, 1971, p. 47).

Segundo o autor, as relagdes que o homem trava no mundo, e com o mundo, o
distinguem totalmente dos outros animais. Sé o ser humano é capaz de decidir,
escolher e ter consciéncia de algo que o desafia. E um ser de consciéncia

reflexiva, por isso critica.

Freire (1971) nos chama atencao a outra caracteristica unicamente humana, que
€ o fato de s6 o homem ter a possibilidade de transcender. Transcendéncia, para
Freire, que ndo implica somente no que diz respeito ao espiritual, mas também na
transitividade de consciéncia. A transcendéncia esta também em sua finitude.
Vejamos o que Freire (1971, p. 48) diz:

25



A sua transcendéncia estd também em sua finitude. Do ser inacabado
que é cuja plenitude se acha na ligacdo com seu Criador. Criagao eu,
pela propria esséncia, jamais sera de dominagdo ou de domesticacéo,
mas sempre de libertacdo. Dai que a religido — religare — que encarna
este sentido transcendental das relacées do homem, jamais deva ser um
instrumento de sua alienagdo. Exatamente por que, ser finito e indigente,
tem o homem na transcendéncia, pelo amor, o seu retorno a sua Fonte,
que o liberta.

Para Freire, no ato de discernir, 0 ser humano se descobre um ser temporal. Por
isso também um ser que transcende, pois, nessa temporalidade, cria sua
historicidade. Freire nos remete ao exemplo de um animal, o gato. Um gato nao
tem a dimensao de tempo, nao discerne e nao transcende o que o tempo o faz
viver em um tempo unidimensional, ndo tem consciéncia do hoje e, muito menos,
do amanha. Ja o homem tem essa consciéncia: “o homem existere no tempo.
Esta dentro, esta fora. Herda. Incorpora.” (FREIRE, 1971, p. 49).

E criando, modificando e interpretando, o homem faz histéria e cria cultura.

Freire compreende que o homem é um ser que se integra ao seu contexto, e essa
integracdo nao pode ser a simples acomodacao ou o0 ajustamento, pois nao teria
sentido — ele seria um ser reflexo e nado reflexivo. E é por ter tantas possibilidades,
gue o ser humano € o unico que pode imprimir a marca da liberdade, buscando-a

constantemente.

Portanto, enquanto o animal é essencialmente um ser da acomodagdo e do

ajustamento, o homem é o da integragéo.

A sua grande luta vem sendo, através dos tempos, a de superar os
fatores que o fazem acomodado ou ajustado. E a Iuta por sua
humanizacado, ameacada constantemente pela opressdo que o esmaga,
quase sempre até sendo feita — e isso € 0 mais doloroso — em nome da
sua prépria libertacdo. (FREIRE,1971 , p. 51)

Observando as referéncias que Freire nos traz, podemos perceber que ele se
baseia em uma concepgdo de ser humano que cria histéria, faz cultura e tem,
dentro de suas relagbes, o poder de construir sua histéria, ou seja, ele é um ser
histérico. Mas, para Freire, um grande mal assola esse poder de decisdo. Este

mal é a massificacao, que faz do homem uma “coisa”, faz dele um ser manipulado.
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Tira-lhe a liberdade. Freire (1971, p. 52) cita Erich Fromm para elucidar seu

pensamento sobre o assunto:
Libertou-se — diz Fromm — dos vinculos exteriores que o impediam de
trabalhar e pensar de acordo com o que havia considerado adequado.
Agora — continua — seria livre de atuar segundo a sua propria vontade, se
soubesse o0 que quer, sente e pensa. Mas ndo sabe, ajusta-se (o grifo é
nosso) ao mandato de autoridades an6nimas e adota um eu que néo lhe
pertence. Quanto mais procede deste modo, tanto mais se sente for¢cado
a conformar sua conduta a expectativa alheia. Apesar do seu disfarce de
iniciativa e otimismo, 0 homem moderno esta esmagado por um profundo

sentimento de impoténcia que o faz olhar fixamente e, como que
paralisado, para as catastrofes que se avizinham.

Por isso, Freire nos alerta para uma constante atitude critica, para que o homem
realize sua vocacao natural de integrar-se, superando a atitude de ajustamento e

acomodacao, apreendendo temas e tarefas de sua época (FREIRE, 1971, p. 52).

Em seu livro Acéo cultural para a liberdade, Freire retoma alguns conceitos, dentre

eles o conceito, aqui discutido, de ser humano.

Freire retoma a discussdao sobre o que diferencia 0 homem dos animais como

seres histoéricos, criticos, fazedores de cultura, e nos diz:

Dai que a agdo humana, ingénua ou critica, envolva finalidades, sem o
que nao seria praxis, ainda que fosse orientagdo no mundo. E ndo sendo
praxis seria a agao que ignoraria seu proprio processo e objetivos.

A relagao entre consciéncia do projeto proposto e o processo no qual se
busca sua concretizacdo é a base da agado planificada dos seres
humanos, que implica métodos, objetivos e opgdes de valor.
(FREIRE,1979 , p. 52)

Podemos perceber que, mesmo utilizando esse referencial tedérico de uma
perspectiva dialética, com alguns conceitos que se referem a Marx, Freire ainda
tenciona utilizar Erich Fromm para estruturar seu pensamento acerca da libertagao

humana.

Ele também retoma seu conceito de homem em seu livro Extensdo ou
comunicagéo, escrito em 1969. Para ao verdadeiro papel da educagdo com os
camponeses, opondo-se ao papel da mera extensdo — transmissao de saberes
técnicos —, Freire (1983, p. 40) nos traz mais uma vez sua perspectiva: ele
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entende o ser humano “enquanto um ser de relagédo , que esta no mundo e com o
mundo - estar sendo. E esta agdo com o mundo ndo € apenas natureza, porque
€ cultura e histéria”. Por isso, segundo Freire, esta acdo no mundo subentende
uma teoria, quer saibamos ou ndo. Segundo ele, “cabe esta reflexdo incidir sobre
a acao e desvela-la em seus objetivos, em seu meio, em sua eficiéncia” (FREIRE,
1983, p. 40).

Sendo assim, Freire, em todos 0s seus escritos, nos deixa claro que sua
preocupagao esta voltada para esse ser humano em constante relagdo com o
mundo ao seu redor, que toma decisdes, reflete, cria; e para as escolhas que esse
ser humano pode realizar, consciente ou ndo. Por isso, Freire também nos traz a
qguestao da consciéncia:

O homem é um corpo consciente. Sua consciéncia, “intencionada” ao
mundo, é sempre consciéncia de em permanente desapego até a
realidade. Dai que seja préprio do homem estar em constantes relacdes
com o mundo. Relagbes em que a subjetividade, que toma corpo na
objetividade, constitui, com esta, uma unidade dialética, onde se gera um
conhecer solidario com o agir e vice-versa. (FREIRE, 1983, p. 74-75,
grifos do autor)

Por isso, segundo Freire, quando se pensa apenas em um “eu” interior, que nao
esta ligado a sua realidade externa ou a um objetivismo acritico e puramente
materialista, ndo se constréi uma educacao; antes, geram-se falsas concepgoes.
Erram também as concepcdes idealistas separadas da realidade e do processo
historico. Consideramos importante o trecho que segue, pois Freire expde e

retoma — o sentido dessa concepgédo de homem — e qual educacao se pretende:

E exatamente em suas relacdes dialéticas com a realidade que iremos
discutir a educagdo como um processo de constante libertagdo do
homem. Educacédo que, por isto mesmo, ndo aceitara nem o homem
isolado do mundo — criando este em sua consciéncia — nem tampouco o
mundo sem homem — incapaz de transforma-lo. Educacgéo que, no fundo,
se tornaria a - histérica; no primeiro caso, por “faltar” o mundo,
concretamente; no segundo, por carecer de homem.

A histéria, na verdade, ndo existe sem os dois. Nao é, de um lado, um
processo mecanicista, em que os homens sejam meras incidéncias dos
fatos; de outro, o resultado de puras ideias de alguns homens, forjadas
de sua consciéncia.

Pelo contrario, como um tempo de acontecimentos humanos, a histéria é
feita pelos homens, ao mesmo tempo em que nela se vao fazendo
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também. E, se o que - fazer educativo, como qualquer outro que - fazer
dos homens, ndo pode dar-se a ndo ser “dentro” do mundo humano, que
€ historico-cultural, as relagbes homens-mundo devem constituir o ponto
de partida de nossas reflexdes sobre aquele qué -fazer. (FREIRE, 1983,
p.76).

Para Freire, quando o homem transforma o mundo, ele sofre os efeitos dessa
transformacgéo. E, nesse processo, a tomada de consciéncia é fundamental. Para
Freire (1983, p. 77), “ndo se chega a conscientizagcdo por uma via psicologista,
idealista ou subjetivista”. Esse processo se torna essencial em Freire, e
posteriormente iremos retoma-lo para compreendermos suas consonancias com o

pensamento de Fromm.

E, para Freire (1983, p. 77), a tomada de consciéncia, como uma operagao
prépria do homem, resulta, como vimos, de sua confrontacdo com o mundo, com a

realidade concreta, que se lhe torna presente como uma objetivagéo.

Até aqui, vimos que Freire compreende o Homem enquanto um ser de relagoes,
por isso, implicado em uma dialogacdo com os demais. Esta relacdo em que se
trava com o mundo, o diferencia dos outros animais, pois 0 Homem decide,

planeja, € um ser de consciéncia.

Para o autor, o ser humano, por ser capaz de transcender no mundo, descobre-se
um ser atemporal e dentro dessa temporalidae cria sua historicidade. Sendo ele
um ser historico, faz cultura. Porém, muitas vezes , 0 Homem é impedido de atuar,
de decidir, esmagado pela opressdo. Nesse sentido, como vimos, Freire retoma
Fromm, para falar dos entraves que impedem o homem de ser livre. Freire
também cita Marx para referendar o conceito de Homem e mesmo com uma

mudanca tedrica em seus escritos, permanece citando Fromm.
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2.2 O conceito de Homem em Erich Fromm

Erich Fromm € um autor que se preocupou, em grande parte de seus estudos, em
esclarecer seu conceito de homem. Isso porque seus estudos tencionam
compreender os fendbmenos humanos sob uma 6ética que une o social e o

psicolégico.

No livro O coragdo do Homem (1967b, p. 17), Fromm nos traz a seguinte questao:
Seria 0 homem lobo ou cordeiro? Muitas pessoas acreditam que os homens séo
cordeiros porgue sao altamente influenciaveis, e, para Fromm, essa também foi a
base do pensamento de muitos ditadores que conhecemos na histéria. Mas
Fromm (1967b, p. 18) nos traz uma questdo: Se o homem & um cordeiro, por que
nao vive como cordeiro? Por que tem escrito uma historia tdo sangrenta ao longo

dos séculos?

Fromm (1967b, p. 18) indaga: “O Paxa Talaat sozinho teria exterminado milhdes
de arménios? Foi Hitler sozinho que matou milhdes de judeus? Stalin sozinho
exterminou milhdes de inimigos politicos?”. Para Fromm, esses homens nao
estavam sozinhos. Todos esses fatos levaram pensadores como Hobbes a

conclusdo de que “o Homem € o lobo do seu semelhante” (FROMM,1967b , p. 18).

Porém, esta pergunta — se 0 homem é lobo ou cordeiro — é apenas a formulacao
de uma questdo que tem seus aspectos mais gerais e que tem sido um dos
problemas mais basicos ao pensamento teoldégico do Ocidente: O homem é

basicamente mau e corrupto ou bom, suscetivel de aperfeicoamento?

Para discorrer sobre esta questao, Fromm inicia nos trazendo a reflexdao o mito
biblico de Adao e Eva, as interpretacbes que a Igreja fez dele, considerando a
desobediéncia de Eva a raiz de todo pecado humano. Para Fromm, Deus nunca
condenou o homem por causa da desobediéncia do Eden, mas, pelo contrério,
esse fato trouxe ao ser humano liberdade para decisdo nas escolhas. Porém, na
evolucéao crista, isso se encaminhou de forma muito diferente, pois, para a Igreja
Catdlica Romana, essa atitude foi considerada pecado. Porém, esse dogma do
pecado original teve oposicdes: pensadores do Renascimento pensavam de outra
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forma: “mudem-se as circunstancias que produzem o mal no homem e a bondade

surgira”.

Para Fromm, existem fendmenos que formam a base malévola e perigosa da

orientacdo humana: o amor a morte, 0o narcisismo e a fixacdo incestuosa e

simbiética. Segundo Fromm (1967b, p. 24):
As trés orientagdes, quando combinadas, formam a “sindrome de
deterioragdo”, aquele que impele os homens a destruir por amor a
destrui¢do e a odiar por amor ao 6dio. Em contraste com a “sindrome de
deterioragao”, descreverei a “sindrome de crescimento”; este consiste em
amor a vida (em contraste com amor a morte), amor ao homem (em
contraste com o0 narcisismo) e independéncia (em contraste com a
fixacdo incestuosa simbidtica). S6 em escassa minoria de pessoas
qualgquer um desses sindromes esta plenamente desenvolvido. Mas ndo

pode negar que todo homem avancga na diregcdo por ele escolhida: a de
vida ou de morte; a do bem ou do mal.

Por isso, Fromm passa a analisar diferentes formas de violéncia, mas, como
afirmou no excerto acima, ele acredita que o ser humano tenha escolha na diregéo

gue segue sua vida, quer para o bem, quer para o mal.

Para Fromm (1974, p. 42), um individuo representa a raca humana: ele € um
exemplo especifico da espécie humana. Isso porque, mesmo com suas
peculiaridades, ele representa todas as caracteristicas comuns aos homens. Por
isso, para o autor, para analisar as caracteristicas humanas, devemos analisar a

personalidade.

Segundo Fromm (1974, p. 43), elementos diferenciam o homem da existéncia
animal. Ele chama o primeiro elemento de “elemento negativo”, “a auséncia
relativa no homem de uma regulamentacao instintiva do processo de adaptacao
no mundo que o rodeia”. Ou seja, se o aparelho instintivo animal ndo estiver apto
a adaptar-se, ele perece. Segundo Fromm, quanto menos complexo e rigido for o
equipamento instintivo dos animais, tanto mais sera desenvolvido seu cérebro.
Segundo Fromm (1974, p. 43):

O aparecimento do homem pode ser definido como tendo ocorrido no

ponto do processo da evolugdo em que a adaptacao instintiva atingiu seu

minimo. Ele apareceu, porém, com novas qualidades que o diferenciam

do animal: sua consciéncia de si mesmo como entidade independente,
sua capacidade de lembrar o passado, de visualizar o futuro e de indicar
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objetos e atos por meio de simbolos; sua razdo para conceber e
compreender o mundo; e sua imaginacao; gracas a qual ele alcanga bem
além dos seus sentidos. O homem é o mais inerme dos animais, mas
essa mesma debilidade biolégica € a base de sua forca, a causa
primordial do desenvolvimento de suas qualidades especificamente
humanas.

Para Fromm, a consciéncia de si mesmo, a razao e a imaginacdo romperam a
“harmonia” que caracteriza a existéncia animal. Por isso, 0 homem vive dicotomias
existenciais e histéricas. Uma delas é a sua existéncia, pois ndo pode o homem
livrar-se da morte. Outra dicotomia é a curta duracdo de sua vida, que o
impossibilita de realizar todas as suas potencialidades.

Nao obstante, para o autor, existem também as contradicbes histéricas, nos
ambitos individual e social, nas quais vivem cada pessoa. Porém, para o autor,
pode o homem criar muitos meios para enfrentar as contradicdes e as dicotomias

existenciais:

Se ele enfrentar a verdade sem panico, reconhecera que ndo ha outro
significado para sua vida sendo que o homem da sua propria vida pela
expansdo de suas forgas, vivendo produtivamente, e que s6 constante
vigilia, atividade e empenho, podem evitar que falhemos na Unica misséo
que importa — o desenvolvimento total de nossas forcas dentro das
limitagdes impostas pelas leis de nossa existéncia. O homem nunca
deixard de ficar desconcertado, de ter duvidas e de formular novas
perguntas. S6 reconhecendo a situagdo humana, as dicotomias inerentes
a sua existéncia e sua capacidade para ampliar suas forcas sera capaz
de ter éxito nessa missdo: a de ser ele préprio e por si proprio, a de
conseguir a felicidade por meio da concretizacao total das faculdades que
Ihe sdo peculiares — a razdo, o amor e o trabalho produtivo. (FROMM,
1974, p. 47-48).

Como podemos observar, para Fromm, o homem é um ser em contradicdo. Ao
mesmo tempo que € um animal e usa processos mentais, ele se da conta de si

mesmo, do seu passado e de seu futuro.

O homem se defronta com o assustador conflito de ser prisioneiro da
natureza e no entanto ser livre em seus pensamentos; ser uma parte da
natureza e no entanto ser, por assim dizer uma “curiosidade” da
natureza; nao esta cd nem la. A consciéncia de si préprio do ser humano
tornou-o um ser estranho no mundo, separado, assustado e solitario.

(FROMM, 1967 b, p.130).

Por isso, € o homem um ser de conflitos em torno de sua existéncia. Fromm (1967

b, p.130),nos traz a seguinte questdo: “Que pode o homem fazer para encontrar
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uma harmonia que o liberte da tortura da soliddo, e lhe permita sentir-se a vontade
no mundo, encontrar um sentimento de unidade?”

Para responder essa questdo, o homem pode buscar respostas regressivas ou
progresssivas. Na situacao regressiva, o homem que quer libertar-se do temor a
incerteza experimenta voltar do lugar de onde veio, ligando-se a natureza, aos
animais e aos seus ancestrais. Fromm nos da o exemplo das religides primitivas.
Ja a solucédo progressista é o encontro da humanidade de cada um. Ela foi
visualizada pela primeira vez de uma forma radical , segundo Fromm, no periodo

da histéria humana que compreende de 1500 e 500 a.C.:

Apareceu no Egito por volta de 1350 a. C. nos ensinamentos de |khnaton,
com os hebreus aproximadamente na mesma época nos de Moisés;
cerca de 600 anos a.C. a mesma ideia foi anunciada por Lao-Tsé na
China, por Buda na India, por Zaratustra na Pérsia, e pelos filésofos na
Grécia, assim como pelos profetas de Israel. A nova meta do homem, a
de tornar-se completamente humano e assim realcangar a harmonia
perdida foi expressa em concepgdes e simbolos diferentes. (FROMM,
1967 b, p.132)

Nessa forma encontrada, a nova meta do homem, embora expressa de varias
formas, era “resolver o problema da existéncia humana, dando varias respostas” a
pergunta feita pela vida, a do homem tornar-se plenamente humano e assim

perder o terror da separacao.

Para Fromm (1967 b, p. 133), as religides tém a ideia da alternativa entre luz e
trevas (Pérsia); entre béncao e maldicédo, vida e morte (Antigo Testamento); ou a
formulacdo socialista da alternativa entre socialismo ou barbarie. Essa questao,
entre homem e liberdade, sera discutida mais a fundo no capitulo posterior. Ela é
0 objeto da busca de Fromm, que primeiro situa o0 homem como um ser de

relagdes e contradi¢cdes, para, posteriormente, discutir o problema da liberdade.

Fromm aprofunda seu conceito de homem no livro O conceito marxista de homem
(1967a). Logo na introdugdo do trabalho, destaca: “Abstive-me de apresentar
meus desacordos com o0 pensamento de Marx, por que S0 poucos no que toca ao
seu existencialismo humanista” (FROMM, 1967a, p. 10). Vemos ai uma
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importante contribuicdo marxista na obra de Fromm, pois, diferentemente dos
autores psicanalistas da época, Fromm tenciona utilizar muito da teoria

materialista histérica para fundamentar seus conceitos.

Para discorrer sobre a natureza humana, Fromm (1967 a, p. 34) extrai de Marx a
ideia de que o “homem como homem é uma entidade identificavel e verificavel,
podendo ser definido como homem nado apenas biolégica, anatbmica e
fisiologicamente, mas também psicologicamente”. Fromm (1967a, p. 46) também
nos traz categorias Marxistas, para construir seu conceito. Vejamos o que ele diz:
Toda a concepcao de Marx a respeito da auto-realizagdo do homem sé
pode ser plenamente compreendida em ligagdo com sua concepcéo de
trabalho. Antes de mais nada, deve ser notado que trabalho e capital ndo
eram, para Marx, meras categorias econémicas, impregnadas de juizo de
valor numa posicdo humanista. O capital, aquilo que é acumulado,
representa o passado, o trabalho, por outro lado, é, ou deveria ser,
quando livre, a expresséo da vida. “diz, Marx, no manifesto comunista”...o

passado domina o presente. Na sociedade comunista, o presente domina
0 passado.

Apls ler este capitulo escrito por Fromm, podemos compreender a relacao do
trabalho ndo alienado com a autorrealizagdo do individuo, constantemente

mencionada por Fromm para falar de liberdade humana.
Para Oliveira (2014):

A forte influéncia marxista que Fromm sofreu, desde o inicio de seu trabalho
intelectual, fez com que ele ambicionasse uma psicanalise da “praxis”, ou seja,
uma teoria pratica que pudesse ser entendida e praticada por todos que
honestamente se propusesse a entendé-la, seu interesse era escrever para
“pessoas comuns”; todo o seu vasto conhecimento de sociologia, antropologia,
historia, psicandlise e filosofia, entre tantos outros temas por eles discutidos, se
tornaram acessiveis a milhares de pessoas. (OLIVEIRA, 2014, p.1).

Por isso, concluimos que Fromm, ao analisar o homem, ndo o fazia isoladamente
das outras esferas e baseava-se em categorias marxistas, como trabalho e
alienacdo. Fromm vé o homem individual como fruto de um processo de
construcdo, ao mesmo tempo que, em seu aspecto coletivo, ele é parte ativa
nesse processo. Assim, como no ambito de sua liberdade, o0 homem deve ter

como objeto final de sua obra, seu proprio carater, sempre melhorado.
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Ademais, como nos traz Oliveira (2014, p. 2, grifos do autor):

Todo edificio te6rico frommiano se sustenta nos alicerces de uma filosofia
humanistica que privilegia o “homem” como centro nervoso de toda
objetivacdo epistemoldgica psicanalitica. Para Fromm, o “homem
individual” é a porta de acesso ao ‘homem coletivo”, portanto, ao
psicanalisarmos o homem particular, devemos nos ater aos varios
fendmenos sociais e culturais que o formam, por isso, suas teorias nao se
restringem a analise parcial do sujeito individual, elas possibilitam um
diagnostico muito mais abrangente, ele foi o primeiro psicanalista a tentar
organizar a audaciosa proposta de uma sécio-andlise.
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2.3- Dialogam Fromm e Freire sobre a concepcao de homem?

Podemos perceber que Fromm discute o individuo muito mais isoladamente, mas
que também considera a cultura que o cerca. Por seu foco ser a psicanadlise e o
entendimento do homem contemporaneo, Fromm compreende o estudo do ser
humano como o estudo da personalidade humana. Ja Freire quer nos mostrar, por
meio de seu conceito de homem, que este ndo esta isolado, sendo também fruto
da cultura que o envolve. Porém, Freire ndo se atém ao estudo da personalidade

humana, pois quer entender o ser humano como fazedor de histéria e de cultura.

Embora os dois autores tenham influéncias marxistas, eles diferem muito no
momento de suas analises: enquanto Fromm se utiliza do termo “natureza
humana” para referir-se ao ser humano, as suas escolhas e consequéncias, Freire

utiliza o termo “condigdo humana”.

Para Fromm (1960, p. 28), a natureza humana é produto de sua evolugao, e

existem alguns fatores que lhe sdo imutaveis.

O individuo tem de aceitar o estilo de vida radicado no sistema de
produgdo e distribuicdo radicado no sistema peculiar de qualquer
sociedade. No processo de adaptacdo dindmica a cultura, formam-se
diversos impulsos poderosos que motivam as acdes e sentimentos do
individuo. Este pode ou nao ter consciéncia de tais impulsos, mas de
qualquer maneira eles sdo poderosos e exigem satisfacdo uma vez
formados. Esta discussdo girara sempre em torno da discusséo principal
desse livro: 0 de que 0 homem quanto mais liberdade adquire na acep¢ao
de emergir da uniao original com os outros homens e com a Natureza,
tornando-se cada vez mais um “individuo” ndo tem outra alternativa que
ndo a de unir-se ao mundo na espontaneidade do amor e do trabalho
produtivo, ou de procurar uma espécie de seguranga por meio de
vinculos com o mundo que lhe destruam a liberdade e a integridade de
seu eu individual. (FROMM, 1960, p. 28 e p. 29, grifos do autor).

Fromm esta implicado em estudar a personalidade humana, seus impulsos, suas
frustracdes, para que o ser humano possa dar-se conta de sua situacao e libertar-
se, fazendo aquilo que Ihe possibilita a plena realizagao.
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Para Fromm, para analisarmos as caracteristicas humanas, devemos fazer um
estudo da personalidade. O autor como ja indicado faz uma grande diferenciacéo
entre 0s homens e os animais € o aparelho instintivo, que quanto menor e menos
rigido, mais desenvolvido sera o cérebro. Fromm retoma muitas referéncias
marxistas, essenciais na constru¢do de sua concepg¢ao, colocada mais claramente
no livro aqui apresentado: O conceito Marxista de Homem.

Como vimos, Freire também acredita em um ser humano de consciéncia, no
sentido de o homem reconhecer-se e ter consciéncia daquilo que é, mas nao
compreende uma libertacdo psicologizada. Para Freire, 0 homem deve passar da
consciéncia intransitiva para a consciéncia transitiva, por meio da reflexao, mas,
sobretudo, da praxis. Praxis que, por ser consciente, € libertadora, pois, para
Freire, o foco ndo é cada um buscar sua propria realizacdo, como enfatiza Fromm
em O medo a liberdade. O foco, para Freire, € que, enquanto essa
conscientizagdo ocorre, mediatizada pelo mundo que nos cerca, € importante que

o0 homem construa o processo de libertacdo em comunh&o coletivamente.

No préximo Capitulo, discorreremos mais sobre o assunto da Libertagdo humana,
trazendo ao leitor o que Freire e Fromm consideram ter aprisionado o Homem ao

longo da historia.
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CAPITULO Ill - BASES HISTORICAS DO MEDO A LIBERDADE

3.1 A construgcédo da nocéao de medo a liberdade por Fromm

Nesse capitulo, apresentaremos as bases histéricas da nocao de liberdade e do
medo a ela, em Erich Fromm e Paulo Freire. inicialmente iremos expor o
pensamento de Fromm sobre liberdade e posteriormente o de Freire. A intengcéo
€, sobretudo, observarmos a constru¢dao desse conceito por Freire, acentuando o
qgue o autor buscou em Erich Fromm para essa construcao, e também atentarmos

possiveis discordancias.

Para trazer & baila esta discussao, percorremos o0s escritos: O medo a Liberdade
de Erich Fromm. De Freire, Educacdo como pratica da Liberdade, como obra
principal para a discussao que, como o proprio tema diz, tem a preocupacgéo de se
debrucar sobre 0 que seria uma educacdo que visa a liberdade e que a ensine a
exercé-la. Também utilizaremos o livro Pedagogia do oprimido e Acédo cultural e
outros escritos, este ultimo que, nas palavras de Freire, pode aclarar possiveis
vazios entre os dois livros mencionados. Procurei organizar a exposicao de forma
discutir nesse capitulo o conceito de liberdade apresentando pelos autores e como

a construcao desse conceito aparece nesses livros.

Borghetti (2013), em tese intitulada O problema da liberdade nas obras de Freire
e Erich Fromm, resgata a obra de Fromm, para elucidar sua construcdo acerca
do tema liberdade. Segundo o autor, analisando a obra de Fromm (1922), A lei
judaica: uma contribuicdo a sociologia do judaismo a diaspora, € possivel

entrever as raizes, as influéncias judaicas de sua concepg¢ao.
Ao escrever seu primeiro livro, O dogma de Cristo: um estudo psicanalitico

sobre a fungdo psicolégica da religido, Fromm(1963) expressa que o ideal
antropolégico do judaismo inclui a independéncia radical e a liberdade.
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O livro O medo a liberdade foi escrito em 1940, durante a 22 Guerra Mundial. Cabe
aqui apresentarmos o problema da liberdade proposto por Fromm e a construgao
desse medo na sociedade moderna.

Fromm (1960) inicia o livro nos trazendo uma questédo: Seria a liberdade um
problema psicolégico? Fromm (1960, p. 10) entende que, para compreendermos o
processo social, € necessario compreender 0os processos que atuam no individuo,
apreciando a cultura que o molda. E, para explicar por que as pessoas tém medo
da liberdade e os processos sociais que levam a isso, Fromm elabora algumas
questdes a serem respondidas:
Sao estas as perguntas principais que se impdem quando contemplamos
0 aspecto humano da liberdade, a &nsia de submisséo e a sede de poder:
Que ¢é a liberdade como experiéncia humana? E o desejo de liberdade
algo inerente a natureza humana? E uma experiéncia idéntica
independente do tipo de cultura em que a pessoa vive, ou difere de
acordo com o grau de individualismo atingido em uma determinada
sociedade? E a liberdade apenas a auséncia de pressédo externa ou é
também a presenca de algo? em caso afirmativo, de qué? Quais séo os
fatores sociais e econémicos da sociedade que contribuem para o anelo
por liberdade? Pode a liberdade tornar-se um fardo por demais pesado

para o homem suportar, algo de que ele procure escapar? (FROMM,
1960, p.15)

Fromm (1960, p. 15) deixa claro que a finalidade do livro é “analisar fatores
dindmicos da estrutura de carater do homem moderno, que o levaram a querer
desistir da liberdade em paises fascistas e que predomina entre muitos”. Para
isso, baseia-se em concepc¢oes freudianas para fazer essa andlise, porém, em
alguns momentos n&o concorda com a visao de Freud, como, por exemplo, no que
se refere a interpretagdo da histéria como resultante de forcas psicoldgicas por si
mesmas, e nao socialmente condicionadas (Fromm, 1960, p. 22).

Segundo o autor, a sociedade passou por muitas transformacdes econémicas e
sociais que interferiram no processo de construgdo da personalidade do sujeito
moderno. Para elucidar seu pensamento, ele recorre a um conjunto de fatos
historicos que respaldam esse ganho de autonomia humana, analisando também

o papel dos fatores psicologicos que atuam no individuo para explicar o aspecto
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humano da liberdade. Ele explica, como podemos observar na citagdo abaixo, que
a histéria humana pode ser caracterizada como um processo de individuagcao e
liberdade crescente. Em suas palavras:

Encontramos a mesma ambiguidade da liberdade que examinamos
antes. O individuo esta livre da opressdo dos grilhdes econdmicos e
politicos. Ele também ganha em liberdade positiva gragas ao papel ativo
e independente que tem que desempenhar no novo sistema. Mas
simultdneamente esta livre daqueles vinculos que costumavam dar-lhe
seguranga e uma sensagdo de relacionamento. A vida deixou de ser
vivida em um mundo fechado cujo centro era o homem; o mundo tornou-
se ilimitado e ao mesmo tempo ameacador. Ao perder seu lugar fixo em
um mundo fechado, o homem perde a resposta para o significado de sua
vida, o resultado é que dele se apoderou a duvida de si préprio e da meta
de sua vida. Ele esta ameacado por poderosas for¢as suprapessoais, 0
capital e o mercado. (FROMM, 1960, p. 60).

Muitas mudancgas ocorreram da Idade Média para o Renascimento, principalmente
no sistema produtivo. Essa mudanca do sistema feudal para o capitalismo
nascente fez com que o individuo ndo dependesse mais de um senhor, mas ao
mesmo tempo, o fez sentir-se desprotegido. Aquilo que o prendia, (servir a um
Senhor) também era o que lhe dava uma certa seguranga. Fromm (1960, p. 89)
discorre sobre essas mudancas para elucidar como isso contribuiu para que o
individuo desenvolvesse o medo de exercer sua liberdade:
A decomposicdo do sistema medieval da sociedade feudal teve um
alcance capital para todas as classes sociais: o individuo foi deixado
sozinho e isolado. Esta liberdade teve uma dupla consequéncia. O
homem foi privado da segurangca que desfrutara, da sensacdo
indisputavel de pertencer a algo, e foi desvinculado do mundo que
satisfizera sua busca por seguranca, tanto econémica quanto espiritual.
Ele se sentiu s6 e angustiado. Porém ficou livre para agir e pensar

independentemente, para tornar-se seu proprio senhor e fazer de sua
vida o que pudesse — e ndo o que lhe fosse mandado.

Outro aspecto levantado por Fromm (1960, p. 92) é a questdo da Igreja. Como
pode a Igreja ter contribuido para um novo tipo de dependéncia psicoldgica no
individuo? Vejamos o que nos traz Fromm:
Por meio das doutrinas do protestantismo o homem foi preparado
psicologicamente para o papel que deveria exercer no moderno sistema
industrial. Este sistema, sua pratica e o espirito que dele brotou,

alcancando todos os aspectos da vida, afeicoaram a personalidade total
do homem e acentuaram as contradigdes que examinamos no capitulo
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precedente: desenvolveram o individuo e o tornaram mais inerme;
ampliaram a liberdade — e criaram dependéncias de uma espécie nova.

O autor destaca que, durante a ldade Média, a Igreja representava ao homem
um vinculo primario. E, com as mudangas ocorridas socialmente, a Reforma
Protestante fez com que esse vinculo fosse quebrado, pois, se antes, a Igreja era
o intermédio do homem com Deus, agora ndo o era mais, pois a principal
mudanca que a Reforma trouxe foi a quebra desse “elo”. Aos poucos, 0 homem foi
libertando-se de seus vinculos primarios que Ihe davam seguranca, mas nao

soube lidar com isso, recorrendo a outros “Senhores”, na concepcéao de Fromm.

Segundo ele, o que o protestantismo comecou a fazer, ao libertar o homem
espiritualmente, o capitalismo prosseguiu, intelectual, social e politicamente. E a
relacdo individualista com Deus foi a preparacado psicolégica para o carater
individualista das atividades seculares do homem. (Fromm, 1960, p. 96). Para
Fromm (1960, p. 91), cujo interesse esta centrado na analise da classe média, o
protestantismo foi a resposta as necessidades humanas do individuo assustado,
desarraigado, isolado, que tinha que enfrentar e relacionar-se com um novo
mundo. Sao perceptiveis os argumentos que Fromm vai delineando, para explicar
por que o homem teme a liberdade. Muitas sdo as mudangas sociais ocorridas, e
Fromm as relaciona com as necessidades psicolégicas do individuo. Eis um
excerto em que esta ideia fica clara:
Traduzindo o mesmo principio em termos mais gerais: o processo social,
ao determinar o modo de vida do individuo — isto €, sua relagdo com os
outros e com o trabalho — molda a estrutura de seu carater: novas
ideologias — religiosas, filoso6ficas ou politicas — resultam dessa estrutura
de carater assim modificada e exercem um atrativo sobre ela,
intensificando-a, satisfazendo-a e estabilizando-a: os novos tracos de
carater, a seu turno, tornam-se fatores Uteis na ulterior evolugao
econdémica e influem no processo social conguanto inicialmente se
tenham formado com uma reagdo ante o desafio de novas forgas
econdmicas, lentamente convertem-se em forgas produtivas, fomentando

e intensificando o novo desenvolvimento econdmico. (FROMM, 1970, p.
91)

No entanto, essa expansao do processo de libertacdo é dialética, pois, afirma
Fromm, o problema da liberdade ndo € quantitativo — de forma libertar-se de tudo

41



e de todos, cada vez mais —, e, sim, qualitativo. Ele nos traz a seguinte reflexdo: O
que adianta a liberdade de expressdo, se hnao conseguimos pensar
autonomamente? Para exercer a plena liberdade, temos que alcancar um novo
tipo de liberdade, “aquela que nos habilita a realizar nosso proprio eu individual, a
ter fé neste eu e na vida” (FROMM, ano, p. 94).

Segundo Fromm, Calvino e Lutero prepararam o homem para assumir
determinado papel na sociedade moderna. A ideia pregada por ambos é a de que
a finalidade da vida do homem é a gloria de Deus e nunca a sua, e, dentro dessa
perspectiva, segundo Fromm (1970, p. 98), se sentiia o homem mais
insignificante, subordinado a coisas que n&o gostaria.
Uma vez pronto o homem para tornar-se apenas um meio para a gléria
de Deus que nao simbolizava justica nem amor, estava suficientemente

preparado para aceitar o papel de um servo da maquina econémica — e,
eventualmente, de um “Fuhrer”

Fromm (1960, p. 100) sustenta ainda que o sistema capitalista de producao tornou
o homem um instrumento para fins econémicos e acentuou o sentimento de
insignificancia e impoténcia individual para o qual o protestantismo constituira a
preparacao psicolégica. E, nesse esforco para escapar da insignificancia e da
impoténcia, muitos se submetem ao que Fromm denomina de “mecanismo de
fuga”, buscando outras formas de autoridade: o autoritarismo, a destrutividade e o

conformismo de autématos.

O autor afirma que a dificuldade de reconhecer nossas verdadeiras necessidades
e distinguir as necessidades inculcadas de “fora” esta ligada ao problema da

liberdade e da autoridade:

No decorrer da histéria, a autoridade da igreja foi substituida pela do
Estado, a do Estado pela consciéncia, e em nossa era esta Ultima teve
seu lugar tomado pela autoridade anénima do senso comum e da opiniao
publica, como instrumento de conformismo. Por nos havermos libertado
das formas ostensivas e mais antigas de autoridade, ndo vemos que nos
tornamos presas de um novo tipo de autoridade. Transformando-nos em
autébmatos que vivem na ilusdo de serem individuos dotados de vontade
propria. Esta ilusdo ajuda o individuo a permanecer alheio a inseguranga,
mas é sé nisso que essa ilusdo pode ajuda-lo. Basicamente o Eu do
individuo é enfraquecido, de modo que ele se sente impotente e
extremamente inseguro. Vive em um mundo com o qual perdeu qualquer
tipo de relacionamento auténtico e que em tudo se tornou

42



instrumentalizado, onde ele se tornou parte da maquina feita por suas
maos. Ele sente, pensa e deseja 0 que acredita que deve pensar, sentir e
desejar: nesse processo mesmo perde seu ego, sobre o qual deve ser
erguida toda a legitima seguranca de um individuo livre. (FROMM, 1970,
p. 208)

Mas, para Fromm (1960, p. 209), desistir da espontaneidade e da individualidade
produz uma mutilacdo da vida. Ele nos traz a seguinte questao: “Qual € pois, o

significado da liberdade para o homem moderno?” E responde:

Ele se tornou livre dos vinculos externos que o impediriam de fazer e
pensar 0 que acha adequado. Teria liberdade de agir segundo sua
propria vontade, caso soubesse o que quer, pensa e sente, porém nao
sabe. Conforma-se com autoridades anénimas e adota um ego que nao
€ dele. Quanto mais faz isso, tanto mais impotente se sente e tanto
mais obrigado fica a conformar-se. A despeito de uma casca de
otimismo e iniciativa, o homem moderno é dominado por um sentimento
entranhado de impoténcia, que o faz encarar as catastrofes que se

aproximam como se estivesse paralisado (FROMM, 1970, p. 209).

Para que o homem verdadeiramente possa ser livre, ele deve ser ele mesmo,
exercer sua liberdade positiva. Fromm (1960, p. 211) afirma: “Por outras
palavras, a liberdade positiva consiste na atividade espontanea da personalidade

integrada em sua totalidade”. E assim considera atividade espontanea:

A atividade espontdnea é a atividade livre do eu e implica,
psicoldgicamente, o que significa literalmente o radical latino do termo,
sponte: Por sua propria vontade. Por atividade ndo temos em vista
“fazer alguma coisa, mas sim, a qualidade da atividade criadora que
pode agir igualmente nas experiéncias emocionais, intelectuais e
sensoriais da pessoa. Uma premissa dessa personalidade é a aceitagéo
total e eliminagcdo da reparticdo “razédo e natureza”. Porque s6 se o
homem nao reprimir partes essenciais do seu ego, s6 ele se tornar
transparente para si mesmo, e sé as diferentes esferas da vida lograrem
uma integragdo fundamental, & que serd possivel a atividade
espontanea. (FROMM, 1960, p. 212)

Essa atividade espontdnea é o caminho que Fromm acredita ser o da libertacao
do homem preso e isolado: vencer a soliddo, unir-se ao mundo, a natureza e a si
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mesmo. E, para Fromm (1960, p. 213 e p. 214), o amor € o principal componente
dessa espontaneidade: ndo o amor encarado como a dissolu¢cdo do eu em outra
pessoa, porém o amor como afirmacao espontanea dos outros. Em toda atividade
espontanea, o individuo abraca o mundo: seu eu individual permanece intacto, e
ele fica mais forte e consolidado. O autor finaliza sua exposicédo, resumindo sua
ideia de liberdade nos trazendo uma alternativa que possa fazer o ser humano
exercer sua liberdade plena:
Ao longo deste livro, nossa tese tem sido a de que a liberdade tem um
duplo significado para o0 homem moderno: a de que ele se libertou das
autoridades tradicionais e tornou-se um “individuo”, mas que ao mesmo
tempo ficou isolado, impotente e convertido em um instrumento para fins
estranhos a si mesmo, alienado de si e dos outros: além disso, que deste

estado mina seu ego, enfraquece-o, amedronta-o, tornando-o disposto
para obedecer a novos tipos de escravidao. (FROMM, 1960, p.220)

Ele ainda acrescenta que a liberdade positiva, ou seja, a liberdade que faz
com que o individuo tenha realizacdo plena, deve ser a meta de nossa sociedade.
Para ele, o futuro da democracia depende da concretizacdo do individualismo —
nao do individualismo invoélucro, mas de um estado em que o ser humano possa
ser feliz, fazendo aquilo que lhe aprouver, sem nenhuma justificativa a priori, sem
manipulagdo. Segundo Fromm (1960, p. 220), “uma sociedade em que a
consciéncia e os ideais do homem ndo sejam a interiorizagdo de exigéncias
externas, mas sejam realmente deles e exprimam os objetivos oriundos da

peculiaridade de seu proprio ego.”

No livro O coracdo do homem (1967), Fromm também discute o tema liberdade,
porém, no sentido mais estrito da natureza humana sob o6tica individual. Sabemos
que Fromm, era psicanalista e suas pesquisas nos trazem, além dos autores
mencionados por ele, suas vivéncias de atendimento clinico. Por isso Fromm
estuda tao profundamente a questao do individuo.

Para Freud, o “pai” da Psicanalise, sua missao era libertar os individuos de suas
neuroses, tornando-o um individuo sadio. Também por isso, por ser leitor de

Freud, ora concordando ora refutando suas teorias, Fromm investiga
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profundamente o que seria essa liberdade. Fromm nos traz, no livro O coragdo
dos homens, as seguintes questdes: “ O homem ¢€ livre para escolher o bem a
qualquer momento , ou ele ndo tem essa liberdade de escolha por que é

determinado por forcas internas ou externas?(p.137).

A partir dessas questdes, Fromm mais uma vez discute o tema liberdade, mais
uma vez por um olhar mais psicolégico e individual. Isso porém, ndo o impede de
considerar também, como € seu estilo de andlise, a visdo da igreja, da filosofia e

da religido, além das contribuicées de Freud e Marx.

Para Fromm (1967) é um erro nos referirmos a liberdade de escolha do homem
em vez de na de determinado individuo (p.42). Pois, quando nos referimos a
liberdade em geral, incorremos no erro de tratar a questao de forma abstrata.

Outro equivoco, na visdo do autor, é tratar o “problema da escolha do bem e do
mal de maneira genérica, como se 0 homem tivesse a liberdade de escolher o
bem” (p.142), pois, para Fromm “nosso conflito moral sobre a escolha surge
guando tomamos uma decisao concreta e ndo quando temos que escolher entre o

bem e o mal em geral.” (p.143). Segundo Fromm (1967):

A liberdade nada mais € do que a capacidade para seguir a voz da razo,
da saude, do bem estar, da consciéncia contra as vozes das paixdes
irracionais. A este respeito, concordamos com as opinides tradicionais de
Sécrates, Platdo, os estoicos, Kant. O que estou procurando destacar é
que a liberdade para seguir as ordens da razdo & um problema
psicolégico que pode ser melhor examinado. (p.146)

Fromm (1967) nos deixa mais claro sua concep¢ao no seguinte excerto:

A essa altura deve estar claro que podemos empregar 0 conceito de
“liberdade” em duas acepgoes diferentes: numa, liberdade € uma atitude,
uma orientacdo, parte da estrutura do carater da pessoa madura,
evoluida, produtiva; nesse sentido, pode-se falar em uma pessoa “livre”
como se pode falar de uma pessoa amorosa , produtiva e independente.
De fato, uma pessoa livre nesse sentido é uma pessoa amorosa,
produtiva e independente; liberdade nessa acep¢do nao se refere a uma
escolha especial entre duas agdes possiveis, mas a estrutura do carater
da pessoa interessada ; e nesse sentido, a pessoa que, “nao € livre para
escolher o mal” é a pessoa completamente livre. O segundo significado
da liberdade € aquele que temos empregado principalmente até aqui, ou
seja, a capacidade de fazer uma escolha entre alternativas opostas;
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alternativas essas que, entretanto, sempre implicam uma escolha entre
interesse racional e o irracional na vida e seu crescimento contra a
estagnacéo e a morte, quando usada neste segundo sentido, o melhor e
o pior homens nao sao livres para escolher, o que ocorre justamente com
0 homem comum com inclinagdes contraditérias, para quem o problema
da liberdade de escolhas existe. (p.147-148)

Para Fromm (1967), o fator decisivo para escolhermos, dentro da sua acepg¢ao de
liberdade, o melhor ao invés do pior, é a conscientizacao. (p.148) Conscientizacao
do que constitui bem ou mal, das possibilidades a serem escolhidas, das
consequéncias de suas escolhas. Para Fromm (1967), conscientizacao é:
Examinemos agora esses Vvarios tipos de conscientizacdo do que € bom e
mal é diferente do conhecimento teérico do que é chamado bem e mal na
maioria dos sistemas morais. Saber, baseado na autoridade da tradicdo
do amor, independéncia e coragem sao bons, e que édio, submissao e
covardia sdo maus, pouco significa, visto o conhecimento ser
conhecimento alienado aprendido de autoridades, ensino convencional,
etc., e é acreditado como verdadeiro sé por provir dessas fontes.
Conscientizacao significa que a pessoa torna seu aquilo que aprende,
através da experiéncia, sentindo por si mesma, observando outros e,
finalmente, adquirindo uma convicgdo em vez de uma “opiniao”
irresponsavel. Mas decidir sobre principios gerais nao é suficiente. Além
dessa percepcao precisa-se ter consciéncia do equilibrio de forgas dentro

de si mesmo, e as racionalizagdes que encobrem as forgas
inconscientes.(p.148-149).

Para Fromm, se a humanidade se destruir ndo sera por causa da maldade do
coragcao humano, mas sim, por causa de sua incapacidade de refletir sobre suas

acOes e consequéncias.

Fromm (1967) conclui que, as acées do homem sdo sempre provocadas por
inclinagdes enraizadas em forcas (geralmente inconscientes) operando em sua
personalidade.(p.159)

Ou seja, essa forca de escolha, para Fromm, j&a esta, em grande parte, definida
por questdes psicoldgicas do individuo. O inconsciente pode determinar essas
forcas, sendo assim, ndo teria o individuo a liberdade de escolha.

Mas nos casos em que existe o que Fromm chama de “inclinagdes contraditérias”

e que estas atuam no individuo, existe a liberdade de escolha.
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A liberdade do homem reside em sua possibilidade de escolher entre as
possibilidades reais existentes (alternativas). Liberdade nessa acepgao
pode ser definida “ndo como agir com a consciéncia da necessidade”,
mas como agir baseado na consciéncia das alternativas e de suas
consequéncias. (FROMM, 1967, p.160).

Até aqui tentamos mostrar qual € a concepg¢ao de Fromm sobre a liberdade e por
que ele acredita que os homens temem a liberdade. Vimos que a liberdade € um
problema moderno dado historicamente, e a liberdade positiva, a liberdade “para”
s6 sera exequivel quando ela caminhar para um modo mais democratico, em que
as pessoas fagam o que querem nao por pressdes ideoldgicas ou obrigagao, mas
porque almejam a felicidade, almejam a liberdade.

Agora, iremos expor, o que pensa Freire sobre a liberdade, e como constréi esse

conceito.
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3.2 A construcao da nocao de medo a liberdade por Freire

Utilizaremos como referéncia primeiramente o livro Educacdo como pratica da
Liberdade (1971), delineando o pensamento freireano acerca da liberdade nesse
livro. Depois, passaremos a exposi¢cdo do conceito no livro Pedagogia do
Oprimido. Para isso, muitas vezes, mostraremos as referéncias a que Freire faz a

Fromm principalmente as citagdes e mencgdes ao livro do livro Medo a liberdade.

Freire inicia o livito Educacdo como pratica da Liberdade (1971) com reflexdes
sobre a existéncia e a historicidade humana. Para ele, quando o homem se integra
ao mundo, ele interage, faz historia, cria cultura. Reconhece suas tarefas e
participa delas. Porém, existe um problema que impede o homem de criar e
decidir. Vejamos o que Freire (2002, p.51) aponta:
Uma das grandes, sendo a maior, tragédia do homem moderno, esta em
que € hoje dominado pela for¢a dos mitos e comandado pela publicidade

organizada, ideoldgica ou ndo, e por isso vem renunciando, cada vez,
sem o saber, a sua capacidade de decidir.

Nesse sentido, vemos a primeira referéncia de Freire a Erich Fromm, em que

Freire (1971, p. 44) faz mencgao ao livio O medo a liberdade:
Libertou-se — diz Fromm — dos vinculos exteriores que o impediam de
trabalhar e pensar de acordo com o que havia considerado adequado.
Agora - continua — seria livre de atuar segundo a sua prépria vontade, se
soubesse o0 que quer, sente e pensa. Mas ndo sabe, ajusta-se (o grifo é
nosso) ao mandato de autoridades anénimas e adota um eu que nao lhe
pertence. Quanto mais procede deste modo, tanto mais se sente for¢cado
a conformar sua conduta a expectativa alheia. Apesar do seu disfarce de
iniciativa e otimismo, 0 homem moderno esta esmagado por um profundo

sentimento de impoténcia que o faz olhar fixamente e, como que
paralisado, para as catéstrofes que se avizinham.

Vemos que Freire ja comecga apresentando fatores que, segundo ele, impedem o
homem de exercer sua liberdade de agir e decidir autonomamente. Em Educacgéo
como pratica da liberdade, Freire (2007), assim como Fromm, aponta aspectos
que fizeram com que nossa sociedade caminhasse para o “medo a liberdade”.
Freire (1971, p. 42) afirma inicialmente que s6 o homem tem o poder de
transcender no tempo: diferentemente dos outros animais, ele transforma o mundo

a sua volta, cria cultura, estabelece relagoes:
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Nao houvesse essa integracdo, que € uma nota de suas relagdes, e que
se aperfeicoa na medida que sua consciéncia se torna critica, fosse ele
apenas um ser da acomodacdo e do ajustamento, e a Histéria e a
Cultura, dominios exclusivamente seus ndo teriam sentido. Faltar-lhes-ia
a marca da liberdade. Por isso, toda vez que se suprime a liberdade, fica
ele um ser meramente ajustado ou acomodado. E é por isso que
minimizado e cerceado, acomodado a ajustamentos que lhes sejam
impostos, sem o direito de discuti-los, o homem sacrifica imediatamente
sua capacidade criadora.
Freire analisa historicamente o processo de colonizacdo do Brasil. Para ele, o
gue poderia ser uma integragao entre os homens caminhou no sentido da grande
propriedade. Geograficamente, as propriedades rurais eram separadas por
muitas léguas umas das outras. As pessoas que trabalhavam nessas fazendas,
sem outras alternativas, acabaram por desenvolver uma dependéncia de seus

senhores. Segundo Freire,

ai se encontram, realmente, as primeiras condi¢gdes culturolégicas em
que nasceu e se desenvolveu no homem brasileiro o gosto, a um tempo
de mandonismo e de dependéncia, de “protecionismo” que sempre
floresce entre nés em plena fase de transigdo. (FREIRE, 1971, p. 69).

Podemos observar uma linha de pensamento muito parecida com a tese de Erich
Fromm. Este afirma que o homem da Idade Média era preso por vinculos
externos e totalmente dependente de um senhor feudal. Freire também constréi
um pensamento semelhante, analisando a colonizagdo brasileira e suas
consequéncias. O que caracterizou nossa formacao, afirma ele, foi o poder
exacerbado. Esse poder associou-se a submissdo e a acomodagéo, o que fez
com que os homens nao se integrassem socialmente, mas se ajustassem,

criando uma cultura da submissao.

Esta foi, na verdade, a constante de toda a nossa vida colonial. Sempre
0 homem esmagado pelo poder. Poder dos senhores das terras. Poder
dos governadores — gerais, dos capitdes-gerais, dos vices-reis, do
capitdo-mor. Nunca, ou quase nunca, interferindo o homem na
constituicdo e na organizagéo da vida comum. (FREIRE, 1971, p. 74)

Fromm também discorre sobre o autoritarismo. Para ele, sdo mecanismos de

fuga: o autoritarismo, a destrutividade e o conformismo de autématos. Sendo
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assim, essa ndo integracdo a que Freire se refere também dialoga com o

pensamento de Fromm, pois, segundo este autor:

A automatizagdo do individuo na sociedade moderna agravou a
desorientacao e a insegurancga do individuo comum. Por isso ele se mostra
pronto a sujeitar-se a novas autoridades que lhe oferecam seguranca e
alivio face as duvidas. (FROMM, 1960, p. 170)

Freire tem a preocupacao de romper com a cultura do siléncio instaurada
na sociedade brasileira. E 0 caminho encontrado é o caminho da educagao, mas
nao qualquer educacdo — uma educagao como pratica da liberdade. Podemos
observar que o conceito de liberdade é assunto central na obra de Paulo Freire e
construiu-se em um periodo da histéria brasileira de grandes transformacgoes
sociais — certa estruturacdo democratica, crescimento do partido comunista,
industrializacdo nacional, etc., marcando as circunstancias de sua elaboracao
tedrica. Segundo Marrach (2007), Paulo Freire tenta compreender o processo
histérico brasileiro. Nota que a colonizagdo no Brasil teve um carater fortemente
predatério e que a escraviddo impediu a formacdo de uma sociedade livre,
permeavel a participacdo do povo. Nossa inexperiéncia democratica provinha,

portanto, de uma estrutura social vertical, bloqueadora do didlogo.

Ao tratar da questdo da liberdade em Educagdo como pratica da liberdade,
Freire faz referéncia a todo o processo pelo qual o Brasil passava, de sua fase
de transicdo de uma sociedade fechada (antidemocratica) a uma sociedade
aberta. E também argumenta que o povo temia a liberdade. Segundo Marrach
(2007, p. 3):

Eis aqui o primeiro recorte histérico de Freire: a transi¢do do antigo
regime para a época contemporanea. Aqui a referéncia € O Medo a
Liberdade de Erich Fromm. Ao libertar-se dos poderes tradicionais do
rei, da igreja e da aristocracia, o homem moderno, isolado, sente medo
da soliddo e medo da liberdade. Agarra-se entdo aos novos poderes da
autoridade andnima, da opinido publica, da publicidade, dos mitos
difundidos pela imprensa, pelo radio e pela TV.
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Ele recorre ao livro de Fromm, O medo a liberdade, também para falar do
ajustamento do individuo na sociedade. Segundo Fromm, esse ajustamento
ocorre porque os individuos nao sabem como agir diante da liberdade, sentem
medo, se veem isolados. Mas, para a superacao desse medo, Freire propbe uma
atitude critica. Porém, o que vé, a cada dia, € um homem isolado, esmagado,
convertido em espectador, com medo da liberdade. (FREIRE, 1971, p. 45). O
autor passa, entdo, a analisar as transformacdées que a sociedade brasileira
sofreu, para explicar conceitos-chave de seu pensamento. E analisa que nossa
sociedade passou de uma “sociedade fechada” para uma sociedade em transito.
Ao dizer “sociedade fechada”, Freire (1971, p. 48) esta se referindo ao Brasil
Colbnia.
O ponto de partida de nosso transito foi exatamente aquela sociedade
fechada que ja nos referimos. Sociedade, acrescente-se, com o centro de
decisdo de sua economia fora dela. Economia, por isso mesmo,
comandada por um mercado externo. Exportadora de matérias primas.
Crescendo para fora. Predatéria. Sociedade reflexa na sua economia.
Reflexa na sua cultura. Por isso alienada. Objeto e nao objeto de si
mesma. Sem povo. Antidialogal, dificultando a mobilidade social
ascendente. Sem vida urbana ou com precaria vida urbana. Com
alarmantes indices de analfabetismo, ainda hoje persistentes. Atrasada.

Comandada por uma elite superposta a seu mundo, ao invés de com ele
integrada.

Para Freire, essa sociedade fechada aos poucos foi rachando-se, ou seja,
abrindo-se pouco a pouco e rompendo com a estrutura escravocrata e antidialogal
que era o Brasil Colénia. O Pais passou, entdo, a ter uma abertura para o
mercado externo, e comegaram a surgir pequenos centros urbanos. Iniciou-se o

que Freire (1971, p. 55) denomina de “fase de transito”:

Encontrava-se entdo o povo, na fase anterior do fechamento de nossa
sociedade, emerso no processo. Com a rachadura, e a entrada da
sociedade na fase de transito, emerge. Se na imersdao era meramente
espectador do processo, na emersdao descruza o brago e renuncia a
expectacdo e exige a ingeréncia. J4 ndo se satisfaz em assistir. Quer
participar. E a sua participacdo, que implica em uma tomada de
consciéncia apenas e ndo ainda numa conscientizagcao - desenvolvimento
da tomada de consciéncia — ameagca as elites detentoras de privilégios.
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E, nesse periodo, ou fase, era necessario inserir 0 povo no processo, criticamente.
Por isso, Freire apresenta sua proposta, que é a insercdo do povo nao pelo medo,
mas por uma educacgao corajosa. Nesse processo, a subjetividade das pessoas
também ia se modificando. Freire caracteriza essa mudanca, descrevendo-as

como niveis de consciéncia, como explicitaremos.

Para Freire (1971, p. 59), na sociedade fechada, existia a consciéncia intransitiva,
‘pela quase centralizagdo dos interesses do homem nas formas vegetativas de
vida”. Nada se questionava; se algo era injusto ou exploratorio, era considerado
vontade de Deus, ou havia outras explicagdes magicas. Faltava-lhe o teor da vida
por um plano mais histérico, e € essa a consciéncia que ainda hoje impera em
certas zonas do Pais. Porém, a medida que o homem comeca a se interessar
mais por seu “entorno”, ele se “transitiviza” e amplia seus interesses. E, do estado
de consciéncia intransitiva, ele pode passar a um estado de consciéncia transitiva.
Transitiva, porém ingénua, caracterizada pela simplicidade de interpretagédo dos
problemas, e, para chegar a ela, é preciso uma educacgao dialdgica e ativa, voltada
para a responsabilidade politica e social (FREIRE, 1971, p. 60. Nesta posicao, ja
se inicia algum tipo de questionamento.

Estes niveis de consciéncia descritos por Freire aparecem para compreendermos
as transformacdes pelas quais passava a sociedade brasileira. Vejamos a

confirmacao desse pensamento:

A passagem da consciéncia preponderantemente intransitiva para a
predominantemente transitivo-ingénua vinha paralela a transformagao
dos padrdes econdmicos da sociedade brasileira. Era a passagem que se
fazia automatica. Na medida realmente em que se vinha intensificando o
processo de urbanizacdo e o homem vinha sendo langado em formas de
vida mais complexas e entrando, assim, num circuito maior de relagdes e
passando a receber maior nimero de sugestdes e desafios de sua
circunstancia, comegava a se verificar a transitividade de sua
consciéncia.(FREIRE, 1971, p. 62)

Para Freire, a consciéncia transitivo-ingénua pode evoluir para a transitivo-critica
ou para a massificagdo, se ndo houver um processo educativo paralelo a isso.

Freire (1971, p. 69) resgata a histéria brasileira, a chegada da familia real, a
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mudanca de costumes, a transferéncia de poder, do patriarcado rural consolidado
nas casas grandes, para a cidade. Junto com essas mudangas, ocorreu um
processo de europeizacao, agucando no Brasil um movimento antigo de opressao,
nao s6 de servos e senhores, africanos e indigenas por portadores exclusivistas
europeus, mas agora instaurado nas cidades. A inexperiéncia democratica,
concebida historicamente no Brasil, pode explicar a origem do paternalismo e do
mutismo brasileiro.

Freire faz uma retomada histoérica dos acontecimentos que marcaram nossa
economia. Outras mudancgas ocorreram no Brasil e, diante dessas modifica¢ées, o0
Pais comecava a encontrar-se consigo mesmo. Comecava ai uma pequena
participacdo popular. Porém, para que a mudangca ocorresse, ela deveria vir

acompanhada de educacao.

O nosso grande desafio, por isso mesmo, nas novas condicdes de vida brasileira,
nao era s6 o alarmante indice de analfabetismo e sua superacdo. Nao seria a
exclusiva superacao do analfabetismo, a alfabetizacdo puramente mecanica, que
levaria a rebelido popular a insercdo. O problema para ndés prosseguia e
transcendia a superacao do analfabetismo: se situava na necessidade de superar
também a nossa inexperiéncia democratica. Ou tentar, simultaneamente, as duas

coisas.

Freire parte de uma analise histérica para explicar o motivo de nossa sociedade
nao evoluir para uma sociedade aberta, democratica. Para ele, nossa
inexperiéncia democratica e o mutismo politico instaurado advém de uma
colonizagdo compulséria, a qual, em momento algum, interessavam a integracao e
a construcdo de uma sociedade; era preciso, antes, explora-la comercialmente,
tirando tudo que pudesse enriquecer Portugal. Ao invés de uma formacdo de
centros urbanos com base na solidariedade, compondo pequenas comunidades, 0
que aconteceu foi o “surgimento de nucleos urbanos de cima para baixo, criados
compulsoriamente com populagdes arrebanhadas.” (FREIRE, 1971, p. 78). Freire

aponta para uma rachadura social nesse momento em que a sociedade
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escravocrata, baseada no latifundio, passou a ser modificada com a chegada da

familia real e com a abolicdo da escravatura.

No livro “Extengdo ou comunicacado” Freire também reforca esta concepgao

acerca da liberdade. Segundo ele

Esta é a razdo, pela qual, para nés, a “educagcdo como pratica da
liberdade” ndo é a transferéncia ou transmissdo do saber nem da
cultura, ndo é a extensao de conhecimentos técnicos , ndao é o ato de
depositar informes ou fatos nos educandos; ndo é a perpetuacdo dos
valores de uma cultura dada” ndo é o “ esforco de adaptagdo do
educando ao seu meio”.

Para nés, a educacao como pratica da liberdade é sobretudo e antes de
tudo, uma situacao verdadeiramente gnosiolégica . Aquela em que o ato
cognoscente ndo termina no objeto cognoscivel, visto que se comunica
a outros sujeitos, igualmente cognoscentes. (FREIRE, 1983,p.78)

Para Freire, essas mudancas poderiam trazer uma nova mentalidade, se
acompanhadas de uma educacao para isso. Mas nao qualquer educagcao. Uma
educacao em que o individuo pudesse exercer sua liberdade e nao tivesse medo

dela.
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3.3 Dialogam os autores na questao da liberdade?

Iniciamos esse capitulo percorrendo o livro de Fromm “O médo a liberdade” para
mostrar como Fromm descreve a construgcdo desse medo na sociedade moderna.
Vimos que Fromm nos traz um resgate histérico da sociedade feudal para a
sociedade Capitalista, analisando o homem frente a estas mudancgas,

concatenando o ser social com o ser psicoldgico.

Ao falarmos de Freire, que também nos traz um homem que teme a liberdade em
sua analise também histérica, mas menos psicolégica desse homem, pode-se
perceber referéncias e citacdes que Freire nos traz de Fromm, por isso que ao
falar do pensamento freireano nessa construgao, foi imprescindivel mencionar as
passagens em que Freire recorre ao autor, pois, s6 assim sera possivel

compreender o significado dessa referéncia.

Fromm retoma o contexto social europeu, Freire nos traz o contexto brasileiro.
Fromm descreve como consequéncia de diversos fatores sociais, inclusive da
Igreja, um homem que tornou-se isolado, Freire, descreve um homem de
consciéncia intransitiva, imerso em sua historicidade. Porém, Freire constata que,
essa mesma consciéncia construida podera transcender, mudando-se as
condicdes — sobretudo as educativas e sociais a uma consciéncia critica. Fromm,
apesar de muito analisar o homem, nessa construcdo vé uma saida
diferente,onde cada ser humano deve buscar sua auto-realizacdo, ou seja,

individualmente.

Ja Freire, nos traz uma saida coletiva. E € nesse aspecto que Freire se distancia
de Fromm, para criar um Unico aspecto, em que vé uma alternativa para o
homem moderno que ainda esta preso por uma construcao cultural cerceadora e
limitadora de consciéncia. Para Freire (1971, p. 93), a saida para a realizacao
efetiva da liberdade humana € pela via de um processo educativo. Mas -
reiteramos — nao qualquer educacgao, e sim, uma educagao que, continuamente,
leve o homem a mudar seu espago e suas atitudes, a educacdo do “Eu me

maravilho”.
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CAPITULO IV - A SUPERACAO DO MEDO A LIBERDADE SEGUNDO FREIRE
E FROMM.

Neste capitulo, iremos abordar a proposta de Freire e a proposta de Fromm para
que o ser humano possa exercer sua liberdade. Muito desse caminho, Freire
descreveu em seu livro Pedagogia do Oprimido e, debrugcando-nos nessa leitura
pudemos perceber que Freire supera muitos dos conceitos utilizados em obras

anteriores, tragando assim sua estratégia para a superagao da opressao.

Nossa intencéo é expor como os dois autores pensam o0 que seria a saida para se
alcancar a liberdade, estabelecendo um didlogo entre os autores, trazendo ao

leitor pontos convergentes e divergentes na questao proposta.

Ao ler Pedagogia do oprimido(PQO), podemos perceber um novo caminho tedérico
tomado por Freire. Se, em outros escritos, como Educagdo como pratica da
liberdade(EPL), o autor assinalava uma postura psicoldgico-social, destacando os
niveis de consciéncia e a construcao de nossa sociedade, para descrever o0 que
tornou a sociedade brasileira em sociedade fechada, em Pedagogia do oprimido
ele recorre a outros conceitos, referendados agora, principalmente, por autores

marxistas.

Pedagogia do oprimido é fruto de reflexdes de Freire feitas no Chile,
durante o exilio. Uma reflexdo histérica e critica sobre o processo pelo qual
passou e ainda passava. Ja é amplamente aceito ser este escrito o mais
importante de sua obra, no qual podemos perceber uma mudanca epistemologica
de seu caminhar teérico. Mas, nas palavras do proprio autor, o livro pretende
aprofundar alguns pontos de EPL. Freire se coloca diante de um problema, o da
humanizacéao, reconhecendo a desumanizagdo do ser humano como realidade
histérica. Para Freire (2005, p. 32), a desumanizagao impede o ser humano de
ser mais, em sua vocacao ontolégica, e o leva a ser menos. Porém, segundo o

autor, esse destino ndo esta dado; é resultado de uma ordem injusta, mas que
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pode ser transformada. Cabe aqui descrever um pouco sua linha de pensamento,
para podermos perceber possiveis influéncias de Erich Fromm nesse livro.

Freire discorre inicialmente sobre a superacéo da contradicdo opressor-oprimido.
Se, em EPL, ele ainda estava imerso na concepcdo de um aprisionamento
psicologico individual, em PO ele comega a esbocar um caminho de libertacao
coletiva dessa opressao para esse individuo aprisionado. Para Freire (2005, p. 33
e p. 34), é tarefa do oprimido libertar-se a si e aos opressores. E, para isso, ele
apresenta a proposta da PO: a “pedagogia que fagca da opressdo e de suas
causas objeto da reflexdo dos oprimidos, que resultara o seu engajamento
necessario na luta por sua libertagdo, em que a pedagogia se fara e se refara”.
Mas, nessa perspectiva, Freire enfrenta questdes a serem pensadas, tendo a
preocupacao de considerar que, nesse descobrimento do ser humano como ser
desumanizado ou oprimido, ndo venha se tornar o opressor. E elucida essa

preocupagao, COmo vemos:

Raros sdo os camponeses que, ao serem “promovidos” a capatazes,
ndo se tornam mais duros opressores de seus antigos companheiros do
que seu patrdao mesmo. Poder-se-a dizer — e com razao - que isso se
deve ao fato de que a situagdo concreta, vigente, da opressao, nao foi
transformada. E que, nesta hipbtese, o capataz, para assegurar seu
posto, tem de encarnar, com mais dureza ainda, a dureza do patrdo. Tal
afirmacdo ndo nega a nossa - a de que, nestas circunstancias, os
oprimidos tem no opressor, seu testemunho de “homem”. (FREIRE,
2005, p. 36).

Freire recorre também ao livro Medo a liberdade, de Fromm, para explicar essa
atitude do oprimido. Como vimos, segundo Fromm, quando o homem se vé
liberto, surge o antagonismo de também observar-se sozinho. E essa liberdade
desconhecida faz com que ele busque vinculos que lhe déem seguranca. Freire
considera profundamente a questao do medo da liberdade. E, a0 mesmo tempo
em que amplia sua visdo de que libertar-se € uma questao coletiva e educativa,
também carrega como pressuposto que o0 medo de conquistar a liberdade
impede essa mudanga. Porém, em PO, ao tratar dessa questao, ele amplia o

medo meramente psicologico, tratando-o como consciéncia opressora, entre
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expulsarem ou nao o opressor “de dentro de si”. Para Freire (2005, p.38 e p.39),
este é o ponto de enfrentamento do individuo, e sua libertagao torna-se um parto.
Para falar de consciéncia opressora, Freire (2005, p. 40) também recorre a
Hegel, dizendo que “o que caracteriza os oprimidos como consciéncia servil em
relacdo a consciéncia do senhor, € fazer-se quase ‘coisa’ e transformar-se em
consciéncia para outro.” Refere-se ao fato de que essa consciéncia se
concretiza, quando, no ato da praxis, do reconhecimento do oprimido, ela se
transforma. Este € o momento em que ele escreve uma frase conhecida: “Dizer
gue os homens sdo pessoas, sdo livres, e nada concretamente fazer para que
essa afirmacgao se objetive, € uma comédia.” (FREIRE, 1980,p.59)

Para Freire (2005, p. 42), este é o problema mais grave da libertacao: a realidade
opressora, ao constituir-se como quase um mecanismo de absorcdo dos que
nela se encontram, funciona como uma forga de imerséao das consciéncias.
Podemos perceber que Freire cita Marx para explicar sua tese de libertacdo
humana, fugindo do imobilismo e do fatalismo, baseando-se nos conceitos de
praxis, consciéncia opressora e na relacao dialética subjetividade-objetividade.
Segundo Freire (2005, p. 42), a praxis é a reflexdo dos homens sobre o mundo
para transforma-lo, e sem ela é impossivel a superacao da relagdo opressor-
oprimido. Ele formula sua pedagogia do oprimido também com contribui¢es de
Marx e autores marxistas, como Lukacs. Vemos a confluéncia de pensamento na
citacao abaixo:

De qualquer forma, o dever que Lukacs reconhece ao partido
revolucionario de “explicar as massas sua agao” coincide com a
exigéncia que fazemos da insergao critica das massas da sua realidade
através da praxis, pelo fato de nenhuma realidade se transformar em si
mesma. (FREIRE, 2005, p. 45)

Freire (2005, p. 46) resume a PO em dois momentos diferentes. No primeiro
momento, o0s oprimidos vao desvelando o mundo da opressao e vao

comprometendo-se com a praxis, com sua transformagdo; no segundo,
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transformam a realidade opressora, e a pedagogia deixa de ser a do oprimido e
passa a ser a pedagogia dos homens em processo de permanente libertacao.
Freire quer nos mostrar essa faceta da violéncia que cerca os oprimidos, o
sentimento de posse daqueles que detém o poder. Para respaldar essa
afirmagéo, Freire (2005, p. 51) recorre ao conceito de consciéncia necrdfila de
Fromm (1967), citando o livro E/ corazon del hombre. Esse sentimento de posse
faz com que os opressores transformem tudo que os cerca em objeto de seu
dominio, construindo, assim, uma concepcdao mercadolégica de existéncia, em
que o dinheiro se torna a medida de todas as coisas, e 0 lucro, seu objetivo
principal.

Para elucidar melhor tal conceito de consciéncia necrofila, € necessério relatar a
forma como Fromm o apresenta Em O corazon dos hombres, em edigdo de
1967, nas palavras do préprio autor, Fromm retoma ideias de obras anteriores,

porém retoma mais a fundo a natureza do Bem e do Mal.

No capitulo Il do livro, Fromm retrata diferentes formas de violéncia. Ele aborda
tendéncias de violéncia que vao contra a vida, que podem ser denominadas a
esséncia do verdadeiro mal: a necrofilia, o narcisismo e a fixagdo simbidtica pela

méae. Na pagina 41, Fromm (1967) descreve o significado da palavra necrofilia:

Literalmente “necrofilia” significa “amor aos mortos”, assim como
“biofilia” significa “amor a vida”. O termo é costumeiramente utilizado
para designar uma perversao sexual, qual seja o desejo de possuir o
corpo morto (de uma mulher) para relagbes sexuais ou um desejo
morbido de estar na presengca de um cadaver. Mas, como ocorre
amilde, uma perversdo sexual apresenta apenas uma imagem mais
ostensiva e clara de uma orientacdo encontrada em muitas pessoas
sem mescla sexual alguma.

Segundo Fromm (1967, p. 41), a necrofilia como orientagdo geral nunca foi
descrita na literatura psicanalitica, por isso ele segue descrevendo algumas
caracteristicas de um individuo com orientacdes necrofilas, de amor a morte,
como Fromm denomina. Dentre essas caracteristicas, vale destacar que pessoas
com orientacdo necroéfila sdo fascinadas por tudo que nao é vivo, sdo pessoas
muito apegadas ao passado, sua forga esta voltada para destruicdo da vida. A
pessoa necrofila é atraida pela escuridao e pela noite. Fromm cita Hitler como um
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exemplo de pessoa necrofila, por ele ser fascinado pela destruicdo e pela morte.
Porém, em cada individuo, a necrofilia pode manifestar-se de maneiras
diferentes.

Fromm (1976, p. 43) diz que a pessoa necréfila ama tudo que nao cresce, tudo
qgue é mecanico. Esta citagédo € utilizada por Freire em PO:

Enquanto a vida se caracteriza pelo crescimento numa maneira
estruturada e funcional, a pessoa necrdfila ama tudo que nao cresce,
tudo o que é mecénico. E impelida pelo desejo de transformar o
organico em inorgéanico, de aproximar-se da vida mecanicamente, como
se todas as pessoas vivas fossem coisas. Todos 0s processos,
sentimentos vivos e pensamentos vivos sdo transformados em coisa.
Memoéria em vez de experiéncia, ter em vez de ser, é o que interessa.
(FROMM, 1976, p. 44, apud FREIRE, 2006)

Podemos observar que o conceito de necrofilia de Fromm vem de seu
conhecimento psicanalitico, e ele tenta buscar explicacdées para a violéncia do
opressor sobre os oprimidos. E é nessa analise feita por Fromm que Freire
dialoga para falar sobre essa violéncia que sofrem os oprimidos. Fromm (1976, p.
51) apresenta-nos os fatores que contribuem para o desenvolvimento das
orientacbes bidfilas (de amor a vida) e de necrofilia na sociedade ou em
determinado grupo. Para ele, o amor a vida é tdo contagioso quanto o amor a
morte. E uma condigéo significativa para o desenvolvimento do amor a vida € a

liberdade, como nos deixa ver Freire:

Finalmente, uma condi¢do significativa para o desenvolvimento da
biofilia € a liberdade. Mas “liberdade de® grilhdes politicos ndo é o
suficiente. Para desenvolver-se o amor a vida tem de haver uma
liberdade “para”: liberdade para criar e construir, para admirar-se e para
aventurar-se. Essa liberdade exige que o individuo seja ativo e
responsavel, ndo um escravo ou um bem alimentado dente de roda de
maquina. (FROMM, 1986, p.56-57, apud FREIRE, 2006, p. 62, grifos do
autor)

Na pagina 57 de O coragdo dos homens, Fromm resume o desenvolvimento do
amor a vida e afirma que ele se desenvolvera em uma sociedade onde houver
segurancga e as pessoas viverem com condi¢des materiais basicas de bem-estar,

moradia, educacdo, justica; onde cada homem possa ser um membro

responsavel dessa sociedade, em que deve haver muitas possibilidades, uma
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das quais, de grande importancia para Fromm (1976, p. 57), € a possibilidade de

criar:

Mesmo uma sociedade onde a segurancga € a justica estejam presentes
pode nao ser favoravel ao amor a vida se a auto-atividade criadora do
individuo nao for fomentada. Nao basta os homens ndao serem escravos;
se as condicbes sociais oferecem a existéncia de autébmatos, o
resultado ndo sera amor a vida, porém amor a morte.

Freire (2005, p. 32) também compartilha destas afirmacdes, no sentido de que a
humanizacdo é a vocacdo dos homens. Porém, essa humanizagcdo é
constantemente negada pela injustica, pela exploragdo, pela opressao e pela
violéncia. Mas afirmada no anseio de liberdade, justica e luta dos oprimidos.
Para Freire, a desumanizacao é resultante de uma ordem injusta. E, em PO, ele
também nos propde uma reflexdo no sentido de superar essa ordem. Freire
(2005, p. 35) pensa uma pedagogia que possibilite ao individuo exercer sua
capacidade de “ser mais”, porém nao restringe essa pedagogia, de forma
alguma, ao saber escolar; antes, tenta compreender a opressao humana como
construgéo histoérica dada pelos opressores. Por isso, descreve uma pedagogia
do oprimido, pois, quem melhor do que ele se encontra preparado para entender
o significado da sociedade opressora? Vejamos o que Freire (2005, p. 34) nos

fala sobre esta pedagogia:

A nossa preocupacdo, neste trabalho, é apenas apresentar alguns
aspectos do que nos parece constituir o que vimos chamando de
pedagogia do oprimido: Aquela que tem de ser forjada com ele e ndo
para ele, enquanto homens ou povos na luta incessante na recuperacéo
da humanidade. Pedagogia que faca da opressao e de suas causas
objeto da reflexdo dos oprimidos, de que resultara o seu engajamento
necessario na luta por sua libertagcdo, em que esta pedagogia se fara e
refara.

Porém, reconhecer-se oprimido significa lutar para sua superacdo, o que nao é
facil, pois pode ocorrer que o oprimido, travestido da antiga visdo de mundo,
passe a ser o opressor. Segundo Freire, “0 medo da liberdade” pode conduzir o
oprimido a oprimir. Freire (2005, p. 36) explica: “Este medo da liberdade também
se instala nos opressores, mas obviamente de maneira diferente. Nos oprimidos,

0 medo da liberdade € medo de assumi-la. Nos opressores, é o medo de perder
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a ‘liberdade’ de oprimir”. E, mais uma vez fazendo referéncia ao livro O Médo a

liberdade de Fromm, Freire salienta (2005, p. 37, grifos do autor):

Os oprimidos, que introjetam a “sombra” dos opressores e seguem suas
pautas, temem a liberdade, na medida em que esta, implicando a
expulsdo desta sombra, exigiria deles que “preenchessem” o “vazio”
deixado pela expulsdo com outro “conteido” — 0 de sua autonomia. O
de sua responsabilidade, sem o que nao seriam livres. A liberdade, que
€ uma conquista, e ndo uma doacgéo, exige uma permanente busca.

Este “vazio” a que Freire faz referéncia é posto por Fromm, quando descreve que
o homem se libertou dos grilhdes da Idade Média, porém, vé-se isolado e s0,
procurando outras formas de preencher o vazio; aprisiona-se, temendo a
liberdade. Como vimos no capitulo anterior deste trabalho, Fromm, em O medo a
liberdade, faz um estudo de por que o homem moderno teme a liberdade.
Vejamos uma breve referéncia de Fromm, que coaduna com a visdo posta por

Freire:

A histéria da Europa e da América a partir do fim da Idade Média vem
ser a histéria do surto do individuo em sua plenitude. E uma marcha que
se iniciou na ltalia, durante o Renascimento, e que sO parece ter
atingido agora o seu climax. Foram necessérios mais de quatrocentos
anos para desagregar o mundo medieval e libertar as pessoas da peias
mais aparentes. Porém, embora em muitos aspectos o individuo tenha
crescido, tenha se desenvolvido mental e emocionalmente, participando
das realizagbes culturais de maneira jamais antes vista, cresceu
também o hiato entre “liberdade de” e a “liberdade para”. O resultado
desta desproporcao entre a emancipacdo de qualquer vinculo e a falta
de possibilidades para a realizagdo positiva da liberdade e da
individualidade, conduziu, na Europa, a uma fuga apavorada da
liberdade para o jugo de novos grilhdes ou, no minimo, para um
indiferentismo total. (FROMM, 1960, p. 40)

E este é um ponto central que a pedagogia do oprimido enfrenta: A contradicao
opressor-oprimido introjetada, pois, pautado na referéncia de Fromm que, como
descrito acima, afirma que, se outrora, na ldade Média, 0 homem estava preso
por grilhdes externos, como, por exemplo, o senhor feudal, ou por pressoes
psicolégicas que exercia a Igreja, agora, nao existindo mais essas relacoes, ele
procura se sujeitar a outros “senhores”, tendo assim o opressor introjetado,

buscando sempre alguém para sujeitar-se e sentir-se protegido.
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Freire, a todo momento, quer elucidar os motivos nado somente histéricos e
sociais da situacdo da opressdo, mas também os motivos psicolégicos do
homem que teve sua existéncia condicionada pela opressao e, ao libertar-se,
torna-se opressor também. Sem compreender esses objetivos, nao
conseguiriamos entender a proposta da pedagogia do oprimido de Freire, para
gquem essa pedagogia ndo pode ser realizada pelos opressores. Mas Freire
(2005, p.46) nos coloca uma questdo: “Se a pratica desta educagao implica o
poder politico e se os oprimidos ndo o tém, como entado realizar a pedagogia do
oprimido antes da revolugdo?”. Freire nos responde a esta indagagao, tragando
um caminho educativo, uma educacdo sistematica e trabalhos educativos
realizados pelos oprimidos. Ele divide a pedagogia do oprimido como caminho
libertador em dois momentos: o primeiro, de desvelar a opressao pelo oprimido e
o comprometimento com a praxis; e o segundo, o da pedagogia do oprimido em
processo de libertacéo.
Observamos, entdo, que, mesmo encontrando uma saida para o medo da
liberdade, utilizando novos conceitos e reformulando um pensamento, Freire
continuou dialogando com o pensamento de Fromm. Ao falar sobre consciéncia
opressora, Freire (2005, p. 52) retoma Fromm, para explicar o que ele chama de
ansia de posse dos oprimidos:
Essa tendéncia dos opressores de inanimar tudo e todos que se
encontra em sua ansia de posse, se identifica, indiscutivelmente com
essa tendéncia sadista . “ El placer del dominio completo sobre outra
persona ( 0 sobre outra creatura animada), diz Fromm, es la esencia
misma del impulso sadico. Outra manera de formular la misma ideas de
sirque el fin del sadismo es convertir um hombre em cosa , algo

animado em algo inanimado, ya que mediante el control completo y
absoluto el vivir pierde uma cualidad esencial de la vida: La liberdad.”.

Na mesma ldgica com que tenta explicar essa dominagédo do opressor, essa busca
pelo poder, Freire cita Herbert Marcuse, elucidando que os opressores se utilizam
da ciéncia e da tecnologia para manipular as pessoas. Para Marcuse, a ciéncia e a
técnica funcionam como ideologia para legitimar o sistema, e aquilo que poderia
servir para emancipacao dos homens acaba agindo como “mé&os do capital’.

Freitag (1988, p. 35) apresenta assim o pensamento de Marcuse:
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A ciéncia e a técnica nas maos dos poderosos (que controlam o Estado)
controlam a vida dos homens, subjuga-os aos interesses do capital,
escravizando-os as maquinas. A producdo de bens segue uma logica
técnica, e ndo a ldgica das necessidades reais dos homens. Produz-se
com eficacia o que da lucro e nao aquilo que os homens necessitam ou
gostariam de ter e usar. A ciéncia e a técnica como forgas produtivas
estdo hoje a servico do valor de troca, isto é, de producdo de
mercadorias. A sua dimensdo emancipadora, critica, negadora foi
sufocada, abafada ou desviada. Isso porque a moderna economia
capitalista conseguiu suprir necessidades basicas, atendendo assim a
algumas reivindicagdes dos homens.

Vemos, desse modo, que Freire recorre a mais de um autor da Escola de

Frankfurt, o que evidencia a importdncia da influéncia desta corrente na

formulagédo de seu proprio pensamento. Podemos observar como essas leituras

repercutem ao longo de seu livro, abordando a tematica central, a libertacdo do

oprimido.

Freire nos traz novas referéncias, quando se reporta a uma liberdade de

consciéncia, fazendo mencao a Hegel. Muitas sdo as mencgdes de Freire a esse

autor em PO. Segundo Torres, a estrutura dialética da PO é muito semelhante a

de Hegel. Para Torres (2003, p. 204), os dois autores partem da mesma premissa;

a situagdo da servidao, ndo obstante a percepgdo que a consciéncia tem da

servidao, tanto como um fato social e concreto, quanto na formacao do ser

genérico. Vejamos:

Em Hegel, Freire encontra as fontes de uma analise da situagédo de
opressao e a elabora em relag@o a préatica pedagdgica. Hegel descreve a
génese intersubjetiva originaria da opressao. Freire descreve e analisa o
desenvolvimento social dos mecanismos de opressao como formas de
subordinagdo da consciéncia, ou seja, como servidao social ou,
simplesmente, como “coisificagdo”. A diferenga importante aqui entre
Hegel e Freire sera, e com razdo, a superagao da positividade da
negacgao determinada hegeliana na Pedagogia do Oprimido.

Para Torres, Freire rompe com o pensamento hegeliano, quando afirma que a

superacao das contradicdes € um processo légico e que, apds o estranhamento,

virdo a reconciliagéo e a sintese. Ele descreve essa diferencga:

As diferentes formas de consciéncia que Freire identifica, particularmente
em seus trabalhos dos anos 60 e 70, ndo séo etapas de desenvolvimento
de uma Razdo imaginaria a procura da sua propria racionalidade.
Claramente, para Freire, a educacao nao pode ser reduzida a construcao
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de premissas para argumentagdo légica. Se a educacdo € o ato de
conhecer, deve ir além da razéo e chegar a pratica. Deve mover-se para
além das restrigdes do iluminismo e do idealismo, e mesmo para além da
experiéncia vivida, e alcancar a emancipacdo e a libertacdo utépicas.
Sim, a educacao é o ato da razao (tedrica e pratica), mas um ato politico
da razao. (TORRES, 2003, p. 206 )

Torres acrescenta que Freire assume que a educagao é peca fundamental que

colabora com o oprimido no processo de sua libertagao, nas palavras do autor, em

sua “organizagéo social.” (p.2)

Em seu livro Conscientizacdo, Freire (1980) aprofunda-se no significado da
praxis da libertacdo. Ele nos coloca questdes para reflexdo. A primeira é a da
opressao. Segundo Freire (1980, p. 57 e p. 58), ninguém melhor do que os
oprimidos para compreender a realidade opressora. Os oprimidos s6 conseguirdo
sua liberdade, procurando-a em sua praxis e reconhecendo nela que é
necessario lutar para consegui-la. Ele nos faz uma alerta para a contradicao
existente nesse processo: que o oprimido ndo se converta num opressor. Outra
guestao levantada € que, nesse processo, muitos oprimidos buscam fazer a
revolugdo em beneficio proprio, pois “a sombra de seu opressor projeta-se

continuamente sobre eles”. Para Freire (1980, p. 58-59, grifos do autor):

Se 0 que caracteriza os oprimidos é a sua subordinagédo a consciéncia
do amo, como afirma Hegel, a verdadeira solidariedade supde que se
combata a seu lado para transformar a realidade objetiva que fez deles
“seres para o outro”. O opressor nao é solidario para com o oprimido
sendo quando deixa de olha-los como categoria abstrata e os vé como
pessoas injustamente tratadas, privadas de suas palavras, de quem se
abusou ao venderem seu trabalho; quando cessa de fazer gestos
piedosos, sentimentais e individualistas e arrisca um ato de amor. A
verdadeira solidariedade ndo se encontra sendo na plenitude deste ato
de amor, em sua relagdo existencial, em sua praxis.

Freire considera que somente os oprimidos podem libertar seus opressores,
libertando a si mesmos, e nos coloca também a questdo da dependéncia: existe

uma relacgao intrinseca entre dependéncia e cultura do siléncio:

Desta maneira, a tarefa fundamental dos paises subdesenvolvidos — o
compromisso histérico com seus povos — é superar sua “situagao limite”
de sociedades dependentes, para converterem-se em seres para —
mesmos. Sem isto, estas sociedades continuardao a experiéncia da
‘cultura do siléncio”, que, havendo resultado das estruturas de
dependéncia, reforca estas mesmas estruturas. Ha, portanto, uma
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relagcdo necessaria entre dependéncia e “cultura do siléncio”. Ser
silencioso ndo é ter uma palavra auténtica, mas seguir as prescrigdes
daqueles que falam e impdem sua voz. Alcancgar o estado de “ser para
si mesmo” representa para as sociedades subdesenvolvidas o que eu
chamo de possibilidade “nao —experimentada.” (FREIRE 1980, p.62)

Freire (1980, p. 63) reporta-se a uma reflexdo importante para ele sobre o
desenvolvimento: libertagdo € uma possibilidade que ainda nao foi
experimentada, e a modernizagao traz consigo a “invasao cultural” que deforma o
ser da sociedade invadida, a qual chega a ser uma espécie de caricatura de si
mesma. Ele faz um estudo da cultura do siléncio que, instaurada na América
Latina, faz parte de um conjunto maior: ela nasce da relagdo do Terceiro Mundo

com a metrépole.

As relagdes entre o dominador e o dominado refletem o contexto social
amplo, mesmo sob aspecto pessoal, e supdéem que o0s dominados
assimilem os mitos culturais do dominador. Do mesmo modo, a
sociedade dependente absorve os valores e o estilo de vida da
sociedade da metropole, posto que a estrutura dessa Ultima manipula a
sociedade dependente. Dai resulta o dualismo da sociedade
dependente, sua ambiguidade, 0 ser e 0 ndo ser ela mesma, assim
como a ambivaléncia que caracteriza sua longa experiéncia de
dependéncia, expressa numa atitude de atracdo e de repulsa pela
sociedade metropolitana. (FREIRE, 1980, p. 64).

Também no livro Conscientizagdo, Freire (1980, p.58) retoma Fromm para falar
de sua proposta de libertacdo. Sua perspectiva é a de que os homens se
libertam em comunhdo. O oprimido tem uma dependéncia emocional do
opressor, € essa dependéncia pode ser necroéfila, de destruicdo da vida. Essa
referéncia a Fromm retoma a concepc¢ao de Freire sobre a luta que o oprimido
deve travar para exercer sua liberdade. Nesse sentido, a luta também deve ser

dialdgica e coletiva, resistindo a uma mera existéncia de autémato:

Desde o comego mesmo da luta pela humanizagao, pela superagédo da
contradicdo opressor-oprimido, é preciso que eles se convengam que
essa luta exige deles, a partir do momento em que aceitam, a sua
responsabilidade total. E que esta luta ndo justifica apenas °" que
passem ter liberdade para, criar e construir, para admirar-se e a
aventurar-se. Tal liberdade quer que o individuo seja ativo e
responsavel, ndo um escravo, nem uma peca bem alimentada da
maquina. Nao basta que os homens ndo sejam escravos, se as
condigdes sociais fomentam a existéncia de autématos, o resultado néo
€ amor a vida, mas amor a morte. (FREIRE, 2005, p. 62)
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Ao mesmo tempo que vemos com clareza esse resgate da historia que Fromm
faz para explicar por que os homens temem a liberdade, vemos que Freire
também faz um resgate do histérico brasileiro e, mesmo ele tendo reelaborado
muito seu pensamento acerca da liberdade, vemos também uma proposta
inovadora que visa a romper com o0 medo da liberdade, de Fromm, encontrando
uma saida a este problema. Medo esse que pode ser rompido pela praxis
revoluciondria do oprimido, constituida, também, de uma agao dialégica com o

ato de educar. Por isso, uma libertagdo em comunhao.

ApGs discorrer sobre a libertacdo dos oprimidos e sobre a realidade do oprimido
e do opressor, Freire parte para um enfoque mais pedagdgico, as relacoes
educativas. Freire discorre sobre uma educacao bancaria a servigco da opressao
e faz muitas referéncias a Fromm. Cabe aqui uma apresentacdo do assunto
abordado por Freire, para entendermos as influéncias de Fromm.

A educagao bancéria, para Freire (2005, p. 67), € uma educagéo narradora, em
que os educandos se assemelham a potes vazios que precisam ser preenchidos
de conhecimento. Para esse tipo de educacado, depositam-se valores e
conhecimentos, estimulando a cultura do siléncio: “Na educagdo bancaria, o
saber € uma doacao dos que se julgam sabios aos que se julgam nada saber”.

Segundo Freire (2005, p. 68), na educacao bancéria:

a) O educador é quem educa, os educandos sao educados;

O educador é quem sabe; os educandos, os que ndo sabem;

O educador é o que pensa; os educandos, 0s pensados;

O educador é quem diz a palavra; os educandos, os que a escutam

docilmente;

e) O educador é o que disciplina; os educandos, os disciplinados;

fy O educador é o que opta e escreve sua op¢ao, 0s educandos, 0s
que seguem sua prescrigao;

g) O educador é o que atua; os educandos, os que tém a ilusdo de que
atuam, na atuacéo do educador;

h) O educador escolhe o contetdo programatico, os educandos, jamais
ouvidos nessa escolha, se acomodam a ele.

i) O educador identifica sua identidade do saber com sua autoridade
funcional, que opde antagonicamente a liberdade dos educandos;
estes devem adaptar-se as determinagées daquele;

i) O educador, finalmente, é o sujeito do processo; os educandos,
meros objetos.

_— —

b
c
d
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A concepc¢ao de educacao bancaria partilha da visdo de um carater paternalista,
dando o nome aos oprimidos de “assistidos”. Nessa visdo, os oprimidos sao
pessoas marginalizadas que necessitam ser incluidas na sociedade. Porém,
Freire contesta esta visdo: para ele, essas pessoas nunca estiveram fora da
sociedade, mas é a estrutura social que os oprime. Necessitaria, pois, 0 oprimido
se reconhecer como “ser para si’, descobrindo sua visdo de “ser mais’,
humanizando-se. (FREIRE, 2005, p. 60 e p. 71). Porém, Freire acredita que, na
busca por essa vocagao, os oprimidos podem reconhecer a contradicdo dessa
educacao bancaria e engajar-se na luta por sua libertacdo. Segundo Freire
(2005, p. 74), o educador teme o didlogo, pois ndo percebe que “somente na
comunicagao tem sentido a vida humana”. Uma educagao sem dialogo provoca
uma superposicao dos homens, que sao reduzidos a coisas. Nesse sentido,
Freire (2005, p. 74) utiliza mais uma vez o conceito de necrofilia, como

observamos no trecho que segue:

Dela, que parte de uma concepgéo falsa dos homens — reduzidos a
meras coisas, ndo se pode esperar que provoque o desenvolvimento do
que Fromm chama de biofilia, mas o desenvolvimento de seu contrario,
a necrofilia.

“Mientras la vida (diz Fromm) se caracteriza por el crescimiento de uma
manera estructurada, funcional, el individuo necréfilo ama todo que no
crece, todo lo que es (?) mecanico. La persona necroéfila és movida por
um deseo de convertir 16 organico em morganico, de mirar La vida
mecanicamente, como se todas as pérsonas viventes fuezen cosas.
Todos o0s procesos, sentimientos y pensamientos de vida se
transforman em cosas”.

Nessa parte de sua anadlise, Freire (2005, p. 75) recorre muitas vezes a Fromm,
pois este descreve essa relacdo do ser humano, quando dele é tirado o direito de
agir no mundo e de pensar sobre o mundo. Segundo Fromm, quando os homens
se veem impedidos de atuar, eles sofrem. Esse sentimento faz com que se
submetam a uma pessoa ou a um grupo com o qual se identifiquem. Vejamos a
explicacdo que Freire encontra em Fromm para a utilidade da educagéo

bancaria:
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A opressdo, que é um controle esmagador, é necroéfila. Nutre-se de
amor a morte e ndo amor a vida. A concepgao “bancaria “ a que ela
serve, também o é. No momento mesmo em que se funda em um
conceito mecéanico, estatico, espacializado da consciéncia e em que
transforma, por isto mesmo, os educandos em recipientes, em quase
coisas, ndo pode esconder sua marca necrofila. N&o se deixa mover
pelo &nimo de libertar seu pensamento pela agcdo dos homens uns com
0s outros na tarefa comum de refazerem o mundo e de torna-lo mais e
mais humano. (FREIRE, 2005, p. 75).

Podemos observar que Freire emprega o conceito de necrofilia de Fromm para
falar sobre uma educacdo que molda e mortifica as pessoas, no sentido de
aprisiona-las, de fazer com que ndo consigam ver a saida para tal opressao.
Essa educacao leva o homem ao ajustamento ao mundo, inibindo-o0 de criar e
atuar. Nesse sentido, Freire também recorre a explicagdo que Fromm traz, no

gue diz respeito as pessoas procurarem grupos que lhes deem seguranca.

Quando, porém, por um motivo qualquer, os homens se sentem proibidos
de atuar, quando se descobrem incapazes de usar suas faculdades,
sofrem.

Este sofrimento provém “do fato de terem perturbado o equilibrio humano”
(Fromm). Mas, o nao poder atuar, que provoca 0 sofrimento, provoca
também nos homens o sentimento de recusa a sua impoténcia. Tentam,
entdo, “reestabelecer a sua capacidade de atuar” (Fromm).

“Pode, porém, fazé-lo? E como?”, pergunta Fromm. “Um modo, responde,
€ submeter-se a uma pessoa ou grupo que tenha poder e identificar-se
com eles. Por esta participagdo simbdlica na vida de outra pessoa, 0
homem tem a ilusdo de que atua, quando, em realidade, ndo faz mais que
submeter-se aos que atuam e convertem-se em parte deles.” (FREIRE,
2005, p. 75).

Por isso, segundo Freire (2005, p. 75 e p. 78), € que os oprimidos manifestam
essa identificacdo com lideres carismaticos e manifestacées populistas. Mas
Freire tem uma proposta para a superacdo dessa educacdo. Para ele, a
educacao libertadora difere do ato de depositar ou narrar. Antes deve ser um ato
cognoscente, em que o educador é um mediador do sujeito de uma educacao
problematizadora. Essa educacédo exige a superacédo da contradicdo educador-
educando. E, assim, como nessa concepg¢do ninguém se liberta sozinho, nas
palavras do autor, ninguém educa ninguém, os homens se educam entre si,

mediatizados pelo mundo.
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A educacdo como pratica da liberdade, ao contrario daquela que é pratica da
dominacéo, implica a negacao do homem abstrato, isolado, solto, desligado do
mundo, assim também como a negacdo do mundo como uma realidade ausente
dos homens (FREIRE, 2005, p. 81). E, por isso, o que era antes fatalismo cede
lugar a busca pela transformacao, e, aprofundando a retomada de consciéncia da
situagdo, os homens sdo capazes de transformar a sua realidade histérica
(FREIRE,2005, p. 85).

Podemos ver que, nesse trajeto, na busca pela transformagdo da realidade,
Freire escolhe o caminho da educacdo. Freire foge a posturas fatalistas,
descrevendo na pratica o que seria a libertacdo dentro da sociedade capitalista.
E essa forma pratica envolve desde a acéo dialégica, as confluéncias objetivas e
subjetivas que ele descreve, até a escolha que o professor faz de seus
conteudos. Freire pensa uma revolugao pelo didlogo. Mas nao qualquer dialogo,
um dialogo onde os oprimidos tenham voz e possam se articular, conhecer e
reconhecer formas de luta contra opressdo, se conscientizando desta para
supera-la. Revolugdo que pode e deve iniciar-se com os oprimidos. Por isso,
negar o dialogo é ter medo da liberdade.

Uma vez mais quero afirmar que nao ha dicotomia entre dialogo e agao
revolucionaria. Nao ha uma etapa para o didlogo e outra para a
revolugdo. Ao contrario, o dialogo é a prépria esséncia da agao
revolucionaria...Na teoria desta acdo, os atores conduzem as atividades
de maneira intersubjetiva sobre um objeto — a realidade que os mediatiza
— tendo como objetivo a humanizacdo dos homens. (FREIRE, 1980,P.84-
85)

Se analisarmos a proposta educacional de Freire, perceberemos que sua
principal preocupacéo € fazer com que os oprimidos, como categoria de classe e
historica, se libertem. Reportando-nos a obras posteriores a analise social que
ele nos traz em Educacdo como pratica da liberdade (1971), podemos perceber
um avango na construgcao de sua proposta de libertagdo humana.

No livro Ag¢do cultural para a liberdade, Freire (1979) nos apresenta a conquista
da alfabetizacao como uma acéo para a libertacao. Voltando-nos a época em que

70



Freire compartilha seu método, em que um terco da populacdo nédo era
alfabetizada, entendemos o porqué de o autor apontar a educagdo como uma
ferramenta para a libertacdo. E este € um outro momento, um momento em que
Freire discorre sobre esta praxis libertadora.

Freire inicia discorrendo sobre a educacédo de jovens e adultos. Sobre a viséo
ingénua que alguns tém de tratar o analfabetismo, como se fosse uma erva
daninha. Para Freire (2002, p.18), “uma visdo critica € aquela em que o
analfabetismo ndo é uma erva daninha, e sim a expressao de uma ordem social
injusta”.

Freire analisa que os homens séo seres histéricos, capazes de optar e decidir,
diferentemente dos animais, que tém uma rotina instintiva. O ser humano faz
escolhas, projetos e os concretiza. Faz opcdes de valor. Nesse sentido, a
alfabetizacao de adultos deve ser analisada de tal forma que se reconhecam nos
métodos suas opgdes, sua visdo de mundo, sua filosofia.

Mediante questbes distorcidas acerca do analfabetismo, Freire (2002, p. 57) nos
traz a reflexdo de que a classe oprimida sé superara a condicdo de explorada
pela transformacéo radical da sociedade. Em suas palavras:

... 0 processo de alfabetizacdo como acéo cultural para a libertagéao é
um ato de conhecimento em que os educandos assumem o papel de
sujeitos cognocentes em didlogo com o educador, sujeito cognoscente
também. Por isso, € uma tentativa corajosa de desmitologizagao da
realidade, um esforco através do qual, num permanente tomar distancia
da realidade em que se encontram mais ou mMenos imersos, 0S
alfabetizandos dela emergem para nela inserir-se criticamente.
(FREIRE, 2002, p. 58).

Outro aspecto abordado por Freire (2002, p. 64) é a introjecao de valores da
cultura dominante. Para ele, isso € um fendmeno cultural e social, e sua
extrojecdo demanda uma acdo revolucionaria da sociedade. Isso seria

decorréncia de uma acgao cultural:

Os oprimidos precisam expulsar 0s opressores nao apenas enguanto
presengas fisicas, mas também enquanto sombras miticas, introjetadas
neles. A acgdo cultural e a revolucdo cultural, em diferentes momentos
do processo de libertagao, que é permanente, facilitam essa extrojecéo.
(FREIRE, 2002, p. 64-65).
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Freire reconhece em sua pedagogia uma forca motriz utdpica. Utdpica,
necessariamente, por nao prever um futuro, mas a servigo das classes oprimidas,
faz-se na pratica social. Para Freire (2002, p. 72), “os oprimidos devem encontrar
em sua realidade historica os caminhos de ida e volta e o desvelamento da

realidade, na pratica dirigida de sua transformagéo.” E continua:

Vista assim, a conscientizacdo ndao se da antes ou depois da
alfabetizacdo. Ela se da neste como na post-alfabetizacdo ou em
atividades de educacdo politica envolvendo analfabetos e nao
necessariamente ligadas a um esforco alfabetizador. (FREIRE, 2002, p.
72)

E, nesse caminho para a conscientizacdo, Freire nos apresenta o que ele
classifica como niveis de consciéncia que o individuo, obviamente influenciado
pela cultura e por questdes sociais do meio onde vive, desenvolve. Esses niveis
de consciéncia sao conceitos-chave para entendermos o processo de
conscientizacao e a proposta de seu livro, que é o desenvolvimento de uma acao
cultural para a libertacdo. Freire retoma, neste livro, os niveis de consciéncia
descritos em outros trabalhos para relacionar com os escritos de Fromm: “A
consciéncia critica ndo se constitui através de um trabalho intelectualista mas na
praxis — agao e reflexdo” (FREIRE, 2002, p. 96)

Ao falar da consciéncia ingénua, Freire (2002, p. 97) cita Fromm, discorrendo
sobre o “irracionalismo” mitificante. Freire afirma que, segundo o psicanalista
Michael Maccoby, assistente de Erich Fromm, as pesquisas sugerem uma
relacdo entre a mitificacdo da tecnologia e as atitudes necréfilas. Freire faz
mencao a Fromm para falar da utopia revolucionaria que € biofilica, pois tende a
ser dindmica, ndo estatica, ao vivo e nao ao morto. Freire cita Fromm mais uma
vez, para nos trazer o conceito de biofilia e necrofilia, e aborda o conceito de
necrofilia para descrever as atitudes dos reacionarios. Vejamos o que Fromm
(apud FREIRE, 2002, p. 93) sinaliza:

Necrofilica, a rigidez reacionéaria prefere o morto ao vivo: o estatico ao
dinamico; o futuro como repeticdo do presente ao futuro como aventura
criadora; as formas patolégicas de amor ao amor verdadeiro; a
esquematizacado fria a emocao da vida; o gregarismo a verdadeira
comunhdo; a organizacao dos seres humanos como objetos e ndo estes
se organizando como sujeitos; os mitos que sdo impostos aos valores
encarnados; as prescricdes a comunicagao; os “slogans” aos desafios.
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Freire encontra no conceito de biofilia e necrofilia de Fromm uma rica chave
interpretativa para descrever a atitude do ser humano que busca a liberdade,
gue toma a consciéncia critica para torna-la uma consciéncia de classe, porque
ama a vida, ama construir. Vemos este conceito permeando os trés livros
analisados neste trabalho, a saber “Educacdo como pratica da Liberdade”,

“Pedagogia do Oprimido” e “Acéo cultural para a libertagao’.

Outra aproximagdo entre o pensamento de Freire e a Escola de Frankfurt,
consiste, especificamente, em uma das elaborac¢des de Theodor Adorno, no que
diz respeito a coisificagdo do homem, a perda de sua “consciéncia” como sujeito
histérico:
Se fosse obrigado a resumir em uma formula esse tipo de carater
manipulador - o que talvez seja equivocado, embora Util a compreensao —
eu o denominaria de o tipo da consciéncia coisificada. No comeco, as
pessoas desse tipo se tornam, por assim dizer, iguais a coisas. Em

seguida, na medida em que o conseguem, tornam os outros iguais a
coisas. (ADORNO, 1995, p. 130)

Freire escolhe o método histérico para elucidar a questdo dos oprimidos. Para
ele, estes vivem um fatalismo, fruto de uma situacdo histérica. Ele destaca a

relacao do individuo com sua visao de Deus:

Quase sempre este fatalismo esta referido ao poder do destino ou da
sina ou fado — poténcias irremoviveis — ou a uma distorcida visédo de
Deus. Dentro do mundo magico ou mistico em que se encontra a
consciéncia oprimida, sobretudo camponesa, quase imersa na natureza
encontra no sofrimento, produto da exploragdo em que esta, a vontade
de Deus como se Ele fosse o fazedor desta “ desordem
organizada”.(FREIRE, 2005, p. 55)

Freire trata essa relacdo como de uma consciéncia oprimida em construcdo
histérica e dialética e simplesmente como um medo da liberdade. O problema
esta, para Freire, na consciéncia humana e ndo na crengca em Deus, ndo sendo,
por conseguinte, essa crenca uma fuga a liberdade.

Freire ndo somente pensa a liberdade; ele acredita que afirmar que os homens

S&0 pessoas e, como pessoas, devem ser livres, mas nao fazer nada para que
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esta afirmacéao se torne realidade, sem duvida € uma comédia (FREIRE, 1980, p.
59). E é em razédo dessa postura e dessa mudanga social desejada que ele se
debruca em seus escritos. Observamos essa construgdo entrelagada com o
pensamento de Fromm para descrever muitos conceitos. Para aprofundarmos a
discussdo percorri outros trabalhos de Freire, e um deles é o livro
Conscientizacao (1980), que ja nos indica no tema mais um conceito muito
utilizado pelo autor.

Freire em seu livro: Conscientizacdo (1980) dedica um dos capitulos para
discorrer sobre a praxis da libertacdo. Freire nos traz trés palavras chaves para
compreendermos a luta que o ser humano deve travar por sua liberdade. Sao
elas a opressao, a dependéncia e a marginalidade.

Este livro vem retomar questdes escritas no livro Pedagogia do Oprimido,
fazendo uma sintese de seu pensamento.

Segundo Freire, os oprimidos ndo obterdo a liberdade por acaso, senao
procurando —a em sua praxis e reconhecendo nela que é necessario lutar para
consegui-la. (p.57.)

Freire(1980) traga entdo, linhas de agdo. A primeira delas € uma relagédo
pedagogica. Segundo Freire, “nas sociedades em que a dindmica estrutural
conduz a escravizagdo de consciéncias a pedagogia dominante € a pedagogia
das classes dominantes”. (p.77).

Para Freire, € por meio de uma educacdo alienante, que a classe dominante
impde seu saber enquanto “legitimo” as classes dominadas. Desse modo, serve
esta educagcdo como ferramenta para legitimar o status quo. Por isso “uma
educacao como pratica da liberdade requer uma pedagogia do oprimido.” (p.76).
O método reside no processo de mudanca de consciéncia — a conscientizacao.

Freire nos explica esta questao

O método gera um processo de mudanca e termina por identificar-se
com ele, posto que a pedagogia coincide com um estilo muito exato de
pratica social, o da tomada de consciéncia, ou melhor, o da
conscientizacdo. Certamente, esta objetivagdo - condicionada pela
posicao que o individuo ocupa na sociedade — pode alcangar diferentes
niveis: a superagdo de uma atitude magica da, gradualmente, primeiro
uma opinido vaga — frequentemente tomada de outrem-, depois uma
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preensdo ndo critica dos fatos e, enfim, no caso da conscientizagéo,
uma captagdo correta e critica dos verdadeiros mecanismos e
fenbmenos naturais ou humanos. (FREIRE, 1980,P.77)

Qualquer que seja, o grau de apropriacdo, o processo deve estar imbricado na
conjuntura social em que o individuo vive.

E esta educagdo a que Freire quer explicar e construir, por ser parte de um
processo, nao podera ser neutra. Na medida em que vao conscientizando-se ,
transformam sua situagao.

Segundo Freire (1980), o educador tem suas préprias acoes, € as mais perigosas
para a acao da liberdade sdo aquelas que se transmite sob a cobertura da
autoridade pedagogica sem reconhecerem-se como agao.p.71

Podemos observar que, na perspectiva do pensamento freireano, importa
esclarecer o significado dessa educacao libertadora. Consideramos importante

salientar aqui como Freire resume esta acao libertadora:

A acéo libertadora deve reconhecer esta dependéncia como um ponto
fragil e tratar de transformé-la em independéncia, gracas a reflexao e a
acdo. Contudo, até mesmo lideres bem intencionados sédo capazes de
conceber a independéncia como um presente. A libertagdo dos
oprimidos e uma libertagcdo  de homens, ndo de
coisas.Consequentemente, da mesma forma em que a pessoa nao se
liberta apenas por seus esforcos pessoais , assim nao pode ser
libertada pelos outros. A libertagdo-fenédmeno humano- nao pode ser
obtida por seres semi-humanos. Toda vez que se trata os homens como
seres semi-humanos estes se desumanizam. E quando os homens ja
estdo desumanizados por causa opressdo que sofrem, ndo se pode
empregar para sua libertacdo métodos desumanizantes. (FREIRE,
1980, p.85)

Vé se entédo, que para Freire, a libertacao do oprimido se da pelo didlogo, pois s6
este pode trazer a conscientizagdo, e esta por conseguinte, converter-se em
acao cultural para a libertagao.

Freire quer nos trazer com isso, o carater eminentemente pedagdgico da luta, da
revolugao.

Dessa forma, conseguimos compreender melhor o seu método, que consistia em
denunciar a realidade, no nivel da alfabetizacdo e pos alfabetizacao. Por isso,
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problematizava questdes existenciais dos educandos projetando imagens (cenas
do cotidiano), escolhidas de acordo com a teméatica abordada, trabalho, condicao
humana, etc. para assim, problematizar e desvelar sua condi¢do. Dai entao,
aprofundando este saber, conduzir assim a conscientizagéo. (p.89).

“Se a auto insercgéo critica na realidade, ou melhor, sua conscientizagao, faz com
que sua apatia se transforme num estado utépico de denuncia e anuncio, parece
viavel”. (p.89).

Sendo assim, para Freire (1980):

A conscientizacdo é mais do que uma simples tomada de consciéncia.
Supbe, por sua vez, o superar da falsa consciéncia, quer dizer, o estado
de consciéncia semi-intransitivo ou transitivo ingénuo, e uma melhor
insercdo critica da pessoa conscientizada numa realidade
desmistificada. (p.90)

Cabe aqui, destacar também, que Freire pensa em uma acdo cultural para a
liberdade, esclarecendo que, esta acao constitui-se na conscientizagao. Segundo
Freire (1980)

“‘Empreendem-se revolugbes para libertar o homem, precisamente por que os
homens podem saber que sdo oprimidos e ser conscientes de sua realidade
opressora na qual vivem. (p.95)

Em seu livro Educagdo e mudancga (1979) ,26 ed. Freire retoma muitos assuntos
discutidos até aqui, porém nos dando novos elementos para compreensdo do
que de fato seria uma educacéao para a liberdade.

Freire nos traz uma anadlise do sentido da educacdo na mudanca social.
Consideramos que este livro muito contribuiu para que eu pudesse concatenar e
compreender melhor alguns conceitos freireanos, por isso gostariamos de trazer
aqui o que considero primordial para complementar o que ja foi descrito até aqui.
Em Educacdo e mudanca (1979) Freire expde o compromisso do ser humano
em construir sua libertacdo. O autor continua utilizando algumas ideias

frommianas e as cita para discorrer sobre a questao da frustracdo do individuo.
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Freire nos traz a seguinte temética: O compromisso profissional com a
sociedade, para entdo discutir 0 que seria esse “compromisso”.

Para Freire:

Somente um ser que é capaz de sair de seu contexto, de “distanciar-se”
dele para ficar com ele; capaz de admira-lo para, objetivando-o,
transforma-lo e transformando-o, saber ser transformado pela sua
propria criagdo; um ser que esta sendo num tempo que é s6 seu, um ser
histérico, somente este é capaz, por tudo isto, de comprometer-se.
(FREITE, 1979), P.17.

Podemos observar, que sua andlise parte novamente de uma concepgao de
homem como alguém com poder de transcender no tempo e transformar sua
realidade. Para Freire (1979) “ esta realidade proibitiva ou ndo de pensar e do
atuar auténtico, é criagdo dos homens.” (p18). Entdo, sendo esta realidade
histérica, criada pelos homens, ndo pode ela se autotransformar, mas, segundo
Freire “os homens que criam sdo os mesmos que podem seguir transformando”.
(p.18).

Para Freire, na medida em que o homem atua encontra obstaculos, mas pode
com acao e reflexdo, superar tais obstaculos. Freire faz referéncia a Erich
Fromm, sobre o que o autor afirma no livro “O coracdo dos homens”, para dizer
que, quando os homens nao conseguem superar tais obstaculos sente-se
frustrado. Sendo o assunto — o compromisso do ser humano, Freire (1979) diz
que:

O compromisso com a existéncia humana sé existe no engajamento com a
realidade, de cujas “aguas” os homens verdadeiramente comprometidos ficam
“‘molhados”, ensopados. Somente assim, 0 compromisso € verdadeiro. (p.19).
Para Freire, o verdadeiro compromisso € a solidariedade.

Este compromisso, segundo Freire, enfrenta obstaculos e se desfaz com a
alienacdo. Para combaté-la € necessario ao homem conhecer a realidade em
que atua, refletindo e ndo buscando formas reduzidas ou “importadas” para
resolver as questdes sociais que se apresentam. A preocupacao de Freire aqui é

dar respaldo a uma educagéo que faga diferenga na mudancga social.
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A educagdo € uma resposta da finitude da infinitude. A educacéo é
possivel para 0 homem, por que este € inacabado e sabe-se inacabado.
Isto leva-o a sua perfeicdo. A educacédo, portanto, implica uma busca
realizada por um sujeito que é o homem. O homem deve ser sujeito de
sua propria educacao. Nao pode ser o objeto dela. Por isso, ninguém
educa ninguém.(FREIRE, 1979,P.28-29)

E esta é a preocupacgéo constante de Freire: que a educagéo possa levar a uma
mudanga social. Neste mesmo livro, ele nos explica qual seria o papel do
trabalhador no processo de mudanga.

Para Freire (1979), é preciso que o trabalhador se preocupe em compreender
gue a estrutura social € obra dos homens e sua estrutura também o é.(p.48).

Isso significa, que sua tarefa fundamental é a de serem sujeitos e ndo objetos de
sua transformacgao. Sendo assim, deve este trabalhador, fazer sua opc¢ao.

Deste modo, a opgéo feita pelo trabalhador social ira determinar tanto o
seu papel como seus métodos e suas técnicas de agdo. E uma
ingenuidade pensar em seu papel abstrato, num conjunto de métodos e
técnicas neutras para uma acao que se da entre homens, numa
realidade em que nao é neutra. Isso s seria possivel se fosse possivel
um absurdo: que o trabalhador social ndo fosse um homem
comprometido com os demais aos mesmos condicionamentos da
estrutura social, que exige dele como dos demais uma opc¢éao frente s
contradi¢des constitutivas da estrutura . (freire, 1979,p.49)

Esta mudanca de percepcao, e o encontro com o seu “ser mais” € uma mudancga
que nao teme a liberdade. Segundo Freire (1979): “A mudanca nao é algo
exclusivo de alguns homens, mas daqueles que a escolhem”.p.52

Freire ndo esta se referindo a uma mudanga de percepgédo como algo idealizado
e nem de maneira mecanicista, mas o homem pode adquirir esta percepcao
participando de sua realidade. Segundo Freire (1979), a mudanca de percepcao
nao é outra coisa sendo a substituicdo de uma percepcao distorcida da realidade
por uma percepg¢ao critica da mesma.(p.60)

Podemos perceber que, Freire segue utilizando Fromm para elucidar seu
pensamento sobre como superar a situacao de opressao dos oprimidos para que
de fato possam ser libertos. Esta liberdade s6 tem sentido para Freire na
perspectiva de uma construcdo de uma praxis libertadora, como podemos
observar nas descricdbes acima. Freire ndo acredita na libertagdo pela
autoconsciéncia individual, ou no fato do ser humano buscar compreender o que
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€ melhor para seu “bem estar” individual. Ele esta preocupado com a libertagcédo
coletiva, com o desvelar da realidade opressora, com a luta concreta,
relacionando subjetividade com objetividade.

Procuramos apresentar neste capitulo, como Freire constréi seu caminho
para a libertagdo, caminho este que é pedagdgico, mas que apresenta momentos
diferentes — o primeiro, o0 de desvelar a opressao comprometendo com a praxis e
0 segundo de uma pedagogia de permanete libertacdo, a pedagogia do oprimido.

Freire utiliza Fromm para discorrer sobre as facetas da violéncia, mas
avancga, no sentido de atribuir esta violéncia a que sofrem os oprimidos, como
fruto de uma ordem social injusta. Fromm, por sua vez, quer compreender o que
fez o homem ficar impotente diante das atrocidades histéricas, como o nazismo,
por exemplo. Freire, a0 mesmo tempo em que segue esse caminho de
compreender, acredita na construcdo de uma sociedade que pode superar as

contradi¢cdes historicas existentes coletivamente.
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CONCLUSAO

Ao tratar da questdo da liberdade em Educagdo como pratica da liberdade,
Freire faz referéncia a todo o processo pelo qual o Brasil passava na época,
década de 1960, a fase de transicio de uma sociedade fechada
(antidemocratica) a uma sociedade aberta.

Em Pedagogia do oprimido, Freire (2005, p. 58) faz mencao a Fromm para
discorrer sobre um dos desagravos a liberdade: “E esse carater de dependéncia
emocional e total dos oprimidos que os pode levar a manifestagdes que Fromm
chama de necréfilas. De destruicdo da vida. Da sua ou da do outro, oprimido
também”. Nao obstante, nesse mesmo livro, o autor fala da relacdo opressor-
oprimido, referindo-se ao fato de que, muitas vezes, ao livrar-se da dominacao,
o oprimido passa a ser opressor. Vemos nisto uma estrita ligacdo com a ideia de
Fromm, em O medo a liberdade. Vejamos as citacbes de Fromm e Freire,

respectivamente, que confirmam esse encontro:

Enquanto uma classe lutava por se libertar da dominagéao, ela propria
acreditava estar lutando pela liberdade humana, e, assim, era capaz de
apelar para um ideal — o anseio de liberdade que existe arraigado em
todos os oprimidos. Na longa e praticamente continua batalha pela
liberdade, contudo, as classes que lutavam contra a opressdao em
determinada fase, uma vez obtida a vitoria, enfileiravam-se ao lado dos
inimigos da liberdade para defender novos privilégios. (FROMM, 1960,

p. 13).
Freire também destaca essa problematica, citando o Medo a liberdade, de
Fromm: muitos, antes eram oprimidos, quando conseguem libertar-se, tornam-se
0os mais duros opressores. Freire explica que isso ocorre porque a situacao
concreta de opressao ndo foi mudada, ndo houve um processo educativo para

essa mudanga.

Nesses moldes, observando a referéncia a Fromm em Pedagogia do oprimido e
o carater dessa obra e sua fase, Erich Fromm pode ser considerado um
referencial de relevancia para Freire, especialmente em dois momentos distintos

e cruciais de sua obra.
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No livro organizado por Gadotti, Paulo Freire: uma biobibliografia, (1996, p. 163)
ha alusdo a uma mudanca epistemoldgica que teria ocorrido em Freire, do livro
Educagdo como pratica da liberdade para Pedagogia do oprimido.

O deslocamento das teses epistemoldgicas reflete-se também na
mudanc¢a das fontes inspiradoras e bibliograficas da Educacdo como
pratica da liberdade (Scheler, Ortega y Gasset, Mannheim, Wright,
Mills, Wintehead etc.) para a Pedagogia do Oprimido (Marx, Lénin,
Mao, Marcuse etc.) o que nao significa que as primeiras tenham se
tornado irrelevantes. Essas mudancas tém significativas implicactes
em relacdo ao entendimento e ramificagbes de determinados
conceitos—chave: o conceito de transformacdo em Educacdo como
Pratica da Liberdade significa participagdo e integracdo no sistema
democratico, isto €, uma espécie de concepcao liberal. Na Pedagogia
do Oprimido e ensaios subseqlientes, transformagédo inclui a
possibilidade de subversao e revolugdo, isto €, uma opgao e uma
pratica politica “radical”.

Mesmo com a mudanca epistemologica do livio Educacdo como pratica da
liberdade, para o livro Pedagogia do oprimido, com a inclusdo de conceitos novos,
como o de classe, o de opressor e 0 de oprimido, Freire ndo rompe com as
influéncias de Fromm e agrega suas analises e contribuicdes, principalmente no
gue se refere a construcédo do conceito de libertacao.

Temos, como destaque, que Freire vé a libertacdo humana em dois momentos: O
primeiro, de desvelar a opressao, comprometendo-se com a praxis; e o segundo,
a construcdo de uma pedagogia dos homens/oprimidos, a qual deveria estar,
necessariamente, em constante libertagdo. A praxis torna-se o elemento
fundamental da proposta freireana, assim mesmo, neste novo quadro conceitual,
Freire ndo deixa de lado os elementos que ele chama de “consciéncia opressora”
recorrendo ainda Fromm aos conceitos de biofilia e necrofilia, para explicar a
violéncia do opressor sobre 0s oprimidos.

Fromm pensa em como seria um mundo onde exista a liberdade, e Freire também
coaduna com este pensamento, porém, para Freire, nada fazer para que a
liberdade se concretize € uma farsa. Nisto, vemos o diferencial de Freire: a
proposta de uma educacao libertadora.
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Vimos no livro Conscientizagdo (FREIRE, 1980), um amplo sentido de liberdade
para Freire. O autor compreende a liberdade como processo educativo, reflexivo e
emancipador. Esta liberdade nao é somente uma liberdade individual, pois para o
autor, os homens libertam-se em comunhdo, compreendendo, entdo, que a
liberdade tem como finalidade e causa a transformacgdo social - a revolucao
cultural.

Diferentemente de Fromm, que n&o precisa, com maior detalhamento, propostas
concretas de mudanca, fica nesse livro mais claro o sentido de uma
conscientizacdo empenhada politicamente em libertar o ser humano de um
sistema opressor e excludente. Mas cabe ao ser humano reconhecer-se como
oprimido e empenhar-se nessa luta.

Percebemos que, embora Freire tenha repetido reiteradamente alguns temas em
todos 0s seus escritos, avancando progressivamente em sua analise, o tema
liberdade permanece como assunto central.

Sua concepgado de homem aparece relatada e exemplificada em todos os livros
aqui mencionados. Nao obstante, a busca desse ser humano por liberdade e a
proposta para que ela seja alcangcada, construindo para isso um caminho, s&o o
escopo maior de sua obra. Esse caminho nao é algo dado, € construido com
conscientizagdo — outro tema muito abordado pelo autor. A conscientizagéo leva a
praxis, e, para Freire, ndo ha praxis revolucionaria sem teoria revolucionaria.
Vemos ai uma clara influéncia marxista em seus escritos, jA mencionada e
elucidada anteriormente. E por ser a conscientizagdo algo tdo importante nesse
processo, € que Freire buscou a fundo discutir. Ele caracterizou os niveis de
consciéncia como transitiva, intransitiva e transitivo-critica, trazendo-nos a ideia de
que a mudanga de mentalidade é caracterizada também pela historicidade do
periodo vivido.

Vemos que Freire avanca em seu pensamento acerca da liberdade, quando se
aprofunda em tais niveis de reflexdo, trazendo uma proposta educativa para que o
individuo, como ser social, possa, em comunhao, buscar meios de libertar-se da
opressao social.
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Borghetti, em sua tese de doutorado (2013), nos traz uma pesquisa sobre o
entrelacamento do pensamento de Paulo Freire e Erich Fromm, especificamente
no que tange ao conceito de liberdade. Borghetti reconstréi o pensamento de
Freire, utilizando, além dos livros do autor, as anotagdes escritas nos seus livros

pessoais do autor, encontrados no Instituto Paulo Freire.

Para Borghetti (2013, p. 244), em Educacdo como pratica da liberdade, a
liberdade é definida como fenémeno relacional e politico, opondo-se a ideia de
liberdade sinbnima de soberania e da habilidade de tornar manifestas ao mundo
as escolhas interiores da vontade. Nesse ponto, encontramos no autor uma leitura
aproximada do que temos tentado fazer, no sentido de entender a liberdade em
Freire.

Porém, falando do livro Pedagogia do oprimido, Borghetti (2013, p. 245) diz:

Em Pedagogia do Oprimido, Freire assume um posicionamento utopista
misturando-se a posicdes marcadas pelo marxismo, perdendo a
originalidade inicial que diferenciava e, ao mesmo tempo, justificava seu
posicionamento proporcionando-lhe certa estabilidade de julgamento
tedrico em sua proposta educativa. Assume certo viés “positivista”, ao
tentar justificar seu posicionamento, tomando como base de sustentacdo
tedrica o marxismo cientifico, afastando-se de suas bases teoricas
originarias, bem enfatizadas em seus escritos anteriores a esta obra.
Neste sentido, foi vitima de um processo histérico iniciado no século XIX
que, segundo Massimi (2012), desconsideraria o saber acumulado ao
longo dos séculos na histéria ocidental, em detrimento da aplicacdo do
método cientifico.

Temos, aqui neste trabalho, um pensamento diferente do descrito neste ponto da
tese de Borghetti. Compreendemos, sim, uma mudanga tedrica nos escritos
freireanos, a partir do livro Pedagogia do oprimido, porém de nenhuma forma essa
mudanca tedrica enfraquece seu pensamento. Freire encontra, no materialismo
historico, respostas e questionamentos a situagdo do conflito de classes existente
ao longo da histéria nas mais diversas sociedades, fazendo do binémio
oprimido/opressor suas novas categorias, a partir das quais constréi seu renovado

construto conceitual. Freire extrapola o ambito de Homem, na perspectiva,
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sobretudo, individual-psicoldgica, caracteristica marcante de Educacdo como
pratica da liberdade.

Ao dizer que esta mudanga implica numa certa falta de originalidade e viés
positivista, sem aprofundar de maneira ampla tais consideracoes, Borguetti incorre
em uma atitude problematica, pois recai no que chamamos de conhecimento
preconcebido, preconceito. Ou seja, ndo detalha os porqués de sua critica,
restringindo-se apenas a afirmar algo, sem demonstrar a verdade dos fatos ou
argumentos, como se isso fosse suficiente para justificar a opiniao. O positivismo,
em sua origem, buscava alcancar as leis gerais da sociedade, no caso de Comte,
e posteriormente compreender os fatos sociais, como diria Durkhein. Nos dois
casos as verdades ndo eram dbvias em si mesmas: tinham de ser encontradas,
achadas e dai assumidas. Outros autores, estudiosos do pensamento freireano,

também tém opinido similar a nossa:

Por outro lado, Paulo Freire, como vimos em seu método histdrico, tem
um modo dialético de pensar, ndo separando teoria e pratica como
faziam os positivistas classicos. Em sua obra, teoria, método e pratica
formam um todo, guiado pelo principio da relagdo entre o conhecimento e
0 conhecedor, constituindo portanto, uma teoria do conhecimento e uma
antropologia nas quais o saber tem um papel emancipador. (GADOTTI,

1996, p. 85).

Em outro momento de seu texto, Borghetti (2013, p. 245) afirma que os escritos
posteriores a Pedagogia do oprimido, analisados em sua tese, estao sob influéncia
marxista, e a liberdade aparece como um ato social utépico de mutua libertacao

de oprimidos e opressores.

Como Freire ndo encontra explicagbes suficientes na psicologia
pragmatista e behaviorista, difundidas nas idéias educacionais de entao,
acaba apoiando-se em categorias marxistas de compreensdo da
sociedade, distanciando-se da filosofia existencialista, base que
sustentou seus primeiros escritos, fragilizando aquilo que poderia ter sido
inovador em seu pensamento: a tentativa de propor uma educacdo
genuinamente brasileira, capaz de integrar passado e presente.
(BORGHETTI, 2013, p. 253).

Consideramos aqui que o real motivo de Freire buscar em Marx alguns conceitos
e explicagbes nao foi, de maneira nenhuma, a fragilidade da psicologia ou de
qualquer linha teérica. Nas palavras do proprio Freire, o que o fez recorrer a Marx
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em seus escritos foram as demandas da prépria realidade. Freire ndo recorre a
Marx para explicar a realidade, mas, antes, observando a estrutura e as condigdes
da realidade imposta, encontra em Marx respostas aos seus anseios. Assim
sendo, de que maneira essa marca marxista tiraria o aspecto inovador de seu
pensamento? Ao contrario, o fato de reconstruir, em termos nacionais e
conceituais, as contribuicbes marxianas e marxistas, aliadas a filosofia sociolégica
psicanalitica de Fromm, a uma compreensdo da dialética hegeliana, a forte
influéncia crista, etc.,da a sua obra mérito, ndo descrédito, pois 0 que vemos na
obra de Freire ndo é um ecletismo’ universalista, mas, sim, um método sintético e
histérico — se, por um lado, com fontes internacionais, por outro, com a
objetividade e a vibragcdo de um brasileiro lendo o Brasil de seu tempo. Nao
transpondo conceitos, mas refazendo, adequando e suplantando os limites da
teoria, para uma melhor abordagem cientifica.

Finalizamos este trabalho, mas de maneira alguma consideramos que é um
estudo finalizado, ha ainda muito a que se pesquisar na tematica abordada.

Nossa perspectiva é de que, o educador necessita perceber as possibilidades de
superacao da realidade estabelecida, das relagbes de aprendizagem concretas,
para assim, transformar ndo apenas os aspectos individuais, mas atuar em um

projeto coletivo de libertacao.

: Borghetti (2013, p. 251) deixa em aberto, em discussao, a possibilidade do ecletismo na obra de Freire.
Como procuramos mostrar, SOmos contrarios a esta posicao.
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