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Os fil6sofos ndo sado capazes de transformar o mundo. O que nds necessitamos é
de um pouco mais de praticas solidarias; sem isso, o proprio agir inteligente
permanece sem consisténcia e sem conseqiéncias. No entanto, tais praticas
necessitam de instituicdes racionais, de regras e formas de comunica¢ao, que nao
sobrecarreguem moralmente os cidadados e, sim, elevem em pequenas doses a
virtude de se orientar pelo bem comum.

O resto de utopia que eu consegui manter é simplesmente a idéia de que a
democracia — e a disputa livre por suas melhores formas — é capaz de cortar o n6
gérdio dos problemas simplesmente insollveis. Eu nao pretendo afirmar que
iremos ser bem-sucedidos nesse empreendimento. N6s nem ao menos sabemos
se é dada a possibilidade desse sucesso. Porém, pelo fato de ndo sabermos nada
a esse respeito, devemos ao menos tentar. Sentimentos apocalipticos néo
traduzem nada, além de consumir as energias que alimentam nossas iniciativas.
O otimismo e o pessimismo nao sao as categorias apropriadas a esse contexto.

HABERMAS, Jirgen. Passado como futuro. p. 94.
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RESUMO

O presente trabalho procura trazer a tona tépicos da Teoria Critica de Jurgen
Habermas, que julgamos relevantes e significativos para a evolugédo cultural dos sujeitos,
que participam de argumentagdes intersubjetivas processuais. O mundo globalizado exige
o livre intercambio das informacdes cientificas, epistémicas e filosoficas, com base numa
comunicacgao livre em todas as direcdes entre os saberes e a opinido publica. Deste modo,
os conceitos de Teoria da Agdo Comunicativa e o de Etica Discursiva podem ser levados
em consideracéo pelos membros de uma “comunidade de comunicacdo” para orientar suas
acbes com pretensdes de validez. A sociedade deve constituir-se como “sociedade civil”
num quadro constituido de liberdades de comunicagdo. Face aos sistemas dos saberes
diferenciados, o pensamento filoséfico de Habermas, representa o interesse do “mundo da
vida” emancipado, por intermédio das estruturas, as quais sao reunidas e articuladas no
ambito do agir comunicacional. No agir orientado para o acordo, apresentam-se,
implicitamente, desde sempre, as pretensdes de validade universais. O paradigma do
entendimento forma através da linguagem o pano de fundo dos processos de
aprendizagem, onde o sujeito ndo € mais mero observador, mas assume a condi¢cdo de
ator, participante. Portanto, o “agir comunicativo” aponta para uma argumentacao na qual

os participantes justificam suas pretensdes de validade perante um auditério sem fronteiras.
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ABSTRACT

In the present work, some relevant and meaningful topics of the CRITICAL
THEORY of JURGEN HABERMAS are being exposed of those subjects who engage
themselves in intersubjective process arguings and in continuous discussions. A Global world
asks for an open exchange of cientific, epistemic, philosophical information's and a "lifeworld"
based on an all-directions moving, free communication between learning and the public opinion.
As stated, the members of "Community of Communication" could be led to consider concepts
such as "the theory of communicative action" and "speech ethics", in order to guide validity
intended actions. Society is to established as "civil society" framed by liberties having their roots
on political communication. Against differentiated learning Habermas' philosophical thought
points out, through functions and structures, to an emancipated "life-world" built in and
articulated with the communicative action. There are ever since implied universal aims for
validity in the action directed towards an agreement. The paradigm of understanding through
language makes up the background of the learning process, while the subject is not just an
observer but undertaking the role of a participant actor, where the "telos" of understanding lives
in through the language. "Communicative Action", therefore, argues towards a borderless
audience where those who share in, justify their validity intentions.






INTRODUCAO

Este estudo propde-se a refletir sobre a ética e a educacédo tendo como
fundamento a Teoria Critica de Jirgen Habermas.

Faz-se, habitualmente, referéncia as idéias da Escola de Frankfurt
recorrendo-se a expressao “teoria critica”. Mas a teoria critica ndo constitui uma
unidade; nao significa a mesma coisa para todos os seus seguidores. Ela ndo é um
sistema nem é redutivel a qualquer conjunto fixo de prescricobes, mas deve ser
entendida no contexto histérico. A tradicdo de pensamento a que se pode fazer
referéncia, de maneira bastante genérica, com a ajuda dessa expressao divide-se em
duas vertentes fundamentais.

A primeira organizou-se em torno do Instituto de Pesquisa Social (/nstitut
fir Sozialforschung), criado em Frankfurt em 1923, fechado em 1933, transferido para
Genebra e depois instalado nos Estados Unidos para, finalmente, ser restabelecido em
Frankfurt em principios da década de 1950. Seus principais intelectuais foram Max
Horkheimer (filésofo, socidlogo e psicélogo social), Friedrich Pollock (economista e
especialista em problemas de planejamento nacional, Theodor Adorno (filésofo,
socidlogo e musicblogo), Erich Fromm (psicanalista e psicélogo social), Herbert
Marcuse (filésofo), Franz Neumann (cientista politico, particularmente voltado para
estudos sobre o direito), Otto Kirchheimer (cientista politico, também voltado para
estudos sobre o direito), Leo Léwenthal (estudioso da cultura popular e da literatura),
Henryk Grosman (economista politico), Arkadij Gurland (economista e soci6logo) e,
como membro do “circulo externo” do Instituto, Walter Benjamin (ensaista e critico
literario). E comum fazer-se referéncia as pessoas que pertenciam ao Instituto como
sendo a “Escola de Frankfurt”. O rétulo, porém, é enganoso, pois o trabalho dos
membros do Instituto nem sempre constituiu uma série de projetos complementares,
intimamente ligados entre si. Na medida em que se pode falar de uma “escola”, a
referéncia deve compreender apenas Horkheimer, Adorno, Marcuse, Léwenthal, Pollock



e (nos primeiros anos do Instituto) Fromm; e mesmo entre esses havia importantes
diferengas de concepgoes.

A segunda vertente nasce da recente obra filosofica e socioldgica de
Jirgen Habermas, que reformula a nogdo de teoria critica. E a esta vertente que
dedicaremos nosso estudo, na tentativa de elaborar uma reflexdo de caréater filoséfico
sobre a contribuicdo deste pensador para a filosofia da educagao.

Para Habermas, o pensamento contemporaneo supde, com efeito, uma
reviravolta, uma guinada, uma mudanca de paradigma, uma passagem: o de uma
filosofia da consciéncia a uma teoria centrada na linguagem e nos signos linguisticos.
Ou seja, a passagem do paradigma subjetivo para o intersubjetivo. E, pois, em direcédo
a comunicacao e a interpretacdo dos signos que o pensador deveria dirigir-se hoje.
Nem o cogito nem o céu inacessivel da esséncia poderiam nos guiar: é a linguagem o
caminho mais verdadeiro. A propria linguagem remete ao consenso, ao acordo, a
comunicacao transparente, a escolha esclarecida de um conjunto de individuos que
dialogam. Entéo, a idéia de consenso vai marcar a investigagdo ético-moral-filoséfica do
pensamento habermasiano.

As investigacoes filoséfico-epistemoldgicas e interdisciplinares de
Habermas conduziram a idéia da Teoria da Acdo Comunicativa, como projeto de grande
vitalidade para um processo de esclarecimento (Aufkldrung), que € um reflexo de auto-
experiéncia no decurso de processos de aprendizagem. Emancipagao tem a ver com
libertacdo em relacao a parcialidades que, pelo fato de ndo resultarem da causalidade
da natureza ou das limitagcdes do préprio entendimento, derivam, de certa forma, de
nossa responsabilidade, mesmo que tenhamos “caido” nelas por pura ilusao.

A emancipacdo é um tipo especial de auto-experiéncia porque nela os
processos de auto-entendimento se entrecruzam com um ganho de autonomia. Nela se
ligam idéias “éticas” e “morais”. Se for verdade que nas questbes “éticas” nds
procuramos obter clareza sobre quem nés somos e quem nds gostariamos de ser, e
gue nas questdes “morais” ndés gostariamos de saber o que é igualmente bom para
todos, entao é possivel afirmar que na conscientizagdo emancipatéria as idéias morais

estdo conectadas a uma nova autocompreensao ética. Nos descobrimos quem nés



somos porque aprendemos, ao mesmo tempo, a nos ver numa relagdo com os outros
sujeitos. Segundo HABERMAS: “Os sujeitos dotados da capacidade de linguagem e de
acao sb6 se constituem como individuos na medida em que, enquanto elementos de
determinada comunidade linglistica, crescem num universo partilhado
intersubjetivamente”.’

A teoria proposta por Habermas, por estar apoiada numa teoria
hermenéutica macroscopica, tem a vantagem de apresentar uma perspectiva centrada
num conceito de razdo comunicativa, que permite interpretar a sociedade como um
complexo simultaneo de valores culturais do qual fazemos parte.

A Teoria Critica de Habermas possibilita a auto-reflexdo dos grupos
sociais nos contextos histéricos para o desembaragcamento das questdes, da
construgdo e reconstrugcdo dos processos argumentativos. A Teoria Critica se
sedimenta na Teoria do Discurso de pretensdes de validez, culminando na Teoria da
Acao Comunicativa, sendo que, neste sentido, o agir comunicativo aponta para uma
argumentacao, na qual os participantes justificam suas pretensdes de validade perante

um auditorio ideal sem fronteiras.

A partir dos pressupostos gerais de argumentacao, a estratégia do discurso ético
revela-se promissora, uma vez que o discurso oferece precisamente uma forma de
comunicacdo mais exigente e que transcende as formas concretas de vida, pela
qual as pressuposicdes da acao orientada para a comunicacdo sdo generalizadas,
abstraidas e ampliadas, no sentido do seu alargamento a uma comunidade de
comunicagao ideal e inclusiva de todos os sujeitos dotados da capacidade de
linguagem e de agdo.?

Fica claro aqui que a comunicacdo, a argumentagdo, o discurso e a
linguagem sao os pressupostos fundamentais da ética habermasiana. Nas palavras do
préprio autor:

' HABERMAS, J. Comentarios a ética do discurso. Traducdo de: Gilda Lopes Encarnagéo. Lisboa:
Instituto Piaget, 1987. p. 18.

2 Id. ibid., p. 21.



Esta tese torna-se surpreendente quando nos apercebemos de que os discursos,
em que as pretensdes problematicas de validade séo tratadas como hipédteses,
traduzem uma espécie de acdo comunicativa tornada reflexiva. O teor normativo
dos pressupostos argumentativos deriva, assim, meramente das pressuposicoes
da acao orientada para a comunicagdo, sobre as quais estao fundados, por assim
dizer, os discursos.®

Pretendemos, com esta tese, configurar a dimensao ética, do ponto de
vista habermasiano, denominada Etica do Discurso, basicamente ancorada na Teoria
da Acéo Comunicativa, procurando destacar topicos e possiveis contribuicdes da Teoria
Critica de Jirgen Habermas que possam servir de base referencial para uma reflexdo
filoséfica sobre o fendmeno pedagdgico e educacional.

O primeiro capitulo destaca a vida do autor e suas obras que servem de
referéncia ao nosso trabalho, contendo um breve e sucinto comentario a respeito de
cada uma delas. Inclui, ainda, um tépico denominado “Habermas visto por ele mesmo”
e as caracteristicas da época contemporanea e a tentativa de interpretacao a partir da
6tica habermasiana.

No capitulo dois tratamos de definir conceitualmente o que Habermas
entende por filosofia, teoria critica e hermenéutica.

O capitulo trés apresenta os fundamentos a priori da Etica Comunicativo-
Discursiva, postulados por Karl-Otto Apel e Jirgen Habermas, como possiveis
pressupostos de validagédo da ética discursiva.

O quarto capitulo compreende a Etica como o principio da comunicacdo
transparente, orientada pela teoria do discurso para se chegar aos entendimentos
mediados linglisticamente, argumentativamente e com pretensdes de validez do “agir”
dos agentes pertencentes a uma comunidade de comunicagao.

O capitulo cinco destaca as contribuicbes da Teoria Critica de Jirgen
Habermas para a pedagogia e a educagcdo. A agdao comunicativa oferece a
possibilidade da renovacdo do saber, a integracdo social e a formacdo da

® Id. ibid, p. 20.



personalidade das pessoas e do desenvolvimento das potencialidades e
capacidades humanas.

O sexto capitulo aborda a Teoria da Acdo Comunicativa, que destaca a
passagem da filosofia da consciéncia para a filosofia da linguagem, como referéncia
dos entendimentos intersubjetivos e consensos alcancados racionalmente e
discursivamente. Neste processo, a linguagem é o principal meio de integragdo social e
a situacao ideal de fala se reveste de um telos das acoes de fala.

A incluséo, na parte final do trabalho, de um glossario tem como finalidade
facilitar o acesso rapido ao sentido de alguns conceitos basicos de Habermas e que

ocupam lugar importante no presente trabalho.






1 HABERMAS E SEU CONTEXTO HISTORICO

1.1 O FILOSOFO HABERMAS

Jurgen Habermas nasceu em 18 de junho de 1929, em Dusseldorf e
cresceu na Alemanha nazista. De 1949 a 1954, estudou filosofia, historia, psicologia e
literatura alema nas universidades de Géttigen, Zurique e Bonn. Doutorou-se em Bonn
em 1954, com a tese intitulada O Absoluto na Histéria: um estudo sobre a filosofia
das Idades do Mundo, de Schelling. Em 1961, fez a livre-docéncia pela Universidade
de Marburg, com o trabalho Mudanca estrutural do esfera publica. Sob a influéncia
de Adorno, de quem foi assistente, descobriu a importancia fundamental da relacédo
entre Marx e Freud para a politica e as ciéncias sociais.* A partir do momento em que
assume o cargo de assistente de pesquisa no Instituto para Pesquisas Sociais de
Frankfurt (1956-59), Habermas dedica-se, intensamente, as atividades académicas.

Depois de ensinar filosofia em Heidelberg, entre 1961 e 1964, passa a
ministrar as aulas de Filosofia e Sociologia na Universidade de Frankfurt. Em 1971,
exerce as fungdes de professor visitante da Universidade de Princeton. Um ano depois,
transfere-se para o Instituto Max Planck, em Starnberg, onde se realizam pesquisas
sobre as condi¢des da vida do homem na civilizagao técnica e industrial.’

Na época em que Habermas fez seus estudos de filosofia, nos anos que
se seguiram a guerra, as idéias nacional-socialistas estavam longe de desaparecer da
universidade alema. Mesmo assim, elas ndo eram nem mesmo objeto de nenhum
trabalho de reflexdo critica. Sua primeira reagdo, provando um interesse precoce pela
sociologia e pela politica, é romper com esse pesado siléncio. Quando Heidegger
publica (1953), sem nenhum comentério sobre esta questdo, o curso de Introdugéo a
metafisica, ministrado em 1935, o jovem Habermas, entdo com 24 anos, publica no
Frankfurter Allgemeine Zeitung (25 de julho de 1953) um artigo impressionante: Pensar

* CAMPAGNE, Cristian Dela. Histéria da Filosofia no séc. XX. Rio de Janeiro: Zanhor, 1997, p. 273.

° Id. ibid., p. 274.



com Heidegger contra Heidegger. O laco profundo que une a metafisica heideggeriana
as convicgdes politicas do ex-reitor de Freiburg é posto em evidéncia, e o carater
inaceitavel do seu siléncio sobre os crimes nazistas € sublinhado. Inicialmente,
Habermas adverte os seus compatriotas a respeito do perigo que haveria para eles
identificarem-se — mesmo passivamente — com as tendéncias mais regressivas da
cultura germanica (fascismo e capitalismo)®.

Em 1961, Habermas volta a carga lembrando o eminente papel
desempenhado pelos pensadores judeus na filosofia alema desde o século XVIIl. Em
1968, participa ativamente do movimento estudantil, criticando alguns dos seus
excessos. A partir de entdo, ndo cessa de manifestar, através de intervencdes, a sua
presenca vigilante na cena politico-intelectual alema. Combate a corrente hermenéutica,
representada por Gadamer, que é acusado de adotar, diante do real, uma atitude neutra
e estetizante. Toma partido, na “querela dos historiadores” (1986), contra o
“revisionismo” de Ernst Nolte, historiador conservador (e discipulo de Heidegger), que
pretende explicar o nazismo pela necessidade de combater o comunismo, afirmando
que o exterminio dos judeus havia sido apenas uma “cépia” dos expurgos estalinistas.
O fato de Nolte reduzir Auschwitz a dimensdo de uma inovacgao técnica — a técnica das
camaras de gas —, suscitada pelo temor dos nazistas de serem vitimas de uma
agressao vinda do leste, leva Habermas a retomar os pressupostos politico-ideol6gicos
do pensamento heideggeriano. Mais recentemente, a reunificacdo da Alemanha, o
debate que se segue sobre o papel desta na Europa do futuro e o retorno simultaneo da
xenofobia e do racismo sédo temas que atraem a atengdo de Habermas.

O racionalismo habermasiano se expressa também, é claro, na sua obra
propriamente tedrica. Esta repousa sobre a idéia de que importa superar nao a propria
filosofia, mas a oposicdo tradicional entre filosofia e ciéncia. Embora, como ocorreu
entre 1933 e 1945, a filosofia ndo possa continuar como se nada tivesse acontecido, ela
tem que prosseguir a sua missao critica. E s6 pode fazer isso aproximando-se das
ciéncias sociais, trabalhando com elas em um espirito interdisciplinar e utilizando todos

® SLATER, Phil. Origem e significado da Escola de Frankfurt. Traducdo de: Alberto Oliva. Rio de



0s seus recursos (linglistica, psicanalise, sociologia) para dar um conteddo novo ao
projeto do lluminismo. Em suma, analisando sem complacéncia o nao-dito das relagbes
humanas, essa “parte de sombra” sobre a qual se apdia o conservadorismo para
impedir qualquer progresso social.

Em 1975, Habermas recebeu o titulo de professor honorario da
Universidade de Frankfurt, fato que o estimulou a retomar as atividades académicas na
Alemanha. Em 1981, renunciou ao posto de Diretor do Instituto Max Planck em
Starnberg para dedicar-se, novamente, as atividades de professor de filosofia e
sociologia em Frankfurt, de onde parte com freqiiéncia para novos cursos no exterior.”
E interessante notar que no periodo de Starnberg (1975 a 1985) foram redigidos os
trabalhos mais significativos sobre a teoria da comunicag@o, como por exemplo A teoria
da acao comunicativa.

Habermas recebeu vérias distincbes académicas: em 1973, o Prémio
Hegel, conferido pela cidade de Stuttgart por ter conseguido atualizar a maneira de
argumentar de Hegel (Dieter Henrich, Laudatio); em 1976, Prémio Sigmund Freud, da
Academia para a Linguagem e Poesia da cidade de Darmstadt; em 1980, o Prémio
Adorno, da cidade de Frankfurt; em 1985, o Prémio Irm&os Schol, pelo seu livro A nova
intransparéncia. Em 1999, foi agraciado com o Prémio Theodor Heuss, em Stuttgart,
por estimular uma sociedade civil democratica.

Atualmente, continua a aperfeicoar e complementar incansavelmente sua
obra, na qual combinam-se duas das mais decisivas virtudes do pensamento: 1) a
paixao pelo rigor analitico em torno do discurso filos6fico da modernidade, que dinamiza
sua apropriacao da tradicao filosofica e se lanca para a compreensao de seu tempo e 2)
a paixao pelo exercicio indeclinavel da Teoria Critica, legado indisfarcavel dos epigonos
da Escola de Frankfurt, sem deixar de ser um de seus criticos mais exigentes, e pelo
desenvolvimento do paradigma da Teoria da Acdo Comunicativa e da Etica do

Discurso.

Janeiro: Zahar Editores, 1978, p. 39.

" CAMPAGNE, p. 274.
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Logicamente, essa orientagcdo inscreve Habermas na esteira da Escola de
Frankfurt. Com efeito, depois de defender sua tese de doutorado (1954) sobre a filosofia
da histéria de Schelling, ele se torna assistente de Adorno em Frankfurt (1956). Seu
talento de escritor é apreciado por Adorno. Mas, em contrapartida, a inspiracao do seu
primeiro livro — uma pesquisa sobre a consciéncia politica dos estudantes da Alemanha
Ocidental — € julgada demasiado a esquerda por Horkheimer. Querendo afasta-lo,
Horkheimer impde a Habermas condi¢gbes tdo draconianas para lhe conceder a livre-
docéncia, que este decidiu obté-la na Universidade de Marburg, com um trabalho sobre
a mudancga estrutural da esfera publica, publicado em 1962. Depois de uma passagem
por Heidelberg, onde convive com Gadamer e Loéwith, Habermas volta a Universidade
de Frankfurt (1964). Retoma a catedra de Horkheimer e ensina até 1971, data em que
aceita a direcdo do Instituto Max Planck em Starnberg. Exerce essa fungao durante dez
anos, depois pede demissao (1981) para voltar a Frankfurt.

Apesar de uma certa identidade de interesses e preocupacdes com a
Escola de Frankfurt, ele desenvolveu suas idéias dentro de um quadro
significativamente diferente da perspectiva de seus principais representantes, em
especial, Adorno, Horkheimer e Marcuse.

Habermas defende o ponto de vista de que o problema dos fundamentos —
o problema de construir uma base normativa bem fundamentada para a teoria critica —
tem solugcdo e procurou desenvolver os alicerces filoséficos da Modernidade. Esse
projeto envolve a reconstrugao filosofica, a inseparabilidade entre a teoria e a pratica. O
seu objetivo Ultimo é criar um quadro geral dentro do qual um grande numero de
abordagens aparentemente competitivas das ciéncias sociais se possam integrar: entre
elas estdo a critica da ideologia, a teoria da acéo, a analise dos sistemas e a teoria da
evolugao social.

Habermas nao pertence a mesma geracao de Adorno e Hokheimer. Nao
partilhou a experiéncia do exilio — em Genebra, Paris e Nova York — que havia deixado
marcas indeléveis na atividade intelectual dos seus fundadores. Seu primeiro contato
pessoal com eles foi depois da guerra, quando retornaram a Alemanha. O imperativo de
reformular a teoria critica nasce para ele dos rumos da histéria do século XX. A
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degradagdo da revolugdo russa com o Stalinismo e a gestdo social tecnocratica, a
inexisténcia, até entdo, de uma revolucao das massas no Ocidente, a auséncia de uma
consciéncia de classe proletaria revolucionaria entre as massas, a freqiiéncia com que
a teoria marxista se degrada em uma ciéncia determinista, objetivista, ou em uma critica
cultural pessimista, tudo isso sdo elementos importantes para a necessidade de
renovacgao de conceitos e valores.

Habermas é tido hoje como um dos mais importantes pensadores alemaes
do pés-guerra. Ele continua com seu objetivo de analisar a estrutura das sociedades
tardocapitalistas e das formas de atuacdo politica nelas previstas. Esta intencéo
permanece ativa, mesmo ali onde o raciocinio habermasiano se volta diretamente para
a discussao de questbes epistemoldgicas, notadamente, quando seu trabalho
reintroduz a discussdo acerca do estatuto da ciéncia na dindmica de organizacdo da
sociedade contemporanea. Esse principal herdeiro da Escola de Frankfurt € o maior
critico do irracionalismo da filosofia contemporanea, o positivismo.®

Ultimo “representante” da Escola de Frankfurt, Habermas pertence
plenamente a ela na medida em que, como os seus fundadores, relaciona-se com o
marxismo e retoma a critica do “positivismo”. Entretanto, interpreta essas posi¢cdes em
um sentido muito peculiar, o que nao tarda a afasta-lo daquilo que se poderia chamar a
versao classica da teoria critica.

Mais interessado, a exemplo de Marcuse, no jovem Marx do que n'O
Capital, Habermas estima que o marxismo precisa seriamente ser renovado para
adaptar-se a analise do capitalismo “tardio” (Spdtkapitalismus), isto €, o capitalismo das
sociedades industriais na era tecnocratica. Essa renovagao, empreendida primeiro por
Marcuse, é continuada por Habermas, que sublinha a inadequacdo da nocdo de
proletariado. Os operarios tiveram seu padrdo de vida melhorado e gozam hoje de
todas as vantagens do “Estado de bem-estar-social” (Welfare State). Com isso, a luta
de classes tornou-se latente e o0 modelo socialista de revolu¢do ndo € mais atual. Em
contrapartida, o sistema administrativo instalado pela tecnocracia impde ao conjunto

® CAMPAGNE, p. 274-275.
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dos trabalhadores limitacbes que esvaziaram progressivamente o sentido da palavra
“democracia”, enquanto um nuamero crescente de jovens e de desempregados se véem
abandonados a margem do sistema. Para reintegra-los, para tornar o sistema mais
“aberto”, é preciso dar novo alento ao debate democratico. Como instalar, para salva-lo,
novas estruturas de comunicacédo no seio do espaco publico? Esse é, doravante, um
dos grandes eixos do pensamento habermasiano.

Quanto a critica feita pelos frankfurtianos ao “positivismo”, Habermas,
como vimos, adere a ela por ocasiao dos encontros de Tubingen (1961), durante os
quais acusa Popper de ausentar-se da reflexdo sobre os pressupostos da atividade
cientifica. Popper julga que o projeto de uma critica da sociedade nao tem lugar entre
as ciéncias sociais. Essa tese é fruto, segundo Habermas, de um puro “decisionismo” e
nao repousa sobre nenhuma justificativa verdadeira. Partidario de nao impor, a priori,
nenhum limite a atividade do pesquisador, Habermas observa que ndo se poderiam
manter separados a exigéncia propriamente filosofica de uma “critica” e o trabalho de
pesquisa empirica. Mas nao condena pura e simplesmente a ciéncia “positivista”. Seu
procedimento €, nesse sentido, mais verdadeiramente sociolégico do que o de
Horkheimer e Adorno. Ele ndo soé integra os resultados da antropologia “positiva”, mas
interessa-se de perto pela filosofia da linguagem e, particularmente, pela filosofia
“analitica”. Interesse esse que se desenvolve sob a influéncia de um dos seus colegas
na Universidade de Frankfurt, o fildsofo Karl-Otto Apel.

Habermas desloca a problemética de Apel para uma perspectiva ao
mesmo tempo menos ambiciosa e mais materialista. A comunidade de comunicagéo é,
segundo ele, um dado objetivo. Longe de ser uma dimensdo da subjetividade
transcedental, ela ndo poderia ser separada da existéncia social empirica. Esse é o
ponto de partida das pesquisas que ele realiza nos anos 70, e cujos resultados estao
expostos na Teoria do agir comunicativo (1981) e, depois, em Consciéncia moral e
agir comunicativo (1983).

Como pano de fundo desses dois livros, encontra-se a vontade de
arrancar a teoria critica das suas origens idealistas, a fim de lhe dar um fundamento

mais sélido. Efetivamente, Horkheimer e Adorno ficam prisioneiros de uma filosofia da
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histéria herdada de Hegel, isto é, de uma dialética da cultura. Para Habermas, ao
contrdrio, como para Marx e a maioria dos sociélogos, a histéria deve ser
compreendida, antes de tudo, como um conjunto de interagdes sociais. E, pois, a légica
dessas interacées — e, primeiramente, a sua logica discursiva, ja que toda interacédo
passa por uma comunicagao verbal — que é preciso reconstituir.

Para isso, Habermas comeca lembrando que, a partir de Marx, os fil6sofos
ja percorreram um longo caminho para sair da metafisica. Nao é mais necessério
dramatizar essa “saida” ao modo heideggeriano. A “superacdo” da metafisica foi
largamente efetuada por Peirce (a que Apel consagrou, em 1975, uma obra importante)
e, mais ainda, pela filosofia légico-linglistica elaborada por Frege e Russell. Trata-se de
introduzir, nos fundamentos de uma nova definicdo de razdo cientifica e critica, o
conceito de “atividade comunicativa”, ligado, por sua vez, ao de “mundo vivido”. Em
outras palavras, trata-se de pbr a razdo em situagdo — como queriam Sartre e
Heidegger —, mas sem colocé-la na dependéncia de uma filosofia da consciéncia ou do
Dasein, pois também a situagdo comunicacional se identifica com a realidade da vida
em sociedade, por definicdo intersubjetiva.

A proposta habermasiana envolve, pois, uma descricdo pragmatica da
linguagem como instrumento de comunicag¢do, que repousa, por sua vez, sobre uma
analise da integracdo social, a partir da linguagem consensual. A contribuicao
especifica de Habermas consiste em mostrar, sobre essa base empirica, como a
situacdo comunicacional cria, s6 pela sua existéncia, as condicoes de um debate
auténtico.

Neste processo, “a linguagem é tida como meio para se alcancgar (obter) o
consenso, o entendimento, a integragdo social e as pretensdes universais de validez”.?
A obra da Habermas, desse modo, pode ser entendida como uma obra filoséfica que se
concentra sobre questées da comunicagao.

® HABERMAS, J. Teoria de la acciéon comunicativa: critica de la razén tencionalista. Versién castelana
de: Manuel Jiménez Redondo. Madrid: Taurus Ediciones, 1987. v. 2, p. 124.
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1.2 OBRAS

Os pensadores da Escola de Frankfurt buscam desenvolver uma
perspectiva critica na andlise de todas as praticas sociais, questionando a maneira
como os interesses, conflitos e contradigdes sociais se expressam no pensamento. De
modo geral, o objetivo da teoria critica da Escola de Frankfurt € o de romper com o0s
grilnbes de todos os sistemas fechados e combater as tradigbes que bloqueiam o
desenvolvimento do projeto emancipador.

Habermas pensa que o processo de libertacdo implica na
autodeterminacdo e autocriagdo dos sujeitos. Posiciona-se como critico feroz e
intransigente de todas as formas tidas como irracionais, desde o primitivismo a era
denominada p6s-modernidade. Suas obras procuram mostrar as raizes mais profundas
do trabalho filosofico-cientifico, trazendo a tona os interesses que subjazem ao
desenvolvimento das ciéncias, bem como da formacédo humana.

Seu projeto, em constante evolugdo desde o inicio, ainda continua sendo
elaborado. Seu empenho centra-se na elaboracdo de uma teoria critica da sociedade
que, na sua opinido, foi uma promessa ndao cumprida pelos seus mestres Adorno e
Horkheimer.

A sua obra Mudanca estrutural da esfera publica trata da formacao do
espaco e da opinido publica na sociedade burguesa européia, por meio de livros,
jornais, midia e imprensa, a partir do século XVIII.

Em Conhecimento e interesse, o0 autor investiga os interesses cognitivos
das ciéncias. Segundo ele, “Todo conhecimento € posto em movimento por interesses
que o orientam, que o dirigem, que o comandam. E nesses interesses, e ndo na
suposta imparcialidade do chamado método cientifico, que a pretensdo da
universalidade do saber pode ser avaliada.”

Em Técnica e ciéncia como ideologia ¢ Problema de legitimagcao no
capitalismo tardio, critica a ideologia tecnocratica e a “razdo instrumental” pela
imposicao autoritdria de regras desprovidas de justificacdo, que provoca a
despolitilizacdo das massas e a estilizacao de tecnocratas.
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Habermas tenta, na obra Para a reconstrucao do materialismo
historico, de diversas maneiras encaminhar a elaboracdo de uma formulagéo teérica
em que 0 marxismo € desmontado e recomposto de modo novo, a fim de melhor atingir
a sua meta que ele préprio estabeleceu.

Ja Teoria e praxis” faz uma investigacdo sistematica sobre a relacao
entre a teoria e a praxis, e desenvolve a idéia de teoria da sociedade concebida com
intengao pratica.

Perfis filosofico-politicos e Sobre Nietzsche e outros ensaios
apresentam o esboco da filosofia alema, num esforgo de refletir a crise atual da propria
filosofia e a crise geral que se abate sobre 0 mundo moderno e que atinge quase todas
as areas da vida humana.

Ensaios politicos vincula-se a histéria das idéias modernas no “discurso
filoséfico dos modernismos”, diagnosticando o neoconservadorismo da época atual.

A légica das Ciéncias Sociais trata das correntes fundamentais da
filosofia e da sociologia contemporanea, uma espécie de histéria interna dos problemas
do conhecimento. A obra procura esclarecer as contradicdes do pensamento nos
ultimos trinta anos.

Na Teoria da acao comunicativa, sao discutidas as condicées universais
para a producao de enunciados, a partir do paradigma de uma situagao linglistica ideal,
em que os interlocutores resolvem seus impasses pela argumentacéo racional, livre de
distor¢des ideoldgicas ou coercitivas. Nesse trabalho, o autor procura desenvolver um
conceito de racionalidade capaz de emancipacgao e esclarecimento.

O discurso filoséfico da modernidade versa sobre a compreensao do
mundo moderno, reportando-se a histéria da discussdo acerca da modernidade. Aqui,
Habermas abrange desde as matrizes do pensamento moderno (Kant, Hegel e Weber)
até seus criticos (Nietzsche, Derrida e Foucault) e procura explicar o conteudo
normativo da modernidade como “projeto inacabado”, “ndo superado”, em discérdia
consigo mesma, problema para si mesma. A critica da modernidade vive dos padrdes

dessa mesma modernidade.
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Em A ética do discurso, Habermas levanta a discussdao dos objetivos
universais da ética, da validade das normas do processo de argumentacao e pleiteia
uma moral deontolégica, cognitiva, formalista e universal.

O autor estabelece, em Consciéncia moral e agir comunicativo, uma
divisdo de trabalho entre as investigactes filoséficas e as investigacbes empiricas, e
aclara o entrosamento entre explicagbes causais e reconstru¢des hipotéticas, bem
como torna mais claro o ponto de partida da Etica do Discurso.

O livro Direito e democracia entre facticidade e validade trata da
questdo da “Teoria do Discurso e do Agir Comunicativo” averiguando que ponto pode
contribuir efetivamente para o esclarecimento e a compreensdao das atuais
possibilidades de associagao politica no ambito do Estado democratico. Para que isto
seja possivel, Habermas acentua o aspecto interdisciplinar e poliglota da razéo
comunicativa, o qual permite incrementar o dialogo critico entre os principios teéricos
que afloram na atualidade, bem como delinear os contornos de uma reconstrucdo do
direito e do sistema dos direitos, da cidadania e da politica deliberativa, da esfera
publica, da formacéo da opinido e da vontade politica dos cidadaos.

Com a obra Comentarios a ética do discurso, Habermas prossegue as
suas investigacdes sobre moral e acdo comunicagéo. Procura defender a proeminéncia
do justo, compreendido num sentido deontoldgico, sobre o bem. Mas isto nao significa
que as questbes éticas devam ser excluidas do questionamento racional. Nesta
perspectiva, a questdo moral central ndo € mais saber como levar uma boa vida, mas
saber em que condigcbes uma norma pode ser afirmada como vélida. O problema
desloca-se da questao do bem para a questao do justo, da felicidade para a da validade
prescrita das normas. As questdes morais sobre o justo, em termos de um
procedimento argumentativo, passam a partir de Habermas a distinguir questées éticas,
que dizem respeito as questdes axiolégicas preferenciais de cada um por natureza
intersubjetiva. A Etica do Discurso amplia o conceito deontolégico de justica, incluindo
aqueles aspectos estruturais do bem viver que, do ponto de vista geral da socializacao
comunicativa, destacam-se completamente da totalidade de formas de vida particulares,

sem que, com isso, incorra nos dilemas metafisicos.
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Duas conferéncias sobre a relagéo entre direito e moral, discutidas em sua
obra Direito e moral, inscrevem-se no contexto de um debate sobre a sociedade
moderna. O autor procura demonstrar que a legalidade do direito deve, sempre, a sua
legalidade ao fato de as normas juridicas serem racionais, sobretudo devido ao seu
fundamento moral. A idéia de Estado de Direito ndo perde o seu sentido normativo e os
argumentos morais sao institucionalizados através de meios juridicos. Para Habermas,
as questdes do Direito e da Moral passam pelo processo discursivo racional.

O novo paradigma proposto por Habermas submete-se as condi¢cdes da
discussao continua. Os homens agem como sujeitos livres na medida em que
obedecem as leis que eles mesmos estabeleceram, servindo-se de nocdes adquiridas
num processo intersubjetivo de comunicagéo.

Na obra Pensamento pés-metafisico, o autor procura descrever uma
visdo original da filosofia contemporanea que se dilacera frente a uma série de
interrogacoes e dilemas, quais sejam:

- Continuar seu trabalho numa linha kantiana ou hegeliana?

- Escolher um novo paradigma de pensamento?

- Retornar a metafisica platénica, aristotélica ou cartesiana?

- Exaurir-se em andlise da linguagem ou em metodologia da ciéncia?

- Abandonar o caminho da razéao, fixando-se numa ou mais variantes do

contextualismo pés-moderno?

- Ou simplesmente transformar-se em literatura?

Habermas vai fazer com que a filosofia culmine no conceito de razéo
comunicativa, estimulando a reflexdo sobre o pensamento pds-metafisico.

Em Textos e contextos, ele procura articular suas teses com as de outros
filosofos contemporaneos, como Husserl, Heidegger, Wittgenstein, Horkheimer e
Mitscherlich, levando-nos para dentro das categorias de linguagem e comunicacgao, que
sd0 0 centro da sua obra produzida no contexto da intelectualidade alema e dos
contextos histéricos em que se desenvolvem.

Passado como futuro faz emergir alguns problemas filoséficos dotados
de relevancia politica imediata. Sua posi¢édo € a do intelectual cujo trabalho precipuo
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consiste em tomar conceitos do ambito da filosofia e das ciéncias politicas e histérias e
coloca-los em contato com os fatos contingentes, com as experiéncias biograficas
efémeras, com as voltas do espirito do tempo. O estudo do passado serve como
medida para a interpretacdo do futuro, a da democracia radical inspirada na Teoria do
Agir Comunicativo.

Dialética e Hermenéutica é um dialogo filoso6fico entre Habermas e Apel.
Ambos buscam apresentar os melhores argumentos, sem a ilusdo de que um dos dois
possa ter a ultima palavra. Habermas insiste na tese da “Competéncia Comunicativa”,
adquirida no processo discursivo intersubjetivo no qual o discurso competente produz
um consenso, bem como no pensamento critico dialético reflexivo emancipatorio.
Habermas busca mostrar que a filosofia como Critica da ideologia é possivel e é
necessaria. Apel renova os fundamentos filoséficos de um projeto de transformacgéo da
filosofia transcendental baseada no conceito de comunidade de comunicagao.

A Teoria Critica de Habermas é um esforco de criar um mundo que
satisfaca as necessidades e vontades humanas libertando os homens de situacdes
escravizadoras. Ele propée uma reflexdo radical, coletiva e democratica, da qual todos
deveriam participar. Desta forma, contribui, significativamente, para a permanente
revalorizacdo do pensamento critico, sem fronteiras, propondo um novo paradigma,
mais democratico e mais participativo, no qual “a emancipacado nao resulta de modo
nenhum do paradigma da produgéo, mas sim do paradigma do agir orientado no sentido
do entendimento matuo”.™®

Habermas sugere, nestas passagens, que o paradigma do conhecimento
de objetos tem de ser substituido pelo paradigma da compreensao mutua entre sujeitos
capazes de falar e agir. “No paradigma de intercompreensao €, antes, a atitude
performativa dos participantes da interacdo que coordena os seus planos de acao

através de um acordo entre si sobre qualquer coisa no mundo”."!

' HABERMAS, J. O discurso filoséfico da modernidade. Tradugdo de: Ana Maria Bernardo e outros.
Lisboa: Publicacbées Dom Quixote, 1998. p. 87.

" Id. Ibid., p. 276-277.
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Neste paradigma, a linguagem € a consciéncia pratica e efetiva do mundo,
a nossa emancipagao depende do discurso, assim como todos os entendimentos. “O
meio do entendimento discursivo é o Unico mecanismo de auto-organizagdo que se
encontra & disposicdo dessa comunidade”.'?

O paradigma habermasiano é construido procedimentalmente no discurso
continuado. Em Direito e democracia afirma que “O novo paradigma submete-se as
condicoes de discussao continua, cuja formulagcao € a seguinte: na medida em que ele
conseguisse cunhar o horizonte da pré-compreensdo de todos os que participam, de
algum modo e a sua maneira, da interpretacdo da constituicao, toda transformacao
histérica do contexto social poderia ser entendida como um desafio para um reexame
da compreensao paradigmatica do direito.®

Este paradigma procedural do discurso vem sendo construido ao longo da
Historia.

H& quase cem anos comegou-se a juntar argumentos de diferentes tipos, que

sugeriram a passagem da classica légica do raciocinio para a légica dos

enunciados, a passagem da interpretagdo do conhecimento como teoria dos
objetos para a teoria dos estados de coisas, a passagem da explicagdo

intencionalista das realizagbes da compreensdo e da comunicagcdo para a

explicagdo no ambito de uma teoria da linguagem, ou seja, em geral, a passagem

da analise introspectiva dos dados de consciéncia para a analise reconstrutiva de
realidades gramaticais publicamente acessiveis.*

A linguagem € o “meio”, o elemento no qual tudo pode ser pensado no
mundo. E possivel que a linguagem e a consciéncia fagam o mundo. A linguagem,
neste processo, é especificamente o meio de integracao social e de entendimento para

a discussao publica, aberta, livre, democratica em todas as esferas da vida.

' HABERMAS, J. Direito e democracia entre facticidade e validade. Traducao de: Flavio Beno
Siebenichler. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1997. v. 2, p. 50-51.

3 1d. Ibid., p. 190.

Y HABERMAS, J. Pensamento pos-metafisico: estudos filosoficos. Traducdo de Flavio Beno

Siebenichler. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1990. p. 32.
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A discussdo publica, sem restricobes e sem coaccdes, sobre a adequacao e a
desiderabilidade dos principios e normas orientadoras da acgdo, a luz das
ressonancias socioculturais do progresso dos subsistemas de acc¢do racional
dirigida a fins — uma comunicacdo deste tipo em todos os niveis dos processos
politicos e dos processos novamente politizados e formagao da vontade, é o Unico

meio no qual é possivel algo assim como a ”racionaliza(;ao".15

Hoje, mais do que em outros tempos, temos a necessidade de levarmos

em consideracdo a Etica do Discurso, que envolve os sujeitos no contexto da acédo

comunicativa.

O programa de um mundo aberto exige portanto, em primeiro lugar, o livre
intercambio das informacdes cientificas. Existem, pois, pelo menos certos pontos
de apoio em prol da suspeita de que a monopolizagdo estatal das ciéncias
tecnicamente mais fecundadas, de que hoje nos aproximamos justamente sobre o
signo de uma corrida geral aos armamentos, se possa considerar como um
estadio de passagem, que leve por fim a utilizagao coletiva das informagdes com
base numa comunicacao, livre em todas as direcbes, entre a ciéncia e a opinido
publica.'®

Portanto, o conceito de razao comunicativa ou racionalidade comunicativa

ou acao comunicativa pode ser tomado como processo que visa ao estabelecimento

racional entre os participantes da interacdo que se da sempre através da linguagem,

por “um consenso argumentativo que pode ser considerado como critério de verdade”,

onde “a verdade define-se pois por referéncia argumentativa”.'” E nos contextos da

acdo comunicativa e do mundo da vida que os membros de uma comunidade de

comunicacdo orientam suas acbes por pretensdes de validez, intersubjetivamente

reconhecidas pelos participantes.

> HABERMAS, J. Técnica e ciéncia como ideologia. Traducdo de: Artur Mordo. Lisboa: Edigées 70,

s.d. p. 88.

' Id. Ibid., p. 126.

' HABERMAS, J. Teoria de la acciéon comunicativa: complementos y estudios previos. Traduccion de:
Manuel Jiménez Redondo. Madrid: Ediciones Catedra, 1989. p. 148.
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1.2.1 A Repercussao da Obra de Habermas no Brasil

Habermas passou a ser estudado no Brasil apds os anos 60 e inicio da
década de 70 por diversos pensadores e educadores das universidades brasileiras.
Neste contexto, a leitura de sua obra tem funcionado como uma espécie de contraponto
(ndo confronto) a outras fortes influéncias de pensamento no Brasil por parte de

pensadores franceses e italianos.

Habermas é hoje no Brasil um nome cuja ressonancia ultrapassa as fronteiras
académicas. Qualquer passo seu, atitude, entrevista, artigo, declaragao, livro
novo, etc., ndo escapara ao noticiario de uma imprensa mais atenta. Justica seja
feita, a Folha de Sao Paulo tem sido regularmente uma fonte de eco para idéias
habermasianas, especialmente o Caderno Dominical “MAIS”, que no mesmo nivel
substituiu o artigo “Folhetim”. Ambos dedicaram a Habermas atengdes sé dignas
de grandes nomes do pensamento universal.'®
Nestas Ultimas décadas, Habermas vem sendo referenciado em varios
trabalhos académicos'®, teses de mestrado e doutorado. A tese de Nilton de Freitas
MONTEIRQO, intitulada Problema dos sentidos da norma juridica: criacao do direito
no contexto da modernidade, assinala a necessidade de entender os impasses
filoséficos na sociedade moderna. Faz-se a tentativa de criar novos paradigmas para a
hermenéutica, através da perspectiva de uma verdade que leve em conta a situagéao

dos envolvidos no processo, conforme os ensinamentos de Habermas.?

'8 SILVA, Luiz Martins da. A teoria da acdo comunicativa e o ensino de comunicagdo. Revista Tempo
Brasileiro, Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, n. 38, jul.-set. 1999.

%Diversos pensadores e educadores brasileiros estao voltados a explorar o potencial da Teoria Critica
da Escola de Frankfurt, como é o caso de Pedro L. Goergen, Bruno Pucci, Antdnio Alvaro S. Zuin,
Belarmino César G. da Costa, Newton Ramos de Oliveira, Wolfgang Leo Maar, Barbara Freitag, Olgaria
C. F. Mattos, Nadja H. Prestes, Irai Carone, Jeanne Marie Gagnebin, Henrique G. Sobreira, Wagner L.
Weber, Rodrigo Duarte, Douglas A. Junior, Luiz Nabuco, Werner Markert, Rosa M. Martini, José M. de
Rezende Pinto e Angela P. R. Mazzi, José Pedro Boufleuer, Méario Osério Marques, Pedro Demo, dentre
outros”. MUHL, Eldon Henrique. Racionalidade comunicativa e educacdo emancipatéria. Campinas,
1999. Tese (Doutorado) — Faculdade de Educacao, da Unicamp. p. 29.

2 MONTEIRO, Nilton de Freitas. Problema dos sentidos da norma juridica: criacdo do direito do
contexto da modernidade. Sao Paulo, 1990. Tese (Doutorado) — Faculdade de Direito, da USP.
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Ha, também, a dissertacdo de Jodo Bosco da Encarnacao, intitulada
Filosofia do direito em Habermas: a hermenéutica. Trata-se de um estudo da
extensa obra de Jirgen Habermas, a fim de detectar qual é a posicao desse autor em
relacdo ao direito, mais propriamente quanto a sua aplicagao.?!

Na dissertagdo de Luis Milman, intitulada Habermas e a metacritica da
ciéncia: um estudo sobre a teoria dos interesses cognoscitivos, é feita uma
abordagem da hipétese de Jirgen Habermas relativa a conexao entre conhecimento
cientifico e estruturas de acdo orientadas por interesses universais da espécie
humana.??

Mais recentemente, no ano de 1999, foi defendida a tese de Eldon
Henrique Muhl, Racionalidade comunicativa e educacdao emancipadora, na
Faculdade de Educacédo da UNICAMP. O autor examina os principais pressupostos que
fundamentam o projeto de reconstrucédo da Teoria Critica empreendida por Habermas e
analisa a proficuidade dessa proposta para a educacgéo.?®

Como vemos, Habermas é um fil6sofo que estda comecando a ser
referéncia no universo das discussdes contemporaneas, talvez porque, segundo
Giannotti, “Provavelmente Habermas € o filésofo contemporaneo que mais se tenha
dedicado a tracar um diagnostico completo de nosso tempo: é como se estivesse
pintando um vasto afresco onde tudo pode ser pensado”.?* Este afresco que Habermas
esta desenvolvendo € o paradigma da linguagem, da razao comunicativa, centrada no

livre dialogo, discurso democratico.

2 ENCARNAGCAO, Joio Bosco da. Filosofia do direito em Habermas: a hermenéutica. Taubaté: Cabral
Editora Universitaria, 1994.

2 MILMAN, Luis. Habermas e a meta critica da ciéncia: um estudo sobre a teoria dos interesses
cognoscitivos. Porto Alegre: 1989. Dissertagao — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, da PUC-RS.

% MUHL, Eldon Henrique. Racionalidade comunicativa e educacao emancipatoria. Campinas, 1999.
Tese (Doutorado) — Faculdade de Educacgéo, da Unicamp.

¢ GIANNOTTI, José Arthur. Habermas na mao e contramao. Racionalidade e acdo e evolugéo atual da
filosofia pratica alema. Poa: EDUFRGS e Instituto Goethe, 1992, p. 60.
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1.3 HABERMAS VISTO POR ELE MESMO

Para dirimir dividas a respeito do autor e para melhor conhecé-lo,
destacaremos a seguir alguns tépicos do seu perfil filoséfico visto a partir dele mesmo
sua propria obra.

Habermas, dentro da tradigédo filoséfica, ndo se considera um pensador
transcendental-metafisico-tradiciona.?® “De forma nenhuma eu correspondo a imagem
tradicional do ‘fildsofo’, o qual explica o mundo a partir de um Unico ponto.”?® A
formagdo de Habermas se processa no contexto da tradicdo interdisciplinar e

intersubjetiva, compartilhada.

Meu processo de formagdo completa-se num contexto de tradigdes que partilho
com outras pessoas; minha identidade também é marcada pelas identidades
coletivas, e a minha histéria de vida esta inserida em contexto de histérias de vida
que se entremeiam. Nesta medida a vida que é boa para mim toca também as
formas de vida que nos sdo comuns.?’

Habermas pertence a uma geracdo de pensadores argutos, cautelosos
criticos, profundos, cultos; porém, é peculiar, na sua cosmovisao-filosofica, a dimenséo

do discurso interdisciplinar.

Eu ndo espremo (sic) tudo no mesmo quadro tedrico, como também n&o assimilo
tudo aos mesmos conceitos basicos de uma grande teoria holistica. Naturalmente,
minhas contribuicées sao feitas a partir da minha perspectiva; no entanto, sobre
questdes filoséficas é preciso falar de modo filoséfico, sobre questbes
sociologicas, de modo sociolégico e sobre questdes politicas, de modo politico.
Temos que saber qual é o discurso no qual nos movemos respectivamente, em

% HABERMAS, J. Ensayos politicos. Traduccion de Ramén Garcia Cotarelo. Barcelona: Impreso em
Horope S/A Recared, 1997. p. 219.

% HABERMAS, J. Passado como futuro. Traducao de Flavio Beno Siebenichler. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro, 1993. p. 107.

?” HABERMAS, J. Para o uso pragmatico, ético e moral da razao pratica. Petropolis: Vozes, 1993. p.
292-293.
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que nivel de generalidade nos encontramos e com que instrumentos estamos
agindo no momento.?

Habermas apresenta uma enorme gama de conhecimentos no ambito da
propria filosofia, sociologia, politica, direito, economia, histéria, por isso quem ler os
seus textos percebera esta faceta multicultural que faz dele um dos mais abrangentes

pensadores e escritores da atualidade.

Trabalho como filésofo e sociblogo, e por isto as pessoas a quem meu trabalho se
dirige, em primeiro lugar, ocupam cargos nos sistemas cientifico e educacional; de
vez em quando eu atuo no jornalismo politico, e escrevo em jornais e seminarios
ou nas chamadas revistas culturais. Em ambos os casos, quem esta interessado
no que escrevo devem ser os intelectuais de esquerda — e, evidentemente, os
especialistas do outro lado.?

Os textos de Habermas vao além das facgdes politico-ideoldgicas; eles
refletem o contexto do mundo da vida, do qual todos ndés fazemos parte,
independentemente de “rétulos” e legendas. “Me dirijo a escritores, criticos, artistas,

cientistas sociais e fildsofos alemaes”.*® Ele dirige-se para as pessoas que apreciam a

Y by

“boa filosofia”, que permanece ligada a reflexividade, a critica, a retificacdo e a

emancipacao dos individuos de toda forma de dominagao.

Eu procuro os problemas particulares em seu respectivo lugar, isto &, nos
discursos cientificos que encontro diante de mim. A seguir, eu desenvolvo uma
contribuicdo sobre um tema ou outro, digamos, por exemplo, na teoria das agdes
de fala ou na teoria moral, na filosofia do direito, na discusséo socioldgica sobre a
racionalizacdo social, na discussao filos6fica sobre o conceito da modernidade,
sobre 0 pensamento pds-metafisico, etc.®

8 HABERMAS, Passado como futuro, p. 108.
 HABERMAS, Um perfil filosofico-politico, p. 101-102.
% HABERMAS, Ensayos politicos, p. 236.

¥ HABERMAS, Passado como futuro, p. 107.
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Habermas tem um compromisso com o projeto filoséfico pés-metafisico da
guinada lingUistica e com a elaboracdo de uma ética do discurso ainda em andamento;
além disso, como parte de seus esforgcos de trabalho intelectual, vem dando um impulso
democratico para a filosofia da linguagem atual. “Eu, como os outros, fago parte de uma
geracao mais nova [...], eu estou esgaravatando, um pouco aqui, um pouco acola, a
procura dos vestigios de uma razao que reconduza, sem apagar as distancias, que una,
sem reduzir o que é distinto ao mesmo denominador, que entre estranhos torne
reconhecivel o que é comum, mas deixe ao outro sua alteridade.”?

A nosso ver, o interesse fundamental de Habermas, neste momento, esta
focado no “discurso ilimitado” com base na linguagem, na intengcdo de promover a
autarquia do sujeito. “O meu interesse fundamental esta voltado primordialmente para a
reconstrucdo das condi¢cdes realmente existentes, na verdade sob a premissa de que
os individuos socializados, quando, no seu dia-a-dia se comunicam entre si através da
linguagem comum, ndao tém como evitar que se empregue essa linguagem também
num sentido voltado ao entendimento.”

Habermas concentra-se na linguagem, na comunicag¢ao, no discurso como
que fazendo emergir dessa esfera o fundamento, a “base” para a liberdade, a verdade,
a emancipacao, a justica e a democratizacdo na propria estrutura da Teoria da Acao
Comunicativa.

Falo em agir comunicativo quando os atores tratam de harmonizar internamente seus

planos de agao e de sé perseguir suas respectivas metas sob a condicao de um acordo

existente ou a se negociar sobre a situagao e as conseqléncias esperadas.34

Eu resolvi encetar um caminho diferente, langando méo da teoria do agir comunicativo:

substituo a razéo préltica,3 pela comunicativa. E tal mudanca vai muito além de uma
simples troca de etiqueta”. °

% Id. Ibid., p. 112.
% 1d. Ibid., p. 98.

% HABERMAS, J. Consciéncia moral e agir comunicativo. Tradugdo de: Guido A. de Almeida. Rio de
Janeiro: Guanabara, 1987. p. 165.

% HABERMAS, Direito e democracia..., v. 1, p. 19.
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A Teoria da Acdo Comunicativa ou a Razdo Comunicativa opera na
histéria como uma forga redentora, por isso “eu coloquei os conceitos ‘entendimento’ e
‘agir comunicativo’, que passaram a ocupar o centro de minhas reflexdes.*

Habermas defende o postulado da linguagem que revigora, regenera a
razdo. O discurso torna-se o terreno da critica e assume o compromisso com a verdade

consensual argumentativa.

O aspecto filoso6fico disso tudo estd somente na tentativa de néo perder a visao de
conjunto ao se passar de um discurso para o outro, de impedir que as categorias
se congelem, de manter as linguagens das teorias liquefeitas e, finalmente, na
tentativa de saber onde, por exemplo, devemos aplicar conceitos tais como
“autopoiesis”, ou “autoconsciéncia”, ou “racionalidade” — e, principalmente, onde
nao podemos aplicé-los.37

Habermas elabora a Teoria da Acdo Comunicativa, que serve como
suporte para a Etica do Discurso e se fundamenta na razdo comunicativa
processualmente construida entre os sujeitos que buscam cooperadamente a verdade.
Ele configura o postulado de que todas as acbes humanas como “preparar aulas,
conferéncias, licdes, etc.” devem se referir a um processo de aprendizagem
“‘compartilhada” interdisciplinarmente.

Sou uma pessoa que preparo as minhas aulas conferenciais, licdes, com outros
colegas de outros campos de conhecimento, eu gostaria de praticar, alias sempre
que posso, a cooperacao da filosofia com outras disciplinas.38

Eu jamais tive a pretensdo de meus famosos colegas americanos — Rawls e
Nozick — de desenvolver uma teoria politica normativa. Eu ndo contesto a validade
de tal projeto, porém eu ndo tento construir na escrivaninha as normas

fundamentais de uma “sociedade bem organizada”.*

% HABERMAS, Passado como futuro, p. 100.
% Id. Ibid., p. 108.
*® HABERMAS, Ensayos politicos, p. 176.

% Id. Ibid., p. 98.
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O autor vem procurando desenvolver uma filosofia que implica a
participacao ativa dos sujeitos através da forma comunicativa, da formacao discursiva
da vontade e da opinidao, mediados pela linguagem, circunscrita no mundo da vida,
constituida democraticamente no processo patrticipativo. “Contudo eu pertenco a um
tipo mais inflexivel, duro, a quem se atribui uma identidade burguesa rigida. Por isto ndo
creio que, em relacdo as minhas concepgdes basicas, tenha mudado mais do que foi
necessario para sustenta-las em circunstancias histéricas diferentes”.*°

Habermas € um fildésofo radical, ao enfatizar a relevancia da Teoria Critica
emancipatéria ancorada na Teoria da A¢gdo Comunicativa, que € o inicio de uma teoria
social com potencial de autocritica e de validacao da verdade. “Abrigo a esperanca da
publicidade do dialogo e das controvérsias académicas que se pratiguem com
freqiiéncia e liberdade”.*!

Em Habermas, a comunicacéo estd na base do processo para se chegar a
um entendimento, pois a emancipagdo e a qualidade de vida de uma sociedade
dependem da capacidade de didlogo (linguagem e acdo) dos sujeitos que se
comunicam intersubjetivamente e democraticamente. “Quando se tem em mente que a
implementacdo do direito dos povos precisa ser conseguida através da cooperagao
organizada da comunidade dos povos”.*?

Habermas nao se considera um filésofo vanguardista, apenas esta
tentando argumentar reflexivamente sobre a constru¢do da Teoria Critica, que implica
na democratizagdo dos processos via “racionalidade comunicativa”, como tentativa de
saida do neoconservadorismo atual. “Minhas observagdes tém preferentemente o
carater de um pré-entendimento sobre o empreendimento comum e os impulsos do

filosofar”.*®

“ HABERMAS, Um perfil filoséfico-politico, p. 101-102.
“' HABERMAS, Ensayos politicos, p. 176.
*2 HABERMAS, Passado como futuro, p. 24.

** HABERMAS, Pensamento pds-metafisico..., p. 19.
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Para Habermas, a “linguagem” podera impulsionar o filosofar atual e ao
mesmo tempo servira para reabilitar um novo sujeito universal da filosofia que é a razao
comunicativa-discursiva-argumentativa.

Ele tem a cosmovisdo de que a sociedade pode melhorar, sendo que na
base dessa tese estd a sua filosofia da Teoria da Agdo Comunicativa e da Etica do
Discurso, uma vez que o meio linglistico € o pressuposto fundamental de toda a
integracao social pelo fato de enquanto pudermos dialogar livremente, sempre havera a
esperanca de um mundo melhor. “Minha conviccdo sempre foi a seguinte: se as coisas
devem melhorar, elas melhorardo 14 onde as forgas produtivas e as democracias de
Estado estdo mais desenvolvidas, ou seja, no Ocidente”.**

A preocupacgao dele esta voltada para a questdo da razdo comunicativa
como um poder que ndo so diferencia e desmembra o sistema das relagbes vitais como
também, por sua vez, unifica os antagonismos que a razdo tem de analisar
discursivamente. Porque o conteludo normativista da razdo permite a modernidade
oferecer ao individuo uma alternativa aos problemas que afetam sua vida e sua

comunidade.

Eu nao quero endeusar a razao e sim, ao contrario, dizer que nds s6 poderemos
ter clareza sobre os limites de nossa razao, se agirmos de modo racional. Nao
podemos lancar fora a modernidade, que é determinada por esta figura basica do
pensamento kantiano, como se ela fosse uma camisa suja. As condi¢gbes de vida
moderna, que nés ndo escolhemos por nés mesmos, e sob as quais nos
encontramos, sdo inevitaveis do ponto de vista existencial; mesmo assim, aos
olhos despertos da modernidade, elas significam um desafio a mais, ndo uma

simples fatalidade”.*

Habermas defende a posicdo da constru¢do da validade de argumentos
universais necessarios como parte do agir comunicativo orientado para o entendimento

mutuo. “Habermas vé-se a si proprio como um continuador do programa da Escola de

“ Id. Ibid., p. 77.

*® Id. Ibid., p. 92.
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Frankfurt sem, no entanto, partilhar dos pressupostos quer serviram de base para a
construcao tedrica dessa escola”.*®

Ele apresenta o principio fundamental do discurso segundo o qual séo
validas, legitimas ou aceitaveis racionalmente todas as normas e modos de agir nos
quais todos os envolvidos podem consentir enquanto participantes de discursos
racionais-universais.

Nestes Ultimos anos, o autor tem se dedicado a reformular a teoria
kantiana da moral: “Empreendi nos ultimos anos, juntamente com K.O. Apel, a tentativa
de reformular a teoria kantiana da moral, tendo em vista a questdo da fundamentacéao
de normas através de meios da teoria da comunicagéo”.*’

Portanto, Habermas defende o paradigma comunicativo-lingiistico
democratico, partilhado intersubjetivamente e interdisciplinarmente, que reflete o
contexto do mundo da vida e assume o0 compromisso com a verdade consensual

argumentativa e da publicidade do dialogo como meio para se chegar ao entendimento.

1.4 CARACTERISTICAS DA CONTEMPORANEIDADE

A época contempordanea € marcada por profundas transformacgdes
econbmicas, sociais, politicas e culturais que culminam em crises atingindo todos os

setores da vida.

A crise da utopia marxista e a derrubada do campo socialista abrem caminho para a
hegemonia do neoliberalismo e a exaltagdo do mercado como “non plus ultra’, em um
mundo globalizado, onde a bipolaridade foi substituida por guerras entre nacdes e etnias,
além de fundamentalismos de signos distintos. O atual modelo de civilizagdo aprofunda as
contradi¢cdes entre Norte e Sul, capital e trabalho, homem e mulher, branco e de cor,

% SOUZA, Jessé. Patologias da modernidade: um didlogo entre Habermas e Weber. Sdo Paulo:
Annablume, 1997, p. 83.

*” HABERMAS, Comentarios a ética do discurso, p. 13.
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crescimento econdmico e natureza, geracbes presente e futura, consumo e felicidade,

exclusao e integragéo, cultura bélica e cultura de paz.*®

A expansao do capitalismo industrial e financeiro obteve supremacia sobre
o comercial, reforcando a politica dos monopdlios de dominacao de mercado pelas
mega-empresas. A poderosa burguesia industrial e financeira tem seus interesses
representados nos governos das grandes poténcias. A necessidade da expansdo dos
investimentos de capitais e de ampliagdes dos mercados consumidores traduziu-se nas
ambicdes imperialistas das poténcias capitalistas. Com o objetivo de assegurar fontes
de matérias-primas e mercados consumidores para os poderosos conglomerados
monopolistas industriais.

As ambicbes imperialistas das grandes poténcias figuram entre os
principais fatores responsaveis pelo clima de rivalidade internacional, marcando o
século XX com a explosdo da primeira e segunda guerras mundiais. Segundo Adam
SCHAFF, “todas as pessoas pensantes do mundo percebem que nos encontramos
diante de uma mudanca profunda, que ndo é apenas tecnoldgica, mas abrange todas
as esferas da vida social. Em vista das alarmantes manifestagbes deste processo,
persiste o perigo da guerra”*®* A época contemporanea caracterizava-se pela
consolidagéao do poder politico da burguesia que, no mundo capitalista, tornou-se classe
dominante, tanto nos paises ricos (Primeiro Mundo) como nos paises pobres (Terceiro
Mundo).

Para Eric HOBSBAWM, “vivemos num mundo conquistado, desenraizado
e transformado pelo titdnico processo econémico e tecnocientifico do desenvolvimento
do capitalismo, que dominou os dois ou trés ultimos séculos”.>® Na condicdo de classe

dominante, a burguesia promoveu a difusdo ideoldgica de sua visdo de mundo, que

*® SEGRERA, Francisco Lépes. Alternativas para a América Latina as vésperas do século XXI. In:
SEGRERA, Franciso L. A crise dos paradigmas em ciéncias sociais para o século XXI. Rio de
Janeiro: Contraponto, 1999, p. 251-252.

“ SCHAFF, Adam. A sociedade informatica as conseqiiéncias sociais da segunda Revolugéo
Industriial. 4.ed. Sao Paulo: Universidade Paulista; Brasiliense, 1995, p. 15.

* HOBSBAWM, Eric. Era dos extremos: o breve século XX: 1914-1991. 2.ed. Tradugdo de: Marcos
Santarita. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1995, p. 562.
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corresponde, fundamentalmente, ao liberalismo. Esse sistema de idéias esta vinculado
as principais atividades econOmicas, comerciais e industriais, de mercado, hoje
globalizado.

O desenvolvimento tecnolédgico e cientifico ligado a expanséo industrial
capitalista teve um carater revolucionario, promovendo alteracées no modo de vida dos

povos, sobretudo no campo dos transportes, comunicagao, armamentos e trabalho.

A ciéncia tornar-se-a a forca produtiva primaria e a producao tera necessidade,

além dos autdbmatos, de técnicos e de engenheiros. O desaparecimento do

trabalho manual na producdo acarretara a eliminagdo de toda diferengca entre

trabalho manual e intelectual. Este fenbmeno implicara também o

desaparecimento da classe operdria, gerando assim diversos problemas e

preocupacbes para os partidos e movimentos politicos que ainda hoje querem

conservar de modo doutrinario sua posicdo de partidos da classe opere’1ria.51

Neste contexto, as forcas sdo ampliadas por robbds (automacgao),
aumentando consideravelmente a producdo. Por outro lado, estamos assistindo a
substituicdo do “homem” pela “maquina” no interior da esfera produtiva, acentuando o
fendbmeno social da excludéncia.

Apesar dos avancos técnicos e cientificos, os movimentos intelectuais
refletem a imagem de uma sociedade perturbada e instavel, abalada pela depressao
econbmica. Persistem, em nossos dias, duvidas e questionamentos sobre os rumos da
civilizacao industrial e a situagdo do homem nesse mundo de acentuada sofisticacao

tecnoldgica.

" SCHAFF, p. 126.
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O preco a ser pago pela introdugdo da economia de mercado inclui: desigualdade

social, novas divisbes, e uma porcentagem elevada, ndo passageira, de

desempregados. Havera um numero relativamente elevado de desempregados
nos novos Estados da Alemanha porque uma parte da populacédo é idosa e a outra

mal preparada para suportar a consideravel pressdo de mudanca: para isso é

necessaria robustez de espirito e preparo cognitivo. Como sempre acontece nos

casos de uma transformacéao social alterada, as crises sdo descarregadas sobre a

vida, a saude fisica e psiquica dos individuos mais fortemente atingidos.>

Atualmente, o processo histérico universal da emancipacdo do homem
assume tanto a forma da luta pela solucao dos problemas vitais e globais do nosso
tempo, como a exploracao da classe operaria e das massas trabalhadoras, e também o
desafio de vencer as desigualdades sociais dos extremos contrastes entre pobres e
ricos.

O mundo atravessa uma crise que se estende a todas as esferas: a
politica, a ideologia, a cultura e ao mundo da vida. “Estamos no inicio de uma nova era,
caracterizada por grande inseguranca, crise permanente e auséncia de qualquer tipo de
status quo. O Breve Século XX acabou em problemas para os quais ninguém tinha,
nem dizia ter, solugdes”.*

No momento, agrava-se o fendbmeno denominado crise da estrutura e que
abarca as crises prolongadas de superproducdo em determinados setores,
(nomeadamente na siderurgia, nas industrias téxtil, automobilistica e naval), as de
subproducdo das industrias extrativas (a crise energética, de matérias-primas, de
alimentacao), aquelas, no sistema financeiro, de crédito e monetario, assim como as
tendéncias duradouras da recessdo de produgcdo e de rendimento do trabalho. Sao
crises cada vez mais agudas, como a perda do valor aquisitivo, 0 desemprego sem

precedentes, “a inanicdo das dezenas de milhdes de pessoas condenadas ao

»54

desemprego estrutural™”, a recessao, a utilizacdo incompleta das capacidades de

2 HABERMAS, Passado como futuro, p. 60.
¥ HOBSBAWM, p. 537.

** SCHAFF, p. 36.



33

producéo, a militarizacdo da economia, da ciéncia e da tecnologia a servi¢o do capital, e

da razdo instrumental.

tornaram-se

Habermas,

No Brasil, podemos dizer que ainda persiste este quadro no qual os ricos

mais ricos e os pobres cada vez mais pobres. Conforme a andlise de

A distribuicao da riqueza na América Latina € concentracionista, grande parte da
populacdo vive em absoluta miséria. Enquanto os ricos se tornam mais ricos, nao
somente os pobres se tornam mais pobres, mas também cada vez mais pobres
sdo expulsos do sistema e lancados nas subclasses daqueles que nao dispdem de
forca de veto, ou seja, daqueles que ndo conseguem mais melhorar a sua
situacédo através dos proprios esforgos. Numa palavra: o clima social ira esfriar
consideravelmente.>

E alarmante o crescimento da pobreza num momento em que a

automacao substitui a mao-de-obra, em que os membros da terceira idade aumentam e

num contexto em que quase nao existem planos adequados para canalizar o “4cio” de

forma criadora e produtiva.

Segundo Francisco Lépez SEGRERA,

O surgimento de uma nova dimensdo da pobreza como exclusdo social (como
marginalizagdo da economia, da sociedade formal e do circuito de produgéo-
distribuicdo-consumo) e ndo mais como “exploragcdo” stricto sensu. Em 1960, a
América Latina tinha 114 milhdes de pobres; na década de 1980, esse namero
chegou a alcangar 196 milhdes, e em 1997, “em termos absolutos, o nimero de
latino-americanos e caribenhos em situacdo de pobreza ascendia a 210 milhdes”,
a quantidade mais elevada de todos os tempos.>®

Esse fenbmeno da exclusdao social no contexto da América Latina é a

consequéncia de uma opg¢ao politica pelo predominio de uso da “racionalidade

instrumental” como coordenadora das agées humanas. “Os tracos patoldgicos das

sociedades modernas condensam-se em figuras na medida em que se torna visivel

uma preponderancia das formas econdémicas e burocraticas ou, em geral, cognitivo-

** HABERMAS, Passado como futuro, p. 61.

% SEGRERA, p. 225.
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instrumentais da racionalidade, determinadas pela légica de uma politica dirigida por
imperativos econémicos e estatais do sistema”.>’ Podemos entender aqui como os
interesses sistémicos do mundo capitalista, que faz com que: “Os sistemas da

economia e da administracdo tendem a fechar-se contra 0s seus respectivos

ambientes, obedecendo apenas aos imperativos do dinheiro e do poder”.>®

Para legitimar estes imperativos do “dinheiro e do poder”, a tecnologia é
utilizada como um signo da nossa época, que se expressa como uma ideologia que

perpassa todas as esferas da vida e da estrutura social.

Todas as esferas da vida publica estardao cobertas por processos informatizados e
por algum tipo de inteligéncia artificial, que tera relacdo com computadores de
geracdes subsequentes. O problema ndo esta no modo como ocorre este
processo nas diversas esferas da vida publica; o verdadeiro problema é quem
deve gerir os resultados deste processo informatico generalizado e como utiliza os
dados que tem a sua disposicdo. Quanto maior é a expansao do processo, maior
€ 0 perigo de uma divisdo entre 0s que possuem e 0S que nao possuem as
informagbes adequadas.”®

Nos dias atuais, ha uma influéncia muito forte do mercado sobre os
individuos e 0s grupos sociais. Se este processo se inverter, os detentores da ideologia
de mercado podem se rebelar para defender seus interesses. Segundo SCHAFF,

O surgimento do fascismo no passado recente deveria servir como uma severa
adverténcia. Naquele periodo o totalitarismo se afirmou triunfalmente diante da
surpresa de muitos, incluindo os movimentos revolucionarios de todo o mundo.
Este fenbmeno ocorreu porque as pessoas nao souberam e inclusive nao
quiseram acreditar no que viam. A histéria demonstrou o que pode fazer a furia
das classes proprietarias quando seu poder se vé ameacgado. Tudo isto pode se
repetir, a despeito das belas perspectivas para o futuro, mas desta vez devemos
nos opor com todas as nossas forcas.®

> HABERMAS, O discurso filosoéfico da modernidade, p. 319 e 326.
%8 HABERMAS, Direito e Democracia..., v. 2, p. 294.
% SCHAFF, p. 49.

% SCHAFF, p. 59.
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Fica-se surdo aos clamores da natureza, e mais ainda aos da natureza
humana, principalmente dos que nao dispéem de competéncias minimas de falar e agir.
O mundo hoje esta mais voltado para o consumo, muitas vezes perverso, excludente,
desenfreado. Para SEGRERA,

O mundo rico esta orientado para o consumo e perdeu o sentido do esforgco e da
solidariedade, pois em poder de 20% dos homens estdo concentrados 80% das
riquezas. Se a hegemonia desmedida do Estado restringe a liberdade, nao
podemos ignorar que a hegemonia indiscriminada do mercado pode nos levar a
um ponto de nao retorno.’

No entanto, diante deste cenario abrem-se também possibilidades de
reflexdo critica, norteadas pelos imperativos da razdo emancipatoria, no contexto de
desenvolvimento da vida das pessoas onde o novo podera emergir como trajetéria na
construcdo de um mundo melhor, mais humano e mais democratico. Com isto, é
possivel”cortar o né gérdio dos problemas simplesmente insoltiveis”.®

Na era da informacao em tempo real, globalizacdo da economia, realidade
virtual, internet, procriacdo assistida, quebra de fronteiras das nacbes, megablocos
econbmicos, ensino a distancia, escritorios virtuais, robética e sistemas de producao
automatizados, empresas transnacionais, operarios multifuncionais, canais multimidia
de informagéao e entretenimento, nés ainda acreditamos que o uso critico da razao e da
linguagem podera favorecer o processo de conscientizacdo emancipatoria, de vida
democratica e de maior solidariedade entre os seres humanos. Segundo SCHAFF, “O
advento da sociedade informatica, portanto, nos anuncia nao apenas um novo estilo de
vida, mas também uma vida mais satisfatoria do ponto de vista de auto-realizacdo dos
individuos; considerando o melhoramento das condicbes materiais de existéncia,

também uma vida mais feliz”.%®

" SEGRERA, p. 265.
%2 HABERMAS, Passado como futuro, p. 94.

% SCHAFF, p. 134.
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Neste novo século que estamos iniciando, a humanidade devera
concentrar esforcos para vencer essa realidade de contrastes e gritantes desigualdades
sociais. Para que isto seja possivel, é preciso, do ponto de vista ético, substituir a

competicao pelas relagdes intersubjetivas.

1.5 TENTATIVAS DE INTERPRETACAO DA SOCIEDADE CONTEMPORANEA A
PARTIR DA OTICA HABERMASIANA

A sociedade moderna avanca a passos de gigante desde que a maquina
foi introduzida como intermedidria entre os homens e a natureza. A humanidade passou
a conhecer ndo uma, mas sucessivas revolug¢oes industriais. A produ¢cdo mecanizada e
a racionalizacao do trabalho avangam num processo de transformacao dos homens em
objetos técnicos, até a possibilidade pdés-maquina do sistema tecnoldgico de controlar o
homem. Ja ingressamos na era da informdtica ou da terceira revolugdo industrial,
estendendo a inovagao tecnoldgica aos campos da robotizagcdo, computacéo, internet.
Paralelamente a este avanco, aparecem também as crises sistémicas. Na era atual,

Sentimos de forma aguda uma crise desencadeada pelas ciéncias e pela filosofia,

na qual assistimos as tentativas variadas de contestacdo do pensamento

esclarecedor, a desconstrucdo ou, pelo menos, a fragmentagdo da razao, que
constitui a mola mestra do esclarecimento, de que resulta, as vezes, a recaida em

mitologias arcaicas, formas pseudocientificas de interpretacdo do mundo e

diferentes tipos de dominacgao, levando ndo somente a razdo ao descrédito, como
péem em risco a liberdade do sujeito e da sociedade.®

As crises a que Habermas se refere sdo as crises sistémicas que
envolvem todos os setores da vida, dado o desequilibrio do préprio mundo sistémico.®

® SIEBENEICHLER, Flavio Beno. Jiirgen Habermas: razio comunicativa e emancipacdo. Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro, 1989. p. 11.

% “Habermas traca uma analise interessante dos sistemas de nossa crise, a partir do medo e dos
protestos, silenciosos ou estridentes, da populagédo global contra a destruicdo de partes substanciais do
mundo vital contemporaneo. Medo diante dos reatores nucleares, do lixo atbmico, da manipulagado dos
gens animais e humanos constitui um medo real. (...). Estes sintomas podem ser tomados como indicios
seguros de que algo ndo estd em ordem na sociedade atual, existe uma crise na base das suas
estruturas profundas, da qual podera resultar tanto a destruicdo, como um novo nivel de identidade
racional dos sujeitos e da sociedade”. SIEBENEICHLER, p. 38-39.
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“Crises” sdo as perturbacdées mais duradouras da integragéo sistémica, decorrentes de
problemas nao resolvidos. Nesta leitura a sociedade atual, o mundo atual esta marcado

por tendéncias de crises, as quais sintetizamos no quadro a seguir.

Tendéncias de Crise ExplicacGes Propostas

Crise econbmica - 0 aparelho do Estado age como 6rgdo executivo inconsciente, a
maneira natural, da lei do valor;

- 0 aparelho do Estado age como agente planejador do “capital
monopolista” unificado.

Crise de racionalidade | Ocorre a destrui¢cdo da racionalidade administrativa através de:

- interesses opostos dos capitalistas individuais.

- produgdo (necessdria para continua existéncia) de estruturas alheias
ao sistema.

Crise de legitimagao - limites sistematicos;

- efeitos colaterais nao-desejados (politizagdo); das intervencoes
administrativas na tradicao cultural.

Crise de motivacao - erosao de tradigcdes importantes para a existéncia continua do sistema;

- sobrecarga através de sistemas universalistas de valores (“novas”
necessidades).

FONTE: HABERMAS, J. A crise de legitimacao no capitalismo tardio. Tradugdo de: Vermireh

Chacon. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1980. p. 67.

A sociedade atual instrumentalizada, na medida em que se submete as
atividades, as relacdes e instituicbes sociais e aos critérios de uma racionalidade
formal, € essencialmente orientada para a eficacia estratégica e ao sucesso técnico das
empresas econdmicas e politicas.

Com o surgimento das sociedades capitalistas, inicia-se o processo de
racionalizacdo moderna, possibilitando a passagem do sistema feudal ao burgués.
“Rasgou-se o contexto comunicativo de um publico pensante constituido por pessoas
privadas: a opinidao, que uma vez ja provinha dele, esta em parte decomposta em
opinides informais de pessoas privadas e sem publico e, em parte, concentrada em
opinides formais de instituicdes jornalisticas ativas”.®®
Na sociedade capitalista de consumo, a racionalidade comunicativa

orientada pela linguagem é substituida pela teleoldgica, dirigida e controlada pelas
novas midias. Assim, dinheiro e poder, com 0s novos meios de comunicagao,

% HABERMAS, J. Mudanca estrutural da esfera publica: investigagbes quanto a uma categoria da
sociedade burguesa. Traducéo de: Flavio R. Kothe. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1984. p. 287.
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possibilitam a diferenciacdo dos dois subsistemas de acdo racional teleoldgica:
economia e administracao estatal. As midias se apresentam como reorganizadores do
privado. “A prépria esfera publica se privatiza na consciéncia do publico consumidor. A
consciéncia da privacidade se eleva através de uma tal publicidade”.®’

Habermas reinterpreta as deficiéncias modernas como deformacéo
provocada pela penetracdo dos sub-sistemas economia e administracdo. As medidas
administrativas definem-se cada vez mais por essa meta de impor o modo de produgao
capitalista.

A modernidade capitalista avan¢a na medida em que o sistema econémico
se torna independente e principio de organizacao da sociedade. Nas sociedades assim
modernizadas, as perturbagdes da reproducdo material do mundo da vida assumem a
figura de desequilibrios sistémicos que agem provocando crises ou patologias.

O capitalismo, para poder superar as crises enddgenas do subsistema
econOmico, acaba estendendo os processos de monitorizacdo e burocratizacao,
através dos papéis do trabalhador e consumidor, de cliente e cidadao, até o mundo da
vida. Com a intervengao estatal na economia, o sistema consegue neutralizar o papel
do trabalhador e pacificar, assim, o conflito social. A légica sistémica invade, deste
modo, tanto a esfera privada quanto a publica e esta colonizacdo provoca efeitos
patoldgicos. “As sociedades industriais avancadas parecem aproximar-se de um tipo de
controle do comportamento dirigido mais por estimulos externos do que por normas. O
controle indirecto mediante estimulos condicionados aumentando sobretudo nos
campos de liberdade aparentemente subjectiva (comportamento eleitoral, consumo e
tempo livre).”®

Neste processo, 0 mundo sistémico proporciona, através de meios como a
técnica, a ciéncia, a economia, a administragédo, a psicologia, a publicidade, a imprensa
e a cultura de massa, maior aumento de comportamento adaptativo pelas forgcas

%7 Id. Ibid., p. 203.

% HABERMAS, Técnica e ciéncia como ideologia, p. 75-76.
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ideoldgicas que penetram nas grandes massas, manipulando a realidade conforme os
interesses da esfera privada burguesa.

No capitalismo liberal, as crises aparecem na forma de problemas
econbmicos de direcdo ou de gestdo ndo resolvidos. “Nas sociedades liberais
capitalistas, por outro lado, as crises tornam-se endémicas porque existem problemas
de conducao temporariamente sem solucéo que o processo de crescimento econémico
produz em intervalos mais ou menos regulares enquanto faz ameaca a integracao
social”.®® O fracasso na integragdo social manifesta-se no estado de anomia e nos
correspondentes conflitos de inseguranca da identidade coletiva e de alienacéo
pessoal. A crise, de modo geral, atinge todos os setores: a arte, o dinheiro, a religido, a

politica, as organizacgdes e instituicdes e a existéncia humana.

Um dos grandes problemas dos tempos atuais € a dificuldade de se fundamentar

uma moral com condigbes de proporcionar a identidade do eu-individual e a

identidade de grupos sociais. (...). Nao sabemos como devemos viver, que normas

devemos seguir, qual deva ser a medida das normas. Vivemos uma crise de
legitimidade de normas. E o que é o mais grave: ndo sabemos o que devemos
querer para bem viver.”

O avancgo indevido das formas de racionalidade técnica, econémica e
administrativa, da racionalidade do sistema, em areas dos valores éticos, fragmenta o
mundo da vida.

Habermas contrapde o “mundo da crise” ao projeto de restauracao da
“esfera publica”. Formula, na Teoria da A¢do Comunicativa, as condigbes universais
para a producao de enunciados a partir do paradigma de uma situacgao linguistica ideal
em que interlocutores resolvem seus impasses pela argumentacao, livre de distor¢cdes
ideoldgicas ou coercitivas. “A teoria de Habermas tem a vantagem de apresentar uma
perspectiva alternativa (...) por estar apoiada numa teoria hermenéutica macroscépica,

centrada num conceito de razdo comunicativa [que] permite interpretar a sociedade

% HABERMAS, J. A crise de legitimacdo no capitalismo tardio. Traducdo de: Vermireh Chacon. Rio
de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1980. p. 39.

" SIEBENEICHLER, p.41.
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como um complexo que abrange simultaneamente valores culturais e imperativos do
sistema”.””

Habermas nado sé possibilita uma compreensao mais adequada do mundo
contemporaneo com suas patologias, mas também abre o caminho de sua possivel
cura. Ele aponta para um futuro promissor no qual a racionalidade comunicativa podera
se opor as tentativas invasoras da dimensao instrumental, e a humanidade pode
escolher, dentre os caminhos estruturalmente possiveis, aquele mais humanizado,
porque fundamentado intersubjetivamente.

“A Unica saida da crise atual continua sendo a filosofia critica, pratica.
Uma filosofia transformada em critica e em teoria da racionalidade”.”® A filosofia
diagnosticara a atualidade, levantara os elementos reprimidos da razao comunicativa na
histéria, bem como esbogara uma andlise interdisciplinar, cooperativa, incorporada na
razdo comunicativa, nos movimentos e nas instituicbes sociais as quais configuram a
sociedade atual, em crise devido ao avango colonizador dos sistemas néo-
comunicativos.

Segundo Habermas, deve-se buscar a identidade e emancipagéao
individual e social através da reflexao filoséfica critica e do esclarecimento racional, a
fim de fazer com que a autonomia do individuo se generalize, gracas ao procedimento
do dialogo comunicativo publico. A sociedade deve constituir-se como “sociedade civil
num quadro que é constituido a partir das liberdades radicalizadas da comunicacao
politica”.”® Através da comunicacdo publica partilhada intersubjetivamente, pode-se
evidenciar os contextos dos interesses publicos de uma vida ética. A “comunicagao”, a
“‘linguagem”, como medium universal, passa a constituir o critério do processo

emancipatério, libertador. “Do ponto de vista da teoria da comunicagdo surge, em

" Id. Ibid., p. 40.
2 Id. Ibid. p. 51.

" HABERMAS, Passado como futuro, p. 83.
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contrapartida, uma relacdo mais estreita entre a preocupagcdo pelo bem-estar do
préximo e o interesse pelo bem-estar geral”.”*

A “razao comunicativa” abre a perspectiva do entendimento, do consenso
racional de individuos que se comunicam entre si. Processo a partir do qual as coisas
poderdo melhorar pelo fato de incorporar o interesse emancipatério.

No proximo capitulo, abordaremos a questdes pertinentes a filosofia, que
para Habermas assume uma postura de mediacao, de interpretacédo e de reconstrucao
e interacdo com as diversas instancias das ciéncias que se concretizam através de um
processo reflexivo-dialégico e dialético-critico. Destacaremos também a teoria critica
como fator de reflexdo e a hermenéutica como uma arte e um método de interpretacao
que podera nos auxiliar na compreensdo do processo argumentativo-discursivo-

comunicativo.

" HABERMAS, Comentarios a ética do discurso, p. 70.
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2 A FILOSOFIA, A TEORIA CRITICA E A HERMENEUTICA DE HABERMAS:
PRIMEIRAS APROXIMACOES

No capitulo anterior, enfocamos a vida do filésofo Habermas, a sua
trajetoria intelectual, as suas obras, que destacam o pensamento filoséfico voltado para
a dimensdo comunicativa, e a repercussao desta filosofia no Brasil. Ao desenvolver sua
Teoria da Acdo Comunicativa baseada no entendimento, Habermas buscou encontrar
respostas para os que sdo, a seu ver, 0S principais problemas da época
contemporanea, fortemente marcada por crises que afetam o mundo da vida. Nesse
sentido, a saida apontada para esta crise é, precisamente, o paradigma da

comunicagéao voltada para o entendimento.

2.1 AFILOSOFIA

No campo da filosofia, Habermas recebeu fortes influéncias da filosofia
alema, especificamente de Kant, Hegel, Marx, Freud e Nietzsche, como também de
outros filésofos, como Arendt, Wittgenstein, Benjamin, Weber, Schitz, Heidegger,
Husserl, Jaspers, Gehlen, Plessner, Korsch, Bloch, Horkheimer, Adorno, Lukacs,
Abendroth, Gadamer, Marcuse, Leo Léwenthal, Luhmann, Derrida, Carnap, Popper,
Rorty, Rawls, Foucault, Kohlberg. Recebeu ainda influéncia de outros pensadores
judeus, germanicos, ingleses, americanos e franceses, com o0s quais estabelece, por
vezes, acirrados debates.

No prologo da primeira edicdo da obra Perfis filosofico-politicos, o
proprio Habermas diz que: “Meu interesse se centra na influéncia politica dos filésofos
alem@es. Tem, por objetivo, um pensamento de carater individual que se encarna em

pensadores particulares; e que é dificil se separar deles”.”

> HABERMAS, J. Perfiles filoséfico-politicos. Version Castelana de Manuel Jiménez Redondo. Madrid:
Taurus Ediciones, 1987. p. 13.
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E dentro desse cenario interdisciplinar “multiculturalista, pluralista”® e

multifiloséfico que o autor constréi a sua filosofia critica, numa relacao permanente de
intersubjetividade com os fildsofos modernos e mesmo pds-modernos. Sua filosofia é
uma filosofia aberta que se concretiza através de um processo reflexivo-dialdgico e
dialético-critico.

Para ele, a missdo da filosofia hoje € a de ilustracdo do mundo da vida e
de mediagcao dos saberes especializados, bem como de demarcacao da validez desses
conhecimentos (filosoficos, cientificos, epistemoldgicos). Por outro lado, a filosofia deve
permanecer critica, atenta e alerta para com o que se passa com a realidade e 0 mundo
da vida, pela sua atitude critica radical aos problemas do momento, por seu potencial
reflexivo e critico e por seu rigor analitico na construcao dos saberes, procurando
estabelecer a unidade entre razdo teorica e razao pratica; entre filosofia e ciéncia.
Porém, “a Filosofia ndo é uma ciéncia, sempre esteve vinculada ao escritor, ao filésofo,
tem se posicionado criticamente frente a ciéncia”.”” Como vimos, para Habermas, a
Filosofia preserva-se melhor como Critica.

A filosofia tem o papel de ser uma espécie de fermento critico, de uma
critica aos totalitarismos e injusticas sociais, representando uma critica ao sistema de
dominacdo. Seu papel ndo é o de um “Juiz supremo” do todo cultural, mas de um
modesto “guardador de lugar e de um intérprete”.”®

Habermas postula para a filosofia o desprendimento, o desacoplamento
do mundo sistémico instrumental, livre para aclarar os fundamentos racionais do saber
e do agir como um todo. Neste sentido, a filosofia tem o papel de mediacdo dos
discursos entre as ciéncias, artes e 0 mundo da vida. “A Filosofia poderia atualizar sua
relacado com a totalidade em seu papel de intérprete voltado para o mundo da vida. Ela

poderia ajudar em movimento a cooperacao paralisada como um mobile teimosamente

" HABERMAS, J. La Inclusion del outro: estudios de teoria politica. Traducao de: Juan Carlos Velasco
Arroyo. p. 86, 94 e 99.

7 Id. Ibid., p. 17.

® HABERMAS, Consciéncia moral e agir comunicativo, p. 55.
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emperrado, do fator cognitivo instrumental com o moral-pratico e o estético-
expressivo”.79 Nesta ética, a filosofia passa a ter o papel de zelar pela racionalidade dos
discursos da pratica comunicativa, ou seja, o papel de “guardido da racionalidade”. Esta
faculdade racional, além de humana, é necessaria para a evolucdo da “condicédo
humana”. Usar a razao é uma necessidade para o homem evoluir no mundo, pois “nos
s6 poderemos ter clareza sobre os limites de nossa razao se agirmos de modo racional.
Nao podemos lancar fora a modernidade, que é determinada por esta figura basica do
pensamento kantiano, como se ela fosse uma camisa suja”.®°

Na visdao de Habermas, a filosofia pode contribuir em muito para o
encontro intercultural, gracas ao seu potencial de autocritica. Mas, para que tal papel
possa ser desempenhado com esmero, a filosofia tera que aprender a dialogar com as
outras ciéncias, culturas e métodos interdisciplinares e pluriculturalistas, que incluem as
perspectivas do direito, da educagéo, da historia e da ética.

Compete a filosofia uma promocao iluminadora dos processos de auto-
entendimento do mundo da vida referido a totalidade, o qual precisa ser preservado da
alienacao resultante das intervengdes objetivadoras, moralizantes e estetizantes das
culturas de especialistas. Ela move-se no circulo do mundo da vida, em relagdo com a
totalidade dos saberes. Por outro lado, a filosofia estd aguém dos sistemas das
ciéncias. Ela “faz a mediagao entre as culturas especializadas da ciéncia e da técnica,
do direito e da moral, arte e a vida”.®' Habermas concebe a filosofia como uma espécie
de “Bios Theoretikos” e ndo mais como metafisica. Ao contrario, opde-se a
fundamentacédo ultima e assume-se como critica dos saberes instrumentais. O filosofar
na modernidade contemporéanea nao pode continuar ancorando-se nos velhos moldes
da “metafisica” ou da “filosofia da consciéncia” em sentido estrito e, por outro lado, ndo

pode cair na instrumentalizag&o.

™ Id. Ibid., p. 33.
8 HABERMAS, Passado como futuro, p. 92.

8 HABERMAS, Pensamento pos-metafisico..., p. 48.
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A filosofia descortina seu panorama reflexivo e critico no mundo da agao
comunicativa. Habermas propde a perspectiva da Teoria do Agir Comunicativo como
uma forma da superacdo da metafisica ou filosofia da consciéncia, e da coisificacao e
considera a Teoria da Acdo Comunicativa como um pensamento pds-metafisico, tipico
do contexto da era da comunicacdo, como uma racionalidade que organiza os
conteidos do mundo, numa infiltracdo dialética da realidade procedimental de
argumentagao. Ela descobre a sua tarefa na prépria pratica comunicativa cotidiana dos
horizontes linglisticos que se abrem em multiplas dimensoes.

Na ética habermasiana, a filosofia pds-metafisica abre mao de sua
pretensdo de ser a verdade absoluta, imperiosa, Ultima; ela é apenas mediadora
reflexiva e critica. Na modernidade, diz Habermas, “a filosofia ndo consegue mais
constituir sozinha a verdade e nem reclamar para si uma tarefa exclusiva.”® Cabe a ela
a tarefa de cooperacdo com as ciéncias, na tentativa de iluminar os contextos
complexos, dificeis de interpretacao e de analise. “A filosofia ndo pode ensinar 0 mundo
a ser como ele deve ser; nos seus conceitos sé se reflete a realidade como ela é. Ela
ndo se dirige mais contra a realidade, mas contra as abstracbes difusas que se
intrometem entre a consciéncia subjetiva e a razao configurada objetivamente”.®®

Assim sendo, a filosofia transcende os dominios autbnomos e
diferenciados do saber assegurado metodicamente e possui uma imunidade de tipo
especial; o seu lugar de destague na hierarquia das formas de saber torna-a
inexpugnavel em relagdo as dissonancias cognitivas externamente produzidas.

Habermas propde uma saida gloriosa para a filosofia, que se articula no
ambito da Teoria do Agir Comunicativo como esfera concreta de dialogo critico-
coerente.

Na sua perspectiva, a filosofia tem a tarefa de “esclarecimento” dos
pressupostos de todos os saberes, que convergem para 0 universo comunicativo de

consenso-entendimento e validez. Seu papel € o de evidenciar o nucleo ético dos

% HABERMAS, Teoria de la accion comunicativa: complementos y estudios previos, p. 13.

8 HABERMAS, O discurso filoséfico da modernidade, p. 50.
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critérios e fundamentos dos saberes produzidos no curso da socializacdo e
democratizagdo do mundo.

No caso de processos de entendimento mutuo linglisticos, os atores erguem com

seus atos de fala, ao se entenderem uns com os outros sobre algo, pretensées de

validez, mais precisamente, pretensdes de verdade, pretensdes de corregcdo e

pretensdes de sinceridade, conforme se refiram a algo no mundo objetivo

(enquanto totalidade dos estados de coisas existentes), a algo no mundo social

comum (enquanto totalidade das relagdes interpessoais legitimamente reguladas

de um grupo social) ou a algo no mundo subjetivo préprio (enquanto totalidade
das vivéncias a que tém acesso privilegiado).®

Neste caso, todos os participantes dos processos linguisticos podem
mover e dar prosseguimento as suas acgoes de fala para satisfazer as pretensdes de
fundamentacao racional, pelo medium do direito e da linguagem.

A filosofia como didlogo-livre-racional € uma espécie de “aguilhdo critico”
frente aos flagelos da existéncia humana (fome, miséria, violagdo da dignidade humana,
injusticas e disparidades de riqueza social). Por outro lado, para Habermas “neste
ambito, as ciéncias historicas e sociais podem dar um contributo mais importante que a
filosofia”.?®> Na tentativa de solucionar os problemas (flagelos) da existéncia humana,
ninguém estd dispensado de sua responsabilidade do agir ético-moral, com
fundamentacdo comunicativa mediada linglisticamente e discursivamente, com
consenso e critica. Portanto, racionalizar o mundo da vida é empregar a razao

comunicativa para uma discussao geral e livre de dominacéo.

2.2 A TEORIA CRITICA

A filosofia e a teoria critica convergem entre si, embora, a Teoria Critica
proposta por Jirgen Habermas seja concebida como pratica que indica as
possibilidades da auto-reflexdao e norteia e orienta as acdes. Ela serve, de um lado, para

8 1d. Ibid., p. 79.

® Id. Ibid., p. 31.
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ilustrar os participantes de um processo discursivo e, de outro, para desmascarar as
distor¢cdes comunicacionais.

Pode ser concebida como uma critica a tudo o que pode ser considerado
como ‘“ideologia”. E uma “critica das ideologias, dogmatismos, totalitarismos,
instrumentalismos, irracionalismos, manipulacdes e alienagées planificadas”.®® Ou seja,
€ uma critica do positivismo reducionista e compartimentalista-coisificante.

Ela também estabelece o nexo racional entre atitudes e argumentos para
facilitar a compreensdo hermenéutica do processo discursivo comunicativo-
intersubjetivo, abrindo espacos e caminhos para que 0s atores possam projetar as
utopias da comunidade ideal de fala.

Ela “se sedimenta na teoria do discurso de pretensdes de validez. Na
formagdo discursiva da vontade de participacdo™’, assume uma conotacdo
interdisciplinar, de interagcdo com outros processos dialdégicos, sem dar tréguas
enquanto o entendimento e o consenso nao estiverem estabelecidos. Orienta seus
procedimentos para a “emancipacao” e “libertacdo” dos sujeitos que participam do
processo discursivo-comunicativo relacionado com o mundo da vida. A Teoria Critica
tem um potencial de autoesclarecimento do sujeito histérico-dialético que participa da
“Comunidade ideal de fala”, ampliando o contexto comunicativo-discursivo da esfera
publica, do processo de democratizagéao.

Podemos conceber a Teoria Critica a partir do escopo fundamental de
contribuir para o surgimento de uma sociedade mais participativa, discursiva e
democratica. Toda a filosofia habermasiana esta impregnada de interesses éticos
emancipatérios, concentrada nas caracteristicas universais e gerais da acao
comunicativa, afirmando que estas fornecem uma base mais defensavel para a Critica

Social.

% HABERMAS, J. Teoria y praxis: estudios de filosofia social. Traduccién de: Salvador Torres. Madrid:
Editorial Tecnos, 1987. p. 301-308.

8 HABERMAS, A crise de legitimacéo..., p. 143, 166 e 167.
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2.3 A HERMENEUTICA

Habermas concebe a hermenéutica como arte de interpretacdo e como
Teoria da comunicagao, necessaria para a instauracao de uma comunidade de dialogo

de reconhecimento intersubjetivo.

Permitam-me, primeiro, explicar o que entendo por hermenéutica. Toda expressao
dotada do sentido — seja um proferimento (verbal ou ndo verbal), um artefacto
qualquer como, por exemplo, um utensilio, uma instituicdo ou um documento —
pode ser identificada, numa perspectiva bifocal, tanto como uma ocorréncia
observavel, quanto como a objetivacao inteligivel de um significado. Para captar

(e formular) seu significado, é preciso participar de algumas a¢dées comunicativas

(reais ou imaginadas) no curso das quais se empregue de tal modo a frase

mencionada que ela seja inteligivel para os falantes e ouvintes e para os membros

eventualmente presentes da mesma comunidade lingtistica.®

A hermenéutica habermasiana implica na “participacdo dos sujeitos” e
“ndo na mera observacao” dos processos comunicativos de uma situacao de fala e dos
proferimentos linglisticos e a compreensdo dos processos linglisticos pelo fato da
comunicacao significante passar a ser o medium do entendimento.

Nos processos comunicativos, ha trés procedimentos hermenéuticos para
as interpretacdes acontecerem de modo consensual. Todas as interpretagbes estédo
vinculadas a pretensdes de validez e veracidade.

a) Num primeiro procedimento, a critica é reciproca entre os

intérpretes;

b) Num segundo procedimento, podera haver acordo e desacordo entre

os intérpretes;

c) Num terceiro procedimento, os intérpretes terdo que alcancar a

pretenséo de validez.

O paradigma da interpretagédo hermenéutica € a interpretacédo de um texto

da tradicdo. Os intérpretes procuram compreender as frases do autor no seu contexto

% HABERMAS, Consciéncia moral e agir comunicativo, p. 39.
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de valores, normas, validez, vivéncias, expressoes, intengcdes, sentimentos; em suma, o

que o autor quis dizer.

Os intérpretes compreendem, pois, 0 significado do texto apenas na medida em
que percebem por que o autor se sentia com direito a avangar determinadas
assergdes (como verdadeiras), a reconhecer determinados valores e normas
(como corretos) e a exprimir determinadas vivéncias (como sinceras) (ou,
conforme o caso, a atribui-las a outrem). Os intérpretes tém que aclarar o
contexto que o autor manifestamente nao pode deixar de pressupor como o saber
compartilhado pelo publico contemporéaneo dele, desde que as dificuldades atuais
com o texto ndo tenham aparecido a época de sua redagao ou, pelo menos, nao
de maneira tao obstinada.®

Para que se possa obter esclarecimentos e entendimentos, € necessario
proceder metodicamente, racionalmente, comunicativamente.

A contribuicdo metodoldgica da hermenéutica filoséfica pode ser resumida
da seguinte maneira:

- que o intérprete sé pode esclarecer a significacdo de uma manifestacao
simbdlica enquanto virtual participante do processo de entendimento dos
participes imediatos;

- que o posicionamento performativo sem ddvida o vincula a pré-compreensao
da situacdo hermenéutica inicial;

- que, porém, esta vinculacdo ndo tem de prejudicar a validade de sua
interpretacéo;

- porque ele pode tornar util para si a estrutura interna racional do agir
orientado para o entendimento e para reivindicar reflexivamente a
competéncia avaliadora de um participante responsavel da comunicagéao, para
pbér em relacdo sistematicamente o mundo da vida do autor e de seus
contemporaneos com o seu préprio mundo da vida e também para reconstruir
a significacdo do interpretandum como o contetdo objetivo pelo menos
implicitamente avaliado de uma maneira criticavel.*

Neste processo de interpretacdo hermenéutica, a filosofia assume a

condi¢cao de mediadora na construgéo e reconstrugéo das idéias.

8 Id. Ibid., p. 46-47.

% HABERMAS, J. Dialética e hermenéutica. Tradugdo de: Alvaro L. M. Valls. Porto Alegre: L&PM
Editores, 1987. p. 93-94. Ver também em sua obra Teoria de la accion comunicativa, v. |, p. 188.
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A partir da dimensdo metodoldgica estabelecida entre a dialética e a
hermenéutica torna-se possivel e necessario o caminho da Critica.

Tanto na filosofia critica como na filosofia hermenéutica, o ideal da reflexao
aparece enquanto busca da racionalidade. Apenas a reflexdo critica acentua a
diferenga, o contraste e a reflexdo hermenéutica acentua a identidade. O método
critico se apresenta basicamente como um instrumento para detectar a ruptura do
sentido, enquanto o método hermenéutico busca nos muitos sentidos a unidade
perdida. Essa estrutura ambivalente da razdo humana enquanto reflexdo funda,
ou ao menos justifica, a pretensdo de universalidade tanto da critica como da
hermenéutica.”'

A Critica caracteriza-se por ser sempre direcionada contra seu tempo
histérico. Neste processo, o método dialético parte da oposicdo e o método
Hermenéutico parte da mediagdo para constituirem o ponto de partida do eixo
fundamental das posicdes filoséficas.

A hermenéutica, para Habermas, é parte da agdo comunicativa, sendo
entendida como a arte de compreender e interpretar criticamente o universo discursivo.
As interpretacoes dependem das competéncias e das situacdes histéricas dos sujeitos
envolvidos no processo comunicativo.

A compreensdo hermenéutica exerce o0 seu processo de andlise nas
biografias, na linguagem, nas interagdes, nas situagdes concretas da vida. A linguagem
do intérprete ajusta-se a experiéncia dos autores e da elucidacdo da linguagem-
comunicavel.

A hermenéutica é necessaria sempre quando nos defrontamos com algo
estranho e confuso na comunicagédo. Sé podemos interpretar aquilo que se comunicou.
Neste processo, o intérprete ndo pode ter a pretensdo de uma certeza demonstrativa
pelo fato de aprender a falar ele préprio a linguagem que interpreta.

A compreensdo acontece quando as pessoas precisam fazer com que

umas se entendam com as outras.

" HABERMAS, J. Para a reconstrugdo do materialismo histérico. Tradugdo de: Carlos Nelson

Coutinho. Sao Paulo: Brasiliense, 1983. p. 103-104.
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A compreensdo hermenéutica tem, de acordo com sua estrutura, o objetivo de
assegurar, no seio das tradigées culturais, uma autoconcepg¢ao dos individuos e
dos grupos, suscetivel de orientar a acdo e o entendimento reciproco de
diferentes grupos e individuos. Ela possibilita a forma de um consenso
espontaneo e o tipo de intersubjetividade indireta; dela depende a atividade
pertinente & comunicacéo.*

A compreensdo hermenéutica contribui para a formacao dos sujeitos que
partiham de comunicacbes vivenciadas intersubjetivamente. Assegura a
intersubjetividade e apreende as interpretagbes da realidade, com vistas a uma

compreensao mutua.

Sao os sujeitos que devem poder compreender a si préprios, da mesma forma

como devem poder entender seu mundo. A significacdo histérica de qualquer

acontecimento esta sempre relacionada, de forma implicita, com a conexao de

sentido de uma biografia, cuja coesdo é mantida pela identidade do Eu, ou de

uma histéria coletiva, determinada pela identidade do grupo.®

Somos nés proprios que temos que compreender e conhecer e entender o
mundo historico. A linguagem exerce a funcdo transformadora na medida em que
sensacoes, necessidades, sentimentos, percepcdes, desejos Sao0 expressos
objetivamente. Neste processo, a hermenéutica é a arte de entender, compreender e
interpretar o sentido linglisticamente comunicavel das ac¢des de fala no contexto do
mundo da vida. “Na acado comunicativa, a realidade historica é literalmente produzida,
quer dizer, ‘constituida’ em sentimento”. “A Hermenéutica emerge da prépria linguagem,
da auto-reflexdo comunicativa dos sujeitos da fala”.** Na agdo comunicativa, as pessoas
participantes do processo discursivo poderdo alcancar o entendimento consensual a

respeito do mundo que as rodeia.

%2 HABERMAS, J. Conhecimento e interesse. Traducao de: José N. Heck. Rio de Janeiro: Guanabara,
1987. p. 186.

% Id. Ibid., p. 278.

% HABERMAS, J. La légica de las Ciencias Sociales. Traduccién de: Manuel Jiménez Redondo.
Madrid: Editorial Tecnos, 1988. :p. 281, 396 e 492.
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A Interpretacdo implica no entendimento do mundo como um todo e de
tudo o que faz parte da realidade. Neste contexto, a filosofia tem um papel de
mediacdo, de interpretagdo e de reconstru¢ao dos processos comunicativo-discursivo-
cotidianos e todo este processo tem como pretenséo a validez.

Habermas afirma a importancia da hermenéutica para o processo

interpretativo do mundo da vida, que pode ser sintetizado em seis tdpicos:

1. A hermenéutica é capaz de descrever as estruturas da reconstituicido da
comunicagao perturbada.

2. A hermenéutica esta necessariamente referida a praxis.

3. A hermenéutica destréi a auto-suficiéncia objetivistica das ciéncias do espirito
assim como vém tradicionalmente apresentadas.

4. A hermenéutica tem importancia para as ciéncias sociais, na medida em que
Ihes mostra que seu dominio objetivo esta preestruturado pela tradicdo e que
elas mesmas, bem como o sujeito que compreende, tém seu lugar histérico
determinado.

5. A consciéncia hermenéutica atinge, fere e revela os limites da auto-suficiéncia
das ciéncias naturais, ainda que ndo possa questionar a metodologia de que
elas fazem uso.

6. Finalmente, hoje uma esfera da interpretacdo alcancou atualidade social e
exige, como nenhuma outra, a consciéncia hermenéutica: a saber, a tradugéo
de informagdes cientificas relevantes para a linguagem do mundo da vida
social.®

Portanto, a hermenéutica é necessaria para os sujeitos que querem
conhecer o mundo, a realidade e a comunica¢dao humana, e que tém algo a interpretar.

Habermas ressalta a importancia da hermenéutica como interpretacdo das
narracoes e eventos histéricos, necessarios para uma visao histérica do mundo
construida pelos atores-sujeitos. “O historiador adquire o saber que depois aplicara em
sua representacdo no interior de processos discursivos onde sdo coletados e
preparados os dados, escolhidos os pontos de vista e 0s conceitos teoricos, aplicadas

as hipoteses, verificadas as interpretagdes, etc.”®

% HABERMAS, Dialética e hermenéutica, p. 122-123.

% HABERMAS, Para a reconstrucdo do materialismo histérico, p. 164.
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Na visdo dele, o historiador € mais um pesquisador do que narrador
histérico, embora deva movimentar-se narrando, representando, explicando e
conectando eventos desde que disponha de competéncia de linguagem e agao.

Uma historia se constréi por meio de interagcdes; ela tem como suporte pelo
menos uma pessoa agente e, ao mesmo tempo, é por ela suportada — o que atua
como autor de uma histéria é, ao mesmo tempo, “envolvido” por ela. Uma histéria
se divide em episddios; é delimitada pelos episdédios com que se inicia e com que
se conclui. Os episodios narrados tém continuidade gragas ao significado que
adquirem nas conexdes biograficas e nas conexdes supra-subjetivas dos
individuos e dos grupos envolvidos. Agdes e eventos, com referéncia a condigbes
de contorno inerentes a situagao, sao explicados com a ajuda de normas e valores
ou de intengdes e de motivos de agao.”’

A histéria consiste em episddios que podem ser narrados, entendidos,
compreendidos, interpretados, avaliados e solucionados ora com éxito, ora com
fracasso por pessoas e grupos. Portanto, a historia é uma conexao de interagdes,
acdes e narragdes, na qual os atores produzem algo que serve de base para as
hermenéuticas.

Na historia se processa a vida humana, e na intera¢do social, os homens
se comunicam entre si. As biografias se formam no ambito da intersubjetividade de uma
comunicagdo comum entre sujeitos no medium da compreensao reciproca com outros
sujeitos. Os seres humanos sao atores-sujeitos e intérpretes de sua prépria histéria e

do contexto historico.

A histéria de vida é a unidade primaria do processo vital que engloba a espécie
humana em sua totalidade. Ela perfaz um sistema que se autolimita. Ela se
apresenta, de fato, como uma extensédo vital delimitada pelo nascimento e pela
morte; ela é, além disso, uma unidade vivenciada, conectando os segmentos
desta extensdo vital através daquilo que chamamos de “sentido”. A histéria de
vida constitui-se a partir de relagdes vitais.*

7 Id. Ibid., p. 167-168.

% HABERMAS, Conhecimento e interesse, p. 164.
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A historia, neste caso, € o mundo historico, a totalidade dos modos de ser

e agir e das criacbes humanas no contexto do mundo da vida.

Todos os acontecimentos passados de uma biografia sdo, a cada momento,

submetidos ao poder de uma interpretacéo retrospectiva. A moldura interpretativa

da respectiva retrospeccao atualizada estd determinada por um futuro antecipado
na medida em que os prognésticos daquilo que se aguarda, deseja e quer
dependem, por sua vez, da recordagao, da presentificacao reflexiva do passado.99

Entendem-se os acontecimentos passados como um passado que age
sobre o presente e futuro nas multiplas relagées humanas.

Para Habermas: “O modo como alguém compreende a si mesmo nao
depende apenas de como ele se descreve, mas também dos modelos nos quais se
baseia. A identidade propria determina-se ao mesmo tempo segundo o modo como
alguém se vé e como se gostaria de ver — isto é, tal como alguém se encontra e por que
ideais projeta-se a si e a sua vida”.'®

Assim, a histéria de vida pode ser fundamentada pela via da compreensao
hermenéutica de si, do outro e da prépria historia. “N6s descobrimos quem ndés somos
porque aprendemos, a0 mesmo tempo, a nos ver numa relacdo com os outros”."®’ No
espaco social e no tempo historico, existe a interagado entre os individuos pertencentes
a uma comunidade comunicativa.

Portanto, Habermas acredita que a interpretagdo hermenéutica é
necessaria diante do “entendimento perturbado”, ela é a ancora do “procedimento”, com
o proposito de aparelhar a Teoria da Acao Comunicativa, implicando assim a soma da

hermenéutica e da analise da filosofia da linguagem. “Aquele que quer entender traz

% 1d. Ibid., p. 165.
% HABERMAS, Para uso pragmatico..., p. 291.

9" HABERMAS, Passado como futuro, p. 99.
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toda a sua subjetividade em um processo de entendimento que tem por fim um
entusiastico reconhecer-se-no-outro.'%

No préximo capitulo, abordaremos uma possivel fundamentacao da ética
comunicativo-discursiva desenvolvida por Karl-Otto Apel denominada de ‘“ideal-
transcendental”, e da Etica do Discurso proposta por Jiirgen Habermas, denominada de
“universal”’, as quais ressaltam o paradigma da pragmatica linglistica da comunidade

de comunicagéo.

%2 HABERMAS, J. A constelacido poés-nacional: ensaios politicos. Tradugdo de: Marcio Seligmann

Silva. Sao Paulo: Littera Mundi, 2001. p. 12.



57

3 FUNDAMENTOS A PRIORI DA ETICA COMUNICATIVO-DISCURSIVA

No capitulo anterior vimos que a filosofia, a teoria critica e a hermenéutica
habermasiana sao importantes como uma aproximacdo para entender melhor a
tentativa de fundamentacgéo da ética comunicativo-discursiva.

Historicamente, a ética do discurso foi fundada por Karl-Otto Apel na
década de 70 e ulteriormente retomada por Habermas. O contexto historico-filoséfico
que provocou 0 surgimento de uma ética do discurso é dado fundamentalmente por
dois fatores que exigem uma nova reflexdo ética sobre o desenvolvimento atual da
histéria da humanidade. Por um lado, vivemos um momento inédito provocado pelo
desenvolvimento cientifico e tecnoldgico, que envolve desafios para a humanidade
como um todo; por outro lado, a responsabilidade em nivel mundial que essa situacao
exige e provoca, desencadeia um novo marco teorico que possibilita 0 equacionamento
dos novos problemas éticos surgidos. Esse novo marco tedrico foi possibilitado pela
descoberta da linguagem, na segunda metade do século XX, como medium
intransponivel de toda reflexdo teérica e pratica. A descoberta da linguagem como
medium constitutivo de todo sentido tornou-se o eixo central da filosofia.

A ética do discurso, particularmente na forma que ela adquiriu através de
Apel e Habermas, é, entrementes, discutida em todo o mundo e merece, ja por isto, uma
andlise. A ética do discurso ou comunicativa € um fendémeno especificamente alemao, do
fim dos anos 60 e 70. “Além de Apel e Habermas e seus discipulos (Wellmer, Béhler,
Kuhlmann e outros), foram também apresentadas concepcdoes semelhantes por
Kambartel e pelos representantes da assim chamada escola de Erlangen, Lorenzen e
Kamlah e seus discipulos (Mittelstrass, Lorenz, Schwemmer e outros).”'%
Elaborar uma ética do discurso é precisamente o objetivo que, por dois

caminhos distintos mas paralelos, perseguem, ha mais de vinte anos, Habermas e Apel,

1% TUGENDHAT, Ernest. Licoes sobre ética. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1996. p. 173.
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0S quais situam-se na chamada pragmatica linguistica. “Karl-Otto Apel e eu nos
propusemos a compreender a prépria argumentacdo moral como o procedimento mais
adequado a formagdo volitiva racional”.'® Sua fundamentagdo pretende construir e
formular uma justificacdo racional argumentativa, através de procedimentos que
requerem em desenvolvimento de proposi¢des vivenciadas e consensuais.

Habermas apdia-se na comunidade argumentativa ideal de Karl-Otto Apel,
que permite reconstruir, mesmo que hipoteticamente, uma fundamentacéao ética para a
humanidade toda, capaz de situar 0s sujeitos na perspectiva de uma comunidade
mundial de atores e preocupada com a vida e as relagoes intersubjetivas entre os mais
variados grupos. No momento, porém, em que o sujeito realiza um ato de fala e o outro
toma posicdo em relacdo a este fato, ocorre uma relagdo interpessoal numa
comunidade comunicativa, que coloca frente a frente os agentes. Trata-se, portanto, de
uma racionalidade processual, vinculada ao desenvolvimento da condigcdo humana, cujo
entendimento s6 é possivel na relagdo histérica e linglisticamente mediada,
salvaguardando tanto a unidade como a pluralidade dos sujeitos da comunidade
comunicativa.

Portanto, a ética do discurso é a tentativa de estruturar uma teoria da
racionalidade amparada naquilo que Apel e Habermas chamam de “razéao
comunicativa”, a qual ndo é apenas uma denuncia contra a “razdo instrumental”’, mas
uma proposta de uma ética do “viver bem”, da “felicidade” e da “solidariedade” entre
individuos capazes de linguagem e agao.

Mais especificamente nesta empreitada, Habermas é hoje reconhecido
como um dos pensadores que fundamentam a ética do discurso através da pragmatica
universal. Desde 1964, ele conseguiu chamar a atencao de muitos para essa tematica.
Nao é facil, porém, escrever algo sobre isso sem ferir a profundidade e a abrangéncia

de seu pensamento, até mesmo porque ele continua escrevendo, reformulando e

% HABERMAS, J. Direito e moral. Tradugao de: Sandra Lippert. Lisboa: Instituto Piaget, 1992. , p. 56.
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fazendo acréscimos que aparecem em palestras e encontros, no debate com outros
pensadores e nos livros e artigos que publica. O mesmo pode-se dizer de Apel, cuja
fundamentacdo se processa através da pragmatica transcendental, que a seguir

pretendemos brevemente enunciar.

3.1 A FUNDAMENTACAO IDEAL TRANSCENDENTAL PROPOSTA POR KARL-OTTO
APEL

Nascido em 1924, Apel € um dos primeiros pensadores “continentais” a
levar em conta a guinada “pragmatica” sofrida pela filosofia anglo-americana da
linguagem, gragas a Austin e aos seus sucessores, a qual passou de uma abordagem
estritamente formalista sintatica ou semantica para uma abordagem centrada no uso
social da palavra, isto é, na nogdo de comunicacdo. Mas, como mostra a sua obra
principal, “Transformagéao da filosofia” (1973), Apel quer ficar dentro de uma perspectiva
comunicativa. Vendo na préopria estrutura da linguagem, constitutiva de uma
comunidade de comunicagao ideal, uma das condi¢Oes de possibilidade a priori de toda
compreensao, tenta fundar, sobre esse a priori “pragmatico-transcendental”, uma ética
do discurso que proteja definitivamente a razdo de toda critica de tipo relativista.

Apel propds, com o titulo de uma ambiciosa obra, uma transformacao da
filosofia. Trata-se, entdo, de avaliar as consequUéncias das principais inovacoes
filoséficas do século XX e de avangar com uma nova articulagdo dos seus principais
elementos, sobretudo daqueles que permitissem retomar a inspiragao transcendental do
criticismo de Kant. O ponto de atracdo é a linguagem e a sua renovada compreensao.
Apel dirige a sua valorizagdo da linguagem no sentido de apurar as condicbes de
possibilidade do conhecimento que seja virtualmente valido do ponto de vista
intersubjetivo, desenhando-se, a partir dai, os objetivos de uma pragmatica da
argumentacao que incida nao s6 sobre aquelas condicdes ideais de comunicacao, mas
também sobre o seu resultado, ou seja, sobre o consenso assim obtido. Influenciado,

por outro lado, por Wittgenstein, insiste no entrosamento da linguagem com a
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experiéncia para fazer dos jogos de linguagem uma condicdo sine qua non da
comunicacao e da argumentagao.

Apel busca os seus pressupostos transcendentais em um “metadiscurso”
de argumentacdo sobre a argumentacéo, ligada ao universo da linguagem, de um jogo
de linguagem transcendental e de todos os jogos de linguagem com pretensdo de
validez. Diz APEL que

a filosofia moderna como um todo ter4d de se submeter a esse purgatério da

investigacdo de minlcias, caso pretenda obter uma nova consciéncia do

problema, agora mediada pela via critica da Iinguagem.105

Parece-me que uma das tarefas da filosofia é a elaboracdo de uma orientacéo

universal ‘valida-agora’, que, por um lado, seja mediada através dos resultados

conteudisticos das ciéncias especificas, e que, por outro, torne visiveis os

questionamentos fundamentais e as idealizacdes destas ciéncias especificas, em

meio a unilateralidade abstrata que lhes é peculiar.'®

Doravante, com a “transformacédo da filosofia”, a linguagem € o meio
efetivo da interpretacdo do mundo. O nosso pensamento depende da linguagem como
codificacdo, transmissdao e decodificacdo particulares de pensamento. A inteleccao
humana depende da comunicacgéo e a linguagem possibilita o entendimento do mundo,
a representacao e a descricdo de estados de coisas. “E a linguagem, portanto, que vem
assumir desde o inicio, na filosofia analitica, a posicao deixada pelas “formas de
ligacao’, “potencialidades” e “atos” da “consciéncia” aprioristicas, ou seja, a posicao da
“sintese transcendental”.'"’

Para Apel, deve-se procurar, na compreensdao do uso intersubjetivo do
jogo de linguagem e do sistema semantico, a dissolucao de todas as perguntas sobre

uma estrutura de mundo aprioristico ou essencial. Trata-se do entendimento de

1% APEL, Karl-Otto. Transformacao da filosofia: filosofia analitica, semiética, hermenéutica. Sao Paulo:
Loyola, 2000, v. 1. p. 383.

1% APEL, Karl-Otto. Transformagcao da filosofia: O a priori da comunidade da comunicacdo. S&o Paulo:

Loyola, 2000, v. 2. p. 12.

97 Id. Ibid., p. 89.
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projecoes de mundo intersubjetivamente validas, implicitas na linguagem do dia-a-dia
ou ainda nos jogos de linguagem da ciéncia.

Apel defende o postulado da existéncia de uma comunidade de
comunicacdo como o pressuposto fundamental de todas as relagbes humanas
intersubjetivas e de todos os jogos de linguagem possiveis. Para ele, os jogos de
linguagem desfrutam de uma dimensao semi-transcendental, como horizonte de todos
os critérios de validez. “Os jogos de linguagem da histéria concreta do espirito ndo séao
entendiveis a partir de si mesmos; e nesse sentido eles ndo funcionam a partir de si
mesmos, eles se lancaram para além de si — no didlogo — e deram ensejo ao
questionamento reflexivo de seus proprios principios e também ao questionamento e
correcao — tanto reformista quanto revolucionaria — das respectivas formas de vida”.®

Em Apel, a comunidade comunicativa é o a priori de acordo intersubjetivo,
fundamentado no argumento pragmatico-transcendental que através do meio lingUistico
procura fornecer as condi¢cdes para 0 consenso entre 0s sujeitos comunicativos.

A validacao da verdade depende da formacao de consensos com base em
acordos mutuos linglisticamente argumentados, eis ai o cerne da reviravolta da

filosofia, da moral, da critica e da cognigédo em geral.

De forma muito agucada, poder-se-ia dizer que a “filosofia primeira” ndo é mais a
investigacdo da “natureza” ou da “esséncia” das “coisas” ou dos “entes”
(“ontologia”), nem tampouco a reflexdo sobre as “nog¢bes” ou “conceitos” da
“consciéncia” ou da “razao” (“epistemologia”), mas sim a reflexdo sobre o
“significado” ou o “sentido” de manifestacdes linglisticas (“analise da linguagem?”).
E a isso vem acrescer-se o fato de ndo apenas a “filosofia primeira” no sentido de
“filosofia tedrica”, mas também a “filosofia pratica” — a ética como “metaética”, por
exemplo — precisar mediatizar-se metodicamente por uma analise filoséfica do uso
da linguagem e, assim, pela propria filosofia da linguagem.'®

Karl-Otto APEL propée uma comunidade de comunicag&o ilimitada de

argumentacao. “Pressupde-se na comunidade de argumentacdo o reconhecimento

1% 1d. ibid., p. 107.

199 1. ibid., p. 378.
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reciproco de todos os membros como parceiros de discussao, com direitos iguais para
todos”.'?

A fundamentacdo da ética podera entdo ser buscada no a priori da
comunidade de comunicagdo, como condi¢cao de possibilidade e de validade de todas
as agdes humanas e argumentagdes. “Pois, quem argumenta, sempre ja pressupbe
duas coisas: primeiramente, uma comunidade de comunicagao real, da qual ele mesmo
se tornou membro através de um processo de socializacao; e, em segundo lugar, uma
comunidade de comunicacgao ideal que, em principio, estaria em condi¢cdes de entender
adequadamente o sentido de seus argumentos em avaliar definitivamente sua
verdade”.'"

Apel descobre o ponto arquimédico, “o discurso” que possibilita a
realizacdo de uma filosofia transcendental com o novo paradigma da linguagem. Neste
sentido, o discurso argumentativo estd necessariamente presente até no ato de pensar
de cada cidadao. A fundamentacado ultima consistira, entdo, no processo de auto-
reflexdo que permite a certificacao de que essas condicoes sao transcendentais, isto &,
estdo sempre presentes em todos os discursos, e de que séo elas que possibilitam as
tematizac6es de quaisquer objetos do discurso.

Para Apel, o discurso é a forma reflexivamente intransponivel de todo
pensar, porque ele representa a instancia ultima filoséfica, cientifica ou politica na qual
e diante da qual tem que se justificar a responsabilidade comum dos homens pelo seu
proprio pensar e pelo seu proprio agir, pelas suas teorias cientificas e por toda
fundamentacao cientifica ou filoséfica e, em geral, por todas as pretensdes possiveis
que possam ser levantadas no mundo da vida. Nenhuma fundamentagao da ciéncia ou
da ética, da semantica ou da pragmatica, da racionalidade légico-matematica ou de
qualquer outra racionalidade, é possivel sem passar pela mediacdo do discurso e pelo
discurso entendido em toda sua radicalidade, isto é, com tudo o que ele implica, o

" 1d. Ibid., p. 452.

""" APEL, Karl-Otto. Estudos de moral moderna. Tradugéo de: Benno Dischinger. Petrdpolis: Vozes,

1994, p. 55.
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entrecruzamento das comunidades real e ideal de comunicacdo. Entdo, desde ja, o
critério ultimo de toda fundamentagao sera a consisténcia pragmatica entre o objeto do
discurso e as condicbes transcendentais de possibilidade do mesmo discurso,
pressupostas necessariamente no ato performativo do mesmo discurso.

Portanto, Apel estrutura um pensamento voltado para a formacao
intersubjetiva do consenso, conseguida através do acordo linguistico-argumentativo. A
linguagem é o meio que apresenta as condigdes proprias da natureza humana e, ao
mesmo tempo, reconstrdi as competéncias gramatical e comunicativa a servico do
dialogo intersubjetivo.

Karl-Otto APEL apresenta a tentativa permanente de antecipar o ponto de
vista da ilimitada comunidade ideal de comunicagdo na comunidade dos
argumentantes, contra as idiossincrasias do presente, e também o interesse cognitivo
pela compreensdo intersubjetiva, como pressuposto transcendental de todas as
convengdes da comunidade de comunicacao. A linguagem € a condigédo transcendental
de toda configuragdo do mundo, expressa na comunicagao ideal com outros sujeitos,
para a compreensao do mundo e a autocompreensdo humana. “Age, de tal forma,
como se tu fosses membro de uma comunidade ideal de comunicacdo”.''?

Habermas reconhece que APEL apresenta e “elucida a idéia de uma

Gltima  fundamentagéo”''®

, que serve de pressuposto no territério do discurso
argumentativo que sao as regras e as normas éticas de uma comunidade de
comunicacdo. Ele busca e procura dar mais consisténcia e fundamentacdo a esse
processo da ética comunicativo-discursiva iniciada por Apel. Habermas nédo discorda

desse processo, mas tenta aprimora-lo e incorpora-lo a sua filosofia.

"2 1d. Ibid., p. 281.

"3 HABERMAS, Comentarios a ética do discurso, p. 180.
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3.2 A FUNDAMENTAGAO DA ETICA DO DISCURSO PROPOSTA POR JURGEN
HABERMAS

No processo da Etica do Discurso, Habermas defende a idéia de que
argumentar € uma tarefa eminentemente comunicativa. Por isso, o discurso
intersubjetivo é, para ele, o lugar préprio da argumentagdo. Habermas denomina de
regras pragmaticas as regras da linguagem que fazem, especialmente, parte da
comunicacao e sobretudo do discurso. A importancia dessa reflexao esta na descoberta
de que a linguagem mediatiza toda relagéo significativa entre sujeito e objeto, e que ela,
mais fundamentalmente ainda, esta inevitavelmente presente em toda comunicagao
humana, a qual implica um “entendimento mutuo” sobre o sentido de todas as palavras
usadas e sobre o sentido do ser das coisas mediadas pelos significados das palavras,
na medida em que se trata do jogo linglistico do argumentar que segue regras e, por
isso, € acessivel intersubjetivamente.

As regras semanticas que constituem o discurso sao determinantes para o
significado e, por isto, também para a verificacao e para o consenso; portanto, trata-se
de regras que possuem carater pragmatico. Somente poder-se-ia aceitar como critério
de verdade aquele consenso estabelecido sob condi¢cdes ideais de fala. A razdo &,
entdo, definida pragmaticamente de tal modo que um consenso € racional quando é
estabelecido numa situacao ideal de fala, a qual é definida por Habermas através de
uma série de regras basicas como condicao para que se possa falar de um auténtico
discurso.

Quem argumenta pressupbe necessariamente que toda argumentacao
levanta pretensdes intersubjetivas para a validade das proposicoes para que sejam
verdadeiras, corretas, racionais, consensuais, universais, livres. E se todos esses
pressupostos estdo implicitos na argumentacao, entdo reconhecemos que participamos
da comunidade de comunicagdo. Na argumentacdo surge o dever reciproco de fazer
valer exclusivamente argumentos e nenhuma outra instancia alheia a argumentacao,
isto é, nada pode ser reivindicado como valido a ndo ser aquilo que possa ser

fundamentado discursiva e responsavelmente por argumentos. Portanto, devem ser
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resolvidas dialdégica e argumentativamente todas as questdes de validade da vida
humana, de modo que todo conteudo digno de ser reconhecido como verdadeiro tera
que ser, em principio, capaz de consenso. No a priori da argumentagéo esta o dever de
justificar todas as pretensdes da razao contidas no pensar, conhecer e agir humanos.

O processo discursivo desdobra-se numa situacado histérica determinada
do mundo da vida, junto com o a priori transcendental da argumentacao, que nés ja
temos que pressupor e que tera que ser considerado, porque ele € um pressuposto real
do discurso argumentativo. Quando nds argumentamos, somos responsaveis e temos
que reconhecer que ja pertencemos histérica e culturalmente a uma comunidade real
de comunicacdo com seu modo de agir ético e politico convencional, com seus
consensos faticos, que estdao bem longe de serem auténticos, corretos e verdadeiros, e
com seus dissensos que levantam pretensbes em boa medida arbitraria e
interesseiramente, comunidade que nos envolve e nos condiciona na argumentagao. E
temos que reconhecer que, se argumentamos nessa situacdo determinada, nés somos
co-responsaveis pela solugdo racionalmente consensual dos problemas que surgem
neste momento histoérico, porque a comunidade €, ao mesmo tempo, racional e justa e,
em maior medida, irracional e injusta, porque a nossa integracdo na sociedade é ainda
malsucedida, porque a nossa socializacdo € muito deficiente, porque a nossa
personalizacdo é ainda, em grande parte, heterbnima ou autbnoma s6 em algumas
ocasides, e porgue, se nos omitimos nas nossas responsabilidades, nos tornamos
vitimas da irresponsabilidade dos outros.

Se na argumentacao encontramos o principio ético, entdo somos e temos
de ser co-responsaveis pelo uso desse principio na situacdo real em que nos
encontramos e pelas conseqliéncias que se derivarao de seu uso.

Para Habermas, “O programa de fundamentagao da ética do discurso tem
como objetivo fazer derivar uma regra argumentativa para os discursos que podem

fundamentar normas morais a partir das suposicées de racionalidade deste tipo”.'™

" 1d. Ibid., p. 132.
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Segundo o autor, 0 método da Etica do Discurso esta orientado para uma
comunidade comunicativa, participativa, ideal, que permita conduzir a um consenso de
motivagao racional, normativa, e argumentativa. A norma formal-procedimental pode ser
assim formulada como principio “D”''® em que sera valido o discurso cuja
argumentacdo possa ser racional e aceita sem coacao pelos participantes. E pela
norma formal-procedimental formulada como principio “U” de todo discurso seguida por
todos os participantes do discurso.

E recorrendo a argumentos que as pessoas concernidas resolvem dissidéncias
sobre factos, isto é, sobre a verdade de afirmagdes assertérias, conduzindo,
assim, a um consenso obtido de modo argumentativo. Destes principios morais

“U” e “D” resulta uma precisdo de pretensado de validade que surge associada as

normas obrigatérias de interacgdo. Ao carater obrigatério das normas justificadas

associamos o sentido de que estes regulam, no interesse de todos, os problemas
de vida em comum e que sao, portanto, “igualmente boas” para todos os
individuos em causa.''®

Podemos denominar discurso auténtico aquele discurso que ocorre entre
pessoas em situagdo igual, sob condigdes igualitarias. As condi¢cdes sdo agora nao
apenas igualitarias do ponto de vista da participacdo no discurso, mas pressupde-se
que as pessoas sejam postas em situacao igual na vida pratica.

Habermas quer mostrar que nas regras do discurso ndo se trata de
convengbes, mas de pressuposi¢des inevitdveis da argumenta¢cdo como tal. Para ele,
todos os falantes devem ter chances iguais para expressar suas atitudes, sentimentos e
intencdes, sem constrangimento. “Toda a ética formalista tem de ser capaz de indicar
um principio que permita fundamentalmente conduzir a um consenso de motivagéo

racional acerca das questdes pratico-morais”.'"’

"5 Para Habermas, a letra “U” significa o principio de universalizacdo e a letra “D” significa o principio do

discurso, através dos quais todas as normas e modos de agir, de todos os concernidos, podem estar em
conformidade nos discursos racionais e universais.
116 :

Id. Ibid., p. 133.

"7 Id. Ibid., p. 34.
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Isto implica em criar as condicbes histéricas que possibilitem o maior
entendimento possivel de todas as situagbes e experiéncias humanas. Na concepgao
de Habermas, os discursos praticos realizados corretamente estao abertos a discussao
de todos os problemas e conflitos sociais e institucionais da sociedade. Na medida em
que possibilitam a participacdo dos afetados pelos problemas, os discursos praticos
respondem a necessidades de, primeiro, validar as normas éticas para as situacoes
histéricas que constituirdo o marco normativo para a praxis histérica dos afetados pelas
situagdes reais; segundo, validar os interesses ou necessidades reais de todos os
afetados pelas normas, pois ninguém melhor do que eles sabem quais sdo suas
necessidades e os problemas concretos de sua vida; terceiro, validar o saber de que
hoje dispbem os especialistas sobre as consequiéncias e efeitos colaterais que
previsivelmente decorrerdo das normas, leis ou acdes a serem validadas, pois a Etica
do Discurso leva em conta as consequéncias das agdes para o entendimento mutuo; e
quarto, validar o saber dos fatos relevantes nas situagdes e o0 saber para a avaliagao
adequada da situagdo em que se deve agir. E a partir dos discursos praticos reais dos
membros da comunidade real que poderao ser projetados os fins e realizar as agoes
em cada forma concreta de vida. Pois sdo os discursos reais, regulados pela norma
formal-procedimental, que se constituirdo como marco comunicativo histérico de um
ser-com-0s-outros, com iguais direitos e igual co-responsabilidade nas diferentes
formas de vida socioculturais, e que possibilitardo as diferentes comunidades
projetarem a sua auto-realiza¢do, o seu bem-viver e 0 seu bem-estar.

Segundo Habermas, “nas formas de vida racionais, devem ser
contempladas as orientagdes de conduta, que transcendem a tacanhez dos interesses
puramente privados; os interesses de cada um orientados para a autorealizagdo devem
estar aqui em sintonia com os interesses de todos”.''®

A Etica do Discurso amplia as dimensdes comunicativas a partir de
pressupostos argumentativos. Neste caso, encontramos em Habermas o recurso a uma
situacao ideal de fala, o qual evidentemente reproduz um nivel superior a partir dos

"® HABERMAS, Comentarios a ética do discurso, p. 42.
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pressupostos comunicativos-universais-consensuais. Assim, é “a ética do discurso que
faz derivar, de um modo geral, os conteudos de uma moral universalista a partir dos
pressupostos gerais da argumentacdo”.'"®

Os discursos argumentativos sdo a condicdo fundamental para o

desenvolvimento dos processos de entendimento mediado linguisticamente.

E unicamente a partir dos pressupostos comunicativos de um discurso de ambito
universal, no qual todos dos eventuais individuos envolvidos possam tomar parte
e assumir uma atitude hipotética e argumentativa face as pretensées de validade
de normas e de modos de conduta tornadas problematicas, que se constitui o
nivel superior de intersubjectividade relativa a um intercruzamento da perspectiva
individual com a perspectiva de todos.'®
Habermas insiste em dizer que o “agir comunicativo” permite o
ajustamento mutuo das interagdes que visam a emancipacao através do método da
argumentacdo. Os argumentos morais sao institucionalizados através de meios
juridicos. Sé a partir do entrelagcamento de procedimentos juridicos e argumentacdes é
que se autoregulam os principios de validez. O direito € uma forma privilegiada de criar
condigbes histéricas para a realizagdo da racionalidade discursivo-consensual. Juntos,

direito e politica, visam ao telos de uma democracia justa.

Cada participante numa praxis da argumentacao tem, justamente, que antever, de
forma pragmatica que, em principio, todos os individuos possivelmente atingidos
poderiam participar como livres e iguais, numa procura cooperativa da verdade,

na qual, somente, a coesdo do melhor argumento teria a possibilidade de

vencer.'”

Habermas concentra-se na linguagem como um meio para coordenar a
acao, isto é, para produzir padroes subseqlientes de interacdo. A acdo, entretanto,
pode ser coordenada de diversas maneiras. Assim, a questdao central € quao
precisamente Habermas vé o acontecer da coordenacdo. O tipo de agcado no qual ele

"9 1d. Ibid., p. 119.
120 1d. Ibid., p. 112.

2! HABERMAS, Direito e moral, p. 57.
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esta interessado ocorre somente quando os agentes séo orientados “para alcangar um
entendimento”. E esta orientacdo que constitui a categoria “agdo comunicativa”.

Para melhor fundamentar a Etica do Discurso, o autor analisa trés
concepcgoes diferentes de acado e as estruturas correspondentes que estabelecem a
racionalidade. Esta andlise prepara o campo para seu argumento de que cada uma
dessas concepgdes € inadequada por si propria como uma estrutura para a
compreensdo plena da dimensao cooperativa da agdao. Uma perspectiva adequada,
argumenta ele, somente pode ser construida em torno do modelo comunicativo.

As trés concepgdes que Habermas menciona, aléem da comunicativa (que
sera discutida mais adiante), sdo a teleolégica, a guiada por norma e a dramaturgica. A
seqguir, veremos brevemente em que consiste cada um desses modelos.

O modelo teleoldgico, de acordo com Habermas, € um modelo de agéo
que pressupde uma relacdo objetiva entre o agente e um mundo de “estados de
assuntos”, ou ja existentes presentemente ou produziveis através da a¢ao. O agente se
relaciona com esse mundo tanto cognitivamente, através de opinides sobre ele, quanto
volitivamente, através de intengdes de nele intervir. Estas duas relagcdes possiveis para
com um “mundo objetivo” podem ser racionalizadas, respectivamente, de acordo com
critérios de “verdade” e “efetividade” ou sucesso.

No modelo guiado por norma, o agente pode se relacionar ndo apenas
com um mundo objetivo como também com um mundo social. Um mundo social
consiste de um contexto normativo que estabelece legitimidade normativa nas
interacdes que pertencem ao corpo de relagdes interpessoais justificadas. Na medida
em que os agentes partilham de tal contexto, partilham de um mundo social. A validade
de qualquer norma social pode ser avaliada considerando-se sua coeréncia deduzida
de suas proprias opinides intuitivas.

No caso do modelo dramaturgico, o foco nao recai especificamente sobre
o modo como um individuo persegue uma estratégia ou segue um conjunto de
expectativas normativas, mas sim em como a execucao de qualquer acao revela algo
sobre a subjetividade do agente, se estd sendo verdadeiro e auténtico. Este mundo de

experiéncias subjetivas inclui desejos, sentimentos, esperancas, necessidades, etc.,
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aos quais o sujeito pode se relacionar reflexivamente e se representar seletivamente
aos outros. Nas relacdes sociais objetivas, normativas e subjetivas estes modelos
proporcionam orientagcdo para os agentes efetivarem e concretizarem acordos
partilhados que visam ao bem-estar e a felicidade de uma comunidade que podera se
concretizar eticamente no modelo comunicativo.

No modelo comunicativo, a competéncia da linguagem ordinaria é agora
prevista como dando aos agentes a capacidade de usar esse sistema inteiro de
relacées de mundo e reivindicagdes de validade duma forma distinta com o propdésito de
coordenar a acdao. A agdo comunicativa é acao orientada para alcancar uma
compreensao.

Dentro desse modelo comunicativo, prevé-se que 0s agentes sejam
capazes de se relacionar simultaneamente com “todos os trés” mundos anteriormente
mencionados (objetivo, social e subjetivo).

Aos agentes, no modelo comunicativo, ndo sé é conferida a competéncia
para dispor reflexivamente das trés relagbes de mundo, como também a competéncia
para avaliar a racionalidade ou irracionalidade das a¢cdées de um ator, de acordo com
todos os trés conjuntos respectivos de critérios (verdade/sucesso; legitimidade
normativa e veracidade/autenticidade) implicitos nas diferentes relacbes de mundos
possiveis. O conceito de agdo comunicativa apdia-se no que estd acondicionado nas
idéias de compreensdao e acordo racionalmente motivado. Essas condigdes sao
especificadas por Habermas nos seguintes termos: “Um ouvinte compreende o
significado de uma assertiva quando, além das condi¢cées gramaticais de boa formacao
e condi¢des contextuais gerais, ele conhece aquelas condi¢oes essenciais sob as quais
ele poderia ser motivado por um locutor a assumir uma posicéo afirmativa”.'?

A tese da existéncia de uma racionalidade comunicativa é a base do
projeto para a ética habermasiana e aponta para uma competéncia potencial passivel

de tornar-se efetiva nas sociedades modernas. Habermas encontra a chave de sua

122 WHITE, Stephen. Razao, justica e modernidade: a obra recente de Jurgen Habermas. Tradugéo de:
Marcio Puglieri. Sao Paulo: Icone, 1995, p. 48.
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teoria social critica na nogcédo de razdo comunicativa que é misturada com o processo do
mundo da vida pelo fato de que os atos de intercompreensdo desempenham o papel de
um mecanismo que tem o objetivo de coordenar a agdo. As agdes comunicacionais
formam um tecido que se alimenta dos recursos do mundo vivido e constitui por isso
mesmo o0 meio a partir do qual se reproduzem as formas de vida concretas. O trabalho
da razdo comunicativa é inseparavel de uma inter-subjetividade que, no essencial, é
mediatizada pela linguagem e, mais precisamente, pela pratica da discusséo que é o
lugar por exceléncia em que se entrecruzam o mundo vivido e a agdo cotidiana da
comunicacdo. A intersubjetividade é necessariamente o campo no qual, a razéo
“discursiva e comunicativa” visa e apresenta a busca de consensualidade processual de

argumentacgao e de justificagao.

Aquele que quer considerar alguma coisa do ponto de vista moral ndo deve se
deixar extrair do contexto intersubjetivo dos participantes na comunicagédo, que se
engajam em relagdes interpessoais (...) Ndo é ignorando o contexto das
interacdes mediatizadas pela linguagem, assim como a perspectiva do
participante em geral, que adquirimos um ponto de vista imparcial, mas
unicamente por uma abertura universal das perspectivas individuais dos
participantes. '

Habermas percebe a importancia de uma adequada concepgdo do
aspecto estético-expressivo da racionalidade comunicativa para uma teoria critica da
sociedade, acima de tudo, pela nomeacgao e tematizacao ética do discurso que tende a
tornar-se questao candente nas sociedades avangadas; preocupacao com o bem-estar,
com a emancipagado e com a felicidade do ser humano. Assim, para ele, “a Sociedade
tem que ser integrada, em Ultima instancia através do agir comunicativo”.'?*

Neste processo, a Etica do Discurso objetiva construir relacdes
comunicativas, participativas, solidarias, em que os atores sdo responsaveis pela acao,

que orienta seu agir por pretensdes de validez; aqui a linguagem € o principal “meio”

123 HABERMAS, J. De I’éthique de la discussion. Traduccion del Alemand por Mark Hunyadi. Paris: Les

Editions du CERF, 1992. p. 139.

2 HABERMAS, Direito e democracia entre facticidade e validade, v. 1, p. 45.
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de integragéo social. Os sujeitos dotados de capacidade de linguagem e de agéo s6 se
constituem como individuos na medida em que, enquanto elementos de uma
determinada comunidade linglistica, crescem num universo partilhado
intersubjetivamente. E o discurso argumentativo que possibilita a fundamentacdo da
universalidade, da responsabilidade e da solidariedade da conduta humana.

Portanto, o agir comunicativo requer sua virada pragmatica, que reune,
neste processo, “condicdes de validez”, “pretensdes de verdade”, “bons argumentos” e
“razbes” para o consenso discursivo em torno de proposi¢cdes “aceitaveis” por todos os
sujeitos da comunidade de comunicagédo. Do ponto de vista da pragmatica universal, é
preciso compreender uma expressao significativa, saber de que modo podemos nos
servir dela como “base universal” da validade da fala para chegarmos a um
entendimento sobre questdes concernentes ao mundo da vida. A “pragmética universal”
proposta por Habermas tem por tarefa identificar e reconstruir as condicdes universais
do entendimento e do consenso intersubjetivo. Ela trata da validez da fala enquanto
possibilidade de proposigdes universais objetiva, subjetiva e intersubjetivamente validas
para orientar e coordenar o processo comunicativo, o qual leva consigo também as
condi¢des para uma fundamentacao ultima do principio universal da teoria consensual
da verdade. Esta teoria € capaz de estruturar o fundamento da ética do discurso, que
toma como moldura o entendimento linglistico voltado para o consenso. Segundo
Pedro GOERGEN, “na base do discurso de Habermas esta a tese de ‘argumentacao’
como o caminho que deve levar ao consenso. Este consenso, sempre provisorio e
histérico, mas com perspectiva universal”.'?®

No proximo capitulo, abordaremos a ética do ponto de vista
habermasiano, referindo-se ao principio da teoria do discurso e ao principio da

inversalizagdo da ética do discurso.

1> GOERGEN, P. Avaliacdo da Universidade na Perspectiva da Pés-Modernidade. In: DIAS SOBRINHO,
José; RISTOFF, Dilvo (Org.). Universidade desconstruida. Florianopolis: Insular, 2000, p. 29.
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4 A ETICA DO PONTO DE VISTA HABERMASIANO

No capitulo anterior mencionamos os fundamentos da ética comunicativa
discursiva nos modelos de K.-O. Apel e J. Habermas. A seguir abordaremos mais
explicitamente um conceito geral de ética e discutiremos o paradigma ético-discursivo

de Habermas.

4.1 CONCEITO GERAL DE ETICA

No conceito geral de ética predomina a idéia de razao pratica que pode
ser considerada a diretriz desta area da filosofia. Por isso, a ética acaba sendo a ciéncia
do ethos, a ciéncia da razao pratica.

A idéia da razao pratica pertence ao repertério vocabular e conceptual da
Etica desde suas origens platdnico-aristotélicas. Trés formas gramaticais se articulam
nesses inicios para designar sua natureza: prattein (agir), praxis (acao) e praktiké
(qualidade da praxis), enquanto atributo de uma forma de conhecimento ou razao
(gnésis praktiké, I6gos praktikos). Com efeito, o que caracteriza o agir ético, objeto da
Etica, é a presenca de uma forma de razao na qual se exprimem as normas e os fins do
proprio agir. A razdo é, entdo, essencialmente pratica, ou seja, ordenada a acgao
(praxis).

A razao pratica, sendo a primeira expressao conceptual do individuo ético,
manifesta-se inicialmente numa forma de pré-compreensdo que tem lugar na
experiéncia da normatividade inerente ao ethos. Essa pré-compreensdo conhece
historicamente modalidades variadas que s&o as do saber ético, transmitido ao
individuo ao longo de sua educacédo ética ou no processo de sua integracdo no ethos
de sua comunidade. Ela constitui a primeira expressao cultural e gnosiolégica da razdo
pratica e € um dos componentes essenciais do Lebenswelt ou “mundo da vida” do

individuo.
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Para Habermas, “o discurso pratico € visto como uma forma exigente da
formacao argumentativa da vontade, que deve garantir a correcao ou a justica de todo
consenso normativo”.'® O que se quer frisar é que a razdo pratica, atrelada a uma
faculdade subjetiva, tornou-se, a0 mesmo tempo, uma razao de cunho normativista. E o
conteudo normativista da razao pratica que permite na atualidade oferecer ao individuo
uma alternativa aos problemas que afetam sua vida e sua comunidade. Assim, com
esse recurso, o individuo tera um guia e orientacdo normativa para a acao
comunicativa. Habermas, portanto, quer demonstrar que, no agir comunicativo, estara
presente uma universalidade que se situa nas pretensdes de validade e de factualidade
que diz respeito a uma vivéncia situada historicamente no contexto do mundo da vida.
“Nas formas de vida racionais, devem ser contempladas as orientagdes de conduta, que
transcendem a tacanhez dos interesses puramente privados; os interesses de cada um
orientados para a auto-realizacdo devem estar em sintonia com os interesses de
todos”.'®” O agir comunicativo é o abandono da idéia monolégica da razdo. O sujeito
monoldgico é substituido pelo grupo, ou seja, pelos sujeitos que pensam e agem
comunicativamente.

Com o objetivo de precisar melhor o conceito habermasiano de ética é util
diferencia-lo de outros autores. Conforme Nicola ABBAGNANO, a Etica “é ciéncia da
conduta”'?®. Define-se como bem, aquilo que se conforma & norma, estabelecida pelos
seres humanos. De forma geral, a ética investiga e estuda os comportamentos e agdes
humanas livres e pessoais.

A meta das acdes éticas € o bem da condicdo humana, segundo
AUROUX: “A ética concerne as acdes e aos comportamentos humanos. Seu papel

126 HABERMAS, Comentarios a ética do discurso, p. 17.
27 Id. Ibid., p. 42.

128 ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. 2. ed. Tradugdo de: Alfredo Bosi. 2. ed. Sao Paulo:
Martins Fontes, 1998. p. 380.
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intelectual € determinar em que consiste o que convém fazer ou o que € bom obter para
um individuo, um grupo ou todos os homens”.'?°

Para DEWEY, a ética consiste em resolver, solucionar problemas,
dificuldades da humanidade, ou seja, de encontrar métodos empiricos e pragmaticos de
resolver os males da sociedade. “O de que se necessita € de métodos especificos de
pesquisa e planejamento: métodos de pesquisa para localizar as dificuldades e os
males, métodos de planejamento para formar planos a serem usados como hipéteses
construtivas no trato com as dificuldades e os males”."*°

Na visdo de Socrates, o fundamento da ética encontrava-se no
conhecimento de si mesmo. Na ética de Platdo, a ética preconiza como fundamento o
mundo das idéias e a idéia do bem.

Na perspectiva de Aristoteles, o fundamento é a acdo na polis, pois o
homem €& um ser feito para a convivéncia social, politica, racional e publica. E € no
ambito da vida politica, num contato intimo com a realidade histérica, que devemos
buscar, praticar e realizar o bem. Em Agostinho e Tomas de Aquino o fundamento da
ética e da vida humana € Deus. Na visdo de Hobbes, o fundamento das acdes
humanas é o contrato. Em Kant o fundamento da ética e das agcbes humanas é
determinado pelo imperativo categérico, a lei moral, a autonomia da razéo.

O paradigma ético de Habermas, chamado de Etica do Discurso, esta
filosoficamente ancorado na Teoria da Agdo Comunicativa, e no telos desta
argumentacao esta dada a intencionalidade da restauracdo do consenso, entendimento
através do processo discursivo, que se consolida na compreensdo mutua entre os
sujeitos comunicativos. Trata-se do paradigma comunicativo que, segundo Habermas, é
o modelo referéncia para as questdes éticas pds-metafisicas. “Pois ele € formal no

sentido de que apenas formula as condigdes necessdarias segundo as quais 0s sujeitos

29 AUROUX, Sylvain. A filosofia da linguagem. Traducgdo de: José Horta Nunes. Campinas: Ed da
Unicamp, 1998. p. 365.

130 DEWEY, John. A filosofia em reconstrucdo. Traducdo de: Eugénio Marcondes Rocha: Sao Paulo:
Companhia Editora Nacional, 1958. p. 170.
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do direito podem, enquanto cidadaos, entender-se entre si para descobrir os seus
problemas e o modo de soluciona-los”.""

As normas universais pressupdem uma construgdo coletiva a partir de
inter-relacionamentos intersubjetivos. O ser humano é trabalho e linguagem na sua
constituicdo. E nessa linguagem que Habermas vai encontrar a forca da razao. Por isso
a reconstrucdo de uma sociedade, onde a ética perpassa todos os lugares, somente
pode realizar-se através da interagdo de sujeitos que supere o individualismo da
moralidade moderna, propondo validades universais em favor da vida, do proprio

planeta e de interplanetaridade.

As interagdes sociais mediadas pelo uso linglistico orientado para a comunicagéao
sao constitutivas das formas de vida socioculturais. Esta espécie de socializagao
comunicativa, através da qual os sujeitos se individualizam ao mesmo tempo,
funda uma profunda susceptibilidade, ja que a identidade dos individuos
socializados s6 se pode desenvolver por via da sua integracdo em dependéncias
sociais cada vez mais abrangentes.'®

s

E no principio da comunicagao, da linguagem e da intercompreensao, que
Habermas vai descobrir 0 solo da ética, posto que a comunicagao transparente fornece
o paradigma de uma moralidade preocupada com o proceder através de reciprocidade
e da auséncia de violéncia. A proposicao primeira que deve guiar a ética é, pois, a
racionalidade comunicativa, buscando o entendimento entre os sujeitos. Aqui a razao
pratica se mostra indissoluvelmente ligada a andlise filoséfica da linguagem, a
investigagao linguistica. Efetuar uma investigagao filoséfica e ética sera ndo voltar a
elucidacdo de um conteudo de consciéncia, mas tomar como base de trabalho os
signos linguisticos.

Para HABERMAS, “a ética do discurso amplia o conceito deontoldgico de
justica, incluindo aqueles aspectos estruturais do bem viver que, do ponto de vista geral
da socializagdo comunicativa, destacam-se completamente da totalidade concreta de

3" HABERMAS, Direito e democracia entre facticidade e validade, v. 2, p. 190.

32 HABERMAS, Comentarios a ética do discurso, p. 215.
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formas de vida particulares — sem que, com isso, incorra nos dilemas metafisicos do
neoaristotelismo”."**

E a razdo comunicativa, concebida como poténcia intersubjetiva
procedendo por meio de regras transparentes e imparciais, que rege esta abordagem, a
qual se refere as normas de universalizacdo do discurso que permitem aceder ao
campo ético.

De acordo com HABERMAS, “Nas argumentacdes, os participantes
devem pragmaticamente pressupor que, em principio, todos os interessados participem
como seres livres e iguais em uma procura cooperativa da verdade onde sé vale a
Gnica forga do melhor argumento. E sobre esse estado de fato pragmatico-universal que
repousa o principio da Etica do Discurso”.'®* Podem participar da discussdo pratica
somente aqueles individuos que concordarem com as normas do processo
argumentativo. Esse processo estda implicito no entendimento obtido na acao
comunicativa que segundo a sua prépria forma e com base no pressuposto universal da
argumentacao encaminha todos os participantes a adocao ideal do discurso publico.
Tornar plausivel este modelo de interagéo lingUistica voltado para o entendimento tem

sido a meta maior nestes ultimos anos do fildsofo Habermas.

4.2 O PRINCIPIO DA TEORIA DO DISCURSO

A ética habermasiana se enquadra dentro da Teoria do Discurso, que
serve de modelo racional de entendimento obtido através dos Discursos Comunicativos.
A partir da Teoria do principio do discurso € que os individuos e a sociedade se
constituem cidadaos, pois “na medida em que o principio do discurso assume figura

juridica, ele se transforma num principio da democracia”.'®®

133 1d. Ibid., p. 22.
3 HABERMAS, De I'éthique de la discussion, p. 61.

'3¥ HABERMAS, Direito e democracia entre facticidade e validade, v. 2, p. 21-22.
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O principio da Teoria do Discurso tem uma dimensdo realista nos
processos democraticos e comunicativos, na medida em que se desloca para uma
formacao politica racional da opiniao e da vontade social, constituida em pressupostos
comunicacionais. Essa teoria tem como base o sujeito comunicativo. Nela, a acao
desenvolve-se através de um saber que se volta para o consenso entre todos os
sujeitos da agao. “A teoria do discurso conta com a intersubjetividade de processos de
entendimento, situada num nivel superior, 0s quais se realizam através de
procedimentos democraticos ou na rede comunicacional de esferas publicas
politicas.”'%

A tese de emancipacdo, segundo Habermas, encaixa-se dentro do
paradigma da estrutura discursiva, por isso o nivel do debate publico constitui a variavel
mais importante deste processo da “Teoria do Discurso”. E a partir do processo da
Teoria do Discurso que os sujeitos edificam e encontram as possiveis solugdes para os
seus problemas, bem como evidenciam os interesses do mundo da vida. “No discurso,
percebemos 0 mundo vivido da pratica cotidiana”.'®’

A Teoria do Discurso passa a ser o modelo para a mediacao universal de
cooperagdo dos cidadaos de uma comunidade comunicacional. Habermas pretende
solidificar as condi¢cbes fundamentais das pretensdes de validez e as condigdes de uma
situacdo ideal de fala, em que cabe alcangar o consenso entre 0s participantes,
mediante a melhor argumentacgao.

A comunicacgao publica € o fundamento, é o constituidor de cidadania nos
contextos atuais do uso criativo da linguagem, e de praticas mais solidarias no seio de
instituicbes racionais e comunicacionais, mediadas discursivamente. “Quanto mais
discursos, tanto maior a contradicao e a diferenca. Quanto mais abstrato o acordo, tanto

mais variados os dissensos, através dos quais torna-se possivel viver sem violéncia”.'®

138 Id. Ibid., pp. 21-22.

' HABERMAS, Consciéncia moral e agir comunicativo, p. 129.

'3¥ HABERMAS, Pensamento p6s-metafisico, p. 177.
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Os discursos servem para submeter ao exame critico todas as agbes humanas
problematizadas de opinides e normas que pretendem ser validas.

Segundo HABERMAS, os principios da teoria do discurso, da
universalizacdo e da fundamentagdo” servem como fonte para o desenvolvimento

argumentativo das questdes éticas.

Questbes éticas sao, em geral, respondidas com imperativos incondicionais do
seguinte tipo: “Tens de seguir uma profissdo que te dé a sensacdo de ajudar
outras pessoas”. O sentido imperativo de proposicbes como esta pode ser
entendido como um “dever” (Sollen) que nado depende de fins e preferéncias
subjetivas e, no entanto, ndo é absoluto. O que tu “deves” (sollst) fazer ou “tens
de”(musst) fazer possui aqui o sentido de que, a longo prazo e no conjunto, é bom
para ti agir dessa maneira.'®

Em todas as acées humanas, deveremos colocar como meta a felicidade,

a vida boa, a autonomia e a emancipacao, ou seja, uma vida autarquica.

Nesta perspectiva, Habermas considera “A Etica do Discurso como a

abordagem mais promissora da atualidade”'*

porque ela tenta reformular a teoria
kantiana da moral, tendo em vista a questdo da fundamentacdo de normas através de
meios da Teoria da Comunicacao, envolvendo eminentes pensadores, dentre 0os quais

destacou-se, como vimos, Karl-Otto Apel.

4.3 A FUNDAMENTACAO DO PRINCIPIO DA UNIVERSALIZAGAO DA ETICA DO
DISCURSO

Com este principio, Habermas pretende mostrar que é possivel, ainda nos
dias de hoje, estabelecer relagdes de carater ético, como uma tentativa de olhar além
das ideologias e das visbes de mundo sistematicamente distorcidas, submetendo estas
visbes a um severo julgamento intersubjetivo com base ou fundamento no principio da

universalizacao (“U”) e no principio do discurso (“D”). Com estes principios, criar-se-ia a

13 HABERMAS, Para o uso pragmatico..., p. 292.

%0 HABERMAS, Consciéncia moral e agir comunicativo, p. 62.
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universalizagdo de interesses emancipatérios através do agir comunicativo, uma vez
que, por meio dele, todo entendimento, toda integracdo social dar-se-a por via de uma
linguagem intersubjetivamente compartilhada que acopla critérios publicos de
racionalidade. A razao € a condicdo de emancipagcdao do homem, sendo que essa razao
€ agora uma razao comunicativa.

Diz Habermas que a partir do principio da universalizacdo desencadeia-se
o processo da Etica do Discurso, sendo que “a fundamentagdo exigida do principio
moral proposto poderia, por conseguinte, assumir a forma de que toda argumentacao,
ndao importa o contexto em que é levada a cabo, se baseia em pressuposicoes
pragmaticas, de cujo conteudo proposicional pode-se derivar o0 principio de
universalizagdo ‘U”."!

Este “principio da universalizacdo” “U” consiste na fundamentacao
pragmatico-transcendental do principio moral discursivo-argumentativo e funciona como
regra da argumentacdo. As regras sao pressuposicoes inevitaveis que devem ser
observadas pelos participantes do processo discursivo.

Para Habermas, o programa de fundamentagéao “U” e “D”, esbog¢ado aqui,
possibilita o entendimento dos discursos reais concernidos e desenvolvidos entre
cidadaos que se orientam pelo principio da argumentacdo como o caminho que devera
levar ao consenso ideal. Este consenso, sempre provisério e histérico, mas com
perspectiva de validez universal.

Na tentativa de melhor fundamentar esses processos argumentativos, da
busca cooperativa da verdade, Habermas se atém especificamente ao catalogo dos
pressupostos de R. ALEXY, no plano légico-semantico em que podem ser tomadas as
seguintes regras do Discurso como exemplos, para serem observados pelos

comunicantes:

"1 1d. Ibid., p. 104.
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A nenhum falante é licito contradizer-se.

Todo falante que aplicar um predicado F a um objeto A tem que estar
disposto a aplicar F a qualquer outro objeto que se assemelhe a A sob
todos os aspectos relevantes.

Nao é licito aos diferentes falantes usar a mesma expressao em sentidos
diferentes.

A todo falante s6 ¢ licito afirmar aquilo em que ele préprio acredita.

Quem atacar um enunciado ou norma que nao for objeto da discussao tem
que indicar uma razao para isso.

E licito a todo sujeito capaz de falar e agir participar de Discursos.

a. E licito a qualquer um problematizar qualquer assergao.

b. E licito a qualquer um introduzir qualquer assercdo no Discurso.

c. E licito a qualquer um manifestar suas atitudes, desejos e necessidades.
Nao é licito impedir falante algum, por uma coercdo exercida dentro ou
fora do Discurso, de valer-se de seus direitos estabelecidos em (3.1) e
(3.2).'%

regras devem ser observadas por todos, sem excecdo, pois no

processo democratico-argumentativo manifesta-se a situacado de igualdade na busca

cooperativa da verdade, de tal sorte que se possa fazer valer o entendimento, sem

coagao por todos os participantes.

Neste processo do principio da universalizagdo, derivada da pragmatica

transcendental a partir de pressupostos argumentativos, a Etica do Discurso podera ser

reduzida ao principio “D”, o qual consiste numa fundamentacdo moral argumentativa

dos discursos praticos, reais, formais.

A Etica do Discurso vai inserir-se, entdo, no circulo das ciéncias reconstrutivas
que tém a ver com os fundamentos racionais do conhecer, do falar e do agir. Ela
podera, em concorréncia com outras éticas, ser mobilizada para a descricdo de
representacées morais e juridicas empiricamente constatadas, ela podera ser
inserida em teorias do desenvolvimento da consciéncia moral e juridica, tanto no

plano de desenvolvimento sociocultural quanto no plano da ontogénese.

143

2 Id. Ibid., p. 110-112.

3 1d. Ibid., p. 121.
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Ou seja, as unicas normas que tém o direito a reclamar validade sao
aquelas que podem obter a anuéncia de todos os participantes envolvidos num discurso
pratico.

Nao existe nenhuma forma de vida soécio-cultural que nao esteja
implicitamente orientada para o prosseguimento do agir comunicativo. O principio da
universalizagdo torna-se eficaz e aproxima o “bom” e o “justo” necessérios nas
questdes do “bem-viver”, em face das pretensdes e interesses transcendentais da razao
comunicativa e do principio de universalizagao “U”.'**

Habermas diz que a fundamentacdo da Etica do Discurso pode ser

sintetizada em dois passos

Primeiro, um principio de universalizacdo (U) é introduzido como regra de
argumentacao para discursos praticos; em seguida, essa regra é fundamentada a
partir dos pressupostos pragmaticos da argumentacdo em geral, em conexdo com
a explicitacdo do sentido de pretensdes de validez normativas. O segundo passo,
destinado a demonstrar a validez universal de U, validez essa que ultrapassa a
perspectiva de uma cultura determinada, baseia-se na comprovagao pragmatico-
transcendental de pressupostos universais e necessarios da argumentac;éo.145

A Etica do Discurso de Habermas se ajusta no processo comunicativo, de
ordem cognitiva, universalista e formalista, visto que os conteudos tém um teor
cognitivo e uma pretensdo de validade universal. No formalismo acontece a
demarcacao da validez; a ética do discurso nao da nenhum contetdo em si, apenas um
procedimento de pressupostos. “Com ‘U e ‘D, a ética do discurso privilegia
caracteristicas de juizos morais validos que possam servir como pontos de referéncia

normativos da via de desenvolvimento da capacidade de juizo moral”.'*

%4 Diz Habermas: “Introduzir (U) como uma regra de argumentacdo que possibilita o acordo em

Discursos praticos sempre que as matérias possam ser regradas no interesse igual de todos os
concernidos. E sé com a fundamentagao desse principio-ponte que poderemos dar o passo para a ética
do Discurso. (HABERMAS, Consciéncia moral e agir comunicativo, p. 86 e 87). E (D) todas as normas
em vigor teriam de ser capazes de obter anuéncia de todos os individuos em questdo, se estes
participassem num discurso pratico (HABERMAS, Comentarios a ética do discurso, p. 34).

%> HABERMAS, Consciéncia moral e agir comunicativo, p. 143.

"8 Id. Ibid., p. 149.
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Nos pressupostos da argumentacdo, o conteudo “U” representa uma
forma de agir comunicativo, orientado para o entendimento mutuo, sendo que ja estao
sempre pressupostas as reciprocidades, em torno das quais giram as questbes ético-
filosdficas.

A Etica do Discurso se remete, ela prépria, a uma teoria do agir
comunicativo, pois neste processo “O agir comunicativo pode ser compreendido como
um processo circular no qual o ator € as duas coisas ao mesmo tempo: ele € iniciador,
que domina as situacbes por meio de ag¢des imputaveis; ao mesmo tempo, ele é
também o produto das tradicbes nas quais se encontra, dos grupos solidarios aos quais
pertence e dos processos de socializacdo nos quais se cria.”'*’

A pratica comunicativa da vida cotidiana se ap6ia no mundo da vida que
constitui o contexto da situacdo de acdo, que fornece 0s recursos para O universo
processual de entendimento  mutuo  compartilhado  lingUisticamente e
intersubjetivamente. Na ética de Habermas, essa “competéncia linglistica comunicativa
forma-se no trato com o0s sujeitos comunicativamente socializados e com suas
emissdes ou manifestacdes. Pois bem, a aquisicdo dessa competéncia significa que se
estabelecem relacbes de complementariedade da subjetividade do eu com a
objetividade da natureza externa, com a normatividade da sociedade e com a
intersubjetividade do meio lingiiistico.”'*®

Neste processo, os sujeitos de competéncia linglistica e de agdo s6 se
constituem como individuos na medida em que, enquanto elementos de uma
comunidade linguistica crescem num universo partilhado intersubjetivamente, a busca
da verdade também precisa antecipar a moralidade de uma comunidade ideal de
comunicacao.

O agir, orientado para o entendimento muatuo, resulta sempre de um
consenso racional, regulado por normas, para a busca cooperativa da verdade. O agir
comunicativo, do ponto de vista moral, ndo pode ser encontrado fora do ambito da

" Id. Ibid., p. 166.

'“® HABERMAS, Teoria de la accion comunicativa: complementos y estudios previos, p. 167.
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propria argumentacdo discursiva. “Nesta medida, a moral fundamentada na Etica do
Discurso apdia-se num modelo que é, por assim dizer, desde o inicio inerente a
empresa do entendimento mutuo lingiiistico”.'*®

Toda ética, doravante discursiva, para que prospere, depende em muito
das competéncias cognitiva, racional, hermenéutica e comunicativa e do desempenho
dos participantes para agir de maneira autbnoma, com intengdo manifesta visando ao
entendimento mutuo, linglisticamente compartilhado intersubjetivamente.

Ou seja, é a partir da Etica do Discurso, da Teoria da Agdo Comunicativa,
do plano “metacomunicativo” que o mundo social podera ser moralizado: “A partir desse
plano metacomunicativo, abrem-se ainda tdo-somente retrospectivas sobre o mundo
vivido: a luz das pretensdes de validez hipotéticas, 0 mundo dos estados de coisas
existentes € teorizado, 0 mundo das relagdes ordenadas de maneira legitima é
moralizado”.'®

O mundo social é moralizado a partir da atitude do participante do
processo comunicativo reflexivo, fundamentado linguisticamente no discurso racional.
“O conteudo normativo das premissas universais da comunicagdo deveria constituir o
nucleo de uma ética universal da linguagem”.’' Neste caso, a Etica do Discurso exige,
portanto, determinadas condigdes sem as quais ela ndo consegue efetivar-se. Faz-se
necessaria a competéncia comunicativa de todos os atores, de um sistema de
linguagem, de conteudos politicos e morais ja existentes no mundo da vida e da praxis

didria dos que buscam a emancipag¢ao do humano.

' HABERMAS, Consciéncia moral e agir comunicativo, p. 197.

%0 1d. Ibid., p. 195.

' HABERMAS, Para a reconstrucao do materialismo historico, p. 244.
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4.4 SIGNIFICADO E UTILIDADE DA “ETICA DO DISCURSO” PARA A EMANCIPACAO
DO SUJEITO

A ética habermasiana passa a ser significativa pelo fato de motivar e
suscitar o engajamento concreto e participativo do cidaddo no processo da discussao
intersubjetivamente partilhada, na comunidade de comunicacdo ideal, com base num
entendimento obtido através do discurso.

Para Habermas, “os Sujeitos Capazes de falar e agir sdao antes
constituidos como individuos pelo Unico fato de que eles se integram, enquanto
membros de uma comunidade linglUistica a um mundo de vida intersubjetivamente
partilhado.”'*?

Os participantes do processo comunicativo necessitam, nestes casos, ter
a competéncia da racionalidade, objetividade e do “discernimento” em caso de o agir
ser regulado por normas.

A comunidade de comunicacéo ideal é antes um suposto, um a priori que
precisamos admitir e no horizonte do qual podemos derivar ou adquirir os conteudos

morais, mas que, como tal, ndo existe e jamais existira. Segundo Habermas,

A estratégia propria a ética da discussao, cuja finalidade é adquirir os contetdos
de uma moral universal a partir das pressuposicdes gerais da argumentacéo, é
fecunda precisamente por esse motivo que a discussao representa uma forma de
comunicacdo mais exigente, e ultrapassando as formas concretas da vida, uma
forma de comunicacdo na qual as pressuposicdes do agir orientado para a
intercompreensao sao generalizadas, abstratas e abertas, isto é, estendidas a
uma comunidade da Comunicacao Ideal que compde todos os sujeitos capazes de
falar e agir.'®

Na Comunidade Ideal de Fala, os sujeitos, os participantes do processo
discursivo devem ser capazes de comportarem-se eticamente, assumindo o papel de

12 HABERMAS, De L’éthique de la discussion, p. 19 € 67.

153 1d. Ibid., p. 22.
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falantes e ouvintes. A Etica do Discurso passa a ser significativa, na medida em que o

sujeito tem compromisso com a participacao da pratica comunicativa quotidiana.

O compromisso humano com a participacdo nas relagdes interpessoais ordinarias
é, acredito, por demais abrangente e arraigado em nés para levarmos a sério o
pensamento de que uma convicgao teorica geral poderia modificar o nosso mundo
a tal ponto que néo haveria mais nada de parecido com as relagdes interpessoais,
tais como as entendemos normalmente (...) Uma constante objetividade na atitude
interpessoal e o isolamento humano que isso acarretaria ndo parecem ser algo de
que os seres humanos sejam capazes, mesmo se uma verdade geral fornecesse
uma razao teérica para isso.'

Antes de nos envolvermos no processos de participacdo, Habermas

recomenda que o “Dever de fazer algo” significa “ter boas razdes para fazer algo”. Para

tal colocam-se as seguintes indagacoes:

- O que devo fazer?

- O que quero fazer?

- Como posso fazé-lo?

- O que devemos fazer?

- O que é que vou fazer?

- Com que modo de agir em comum queremos nos comprometer? ou

- A que modo de agir comum queremos nos comprometer?

O uso pragmatico, ético e moral da razao pratica tende, portanto, a indicagdes
técnicas e estratégicas de acdo, a conselhos clinicos e a juizos morais.
Chamamos de razao pratica a capacidade (Vermdgen) de fundamentar
imperativos onde se modifique, conforme a referéncia a acao ou tipo de decisdes
a serem tomadas, nao apenas o sentido ilocutério do “ter de” (Missen) ou do
“dever” (Sollen), mas também o conceito de vontade, que deve poder ser
determinada a cada momento por imperativos fundamentados racionalmente.

Com o sentido da questdao “Que devo fazer?”, ndo é apenas o receptor — a
vontade do agente que busca uma resposta — que muda seu status, mas também
0 emissor — a propria capacidade (Vermdégen) de reflexdo pratica. Para Kant,
razao pratica e moralidade coincidem; apenas na autonomia, razdo e vontade sao
uma s6. Para o empirismo, a razdo pratica resume-se a seu uso pragmatico; com
as palavras de Kant, ela reduz-se a utilizacdo da atividade do entendimento

154

HABERMAS, Consciéncia moral e agir comunicativo, p. 67.
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segundo a racionalidade de fins. Na tradicao aristotélica, a razao pratica assume
0 papel de uma faculdade de julgar que esclarece o horizonte da histéria de vida
de um etos que se tornou costumeiro. Em cada caso, atribui-se um desempenho
diferente a razao pratica. Isso se mostra nos diversos discursos em que ela se
move.

Discursos pragmaticos, nos quais fundamentamos recomendacgdes técnicas e
estratégicas, tém uma certa afinidade com discursos empiricos. Discursos
pragmaticos referem-se a contextos possiveis de aplicagdo. Eles estdao em contato
com a formacéao fatica da vontade dos agentes apenas mediante suas fixagdes de
fim e de suas preferéncias subjetivas. Nao ha nenhuma relagcdo interna entre
razdo e vontade.'®

Nas atitudes morais, “dever fazer algo” implica sempre em “ter boas

razbes” “para fazer algo”; por isto, neste processo da “ética da discussao”, falamos em

“mérito”, “responsabilidade”, “justica”, “veracidade”, “validade”; aqui espera-se que todo
enunciante seja capaz de arrolar argumentos em favor de sua pretensdo de validez,
com 0s quais possa motivar o assentimento de seus interlocutores, do que “deve ser
feito”, da maneira correta de fazer algo em consonancia com o conteudo normativo, que
visa ao bem de todos os participantes das acdes de fala, sendo que a argumentagao
constitui 0 parametro para a tomada de decisdes éticas.

A Etica do Discurso de Habermas, inevitavelmente, implica a necessidade
da participacdo e que “o aspecto irredutivelmente comunicativo ndo é fator cognitivo
mas volitivo. E o respeito moralmente obrigatério pela autonomia da vontade de todos

»156

0s concernidos que torna necessaria a exigéncia de um acordo” ™, racionalmente

argumentativo e intersubjetivamente consensual na busca cooperativa da verdade.
Segundo Habermas, a raiz da ética e a evolugdo da espécie humana
dependem da interacdo, “da comunicacdo linglistica cotidiana”; das interacdes

»157

intersubjetivas das pessoas pertencentes a uma comunidade de comunicagao” °’, pois

155 STEIN, Ernildo; BONI, Luis A. de (Org.). Dialética e liberdade: Festschrift em Homenagem a Carlos
Roberto Circe Lima. Petropolis: Vozes, 1993, p. 295-297.

1% HABERMAS, Consciéncia moral e agir comunicativo, p. 93.

' HABERMAS, Perfiles filoséfico-politicos, p. 107.
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“a partir dessas interacdes intersubjetivas, instaura-se a meta da emancipagéo, de uma
vida melhor, vida boa”."®®

O interesse “emancipatério” de Habermas possibilita a libertacdo e a
responsabilidade moral, de saber o que é bom para todos, e nos torna sensiveis pelo
sofrimento dos outros.

Para o autor, o esclarecimento (Aukldrung) é sempre uma auto-
experiéncia no decurso de processos de aprendizagem. “A emancipacao € um tipo
especial de auto-experiéncia porque nela os processos de auto-entendimento se
entrecruzam com um ganho de autonomia. Nela se ligam idéias ‘éticas’ e ‘morais’”."*®

O significado da expressao “emancipacao” para ele tem o seu lugar no
ambito do intercambio dos sujeitos consigo mesmos, ou seja, ele se refere a
transformagdes descontinuas na autocompreensao pratica das pessoas.

Habermas prefere falar de “entendimento” e “Agir Comunicativo”, de
intersubjetividade, de individuos socializados que se comunicam entre si através da
linguagem voltada para o entendimento a utilizar a expressao “emancipacao”. “Eu
prefiro falar da idéia da intersubjetividade ilesa. Essa idéia pode ser obtida a partir da
andlise de condigbes necesséarias do entendimento em geral — ela caracteriza a
manifestagdo de condigdes simétricas do reconhecimento reciproco e livre de sujeitos
que agem comunicativamente entre si”."®°

Através do “Agir Comunicativo”, “da intersubjetividade”, “do entendimento”,
“da comunicacao” e “da cooperacéao coletiva”, € que os seres humanos poderao evoluir
e ser mais felizes, dentro deste contexto da ética discursiva. Conforme Habermas:
“Seremos levados a concluir que a funcao da eticizacdo é a de mediatizar o progresso
da evolugdo humana, um progresso que agora tem lugar sobretudo na esfera social e

psicolégica”.'®

%8 Id. Ibid., p. 110.
' HABERMAS, Passado como futuro, p. 99.
190 1d. Ibid., p. 106.

' HABERMAS, Para a reconstrucdo do materialismo historico, p. 157.
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Habermas argumenta que a ética do discurso pode ser deduzida das suas
concepcdes de acao comunicativa e racionalidade comunicativa desenvolvidas num
conjunto complexo de argumentacdes universais implicitas na interacdo lingUistica

continua de uma conversagao aberta, como processo de aprendizado continuo.

4.5 O DESENVOLVIMENTO DA CAPACIDADE DE JULGAR MORALMENTE

No contexto da analise do desenvolvimento do julgar moral ou da
Consciéncia Moral e Agir Comunicativo, HABERMAS faz uma incursao na “Teoria do
Desenvolvimento Moral de Kohlberg” e tira dela o substrato para a reconstrugéao
racional do saber. A Etica do Discurso requer um aprendizado construtivo constante.

De acordo com essa teoria, o desenvolvimento da capacidade de julgar moral
efetua-se da infancia até a idade adulta passando pela adolescéncia, segundo um
modelo invariante; o ponto de referéncia normativo da via evolutiva analisada
empiricamente é constituido por uma moral guiada por principios: nela a ética do

Discurso pode se reconhecer em seus tragos essenciais. >

O critério de “viver bem” (bem) e de “modo justo” (justica) sdo as
categorias referenciais que, juntamente com os meios discursivos do “agir orientado
para o entendimento”, servem de referéncia para a tomada de decisdes na tentativa de
solucionar consensualmente os conflitos e problemas.

No processo do “agir comunicativo, pressupbe-se a base de validade do
discurso. As pretensdes de validade universal (verdade, justeza, veracidade), que pelo
menos implicitamente sdo colocadas e reciprocamente reconhecidas pelos
interessados, tornam possivel o consenso que serve de base para o agir comum.”'®® E
para o julgamento moral, nas formas de vida racionais, devem ser contempladas as
orientacbes de conduta que evidenciem os interesses de todos os participantes da
comunidade ideal de fala.

12 HABERMAS, Consciéncia moral e agir comunicativo, p. 143-144

'8 HABERMAS, Para a reconstrugédo do materialismo histérico, p. 33.
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Uma vez adquirida a competéncia tedrica e Pratica, linguistica e
comunicativa de julgar e agir, “O sujeito esta em condicdes, agora, de discutir com o
teorizador sobre as questdes de moralidade”.'®*

As diretrizes béasicas para a construcdo de compromissos devem elas
préprias ser justificadas em termos discursivo-argumentativos. E na esfera do préprio
discurso processual que poderemos encontrar os fundamentos da legitimidade moral
para julgar, principalmente quando cada agente assume uma atitude reflexiva racional
critica em relagdo as normas a luz dialégica, sem distorcdo do discurso. Neste
processo, os envolvidos terdo a possibilidade de alcancar consensos mais verdadeiros
desde que partilhados comunicativamente.

No proéximo capitulo, faremos uma abordagem sobre a educagdo na
perspectiva de Kant, que culminara na moralidade, e na perspectiva de Habermas, que

culminaré na Etica do Discurso relacionada com a Teoria da Agdo Comunicativa.

' HABERMAS, Consciéncia moral e agir comunicativo, p. 208.
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5 A EDUCACAO NA PERSPECTIVA DA TEORIA DA COMUNICAGAO

No capitulo anterior vimos que Habermas estabelece uma conexao entre
mundo da vida e as pretensdes de validez que permeiam a Etica do Discurso e que se

ajustam no principio de universalizagdo e na agdo comunicativa.

5.1 CONCEITO DE EDUCAGAO E PEDAGOGIA

Desde os gregos, a educacgao é entendida como acéao de formar, instruir,
desenvolver, ensinar, aprender, saber-agir (Poésis) e saber-fazer (Tékhne).

Para Jaeger a educacdo é uma acdo voltada para o homem, como
condicao para sua emancipagao integral, socializacdo e conscientizacdo, bem como de
aperfeicoamento continuado, porque a vida social exige da natureza humana o
desenvolvimento de suas faculdades. Diz JAEGER,

A educacdo é uma funcao tdo natural e universal da comunidade humana, que,
pela sua propria evidéncia, leva muito tempo a atingir a plena consciéncia
daqueles que a recebem e praticam, sendo, por isso, relativamente tardio o seu
primeiro vestigio na tradig&o literaria. O seu conteudo, aproximadamente o mesmo
em todos os povos, € ao mesmo tempo moral e pratico.

A educacédo consiste por outro lado numa série de preceitos sobre a moralidade
externa e em regras de prudéncia para a vida, transmitidas oralmente pelos
séculos afora; e apresenta-se ainda como comunicagdo de conhecimentos e
aptidées profissionais a cujo conjunto, na medida em que é transmissivel, os
Gregos deram o nome de techne.

A formagdo manifesta-se na forma integral do Homem, na sua conduta e
comportamento exterior e na sua atitude interior. Nem uma nem outra nasceram
do acaso, mas sao antes produtos de uma disciplina consciente. %

Para Aristoteles, o processo educativo e formativo consiste no
desenvolvimento das virtudes dianoéticas, que sao a ciéncia, a arte, a sabedoria, a

sapiéncia e a inteligéncia; ou também as suas partes: a coragem, a justica e a

15 JAEGER, Werner Wilhelm. Paidéia: a formacdo do homem grego. 3. ed. Traducdo de: Artur M.

Pereira. Sado Paulo: Martins Fontes, 1994. p. 3-5.
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temperanca'®, bem como proporcionar felicidade, a qual est4d na agdo, nos atos
virtuosos e no uso correto destes bens. “Seja, pois, a felicidade o viver bem combinado
com a virtude, ou a auto-suficiéncia na vida, ou a vida mais agradavel com seguranca,
ou a pujanca de bens materiais e dos corpos juntamente com a faculdade de os
conservar e usar”.'®’

O homem € um ser em realizagao, ndo acabado, que exige uma formagao,
educacao emancipatoria para levar até o fim o desenvolvimento das suas disposicoes
naturais de conduzir-se pela razéo e dialogo intersubjetivo.

Torna-se conveniente enunciarmos e lembrarmos aqui 0 conceito de
educacao em Kant com o objetivo de contrastar com os principios que fundamentam a
pedagogia da acdo comunicativa em Habermas, na tentativa de facilitar o entendimento
das duas perspectivas conceituais. Na visdo kantiana, o processo educacional racional
culminard na “moralidade” e na filosofia da subjetividade. E na concepcéo
habermasiana, o processo educacional terd como ponto mais elevado a ética do
discurso relacionada com a Teoria da Acdo Comunicativa, inserido dentro do contexto
do mundo da vida, baseada na filosofia da intersubjetividade.

Para KANT, a educacdo € um processo de aperfeicoamento da natureza
humana. O homem € a Unica criatura que precisa ser educada por necessitar de
cuidado na infancia (a conservacdo, o trato), de disciplina e de instrugdo formal.
Conseqlientemente, 0 homem é infante, educando e discipulo.'® Assim, como a
formacao € compreendida como disciplina e instrucdo, Kant defende a tese de que o
homem nao pode tornar-se um verdadeiro homem sendo pela educacéao. Ele € aquilo
que a educacao dele faz. Note-se que ele s6 pode receber esta educacao de outros
homens, os quais a receberam igualmente de outros.

1% ARISTOTELES. A ética de Nicomaco. Traducgao de: Cassio M. Fonseca. Sdo Paulo: Antena Editora,
1950. p. 83.

%7 ARISTOTELES. Retérica. Portugal: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1998. p. 61.

188 KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia. Tradugao de: Francisco Cock Fontanella. Piracicaba: UNimep,

1996. p. 11.
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A educacéo ensina alguma coisa aos homens e, por outro lado, néo faz
mais que desenvolver nele certas qualidades. Talvez a educacdo se torne sempre
melhor na medida em que cada uma das geragdes futuras der um passo a mais em
direcdo ao aperfeicoamento da humanidade.

E entusiasmante pensar que a natureza humana sera sempre melhorada
e aprimorada pela educacao, e que é possivel chegar a dar aquela forma que em
verdade convém a humanidade. Isto abre a perspectiva para uma futura felicidade de
espécie humana.

A educacédo é uma arte, cuja pratica necessita ser aperfeicoada por varias
geracdes. Cada geracao, de posse dos conhecimentos das geracdes precedentes, esta
sempre melhor aparelhada para exercer uma educacdo que desenvolva todas as
disposi¢des naturais na justa proporcéo e em conformidade com a finalidade daquelas,
e, assim, guie toda a humana espécie a seu destino.

O homem deve, antes de tudo, desenvolver as suas disposi¢cdes para o
bem; a Providéncia ndo as colocou nele prontas; sao simples disposicées, sem a marca
distintiva da moral. Tornar-se melhor, educar-se e produzir em si a moralidade: eis o
dever do homem. Desde que se reflita detidamente a respeito, vé-se o quanto é dificil. A
educagao, portanto, € o maior e 0 mais arduo problema que pode ser proposto aos
homens. De fato, os conhecimentos dependem da educacédo e esta, por sua vez,
depende daqueles. Por isso, a educagao nao poderia dar um passo a frente a ndo ser
pouco a pouco, e somente pode surgir um conceito da arte de educar na medida em
que cada geracdo transmita suas experiéncias e seus conhecimentos a geracao
seguinte, a qual Ihes acrescenta algo de seu e os transmita a geragédo que lhe segue.

Conforme KANT, existem duas atividades extremamente complexas que
demandam cuidados especiais: a educacao e a politica. “Entre as descobertas
humanas ha duas dificilimas, e sdo: a arte de governar os homens e a arte de educa-

los” 169

1% Id. ibid., p. 21.
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Entdo, “toda educagdo é uma arte, habito pratico, acdo. A arte da
educacao nao é mecanica sendo em certas oportunidades, em que aprendemos por
experiéncia se uma coisa é prejudicial ou Util ao homem. A arte da educagédo ou
pedagogia deve, portanto, ser raciocinada, se ela deve desenvolver a natureza humana
de tal modo que esta possa conseguir o seu destino”.'”®

Uma boa educacao é justamente a fonte de todo bem neste mundo, por
isso o0 estabelecimento de um projeto educativo deve ser executado de modo
cosmopolita.

O projeto pedagdgico educativo de KANT devera levar em consideragao
quatro tépicos importantes para o aprimoramento da condicdo humana que sao: a
disciplina, a cultura, a prudéncia e a moralidade. Para o autor alemdo da obra

denominada Sobre a pedagogia, na educacdo o homem deve:

1) Ser disciplinado. Disciplinar quer dizer: procurar impedir que a animalidade
prejudique o carater humano, tanto no individuo como na sociedade. Portanto,
a disciplina consiste em domar a selvageria.

2) Deve o homem tornar-se culto. A cultura abrange a instrugdo e varios
conhecimentos. A cultura é a criacdo da habilidade e esta é a posse de uma
capacidade condizente com todos os fins que almejemos.

3) A educacao deve também cuidar que o homem se torne prudente, que ele
permanec¢a em seu lugar na sociedade e que seja querido e tenha influéncia. A
esta espécie de cultura pertence a que se chama apropriadamente civilidade.

4) Deve, por fim, cuidar da moralizagao. Na verdade, ndo basta que o homem seja
capaz de toda sorte de fins; convém também que ele consiga a disposicao de
escolher apenas os bons fins."”

Na perspectiva de KANT, o homem pode ser ou treinado, disciplinado,
instruido, mecanicamente, ou ser em verdade ilustrado.
A educacado afirma-se como o lugar desse nascimento do homem,

nascimento pelo qual sé o homem pode ser considerado responsavel; porém, a
educacao é um processo no qual intervém um educador, e assim, o educando, numa

' Id. ibid., p. 22.

" Id. ibid., p. 26-27.
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relagdo subjetiva e intersubjetiva, aprenda com os outros homens. Neste contexto,
estabelece-se a relacdo com a Teoria da Acdo Comunicativa, embora seja dificil falar
de um conceito de educacao e Pedagogia segundo Habermas, porque até o presente
momento ele ndo escreveu uma obra especifica sobre educacédo. Contudo, segundo
Nadja Hermann PRESTES,

A obra de Habermas apresenta um carater sedutor para a educacédo, na medida
em que sinalizaria para a superacao de sua dimensao instrumental e para uma
possivel solugdo diante da perda de suas bases legitimadoras. Afinal, ha bons
motivos que favorecem o entendimento da educagcdo numa perspectiva
comunicativa: o processo de entendimento é constitutivo da racionalidade, a agéo
comunicativa oferece a continuidade das tradi¢gdes culturais e a renovagao do
saber, a integracdo social e a formacdo da personalidade. A qualidade
comunicativa do intercambio pedagdgico é abalizada para promover a educacao,
para desenvolver o potencial criativo de aprendizagem e para a legitimidade da
acao pedagogica. Desse modo, ha uma afinidade estrutural entre os fundamentos
da racionalidade do entendimento e a concepgao de educagdo.'”®

Neste sentido, podemos dizer que a educagdo nao é instrumento, assim
como também ndo é a producdo de uma acdo exitosa. Sua diferenga basica ndo se
encontra na relacdo meio-fim (a qual se vincula a idéia de uma acao tecnolégica e
instrumental), mas na diferenca entre acdo e processo, bem como racionalizagao e
emancipacao. Sem o processo de racionalizagdo nao haveria uma emancipagao-
libertacdo e também nao haveria possibilidade de didlogo livre de dominacao sem a
Teoria da Agdo Comunicativa.

Assim sendo, toda a pretensao pedagdégico-educativa € uma pretensao de
validade, trazida por um processo de entendimento. Essa competéncia, entretanto, néo
€ dada, mas deve ser formada. Esse é o fim a ser perseguido pela agdo pedagdgica,
mas deve pressupor uma temporaria assimetria em relacéo ao saber e competéncias.

Na otica de Habermas, a escola, enquanto agente fundamental na
transmissao cultural, da socializacao e formacao da personalidade, encontra-se imersa

completamente no mundo da vida e depende dos processos da agado comunicativa para

"2 PRESTES, Nadja Hermann. Acdo pedagdgica e interacdo: notas sobre a recepcdo de Habermas.

Revista Filosofia, Sociedade e Educacao, v. 2, n. 2, p. 116, 1998.
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garantir a producdo e reproducdo do saber e da cultura no contexto da Etica do
Discurso. Conforme PRESTES:

A teoria do agir comunicativo trata das condicbes e possibilidades de um
entendimento baseado no mundo da vida, onde predomina o reconhecimento
intersubjetivo de pretensdes de validade, que procura certificar-se da relagao do
eu com o mundo, das relacdes sociais e das préprias vivéncias.
Correspondentemente a isso, ha a exigéncia de determinada socializagdo, nos
moldes de uma teoria da educacéao voltada para a formagéao da personalidade.173

Ainda segundo esta autora, “a educacdo do eu é vista por Habermas
como um desenvolvimento ontogenético, na direcado de uma autonomia individual, sob a
coordenacao competente de acbes do eu com o0s outros, que se da através de um
processo de entendimento e promove no eu um controle de comportamento moral”.'’*
Assim sendo, a teoria pedagdgica busca a determinacdo do processo educativo, ndo
mais na relacdo meio-fim, mas na relagao intersubjetivo-comunicativa.

A educacado e a pedagogia se enquadram dentro do paradigma da acao
comunicativa e da agao instrumental; a relagdo professor/aluno baseia-se na interacao
comunicativa intersubjetiva. Como processo emancipatério, segundo a interpretacao de

Masschelein, mencionada por Nadja Hermann PRESTES,

A suposicdo da comunicacdo e do dialogo é aqui o postulado teleolégico da
intencionalidade. O objetivo do processo de comunicacdo é a emancipacgao, a
maioridade do educando. O saber resulta, em si, numa acao que € emancipatéria
e racional. O conhecimento da suposicdo sob o qual a pessoa age, aumenta as
possibilidades de acao, ou seja, o esclarecimento (Aufklarung) é, nesse particular,
emancipatério, ampliado como uma disposicdo consciente, em relacao a aspectos
normativos e instrumentais. Assim, o limite da autonomia aparece como limite do
saber e a racionalidade da agdo é uma racionalidade cognitiva-instrumental. '’

A respeito desta passagem de Masschelein, Prestes faz o seguinte

comentario:

'3 Id. ibid., p. 122-123.
4 Id. ibid., p. 123.

"% Id. ibid., p. 126-127.
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Na interpretacdo que Masschelein faz da teoria de Habermas, a educacido nao
tem comego, nem um ponto final, nem um centro que situe sua origem. Tampouco
trata-se de uma auto-atividade do aluno, nem de uma ag¢ado intencional do
professor, mas sua esséncia é uma praxis comunicativa.

A praxis € condicdo para a mediagcao da cultura e o auto-desenvolvimento de um

individuo s6 é possivel numa relagdo intersubjetiva, pois ndo estdo antes da

comunicagao.'"®

Para Habermas, a educagdo enquanto praxis comunicativa depende de
uma sociedade que opere com regras pragmaticas e que nao as excluam por processos
autoritarios, ou seja, depende de uma sociedade moderna que promova 0S pProcessos
argumentativos, realidade ainda bastante obstacularizada na sociedade brasileira pelas
mais variadas formas de violéncia contra a pessoa. A saida apontada por Habermas
para sanarmos estes problemas € a descolonizagao do mundo da vida.

No caso da escola, Habermas propde uma organizacao onde as esferas
publicas autbnomas alcancariam uma combinacdo de poder e autolimitacdo atuando
sobre 0s mecanismos de auto-regulacdo do Estado e da economia visando uma
formacao radicalmente democratica da vontade, tendo como pressuposto um
deslocamento das energias utdpicas do campo do trabalho para o da comunicag¢ao. O
conteudo utépico desta sociedade da comunicacao de situacao ideal de fala esta em
garantir condicdes basicas para uma pratica comunicativa cotidiana que propiciaria as
condi¢des para os préprios participantes, que de acordo com seus proprios interesses
pessoais € comunitarios possam realizar como sujeitos projetos emancipatérios de
cooperagao mutua.

Os processos formativos que tém lugar na familia, na escola, na
sociedade e que acontecem pela via da acdo comunicativa devem ocorrer
independentemente de qualquer regulagdo legal, por mecanismos de tomada de
decisdo que levem em conta todos os envolvidos no processo da vida escolar e que se
norteiem por mecanismos discursivos e que tenham por meta a busca do entendimento,

ou seja, que se valham da a¢cdo comunicativa como fundamento para acéo pedagogica.

78 1d. ibid., p. 130-131.
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Habermas acredita na capacidade de aprendizagem das sociedades
atuais para alcangarem novos principios de organizagdo por meio de descentracdes
capazes de levar ao planejamento de novos processos societarios. As sociedades cada
vez mais complexas exigem um processo de argumentacao (“discursos”) que possibilite
a elaboracao de novos principios universais para a estruturacdo de sociedades futuras.
Esse processo s6 se realiza através de um aprendizado coletivo no qual se aprende o
manuseio das novas formas de organizagdo, a medida que se desconstroem as
formacdes opressoras mediante o didlogo argumentativo.

A interacao é mediada pela linguagem, simbolos, regras e normas de
comunicacao. Na base da Teoria da Acao Comunicativa esta a razao dialégica que se
realiza na sociedade por meio da intersubjetividade. Neste processo, a comunidade
reconquista seu espago argumentativo e reconhece a autonomia e a liberdade de seus
membros.

Na é6tica de Habermas, a eticidade da educacdo compreende um processo
aberto de construcao e reconstrucao infinita das acées comunicativas. A eticidade esta
implicita em todo o processo educativo, seja ele formal ou informal. Da mais tenra idade
até o fim da vida, todo o processo de aprendizagem e constru¢do do conhecimento traz
no seio de sua realizagdo um desenvolvimento humano ético preocupado com a
universalidade de vida boa e justa de todos os seres humanos. Essa ética pergunta
constantemente sobre “como devemos agir?”, sobre as normas e o conjunto de valores
sem trazer qualquer prejuizo a nenhum ser humano.

Para melhores esclarecimentos sobre a relevancia e importancia universal
para a humanidade desta proposta pedagdgica ancorada nos principios
habermasianos, lembramos as palavras de Eldon MUHL, autor da tese “Racionalidade
Comunicativa e Educagdo Emancipatoria”:

Uma proposta pedagogica baseada nos principios da agdo comunicativa é, no
nosso entender, necessariamente libertadora, ou seja, tem como pretensdo o
resgate do poder politico da populagdo para a elaboracdo de valores e de
principios educacionais comuns e universais, com o objetivo de conduzir a
humanidade para o desenvolvimento democratico e de reconstruir o sentido
humano do projeto da modernidade. A pedagogia habermasiana é terapéutica,



99

pois propbde o exercicio do auto-esclarecimento e da autonomia. Habermas nao

desconsidera a validade do conhecimento técnico, mas destaca a agéao criativa do

sujeito na acdo comunicativa com os seus semelhantes, entendendo que o

fundamento do processo pedagdgico esta na acado comunicativa, que inclui o

nicleo normativo, ético.'”

A proposta pedagogica de Habermas da eticidade educacional possibilita
a formacado de um ser humano mais flexivel capaz de comegar por uma profisséo e
adaptar-se a outra, com competéncia de aprendizagem permanente, interagindo com a
realidade transformando-a continuamente; um ser humano criativo capaz de construir
opcdes infinitas para uma cidadania globalizada, na qual se realize um desenvolvimento
sustentavel que satisfaca as necessidades das geracoes presentes sem sacrificar as
geracOes futuras, que promova qualidade de vida sem comprometer a sustentabilidade
dos ecossistemas, que transforme as relacbes de género e que estimule a vida
comunicativa e a cidadania.

Portanto, a Etica do Discurso e a Teoria da Agdo Comunicativa, nesta
perspectiva, constituem-se como principios da formacdo humana que podem ser
considerados como alicerces sobre os quais se assentam as teorias pedagdgicas e as
praticas educacionais no contexto do mundo da vida.

5.2 TOPICOS E CONTRIBUICOES DA TEORIA CRITICA DE HABERMAS PARA A
EDUCACAO

Para Habermas, o processo formativo-educativo para atingir a meta da
emancipacao tera que trilhar o caminho da linguagem intersubjetiva da acéao
comunicativa, porque toda aprendizagem depende da comunicacdo. “As estruturas da
intersubjetividade produzida linglisticamente, investigadas de modo prototipico com
base em acdes linglisticas elementares, sdo tdo constitutivas para os sistemas de

sociedade quanto as estruturas da personalidade”. '’

" MUHL, p. 41 e 42.

'7® HABERMAS, Para a reconstrugédo do materialismo histérico, p. 14.
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O desenvolvimento do processo educativo, nesta perspectiva, é uma
seqliéncia de interacées no contexto das instituicoes e estruturas constituidas por uma
intersubjetividade reconhecida consensualmente. A aprendizagem € a conseqiéncia da
competéncia interativa do educando, de participar ativamente do processo. “A
capacidade linglistica e de acdo do sujeito adulto € o resultado de processos de
amadurecimento e aprendizagem, cuja articulacdo ainda ndao nos é inteiramente
transparente. O desenvolvimento parece ser estreitamente ligado a aquisicdo de uma
competéncia interativa, ou seja, a capacidade de participar em interagcées (acgodes,
discursos).”'”®

E no fluxo do universo comunicativo que o sujeito adquire a competéncia
de interacdo, para libertar-se das dependéncias e alienagbes ideoldgicas. Também
adquire o esclarecimento e a autarquia necessaria para a cidadania. Habermas
apresenta a dimensdo comunicativo-argumentativa, como fundamento para o processo
educativo-formativo com base interativa. Com esta base linglistica, um sujeito
competente pode escolher os modos cognitivo, interativo e expressivo, regulativo e
representativo para concentrar-se seja em questées de verdade, seja em questdes de
justica de gosto considerando-as sob o0 aspecto de uma pretenséo de validez universal.

Para Habermas, o processo evolutivo da humanidade depende em muito
da criatividade e mais especificamente do processo comunicativo-linglistico e da
totalidade de aprendizagem. O desenvolvimento do processo de aprendizagem
depende muito da capacidade de falar e agir dos participantes da interacéo
comunicativo-discursivo-argumentativa: “Os processos de aprendizagem na evolugéo
social ndo podem ser atribuidos nem apenas a sociedade, nem somente aos individuos.
Na verdade, € o sistema da personalidade que sustenta o processo de aprendizagem
da ontogénese; e, de certo modo, sdo apenas 0s sujeitos socializados que

aprendem”.'®

"% Id. Ibid., p. 53.

180 1d. Ibid., p. 135.
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Pelas interacbes mediatizadas pelo falar e agir, pela participacao
intersubjetiva dos sujeitos e pela argumentacao com validez dos atos lingUisticos, € que
0 saber partilhado constitui a socializagdo do processo de aprendizagem. Neste
contexto, podemos dizer que o “medium fundamental” do processo de aprendizagem “é,

evidentemente, a linguagem.”'®

Na perspectiva de Habermas, este processo
linglistico-argumentativo tem o sentido de participagdo comunicativa livre de coagdes.
Os processos de aprendizagem sao organizados, estruturados, elaborados em termos
lingUisticos e articulados intersubjetivamente, entre os participantes, no contexto do
mundo da vida.

Conforme Habermas, “O processo evolutivo de aprendizagem das
sociedades depende das competéncias dos individuos que dela fazem parte. Tais
individuos, por sua vez, adquirem suas competéncias ndo como mdnadas isoladas,
mas na medida em que tais competéncias se explicitam no interior das estruturas
simbélicas de seu mundo vital.”'®2

A participagao do sujeito é a condi¢cdo necessaria para o desenvolvimento
processual da aprendizagem, que sé acontece verdadeiramente quando os sujeitos
desenvolvem as competéncias e inovagdes necessarias, para participar do processo
discursivo, ou seja, na realizacao do exercicio de papéis sécio-comunicacionais.

No paradigma habermasiano, o desenvolvimento dos processos de
aprendizagem sao reflexivos, participativos, argumentativos, comunicativos,
intersubjetivos, discursivos, democraticos, consensuais, linglisticos, emancipativos. “As
redes de interagdo de grupos mais ou menos integrados do ponto de vista social, mais
ou menos coesos solidariamente, s6 se formam a partir das acdes de coordenacgao de
sujeitos que agem comunicativamente.”'®®
A linguagem, neste processo, abre para os participantes um horizonte de

acOes e experiéncias objetivas e subjetivas. “Os atos realizados numa linguagem

'8! 1d. Ibid., p. 155.
182 1d. Ibid., p. 135.

'8 HABERMAS, Pensamento pos-metafisico, p. 101.
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natural sdo sempre auto-referentes. Eles revelam, ao mesmo tempo, como devemos

compreender e como devemos utilizar o que é dito”'®*

pois a linguagem é o principal
meio de entendimento da acao.

O entendimento através da linguagem nos remete para o contexto da
razdo comunicativa, que orienta nossas atividades pedagdgicas, do mundo da vida, e
gue torna possiveis as agdes comunicativo-cognitivas.

Somente na medida em que aprendemos no interior deste ambiente social
comunicativo € que poderemos constituir-nos como individuos capazes de um agir mais
responsavel, pois a identidade de individuos socializados forma-se, simultaneamente,
no meio do entendimento linglistico com outros € no meio do entendimento intra-
subjetivo-histérico-vital consigo mesmo. A individualidade forma-se em condi¢cdes de
reconhecimento intersubjetivo e de auto-entendimento mediado intersubjetivamente,
perante o forum de uma comunidade ilimitada de comunicacgao.

As instituicbes educativas necessitam de “Comunicagdes Publicas” para
serem preenchidas com a substancia de uma formacao racional, politica, de
procedimentos éticos. “A linguagem € o fundamento da objetividade sobre o qual cada
pessoa deve apoiar-se antes de poder objetivar-se em sua primeira manifestagcéo vital —
seja esta em palavras, em atitudes ou em acédes.'®

Neste processo, a linguagem é a mediadora, essencial, necessaria e
universal das relacdes reciprocas e das interagdes epistemoldgicas, reflexivas e auto-
reflexivas. “No processo de nossa propria formacao somos, por certo, atores e criticos
numa e na mesma experiéncia. O estado definitivo de um processo formativo sé estd,
assim, alcancado quando o sujeito se recorda de suas identificagdes e alienagoes, de
suas objetivacdes impostas e de suas reflexdes conquistadas, como caminhos através

dos quais ele se tém constituido.”'®

'8 1d. Ibid., p. 113
'S HABERMAS, Conhecimento e interesse, p. 169-170.

'8 Id. Ibid., p. 275-276.
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Como vimos, para Habermas, a aprendizagem acontece no contexto da
argumentacao e contra-argumentacao, na critica e autocritica, sendo o discurso a base
essencial desse processo: “Aprendi com 0s argumentos e 0s contra-argumentos, com a

critica e a autocritica, com a reflexdo e auto-reflexdo.”'®’

, que se multiplicam em todas
as frentes, pelo fato do “principio do discurso” estar inserido na socializacdo e
emancipagao das pessoas. Nesse sentido, a comunidade ideal de fala apresenta-se
como um modelo de socializacdo comunicativa (pura) como estratégia quase
transcendental que, no entanto, tem sentido pratico uma vez que é nesta perspectiva

gue se realiza ou deve realizar-se o processo educativo formativo.

E, a linguagem é o medium do agir orientado pelo entendimento, através do qual o
mundo da vida se produz e os proprios componentes do mundo da vida se
entrelagam entre si. O modo de operar de sistemas de acado altamente
especializados em reproducgao cultural (a escola), em socializagdo (a familia) ou
em integracdo social (o direito) nao se configura em processos completamente
distintos e estanques. Através do codigo comum da linguagem ordindria, eles
desempenham também as outras fungdes, mantendo assim uma relagdo com a
totalidade do mundo da vida.'®®

Os que agem comunicativamente movimentam-se num espago publico
constituido através de linguagem. Pela linguagem partilham intersubjetivamente
concepgOes de mundo, tematizando-as com o objetivo de alcangar consensos
verdadeiros.

Desse modo, Habermas pode afirmar que “a emancipacao nao resulta de
modo nenhum do paradigma da produgédo, mas do paradigma do agir orientado no
sentido do entendimento mutuo”.'®

A educacdo é entdo concebida como um “aprender a aprender”, com a
mediacdo do discurso democratico; uma vez partihado e socializado

87 Id. Ibid., p. 322-324.
'8 HABERMAS, Direito e democracia entre factividade e validade, v. 2, p. 85-86.

'8 HABERMAS, O discurso filoséfico da modernidade, p. 87.
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intersubjetivamente, os educandos constroem o saber e a si mesmos dentro dos

contextos de acao comunicativo-interativa.

5.2.1 A Formagédo Humana: O Desenvolvimento das Competéncias

A escola, como instituicdo social, devera transmitir, de forma “racional
comunicativa” e também de forma “racional instrumental”, os fundamentos e principios
da Teoria Critica, da Teoria da Acdo Comunicativa e da Etica do Discurso, como sendo
os trés pilares fundamentais da formagdo humana, para o possivel desenvolvimento
das competéncias e saberes, adaptando-os ao contexto da civilizagdo tecnolégica. A
educacdo cabera participar, de algum modo, com o0s conteddos minimos, porém
complexos da filosofia, da ciéncia, da arte, da historia, etc., estruturados na perspectiva
comunicativa. Isto implica na elaboracdo de uma espécie de idedrio que Habermas
sintetiza na Teoria da Acdo Comunicativa, nomeando pontos que devem ser levados
em consideracdo como um desafio pelas pessoas envolvidas neste processo que

consiste em:

a) Formar sujeitos capazes de desempenhar atos de fala, de linguagem e
acao;

b) Formar pessoas para que tenham éxito, sucesso na vida, mas que também
sejam capazes de empreender agbes emancipatérias libertadoras;

c) Formar sujeitos, atores participantes de uma comunicagcdo, livre,
emancipatéria;

d) Formar sujeitos (pessoas) para participarem de uma comunidade ideal de
fala;

e) Formar pessoas capazes de empreender proferimentos verdadeiros e

debates, discursos interessantes e emancipatérios.'%

Nesta perspectiva de Habermas, poderemos dizer que a escola, a sala de
aula é um espaco especial de intercambio “cognitivo, linglistico e interativo, um lugar
de vivéncias compartilhadas intersubjetivamente pelos participantes do processo
discursivo. No periodo de formacéo escolar e para além da escola, os participantes
precisam adquirir as competéncias ou desenvolver as capacidades cognitivas,

% HABERMAS, Teoria de la accion aomunicativa: complementos..., p. 172, 176, 203, 205, 208 e 209.
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linglisticas e da acdo. “A evolucdo da inteligéncia humana depende do
desenvolvimento das competéncias cognitivas, linglisticas e interativas. A
aprendizagem acontece no processo argumentativo. A Teoria do Discurso é

democrética e intersubjetiva e o poder é produzido comunicativamente”'®"

por todos os
participantes do processo educacional.

Habermas ndo elabora em si uma teoria pedagdgica, “eu nao tenho em
mira uma desesperada e subcomplexa teoria da aprendizagem; e nem mesmo a teoria

"9 'mas podemos deduzir que o desenvolvimento cultural e a renovagéo dos

do jogo
saberes podem ser ampliados a partir da Teoria Critica, da Teoria do Discurso, da
Teoria da Agdo Comunicativa e da Etica do Discurso, que sdo os conceitos chaves de
sua filosofia.

No préoximo capitulo, trataremos especificamente da Teoria da Acéo
Comunicativa como uma forma mediadora de melhor entendermos a proposta das
conjecturas habermasianas que se apdiam na linguagem e na acdo comunicativa

voltada para o entendimento intersubjetivo que permeia a filosofia p6s-metafisica.

1 HABERMAS, Teoria de la accion comunicativa: complementos..., p. 147, 165 e 166, e também a

obra HABERMAS, La inclusion del outro..., p. 242-243.

192 HABERMAS, Pensamento pos-metafisico, p. 31.
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6 A TEORIA DA ACAO COMUNICATIVA

No capitulo anterior, abordamos o conceito de educacao como processo
necessario para a emancipacao da condicdo humana. Neste, discutiremos a “guinada
lingUistica” da filosofia no contexto da Teoria do Agir Comunicativo, procurando
estabelecer uma diferenca entre “agir comunicativo” e “agir estratégico-instrumental”,
destacando a linguagem como meio de integragao social que nos fornece a chave da
possibilidade da emancipagao.

6.1 A GUINADA LINGUISTICA

Historicamente a “guinada lingUistica” é realizada a partir dos anos 60 e 70
por Apel e Habermas ao colocar a razdo comunicativa como tema da filosofia pos-
metafisica, com a intencdo de através da pragmatica universal dar uma nova
caracterizacdo a prépria realidade, entendendo-a como racionalidade ético-
comunicativa. Ela é a nova forma de mostrar que a multiplicidade dos subsistemas e a
pluralidade dos jogos de linguagem podem ser unificados em torno do discurso
comunicativo-argumentativo.

Segundo Habermas, a guinada lingUistica é a passagem da filosofia da
consciéncia para a filosofia da linguagem, a partir da qual é possivel entender,
analisar, explicar e criticar todo o processo da filosofia pdés-metafisica. “A guinada
linglistica havida da filosofia preparou os meios conceituais através dos quais é
possivel analisar a razdo incorporada no agir comunicativo”.'®® A passagem da “filosofia
da consciéncia” para a “filosofia da linguagem” possibilita a filosofia sair da dependéncia
da metafisica; com isso a linguagem passa a ter relevancia para a filosofia no contexto
atual. E a partir dela que podemos chegar ao entendimento dos Processos
Comunicativos racionais. “O giro linglistico” possibilitou a descoberta da razdo que

19 1d. Ibid., p. 53.
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opera na propria pratica comunicativa. A sociedade coloca-se como mundo da vida
simbolicamente estruturado; a pratica comunicativa cotidiana € o meio pelo qual
formam-se e reproduzem-se a cultura, a vida social e a estrutura da personalidade dos

atores humanos.

Guinada Linglistica € muito mais o resultado da obra construtiva do

entendimento, a qual se efetua através das formas de uma intersubjetividade

rompida. O agir voltado ao entendimento pode ser indicado como meio de

processos de formagao que tornam possiveis, de uma s6 vez: a socializagéo e a

individuacdo, porque a intersubjetividade do entendimento linglistico é de si

mesma porosa e porque o consenso obtido através da linguagem nao apaga, no
momento do acordo, as diferencas das perspectivas dos falantes, pressupondo-as
como irrevogaveis.'**

Neste processo, a linguagem é o meio natural de todos os entendimentos
reciprocos, com pretensao de validez, pela qual os falantes e ouvintes passam a fazer
parte como membros de sua comunidade lingUistica compartilhada intersubjetivamente.

A partir da guinada linglistica, tornou-se possivel falar de um novo
paradigma filoséfico de saber, de uma espécie de nova teoria da verdade, que segundo
Habermas representa “a conviccdo de que a linguagem forma o meio para as
encarnagdes culturais e histéricas do espirito humano e que uma analise
metodicamente confiavel da atividade do espirito ndo deve comegar pelos fendémenos
da consciéncia e sim pelas suas expressdes lingiiisticas”.'® Esse paradigma de
linguagem forma o pano de fundo das discussodes filoséficas atuais produtivas com
Derrida, Lyotard, Richard Rorty e outros fildsofos com os quais Habermas debate este
postulado, a ponto de afirmar que:

A guinada linglistica colocou o filosofar sobre uma base metédica mais segura e
o libertou das aporias das teorias da consciéncia. Neste processo configurou-se,
além disso, uma compreensdo ontolégica da linguagem, que torne a sua fungao
hermenéutica, enquanto intérprete do mundo, independente em relacdo aos
processos intramundanos de aprendizagem e que transfigura a evolucdo dos
simbolos lingtiisticos inserindo-os num evento poético originario.'®

"9 Id. Ibid., p. 57-58.
19 1d. Ibid., p. 170-171.
19 Id. Ibid., p. 16.
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A linguagem, hoje, adquire a condicdo de autonomia neste contexto
“Guinado”. Apds esse “giro linguistico”, a comunicacdo assume a condicdo de eixo
central da filosofia de Habermas. A guinada linglistica proporciona a mudanca de
paradigma do conhecimento de objetos pelo paradigma da compreensdo mutua entre
sujeitos capazes de falar e agir, coisa que até entdo ndo estava explicita no discurso
filoséfico da modernidade. A partir deste momento, a modernidade gira em torno da
praxis comunicativa, argumentativa e interativa.

Segundo Habermas, “a mudanca do paradigma da razdo centrada no
sujeito para a razdo comunicacional pode também encorajar a voltar a admitir o
contradiscurso que desde o inicio acompanha a modernidade”.'®” A Racionalidade
Comunicativa visa neste caso estabelecer as condicbes para um consenso
intersubjetivo que serve de norte para as atitudes, planos e ag¢des sobre qualquer coisa
no mundo. Esse tipo de interagdo propria do agir comunicativo situa um sujeito diante
do outro para se entenderem sobre algo e, ao fazer isso, orienta reflexivamente uma
relacdo mediada linguisticamente.

Neste novo paradigma, a pessoa, o individuo, o cliente “se convertem em
sujeitos falantes participativos do mundo da vida intersubjetivamente compartilhado na

comunidade de linguagem”.'?®

6.2 O AGIR COMUNICATIVO

Para Jirgen Habermas, o conceito de agir comunicativo esta apoiado na
linguagem voltada para o entendimento-intersubjetivo e ndo pode ser delimitado pelo
célculo egocéntrico de resultados. Ele se desenvolve através do entendimento
lingUistico, considerando a interpretagdo de cada participante em torno da qual é
possivel 0 consenso entre sujeitos que interagem comunicativamente.

9" HABERMAS, O discurso filoséfico da modernidade, p. 281.

1% HABERMAS, J. Textos y contextos. Traduccion de: Manuel Jiménez Redondo. Bracelona: Editorial

Ariel S/A., 1996. p. 173.
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O esboco do agir comunicativo é um desdobramento da instituicdo segundo a qual
o telos do entendimento habita na linguagem. O conceito “entendimento” possui
conteudo normativo, que ultrapassa o nivel da compreensdo de uma expressao
gramatical. Um falante entende-se com outro sobre uma determinada coisa. E
ambos s6 podem visar tal consenso se aceitarem os proferimentos por serem
validos, isto é, por serem conforme a coisa. O consenso sobre algo mede-se pelo
reconhecimento intersubjetivo da validade de um proferimento fundamentalmente
aberto a critica.'®

O agir comunicativo, proposto por Habermas, como podemos ver, esta

fundamentado na linguagem dirigida ao entendimento cooperado e compartilhado

intersubjetivamente através da argumentacdo. Este conceito pressupde a linguagem

como principal meio dentro do qual é possivel colocar em evidéncia todas as questdes

humanas passiveis de argumentagdes e as integragbes sociais através dos processos

de entendimento.

O conceito elementar de “agir comunicativo” explica como € possivel surgir
integracdo social, através das energias aglutinantes de uma linguagem
compartilha da intersubjetivamente. Esta impde limitacbes pragmaticas aos
sujeitos desejosos de utilizar essas forcas de linguagem, obrigando-as a sair do
egocentrismo e a se colocar sob critérios publicos da racionalidade do
entendimento. Nesta o6tica, a sociedade se apresenta como um mundo da vida
estruturado simbolicamente, que se produz através do agir comunicativo.?®

Como podemos notar, a Teoria da Acdo Comunicativa, bem como o

conceito de agir comunicativo, leva em conta o entendimento lingUistico como

mecanismo de coordenacao das acoes; na linguagem estdo embutidos a facticidade e

a validade. O agir comunicativo é, portanto, um procedimento no qual o sujeito é, ao

mesmo tempo, iniciador, que domina as situa¢des e também produto dos processos de

socializagdo decorrentes. O pano de fundo desse processo € 0 mundo de vida, sem o

qual nao é possivel o entendimento mutuo.

199

200

HABERMAS, Pensamento pds-metafisico, p. 77.

HABERMAS, Direito e democracia entre facticidade e validade, v. 1, p. 45-46.
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Os agentes comunicativos se movem dentro do horizonte do mundo da
vida, o qual ndo € uma associa¢gdo mas sua pratica comunicativa cotidiana cujo centro
se nutre da cooperagao e da reproducéo cultural, integracéo social e socializagao.

O mundo da vida é, por assim dizer, o lugar transcendental em que o falante e
ouvinte se encontram; em que podem desencadear reciprocamente a pretensao
de que suas emissdes concordam com o Mundo (com o mundo objetivo, com o
mundo subjetivo e com o mundo social); e em que podem criticar e exibir os
fundamentos dessas pretensdes de validez, resolver seus desentendimentos e
chegar a um acordo.?*"
Dentro do mundo da vida, os atores orientam suas acbes para 0
“entendimento” comunicativo intersubjetivamente. O entendimento, para ser valido,

precisa cumprir as exigéncias objetivas, racionais, de validez universal.

Um entendimento entre os falantes e ouvintes se move simultaneamente em
ambos os niveis: a) no nivel da intersubjetividade em que o falante e ouvinte
falam entre si; b) no nivel dos objetos ou estados de coisas sobre as quais se
entendem. Em todos os atos de fala os falantes se entendem entre si, sobre os
objetos do mundo, sobre coisas e sucessos, sobre pessoas e suas
manifestacées.??
O “entendimento” é o traco fundamental da vida social. O consenso € o
telos da comunicacao linguistica e da socializagdo humana. No agir comunicativo, a
interacao linglistica significa sempre um processo que tem em vista o entendimento
possivel entre falantes e ouvintes. O entendimento ndo significa unanimidade em torno
de uma expressao linguistica ou da intengdo subjetiva. Ele € o processo por meio do
qual os sujeitos comunicativos alcangam o consenso. Ele nunca pode vir por imposicao,
mas por aceitacao como valido. O consenso funciona como interacdo, a medida que
satisfaz os planos de todos os sujeitos. “O entendimento € um mecanismo através do
qual os participantes regulam sua cooperacdao. Uma acgdo orientada para o

entendimento exige, sem dlvida, uma comunicacdo em que se transmita sentido; e

20" HABERMAS, Teoria de la accién comunicativa, v. 2, p. 179.

202 HABERMAS, Teoria de la accién comunicativa: complementos..., p. 74.
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essa comunicacdo, por sua parte, € um importante mecanismo de socializagdo”.?®® O
agir comunicativo caracteriza as condi¢ées sob as quais uma argumentacao pode
produzir, racionalmente, o consenso. O entendimento discursivo garante o tratamento
racional de todas as questbes, conjecturas, normas, valores, reflexdes e acdes. Esse
processo demanda expectativas reciprocas de reflexdo e agdo e que ajusta os planos
de acdo e as atividades teleolégicas. O conceito de “Agir Comunicativo” auxilia no
processo de socializacdo dos sujeitos capazes de linguagem e acgao, pois a linguagem
€ um meio dentro do qual existe um processo de entendimento em cujo transcurso
apresentam-se uns frente aos outros com pretensdées de validez. “A teoria do agir
comunicacional estabelece uma relacdo interna entre praxis e racionalidade. Ela
investiga os pressupostos de racionalidade da praxis comunicacional quotidiana e eleva
o conteudo normativo do agir orientado para a compreensdo mutua a conceptualidade
da racionalidade comunicacional”.?%*

Através da Teoria do Agir Comunicativo, ampliam-se as possibilidades de
uma vida mais comunicacional e de entendimento entre os individuos participantes de

uma comunidade de comunicantes.

O agir comunicativo aponta para uma argumentagado, na qual os participantes
justificam suas pretensdes de validade perante um auditério ideal sem fronteiras.
Os participantes de uma argumentagcao partem da suposicao idealizadora de que,
no espacgo social e no tempo histérico, existe uma comunidade comunicacional
sem fronteiras e tém que pressupor, segundo uma formulacdo de K.-O. Apel, a
possibilidade de uma comunidade ideal “dentro” de sua situacao social real: Quem
argumenta pressupde simultaneamente uma comunidade de comunicagéo real, da
qual ele mesmo se tornou um membro através de seu processo de socializagao, e
uma comunidade ideal, que estaria, em principio, em condicdes de entender
adequadamente o sentido de seus argumentos e de avaliar definitivamente sua
verdade.”®

203 HABERMAS, La légica de las ciéncias sociales, p. 454.

204 HABERMAS, O discurso filoséfico da modernidade, p. 81.

205 HABERMAS, Direito e democracia entre factividade e validade, v. 2, p.50.
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Habermas privilegia, portanto, o sujeito da comunicagdo situado num
contexto, do mundo da vida. Assim, a intersubjetividade comunicativa faz com que
falantes e ouvintes obtenham um acordo livre de qualquer coacao. A evolucdo humana
ocorre por meio da evolugdo e do desenvolvimento da autoconsciéncia e da capacidade
produtiva e da emancipacéao dos sujeitos livres capazes de linguagem e acgéo. Para ele,
todas as convicgbes partiihadas na comunidade de comunicacdo podem ser
sintetizadas em acdes denominadas teleolégica, dramatica, normativa e comunicativa.
E bom ressaltar que as acdes comunicativas e somente através delas é que os sujeitos
podem de fato engendrar o consenso e a emancipagdo. Os sujeitos capazes de
interagdo utilizam as agdes como instrumentos do desenvolvimento das realizagOes
historicas.

A Acao Teleoldgica, que visa a formacdo de opinido, mediante a capacidade

reflexiva dos sujeitos na tentativa de convencimento para alcangar um fim.

A Acao Dramatica, que visa suscitar a imaginacdo e criacdo de uma imagem

positiva de si e de outro, para impressionar e obter aprovacao do grupo.

A Acao Normativa, que visa criar expectativas de comportamento do grupo social,

através da observancia e do cumprimento das normas, por meio do direito.

A Acédo Comunicativa, que visa o acordo, o entendimento consensual através do

discurso.?%

Essas agbes comunicativas visam capacitar os agentes do processo
discursivo para viabilizarem acordos objetivos e para criar expectativas de
comportamento social, cooperacdo e solidariedade entre os membros de uma
comunidade. O consenso discursivo-argumentativo torna-se, portanto, a base das
acoOes, das proposicoes e normas que emergem dos acordos linglisticos a medida que
pressupde um modelo argumentativo que interliga a comunidade real com a
comunidade ideal de comunicacgao.

Para melhor articular as acbes comunicativas, Habermas elenca alguns
antecedentes universais para que o0s participantes do processo discursivo levem

adiante o interesse publico da comunidade ideal de fala. A partir dos seguintes

2 Esta sintese das acbes comunicativas poderao ser melhor entendidas na obra HABERMAS, Teoria de
la accidon comunicativa: complementos..., p. 479-507.
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pressupostos universais da acdo comunicativa é que o0s sujeitos coordenam seu
comportamento com base no reconhecimento mutuo de reivindicacdes da validade.
Primeiro: os participantes do discurso devem considerar-se mutuamente
capazes de responder por seus atos e, como tal, levam em consideragéo
o0 interesse publico da comunidade;
Segundo: os participantes do discurso devem considerar-se mutuamente
dispostos a entrar em entendimento, de atuarem sobre as bases
consensuais de validez e veracidade inerentes a fala, com o unico
interesse de buscar o acordo;
Terceiro: os participantes de um discurso deverao estar dispostos a obter
o entendimento, um acordo; para este efeito:

a) Elegerao as expressdes linglisticas de sorte que os ouvintes entendam
aquilo que se esté falando ou propondo;

b) Formulardo contelddos preposicionais que expressem experiéncias como fator
de compreensao;

c) Manifestardo suas intengcbes de maneira que a linguagem externe os
pensamentos e a confianga nos mesmos.

d) Executardo os atos de fala no cumprimento das normas, atendendo a
expectativa dos envolvidos no processo discursivo.

e) Para todos os falantes (ou participantes do discurso) exigir-se-4 que ao
falarem evitem distorcdes e que sejam validos, veridicos e inteligiveis seus
proferimentos linglisticos.

f) Os participantes do discurso deverdo executar corretamente em termos
linglisticos a agdo comunicativa.””’

Estes pressupostos universais servem para evitar as distorcoes dos
proferimentos linglisticos, pois os atos de fala sdo uma espécie de contrato em que os
falantes e ouvintes realizam intersubjetivamente o consenso e o entendimento. Nesse
sentido, a comunicagdo s6 é possivel se supusermos, em principio, que os falantes

falam de modo “inteligivel”, “verdadeiro”, “sincero” e “justificado”.

27 Estes pressupostos universais poderao ser encontrados pormenorizadamente na obra: HABERMAS,

Teoria de la accion comunicativa: complementos.... p. 208-210 e 501, bem como em HABERMAS,
Teoria de la accion comunicativa, v. 1, p. 12, na qual Habermas diz que é na acdo comunicativa que a
linguagem desempenha especialmente sua fungdo de entendimento e de coordenar as agbes teoldgicas
dos diversos sujeitos de agao; assim como o papel de medium em que se efetua a socializagdo desses
sujeitos da acao.
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O ouvinte deve estar apto a interrogar, questionar, contra-argumentar, as
intengdes comunicativas do falante; justificar as acdées em questao; explicar e significar
as proposicoes; e validar o conteido em um contexto determinado.

A guinada linguistica que resultou na Teoria da Acdo Comunicativa trouxe
consequéncias para a filosofia p6s-metafisica, que sintetizamos a seguir.

A Primeira ConseqUéncia filosofica, decorrente da agdo comunicativa, € a
pragmatica linguistica;

A Segunda Consequéncia consiste na validez dos proferimentos linguisticos da
comunicagao;

A Terceira Conseqliéncia consiste na investigacdo da razdo dentro do préprio
processo comunicativo;

A Quarta Conseqléncia consiste na elevacao da reflexdo para além da razéao
instrumental;

A Quinta Conseqliéncia consiste da distincdo e clarificacao dos discursos;

A Ultima Conseqiiéncia Filoséfica, decorrente da agdo comunicativa, consiste na
critica a filosofia ocidental.

Finalmente, s6 tem validez a comunicacao que preencher estes requisitos:

a) A Retiddo Normativa do discurso.

b) A Verdade Proposicional e autenticidade do discurso.?*

As questbes da “verdade” doravante estdo associadas aos atos de fala,
que se definem no processo argumentativo e estrutural da comunicacdo. A verdade
entdo é uma pretensdo de “validez” acoplada ao paradigma lingUistico. Para melhor
configurar a pretensao de validez, os falantes participantes do processo comunicativo
deverao levar em consideragdo as seguintes instancias de pretensbées de validez da

verdade:

A Inteligibilidade, o falante associa com a manifestacado efetiva, a pretenséao
de que a expressdo simbdlica dada possibilita o entendimento. Seria a
clarificacdo Semantica Hermeneuticamente falando;

- A Verdade, implica em uma pretensdo de verdade. Tal pretensdo consiste em
decidir a respeito de algo, de uma realidade objetivada, seriam constatagdes,
afirmacdes e explicacdes;

- A Veracidade, todas as manifestacdes expressivas, manifestam (sentimentos,
desejos, vontades) e implicam numa pretensao de verdade;

- A Retidao, todas as manifestagbes normativamente orientadas (como as

208 1g. Ibid., p. 505 a 507.
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ordens, os conselhos, as promessas, etc.) implicam numa pretensdo de
retidao.
A partir dessas pretensbées, o0 mundo humano entra numa comunicagao
interpessoal.”®®
O agir comunicativo necessita, pois, de um entendimento que supere as
patologias que deformam as manifestacoes e o0s juizos que os participantes fazem com
seus atos de fala. O consenso nao pode formar-se quando, por exemplo, um ouvinte
aceita a verdade de uma afirmacéao, mas pde simultaneamente em dlvida a veracidade
do falante ou a adequacdo normativa de seu proferimento, ou pde em duvida a
seriedade do desejo da manifestagdo. Por isso faz-se necessario observar as trés teses

sobre a pretensao de validez da verdade:

Primeira Tese: Um enunciado é verdadeiro quando este justifica a pretensdo de

validez dos atos de fala, das oragdes afirmadas no enunciado;

Segunda Tese: As questdes de verdade s6 sao sedimentadas quando

problematizar as pretensdes de Validez, quando se pode examinar as hipéteses

acerca dos enunciados;

Terceira Tese: Nos contextos de Agado, as questbes de verdade se sedimentam

em contextos. Correlatos intramundados do conhecimento da acdo na

correspondéncia com discursos livres.?'

O agir comunicativo depende do uso da linguagem e da competéncia
argumentativa, dirigida ao entendimento. Os atores participantes tentam definir
cooperativamente os seus planos de acdo com pretensdes de validez universal que

envolve a face moral do ser humano.

6.3 AGIR COMUNICATIVO VERSUS AGIR ESTRATEGICO-INSTRUMENTAL

Segundo HABERMAS, agir comunicativo e agir estratégico estao ligados
entre si, porém se destinguem e se diferenciam. “O Agir Estratégico parte do
pressuposto de que as decisdes levam em conta os interesses pessoais individuais”. “O

2% 1d. Ibid. p. 75 e 121.

219 1d. Ibid. p. 120.
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agir comunicativo parte do pressuposto de que as decisbes levam em conta os
interesses interpessoais do bem-comum e da reciprocidade”.?"" Enquanto o agir
comunicativo orienta-se pelos interesses de reciprocidade entre os sujeitos, o agir
estratégico orienta-se por interesses e regras técnicas que se apdiam na filosofia

empirico-pragmatico-instrumental-objetiva.

O agir instrumental necessita de uma atividade instrumental geral, a qual as
operacbes mensuraveis tornaram possivel. O campo no qual se exerce a atividade
experimental ou quase-experimental possui o peso valorativo de uma armacgéo
transcendental: sob as condicbes de experimentacdo, a realidade é objetivada de
tal modo que uma reacdo, observavel na base da manipulacdo das condicbes
iniciais, torna-se necessariamente um evento singular em termos transcendentais;
esse representa entdo, por si mesmo, um efeito universal.?'?

O agir estratégico-instrumental é a racionalidade técnica da escolha de
meios proprios do saber empirico; esse procedimento orienta-se por regras técnicas
decorrentes de um saber pratico, que implicam em prognoses condicionadas sobre
acontecimentos fisicos, observaveis, cujas regras podem ser comprovadas como
corretas ou falsas. Na interagdo intersubjetiva, a razao instrumental n&o preenche as
condicbes de uma racionalidade que contemple o contexto humano porque dirige o
comportamento através de fins especificos do saber empirico. Este tipo de “estratégia
instrumental” € uma acédo de uns sobre outros e sobre a situagdo da agdo, a qual é
veiculada através de atividades nado lingUisticas, ou seja, de acbes meramente
instrumentais. As agbes instrumentais ndo sdo propriamente agbes sociais, embora
possam apresentar-se como elementos que interferem na elaboracdo das normas
sociais. O interesse instrumental é direcionado mais para o dominio da natureza e para
a utilizacdo mais adequada dos recursos de que ela dispde. O meio para tornar
acessiveis tais recursos é o trabalho.

O agir comunicativo assenta-se nos atos de entendimento e acordo

comunicacional publico no universo do mundo da vida, que €& compartilhado

2" HABERMAS, De I'éthique de la discussion, p. 68 e 99.

212 HABERMAS, Conhecimento e interesse, p. 144.
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intersubjetivamente pelos sujeitos da comunidade de comunicagcédo. O agir estratégico
leva em conta os interesses individuais (privados) da acao, através da qual os agentes

visam obter unicamente o “sucesso”, “poder” e colonizar a qualquer custo.

Diz Habermas,

Eu abordei o agir comunicativo e o estratégico como duas variantes da interagao
mediada pela linguagem. No entanto, somente ao agir comunicativo é aplicavel o
principio segundo o qual as limitacbes estruturais de uma linguagem
compartilhada intersubjetivamente levam os atores - no sentido de uma
necessidade transcendental ténue - a abandonar o egocentrismo de uma
orientacado pautada pelo fim racional de seu préprio sucesso e a se submeter aos
critérios publicos da racionalidade do entendimento.?'

A racionalidade ética comunicativa ultrapassa o0s interesses da
racionalidade instrumental e, por isso, € uma atitude reflexiva de sujeitos conscientes
que pensam e agem em um contexto concreto. "O individuo e a sociedade constituem-
se reciprocamente. Toda a integracao social de conjuntos de a¢do € simultaneamente
um fenbmeno de socializagcdo para sujeitos capazes de acédo e de fala, os quais se
formam no interior desse processo e, por seu turno, renovam e estabilizam a sociedade
como a totalidade das relagdes interpessoais”.?'*

A acao comunicativa procura satisfazer as condigdes do entendimento e
de cooperacdo. Os atores colocam em evidéncia o mundo da vida compartilhado pelo
caminho da busca sincera do bem comum para atender aos interesses das partes
envolvidas no processo, bem como de criar um clima favoravel ao consenso. Distingue-
se do estratégico porque uma coordenagdo bem-sucedida da acdo ndo depende da
racionalidade teleolégica das orientagbes da acdo, mas da forga racionalmente
motivadora de realizacbes de entendimento, isto é, de uma racionalidade que se
manifesta nas condi¢gées para um consenso obtido comunicativamente. “Além disso o

agir comunicativo tem de satisfazer a condicdo de entendimento e de cooperagao”.?"®

218 HABERMAS, Pensamento pds-metafisico, p. 82-83.

21 HABERMAS, Teoria de la accion comunicativa, v. 1, p. 101.

1S HABERMAS, Pensamento pds-metafisico, p. 129.
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Os atores participantes orientam suas acbes para o entendimento e consenso
intersubjetivo e encontram, conforme menciona Habermas, o momento criativo da
constituicdo linglistica do mundo; e isto “forma uma 'sindroma' com os momentos
cognitivo-instrumentais, pratico-morais e expressivos das fungbes intramundanas da
linguagem especializadas na exposicdo da relacdo interpessoal e da expressao
subjetiva".?'®

Para Habermas, a acdo comunicativa surge como uma interagao de, no
minimo, dois sujeitos, capazes de falar e agir, que estabelecem relacdes interpessoais
com o objetivo de alcangar uma compreensdao sobre a situacdo em que ocorre a
interacdo e sobre o0s respectivos planos de acao com vistas a coordenar suas acdes
pela via do entendimento. Neste processo, eles remetem-se a pretensdes de validade
criticaveis quanto a sua veracidade, corregdo normativa e autenticidade, cada uma das
quais referindo-se, respectivamente, a um mundo objetivo dos fatos, a um mundo social
das normas e a um mundo das experiéncias subjetivas.

Habermas insiste na importancia do esclarecimento da comunicacao que
nao faca dela um mero instrumento de informacéo ou de conhecimento nem pretenda
transforma-la no a priori de um novo transcendentalismo, mas antes a conceba como a
propria condigdo de existéncia da sociedade, que exprime a multiplicidade das
exigéncias que a atravessam e lhe ddo uma consisténcia articulada. Ao distinguir o agir
estratégico e o agir comunicacional, desenvolve-se uma abordagem em que o
organismo é enquadrado numa dinamica mais global de atividades: a instrumental, que
procura adequar os meios a uma intervencgao eficaz; a estratégica, que articula a acao
na sua pretensdao de sucesso com a consideracdo das intencbes de um parceiro
racional; a comunicacional, que sobrepde aos fins individuais a exigéncia de
coordenacao das agdes dos intervenientes por atos de compreensao intersubjetiva.

Igualmente racionais, estes tipos de atividade distinguem-se todavia pelo
fato de as duas primeiras visarem ao sucesso, enquanto a terceira se orienta para a
compreensao, aparecendo assim como o pressuposto tacito de todas elas: s6 no

21® HABERMAS, Discurso filoséfico da modernidade, p. 311.
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modelo comunicacional de agdo, Habermas pressupde a linguagem como um medium
de intercompreensao nao truncado, em que locutor e auditor, partindo do horizonte do
seu mundo vivido interpretado, referem-se simultaneamente a algo no mundo objetivo,
social e intersubjetivo, a fim de negociar definicbes comuns de situagdes, isto €, com o
objetivo de obter consensos em todos as a¢cées humanas.

Portanto, “A Acdo Comunicativa orienta os participantes para o
entendimento, para o consenso, para o acordo intersubjetivo. A agao estratégica e
instrumental orienta os participantes para obterem éxito, sucesso, eficacia nas
intervengdes objetivas e manipulativas do Mundo fisico, através de calculos”.?"

No agir manifestamente estratégico, a pretensdo de validez normativa
encolhe-se, transformando-se numa crua pretensao de poder e de dominio técnico. No
Agir manifestamente comunicativo, a pretensao de validez amplia-se em entendimentos
e consensos entre os sujeitos.

Paralelamente ao agir comunicativo e ao agir estratégico processa-se a
discusséao entre racionalidade comunicativa e racionalidade estratégica. A racionalidade
comunicativa € uma forca geradora de consenso e de entendimento que implica na
capacidade e responsabilidade dos participantes em interacdes linglisticas de
reconhecimento reciproco. Ela vem acompanhada do brilho transcendental, embora ndo
seja metafisica, pois esta concretizada na histéria, formando uma rede de interagdes no
contexto do mundo da vida.

Ela sempre estd em busca dos melhores argumentos e desenvolve-se
através da teoria do discurso que pretende validade universal. Através desse processo
argumentativo, a condicdo humana amplia os horizontes da possibilidade da
intersubjetividade entre os sujeitos na tentativa de resolver problemas e alcangar o
entendimento. Pelo fato de favorecer o didlogo, a argumentacdo, o debate, ela é
necessaria para a emancipacdo dos membros participantes da organizagdao social na

democracia.

2" HABERMAS, Teoria de la accion comunicativa: complementos..., p. 384, 385 e 387.
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Podemos afirmar também que ela fornece um padrdo que permite julgar
0S processos sociais pela condicdo de carregar consigo a forga instauradora de
consenso argumentativo, no qual diferentes participantes superam as opinides do
“senso-comum”, possibilitando a verdade na propria realizacdo consensual e pelo
guestionamento permanente das proprias condigcdes linguisticas que fundamentam a
acao comunicativa.

Por outro lado, “a racionalidade instrumental”, por si s6, nao pode garantir
0 processo de emancipacao pelo fato de seu alcance ser limitado e pelo fato de estar
mais junto a “esfera privada” e do “mundo sistémico”. Ela & determinada pelos
interesses da economia e pela eficacia, eficiéncia, éxito da “esfera produtiva”,
favorecendo, por isso, as agbes que visam unicamente ao “sucesso” acima de tudo,
inclusive absorvendo para si o universo da tecnologia como um grande aliado
instrumental para assegurar e proteger o poder de dominacdo. Nas palavras de
Habermas, “a razdo instrumental coisificou o mundo.”?'® Enquanto prevalecer essa
“racionalidade instrumental” fica mais dificil, porém nao inviabilizado o processo de
emancipagdo. Para isso torna-se necessaria e essencial a incorporagdo da razéo
comunicativa, sendo a linguagem o principal meio do processo da acdo comunicativa
como caminho que deve levar ao consenso.

Portanto, o modelo de acdo comunicativa pressupde a linguagem como o
meio e causa essencial de compreensdo e entendimento. Para Habermas,
estruturalmente falando, a linguagem ¢é “rede” ou “teia” em cujas malhas os sujeitos
estdo presos e das quais necessitam para formarem-se como sujeitos, sendo que o
consenso e o entendimento residem no interior da prépria linguagem, constituindo o seu
telos, sem o qual torna-se dificil a emancipacao da condicdao humana.

218 HABERMAS, Discurso filoséfico da modernidade, p. 120.
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6.4 A LINGUAGEM DENTRO DO PARADIGMA DO AGIR COMUNICATIVO

No contexto do Paradigma do “Agir Comunicativo”, a linguagem é um
“‘meio” de integracado social e de entendimento-intersubjetivo no qual os participantes
podem compartilhar seus interesses do mundo da vida.

A linguagem, por esse procedimento comunicativo, orientado pelo
entendimento, é capaz de aglutinar o mundo da vida, que possibilita as emissdes e
manifestagcdes humanas compartilhadas intersubjetivamente, também incorpora a
“razao”, as “idéias”, o “pensamento” em geral e a relacao com a totalidade dos saberes.

Todas as conversagcbes humanas dos que agem comunicativamente e
compartilham intersubjetivamente, tém na linguagem o seu principal mecanismo de
orientacdo e de coordenagdo das acdes. Ela é como se fosse um a priori quase
transcendental da filosofia pds-metafisica, que possibilita o entendimento entre sujeitos
que pensam e agem comunicativamente. “E através da fala argumentativa, do discurso,
da comunicacgao, da linguagem, que pode-se evidenciar os grandes debates (questdes)
filoséficos, epistemoldgicos, cientificos, éticos, teoldgicos, etc.”?'®

A linguagem é o principal “meio” para a articulagdo de nossos conceitos
pelo fato de ser uma prética social que reflete 0 mundo da vida no contexto da esfera
publica; através do dialogo os falantes geram e produzem situagdes ideais de discurso,
uma vez que o “uso” da linguagem consiste no ato de entendimento mutuo dos
discursos proferidos intersubjetivamente.

Para Habermas, “Na Acdo Comunicativa a linguagem desempenha, além
da funcdo de entendimento, o papel de coordenar as atividades teleolégicas dos
sujeitos da agéo, assim como o papel de medium (meio) que efetua a socializacdo dos
sujeitos da acao”. “A linguagem tem uma significacdo determinante para a Vida

Sociocultural”.??®

' HABERMAS, Textos y contextos, p. 167.

20 HABERMAS, Teoria de la accion comunicativa: complementos..., p. 11-12.
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A linguagem proporciona o entendimento, integra os seres humanos na
sociedade e comunidade, coordena as agbes, ajuda no desenvolvimento da
personalidade e amplia a cultura, pois a linguagem e a cultura sdo os elementos
constitutivos do mundo da vida. No mundo da vida as pessoas vivem, pensam, se
relacionam, agem interativamente, socialmente e solidariamente numa conotagéo
intersubjetiva, compartilhando a realidade de vivéncias comunitarias contextualizadas
naturalmente. “O Mundo da Vida é, a principio, um mundo intersubjetivo, ou seja, a
estrutura bésica da realidade comum a todos”. “O Mundo da Vida aparece como
contexto formador de horizontes de processos de entendimentos”. “O mundo da vida é
toda a realidade contextual”.?*’

O mundo da vida é uma espécie de “reservatorio” para as interacdées em
geral, dos sistemas de agédo e dos saberes da ciéncia, da moral, da arte, mediados
lingUisticamente.

A linguagem, dentro do contexto do agir comunicativo, € apresentada
como sendo a categoria principal e peculiar da natureza humana que podem ser
desdobrados sintetizadamente nos seguintes topicos:

19) A linguagem proporciona a socializa¢ao e a cultura da humanidade;

2°) A linguagem € o0 meio de socializacdo, a qual funda a

intersubjetividade do mundo da vida e assegura a individualidade;

3?%) Pela linguagem, podemos obter o entendimento, o consenso racional

motivado;

4°) Pela linguagem, podemos conhecer, entender e interpretar a

subjetividade das proprias experiéncias vivenciadas da realidade
objetiva do mundo da vida;

59 Pela linguagem, podemos aprender a distinguir as diferencas entre

esséncia e aparéncia, entre ser e dever, ser e fendbmeno, signo e

significado;

21 HABERMAS, Teoria de la accién comunicativa: complementos..., p. 494-495. Conferir também

HABERMAS, Teoria de la accion comunicativa, v. 2, p. 187.
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6°) Através da linguagem, consegue-se evitar enganos e dissolver as

confusdes e expurgar as falacias da propria linguagem;

7°) Com a linguagem, é possivel a construgao e a reconstrucao e a critica

do conhecimento;

8°) Com a linguagem, a verdade seria a correspondéncia da acao com o

discurso e vice-versa, ou seja, de um consenso racional alcangado
mediante o processo discursivo-argumentativo;

99) Doravante, a verdade interliga-se com os atos de fala, de argumentos,

com pretensdes de validez;

109) Ela nos permite ultrapassar fronteiras de mundos tidos como

incomensuraveis.

Portanto, como podemos perceber, a linguagem € “logus”, € processo, €
meio essencial e necessario que nos seres humanos utilizamos para evoluirmos
culturalmente, socialmente e comunicativamente. Com ela temos a possibilidade de
estabelecer discursos, dialogos, argumentacoes, interpretacdes, consensos, relagdes,
pensamentos, empreendimentos e ag¢des. Do contrario, tornar-se-iam impossiveis 0s

acordos, os entendimentos e a resolucao de problemas.

6.5 A COMUNIDADE IDEAL DE FALA E/OU A SITUAGCAO IDEAL DE FALA NO
CONTEXTO DO “AGIR COMUNICATIVO”

A comunidade de fala é um espagco onde emergem atos de fala,
compartilhados intersubjetivamente, através das relagbes interpessoais dos
participantes do processo discursivo livre e unicamente dependente dos melhores
argumentos.

As condigbes do discurso ideal ligam-se as condi¢des de vida. A situagédo
ideal de fala ndo € propriamente uma forma concreta de vida, ela é o “critério” de
argumentacdo discursiva que exclui qualquer forma de coacdo interna ou externa
evitando as patologias de uma comunicacao distorcida. A nocao de fala ideal é uma
“suposicao” do discurso universal, tida como uma representacdo ideal formal de um
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entendimento lingUistico, livre de coagdo, mas sujeito ao melhor argumento. O
postulado da igualdade comunicativa preconiza que todos os participantes de um
discurso devem ter igual chance de usar atos de fala, devem ter a mesma chance de
proceder as interpretacdes, assercdes, recomendagdes, explicagdes, participagdes,
expressoes. A perspectiva da fala ideal esta voltada para um entendimento, consenso
qgue nos precede e estd ai; ela antecipa o futuro de uma liberagéo cuja idéia reguladora
€ um ideal da comunicagcao sem limites e sem entraves.

A situacdo ideal consiste em imaginar as caracteristicas de um discurso
real em torno de temas especificos e de salvaguardar os argumentos que seriam
utilizados pelos diferentes participantes, a fim de identificar interesses generalizaveis e
determinar se, por exemplo, uma norma pode ser valida. Esta situacao ideal de fala
seria uma aparéncia transcendental, que € a suposi¢édo de uma forma de vida que inclui
o interesse de todos ao fazer uso da palavra, como uma projecao da intersubjetividade
de sujeitos capazes de superar qualquer barreira que distorca a comunicagcao entre
eles.

Este processo da situacao ideal consiste em preparar as condigcoes
necessarias para chegar a uma situacdo de comunicacdo verdadeira e de acordos
normativos entre os falantes e ouvintes, esta € a suposicdo que fazemos
inevitavelmente quando entramos em discursos. No discurso pressupdem-se as
condicdes ideais antecipadamente, para que 0 processo discursivo possa ocorrer
abertamente, sem que os participantes da comunidade de fala sejam constrangidos por
qualquer circunstancia, mas abertos ao estabelecimento de consensos racional-
argumentativos, ou seja, com referéncia apenas aos melhores argumentos. “A Situacao
Ideal de Fala seria uma espécie de modelo puro de comunicacao, onde tudo acontece
as claras”.??? Ela pressupde também que todos os participantes do processo discursivo
sejam responsaveis pelos seus atos e proferimentos linguisticos.

Este processo ideal tem, portanto, por principio excluir do processo
discursivo tudo o que podera perturbar as pretensdes de validez e de entendimento,

?22 HABERMAS, Teoria de la accién comunicativa: complementos..., p. 110.
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garantindo o terreno para que 0O processo comunicativo possa acontecer em
condigdes ideais.

A situacao ideal de fala produz a “ilusdao transcendental” de pura acao
comunicativa em qualquer contexto de interagdo, a tal ponto que “quem julga e age
moralmente tem que esperar 0 assentimento de uma comunidade de comunicagao
ilimitada e quem se realiza numa histéria de vida assumida responsavelmente tem que
esperar o reconhecimento dessa mesma comunidade” 2%

Segundo Habermas, a situagao ideal de fala, para assegurar um dialogo
que seja valido, franco, aberto, correto e claro, terd que cumprir as seguintes condicdes:

- Todos os participantes de um discurso devem ter a mesma
oportunidade de empenhar atos de fala comunicativos, de iniciar,
intervir, interrogar e responder.

- Todos os participantes do discurso tém que ter igual oportunidade de
fazer interpretagdes, argumentacodes, problematizacoes.

- Para participar do processo discursivo, os agentes devem expressar
seus sentimentos, desejos, necessidades.

- No processo discursivo, os falantes deverdo ter a mesma oportunidade
de empenhar atos de fala regulativos, de opor-se, permitir, proibir sem
qualquer repressao.

Mediante estas condigdes, os participantes do processo discursivo
assumem agdes de coordenagdo ao produzirem relagdes interpessoais, porque quer
queira quer ndo, as pessoas sao quase “obrigadas a agir comunicativamente”.??*

Segundo Habermas, portanto, pode-se entender a situacao de fala ideal
como um fato-da-razdo. O interesse da razao deve produzir um fato que nos induza a
acao racional. Assim como Kant presumia que o sentimento moral era um fato que
provinha do interesse pela realizacdo da razado, capaz de mover seres que tém

impulsos sensiveis para a acdo e assim agir de modo a constituir um reino da

223 HABERMAS, Pensamento pos-metafisico, p. 226.

224 HABERMAS, Passado como futuro, p. 105.
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moralidade, Habermas parece indicar que a situacao ideal de fala pode ser um fato da
razao que nos induz a agir racionalmente, no sentido de realizar uma forma de vida na
qual razdo pura e razao pratica se identificam porque o auto-conhecimento se une a
vontade e a vontade ao auto-conhecimento, cumprindo as orientacées do agir
emancipatorio.

S6 que diferentemente do fato-da-razdo em Kant, o qual deve ser admitido
mas nao pode ser explicado ja que transcende os limites do conhecimento, a situagao
de fala ideal tem a possibilidade de vir a se realizar ou néo, e, desta forma, hoje é
apenas um principio orientador das nossas ac¢des, mas nada impede que possa se
constituir como uma forma de vida real. Contudo, em ambos, o fato-da-razdo é o que
explica, em ultima analise, como a razao pura pode ser pratica e como podemos agir
com motivos racionais e comunicacionais.

Para Habermas, a praxis ou a acao comunicativa pressupde a existéncia
de uma comunidade ilimitada de comunicagcdes onde existem sujeitos com
potencialidade de compreensdo, de verdade, de veracidade e de retiddo. Assim, a
validade dos regulamentos, das propostas, das decisdes, dos fins e dos meios ndo séo
mais determinados por individuos auténomos. Agora essa ilimitada comunidade
comunicativa depende de uma argumentacdo que permita o consenso conforme a
necessidade democratica de todos os envolvidos.

Trata-se, portanto, de uma racionalidade processual vinculada ao
desenvolvimento humano, cujo entendimento sé € possivel na relagdo histérica e
lingUisticamente mediada pelos sujeitos da comunidade comunicativa, mesmo que
hipoteticamente, apresente uma fundamentagéo ética para toda a humanidade, capaz
de situar os sujeitos na perspectiva de uma comunidade ideal de atores intersubjetivos.
Por sua vez, a ética do discurso pressupde uma atitude reflexiva, que remete para os
pressupostos universais sob os quais a praxis comunicativa ganha o carater ético do

componente da agao lingtistica no mundo intersubjetivo.
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CONSIDERAGCOES FINAIS

A importancia da Teoria Critica de Habermas demonstra-se pelo grande
volume de estudos, trabalhos, teses, livros, interpretacdes e criticas que se posicionam
a favor ou contra Habermas. No nosso estudo nao tivemos por meta criticar o autor,
mas sim aponta-lo como um dos maiores filésofos alemaes vivos, que possivelmente
entrard na histéria como um dos mais comentados pensadores do século XX, buscando
aproveitar algum aspecto de seu pensamento para iluminar e enriquecer o debate ético-
educativo.

A trajetdria intelectual de Habermas n&o esta historicamente acabada. O
que se disser a seu respeito € provisério e incompleto. No entanto, os debates relativos
a sua teoria realizados até o momento ja constituem um universo tdo amplo que é
praticamente inabarcavel por um estudioso isolado.

A teoria de Habermas parece-nos relevante no contexto atual marcado
pela crise da modernidade, que se reflete também na educacao, que vem formando
sujeitos fragmentados e transmite conteldos prontos e acabados sem uma interacao
comunicativo-discursivo-argumentativo-linguistica do sujeito com o0 mundo da vida e sua
realidade. O capitalismo n&o permite, pois, aos sujeitos a construcdo de rupturas
capazes de emancipac¢des e liberdades coletivas. O sujeito, em sua subjetividade
individual, fica sem comunidade e dessa forma dependente do sistema capitalista,
sendo sua vida regulada pelo mercado e pela razdo instrumental coisificante. O ser
humano, nessa estrutura, passa a existir em funcédo do sistema e ndo mais o sistema
em funcéo do ser humano.

No contexto brasileiro, o alcance do processo educacional depende, em
boa medida, da nossa capacidade de operar o0s recursos tecnolégicos postos a
disposicdo da modernidade avancada. De um lado, é visivel o déficit tecnologico do
nosso esforco educacional. Mas, de outro, esta constatagdo esta longe de nos autorizar

o uso indiscriminado e irresponsavel da técnica. As ciéncias da informacdo, se nao



130

forem filtradas e encaminhadas criticamente, representam um sério risco para 0s
educandos.

Além do déficit tecnoldgico, amplia-se, paradoxalmente, o déficit cultural.
Por isso, € indispensavel que o conhecimento seja elaborado em funcdo de
circunstancias historicas especificas. O que recomenda a consolidacdo daquelas
defesas culturais capazes de evitar certos transplantes tecnolégicos, mecanicos. A
producdo e a distribuicdo informética, se conduzidas ao largo da civitas, destituidas,
portanto, de civilidade, tendem a debitar os conteudos formativos da aprendizagem e,
consequentemente, a enfraquecer a cultura societaria e democratica. Quer-se evitar
uma relacdo meramente técnica, em decorréncia da qual a preocupacao qualitativa
estivesse subjugada a uma estreita politica de meios, da razao instrumental.

Vivemos, visceralmente, inseridos numa “sociedade informética”, em
momento de transicdo. Nesta nova etapa, pelo tratamento diferenciado da informacao,
em que impera o processamento eletrénico de dados, os computadores, a telematica e
a multimidia constituem a infra-estrutura basica para comunicag¢des no interior de um
mesmo pais, e na relacédo exterior entre os diferentes paises. Mas, qualquer avaliagao
dos recursos informaticos passa pela discussao tanto da sociedade, em suas diversas e
ndo raro conflitantes representacdes, hoje vivendo a sua plena expansao planetaria,
quanto da cultura, cada vez mais as voltas com as suas incertezas ou a
desestabilizagdo do acervo metafisico que a orientou até aqui.

O poder cultural do Ocidente, que encontrou na Metafisica o seu nucleo
essencial, sofre agora, em meio a informatizagdo da sociedade, abalos de
consequéncia até aqui imprevisiveis. As relagdes classicas de sujeito e objeto, meios e
fins, real e irreal, instrumentacdo e realizagcdo, forma e substancia, encontram-se
abruptamente desestabilizadas.

O problema da informatizagcéo implica a opg¢ao por um modelo cultural que
preserve o sujeito, com o seu indice razoavel de subjetividade; que reconhecga o objeto,
sem entregar-se a uma objetividade cada vez mais discutivel; que venha gerar um

“sujeito informatico”, hoje ainda utdpico, ou necessariamente utopico, capaz de superar
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as dicotomias classicas, elaboradas pelos filosofemas transcendentais, dogmaticos
jamais satisfatoriamente equacionadas.

Ja se pode perceber que, se desejamos chegar a informatizagdo sem
maiores lesdes culturais, se aspiramos a uma pratica informatica sem a liquidagao da
teoria critica, teremos de elaborar um modelo peculiar, declaradamente combinatério,
no interior do qual se possa firmar um paradigma discursivo-comunicativo-racional, e
que somente através de uma educacdo ética podemos encontrar na comunidade
enquanto ekklesia (esfera do publico-publico) que busca o bem comum no qual se
constréi o conhecimento através da argumentacao e da defesa publica dos interesses
de todos os concernidos, contra agoras (esfera publico-privada) e dikos (esfera
privada), que sdo os espacos de discussao voltados apenas aos grupos interessados
nos seus proprios projetos e em manter seu lugar de poder e bem-estar.

O que Habermas nos permite desvendar é a necessidade de entender o
universo educativo como um espago no qual os sujeitos, através da linguagem e seus
simbolos, entrem em didlogo e construam consensos. Isso significa um retorno a idéia
de comunidade, ndo ao mito da comunidade, mas no seu sentido de relagdes face a
face nas quais os seres humanos refletem, dialogam e projetam o desenvolvimento da
vida segundo o reino da necessidade, da arte e da ética, ndo mais egoista, mas
perguntando sobre suas finalidades e meios que envolvem todas as sociedades e seu
contexto, meio ambiente e sua cultura. Nada impede que o0s sujeitos possam
racionalmente relacionar-se entre si, admitindo suas diferencas e participando, com
competéncias argumentativas, da vida comunitaria, construindo relacionamentos
comunicativos livres de coacao indicados na situacdo de fala ideal mediada pela
interagdo comunicativa entre os atores.

A questao da ética na educacgao esta interligada a relagcéo entre a ciéncia
e a ética da modernidade. Na modernidade, com a cientificizacdo e tecnificacdo das
ciéncias, a reflexdo ética foi expulsa. Por isso, é necessério desconstruir a razao
instrumental ou reconduzi-la as suas dimensdes convenientes para devolver ao projeto
da modernidade a razdo comunicativa. Essa desconstrugéo passa, segundo Habermas,

pela critica a razdo técnico-cientifica através dos elementos emergentes da critica
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marxista e por meio da psicanalise, da auto-reflexdo, do sujeito auténomo, individual,
egoista, munido de uma razao instrumentalizada. Os caminhos dessa desconstru¢ao
dos desvios da razdo encontram sua fundamentagdo nos proprios instrumentos de
critica nascidos das contradi¢gdes do sistema desconectado com o mundo da vida.

Habermas propde um novo paradigma capaz de reunir 0 que esta
fragmentado pela patologia da razao instrumental. E a possibilidade de reconstru¢do do
todo destruido pela base totalitarista do sistema.

O paradigma da relagéo sujeito-objeto, que tem dominado grande parte do
pensamento ocidental, deve ser, na visdo de Habermas, substituido por outro
paradigma, o da relagdo comunicativa, que parte das interagbes entre sujeitos,
lingUisticamente mediatizadas, que se dao na comunicagdo cotidiana. Dentro desse
novo paradigma, a racionalidade adere aos procedimentos pelos quais os protagonistas
de um processo comunicativo conduzem sua argumentagdo, com vistas ao
entendimento ultimo, referindo-se, em cada caso, a trés contextos distintos: o mundo
objetivo das coisas, 0 mundo social das normas e o mundo subjetivo das vivéncias e
emogodes. Este novo paradigma, centrado na linguagem intersubjetiva de diferentes
sujeitos, possibilita a retomada para a comunidade das questbes da justica, do dever,
da verdade, da liberdade e da felicidade.

Neste paradigma da linguagem, a racionalidade comunicativa se efetiva
por meio de uma agao comunicativa na qual se elaboram estruturas capazes de dar um
sentido comum aos sujeitos comunicantes através do inter-relacionamento entre o
mundo da vida e a Teoria da Agdo Comunicativa. A inter-relacao subjetiva permite que
o sujeito fale e atue voltado para o outro. Reconquista-se o verdadeiro sentido de
comunidade, onde o didlogo € o a priori de uma participacdo efetiva do sujeito na
sociedade.

Podemos considerar, segundo Habermas, que os sujeitos capazes de
linguagem e acao s6 se constituem como individuos porque, ao crescerem como
membros de uma particular comunidade de linguagem, participam no mundo da vida
intersubjetivamente compartilhado. Nos processos comunicativos de formacao se
constitui e se mantém cooriginariamente a identidade do individuo e do coletivo. Nesse
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sentido, a educacédo implica na emancipacéo do professor e do aluno, uma vez que a
interacao traz o reconhecimento reciproco dos participantes da interagdo e um mundo
vivido em comum.

A emancipacdo da-se através da formacado permanente de recursos
humanos, do incentivo ao desenvolvimento da pesquisa cientifica e tecnoldgica, da
preparacao da sociedade, ndo apenas para acompanhar as mudancas tecnoldgicas que
estdo ocorrendo no pais e no mundo, mas, principalmente, a partir de uma educacgao
ancorada nos principios da Teoria da Agdo Comunicativa. Hoje, todas as coisas se
constroem com muita inteligéncia, criatividade, preparacdo e cooperacao cultural e
estes atributos dependem do esforgo pessoal de cada individuo e de toda humanidade.

Através do estudo dos principais textos de Jirgen Habermas, pudemos
constatar que o paradigma proposto pelo autor é o de uma discusséo continua na qual
todos os que participam da comunidade de comunicacao articulam a possibilidade da
emancipacao. A Teoria Critica, a partir da ética de Habermas, vai sendo constituida na
medida em que os atores participam dos processos discursivos. O autor constréi a sua
filosofia dentro de um contexto de conhecimentos interdisciplinares e da busca
cooperativa da verdade.

A filosofia hoje, num contexto interdisciplinar, ter4 que aprender a dialogar
com as outras ciéncias, culturas, métodos, pelo fato de as proposi¢coées fundamentais
ramificarem-se em diferentes universos de discurso e de argumentacdo nos quais elas
todas tém que se comprovar. A filosofia tem na sua mira o universal, a totalidade, a
conscientizacdo, a clarificacdo e a iluminacdo através de um auto-entendimento
reflexivo. Move-se, assim, no circulo do mundo da vida, numa relacdo com a totalidade
do saber cotidiano, fazendo a mediacao entre as culturas especializadas da ciéncia, da
técnica, do direito, da moral e da comunicagéo.

A filosofia tem como tarefa a reconstrucdo dos pressupostos e
procedimentos comunicativos gerais para a justificacdo de normas e valores. Ela parte
das atitudes dos participantes da pratica comunicativa quotidiana. A filosofia tera
também a funcdo de esclarecer a consciéncia dos sujeitos envolvidos no processo

comunicativo-discursivo.
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A hermenéutica filoséfica € para Habermas a arte de interpretar e
compreender os discursos. Na hermenéutica, a linguagem é entendida como medium
para se chegar a compreensdo conjunta, por parte dos envolvidos das agbes
comunicativas. Os intérpretes nao podem deixar de recorrer a padrdes de racionalidade
e também da competéncia comunicativa de falar e agir. Todas as interpretacées dos
participantes estdo vinculadas a pretensdes de validez e relacionadas com a verdade. E
dentro do contexto da hermenéutica que a filosofia tem um papel mediador, que é ao
mesmo tempo de interpretacdo e de reconstrucdo das idéias. Na reflexdo critica
hermenéutica busca-se a racionalidade, o entendimento, a unidade, o dialogo, a
convergéncia entre ciéncia e filosofia, a universalidade e a compreensdo do mundo
intersubjetivo, das narragdes e eventos histéricos. Neste processo, os seres humanos
s&0 o0s sujeitos-atores e intérpretes da propria histéria.

Com a passagem da filosofia da consciéncia para a filosofia da linguagem,
Habermas constréi a sua Teoria da Acdo Comunicativa na qual os participantes
superam a perspectiva de observadores, adotando a de atores e participantes. Isto s6 é
possivel apés a guinada linglistica, que possibilitou a mudanca da filosofia da
consciéncia para a filosofia da linguagem. Doravante, as andlises filoséficas ndo devem
comecar pelos fenbmenos da consciéncia e sim pelas suas expressodes linguisticas. O
paradigma do entendimento, por meio da linguagem, forma também o pano de fundo
para as discussdes com outros pensadores contemporaneos. A partir desta guinada, os
sinais linglisticos adquirem uma dignidade propria. As relagdes entre linguagem e
mundo, entre proposicao e estados de coisas substituem as relagdes sujeito-objeto. A
linguagem tornar-se autbnoma. Neste novo paradigma, o ouvinte se converte em suijeito
falante e participante do mundo da vida intersubjetivamente compartilhado numa
comunidade de linguagem.

Habermas faz uma distincdo entre o agir comunicativo e o agir
instrumental. O primeiro motiva os atos de entendimento, requeridos para um acordo
obtido comunicativamente, e o segundo motiva para o sucesso, éxito sistémico-

individual. O autor abordou o agir comunicativo e estratégico como duas variantes da
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interacdo mediada pela linguagem, e coloca o peso de seu projeto filos6fico sobre a
dimensao comunicativo-discursiva.

A Teoria do Agir Comunicativo de Habermas esta apoiada numa
determinada concepgao de linguagem e de entendimento. Portanto, doravante o telos
de entendimento habita na linguagem. O agir comunicativo depende do uso da
linguagem dirigida ao entendimento e aponta para uma argumentagdao, na qual os
participantes justificam suas pretensdes da validade. O conceito de “agir comunicativo”
leva em conta o entendimento linglistico como mecanismo de coordenagao da agao.

No agir comunicativo, os sujeitos agem comunicativamente, experimentam
seu mundo da vida como um todo, compartilhado intersubjetiva e cooperativamente.
Neste processo, a linguagem tem como fim o entendimento. Portanto, no agir
comunicativo, os participantes se orientam para o entendimento, para o consenso, ou
seja, a acdo comunicativa corresponde a reciprocidade entre um “Eu” e “Outro Eu”. A
razao comunicacional faz-se valer na for¢a de coesédo da compreensao intersubjetiva e
do reconhecimento reciproco, cujos participantes ultrapassam as suas opinides, a favor
de um acordo racionalmente motivado.

A linguagem, para Habermas, é o fundamento da comunicagcdo e da
integracdo social. A nossa vida social esta intimamente ligada a linguagem como um
meio no qual os participantes podem compartilhar intersubjetivamente a compreensao
do mundo da vida. Em outras palavras, a linguagem passa a ser considerada como um
escopo universal de incorporagédo da razdo, em que idéias, pensamentos, o mundo, séo
incorporados na linguagem, e as convicgbes compartilhadas intersubjetivamente
formam o pano de fundo de integragdo social. Neste sentido, a verdade passa a
pertencer categoricamente ao mundo dos pensamentos mediados lingUisticamente. As
verdades sado pretensées de validez discursivamente manifestadas na pratica
argumentativa.

Através dos atos de fala, os participantes da interacdo assumem acodes de
coordenacdo ao produzir relagdes interpessoais. Para Habermas, quem julga e age
moralmente tem a possibilidade de esperar o assentimento de uma comunidade de
comunicagéo ilimitada. A projecdo da comunidade de comunicagéo ilimitada encontra o
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seu apoio na prépria estrutura da linguagem, e é na idéia de situacao ideal de fala que
Habermas pressupde a Etica do Discurso como um paradigma que torna possiveis as
interagOes intersubjetivas entre os sujeitos, capazes de conjugar consenso e critica
para uma pedagogia da competéncia comunicativa linglisticamente estruturada no
processo discursivo capaz de proporcionar entendimento mutuo.

O principio do discurso, segundo Habermas, transforma-se num principio
da democracia. A luz do principio do discurso, os sujeitos examinam quais sdo os
direitos que eles deveriam conceder uns aos outros, bem como institucionalizar
juridicamente os préprios pressupostos comunicativos e os procedimentos de um
processo de formagao da opinido e da vontade, na qual é possivel aplicar este principio.
Enquanto o principio moral funciona como regra de argumentagdo e serve para a
formacao do juizo, o da democracia estrutura o saber e a pratica dos cidadaos.

A Teoria do Discurso conta com a intersubjetividade de processos de
entendimento, os quais se realizam através de procedimentos democraticos, na rede
comunicacional de esferas publicas. A partir do momento em que os sujeitos utilizam
criativamente a linguagem, torna-se possivel a emancipacao. Os discursos servem para
a elaboracdo dos melhores argumentos, que motivam a procura cooperativa da
verdade. Essa busca cooperativa da verdade tem como unico principio moral a
universalizacado, que vale como regra da argumentacao e pertence a légica do discurso,
ou seja, do assentimento e entendimento entre os participantes.

Os sujeitos que agem comunicativamente ao se entender uns com o0s
outros no mundo também se orientam por pretensdées de validez assertéricas e
normativas, estabelecidas no interior de um processo definido como de agir
comunicativo que se ordena com base no principio da argumentacgao. Isto significa para
a pessoa em evolugcdo a competéncia para a solucdo consensual de problemas e de
conflitos de acdo moralmente relevantes, reconhecidas pelos atores de que o agir
comunicativo é a base de validade do discurso intersubjetivo. Assim, o processo
formativo-educativo-pedagdgico podera e devera desenvolver nos atores a “capacidade

de linguagem e agao”. O desenvolvimento da personalidade implica na capacidade de
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cognigao, de linguagem, de reflexdo e de entendimento. A competéncia linguistica e de
acao do sujeito sao o resultado de processos de amadurecimento e de aprendizagem.

A competéncia dos individuos em sociedade depende dos processos de
aprendizagem que dela fazem parte. O saber partiihado e transmitido
intersubjetivamente é parte constitutiva do sistema social. Os processos de
aprendizagem sao organizados, em termos linglisticos. O processo de aprendizagem
consiste, entdo, em aprender de modo construtivo. Os processos de aprendizagem sao
reflexivos: sdo um aprender aplicado as condi¢cées estruturais do discurso. A
aprendizagem consiste na participacdo dos processos interativos intersubjetivos
partilhados solidariamente da comunidade escolar.

O processo formativo depende das condicbes de didlogo entre os agentes
comunicativos. Nesse processo de formagdo somos atores e criticos duma mesma
experiéncia, por isso HABERMAS diz que aprendemos com os argumentos e os contra-
argumentos, ou seja, no medium do discurso. Mediante esse fundamento do discurso, o
professor pedagogicamente prudente pensa e age criticamente com base nos principios
da Etica do Discurso e da Teoria da Acdo Comunicativa.

Estamos cientes de que quando os atores (sujeitos) estiverem aptos para
fazerem uso da razéo discursivo-comunicativa proposta por Habermas em prol de um
mundo mais humano, mais democratico, mais participativo, mais ético, a vida humana

sera mais iluminada, livre, emancipada, esclarecida, solidaria, justa e democréatica.
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GLOSSARIO

ATOS DE FALA - “Devemos entender atos de fala como unidades elementares de fala que
tenham um sentido linguistico e um sentido institucional: um sentido linguistico na medida
em que sao ingredientes da fala, um sentido institucional na medida em que permitem
‘situar’ expressdes linglisticas” “Atos de fala seriam ordens, perguntas, descricdes,
adverténcias, regras, normas”.?

AGIR COMUNICATIVO — “Para ilustrar o ‘agir’ eu tomo certas atividades corporais comuns do
dia-a-dia, tais como, correr, fazer entregas, pregar, serrar; e explicito o ‘falar’ langando méao
de atos de fala, tais como ordens, confissdes, constatacbes. Em ambos os casos, estamos
lidando com ‘agdes’ em sentido amplo. Entretanto, a fim de ndo misturar as diferencas a
serem realgadas a seguir, escolho de antemao dois modelos diferentes de descri¢cdo. Agoes
em sentido estrito, ou seja, atividades nao-linglisticas do tipo citado como exemplo, sédo
descritas por mim como atividades orientadas para um fim, através das quais um ator
intervém no mundo, a fim de realizar fins propostos, empregando meios adequados. Eu
descrevo os proferimentos linguisticos como atos através dos quais um falante gostaria de
chegar a um entendimento com um outro falante sobre algo no mundo”.® “Os sujeitos
capazes de fala e de acdo, que ante o pano de fundo de um mundo comum da vida
entendem-se mutuamente sobre algo no mundo, podem ter frente ao meio de sua
linguagem uma atitude tanto dependente como auténoma: eles podem utilizar os sistemas
de regras gramaticais, que tornam possivel sua pratica”.*

ARGUMENTACAO - “Entendo por argumentagdo um processo de troca e de avaliacdo de
informacdes, razdes e terminologias (ou até de novos vocabularios, que tornam possivel
uma revisdo das descri¢coes); € claro que 0 processo por si ndo é capaz de gerar estes
elementos; deve assegurar simplesmente que o intercambio argumentativo decorra com
base em todas as informacgdes e razdes relevantes e acessiveis em determinado momento
e no seio do sistema descritivo mais fértil e adequado possivel. Acredito, tal como Peirce,
que as argumentagbes sdo componentes necessarios de processos reflexivos de
aprendizagem que, por sua vez, ndo podem ser explicados de modo completo a partir de
argumentacdes. Os métodos e as razdes estao, porém, tdo entrelacados que nao é possivel
que existam evidéncias ou critérios de avaliacdo anteriores a argumentacao e que, por sua
vez, ndo tenham de estar fundados na argumentacdo e validados por um acordo de
motivacdo racional obtido discursivamente sob pressupostos argumentativos. Os
argumentos dedutivos, por si s6, ndo sao informativos e as experiéncias ou os sentimentos
morais ndo constituem uma base independente de todas as interpretacées. Uma vez que no
plano das questdes substanciais ndo existem ‘Ultimas’ evidéncias ou argumentos
‘concludentes’, temos de recorrer a argumentagdo enquanto processo, a fim de podermos

" HABERMAS, Teoria de la acciéon comunicativa: complementos..., p. 82.
2 Id. Ibid., p. 68.

¥ HABERMAS, Pensamento pos-metafisico, p. 65.

* Id. Ibid., p. 52.
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explicar, a partir da sua pragméatica, as razées que nos levam a acreditar que de alguma

forma somos capazes de ter e de cumprir pretensdes transcendentes de validade”.®

COMUNICACAO - A palavra “comunicacdo” deriva do latim comunicare, cujo significado seria
“tornar comum?”, “partilhar”, “repartir’, “associar”, “trocar opiniées”, “conferenciar’. Comunicar
implica participagdo (comunicatio tem o sentido de “participacéo”), em interagdo, em troca
de mensagens, em emissao ou recebimento de informagdes novas.

Comunicacgao significa “estar em relagdo com”, representa a acdo de pér em comum, de
compartilhar as nossas idéias, os nossos sentimentos, as nossas atitudes. Nesse sentido,
identifica-se com o processo social basico: a interacdo. E uma troca de experiéncias
socialmente significativas; é um esforco para a convergéncia de perspectivas, a
reciprocidade de pontos de vista e implica, dessa forma, certo grau de agdo conjugada ou
cooperagao.

Conjunto dos conhecimentos (linglisticos, psicolégicos, antropoldgicos, socioldgicos,
filosoficos, cibernéticos etc.) relativos aos processos da comunicacao.

“Comunicacdo nao se refere somente a transmissdo verbal, explicita e intencional de
mensagens. (...) O conceito de comunicagdo inclui todos esses processos por meio dos
quais as pessoas influenciam outras pessoas. (...) Esta definicdo se baseia na premissa de
que todas as acdes ou eventos tém aspectos comunicativos, assim que sao percebidos por
um ser humano; implica, além disso, que tal percepgdo modifica a informagdo que o
individuo possui e, por conseguinte, influencia esse individuo.®

COMUNIDADE COMUNICACIONAL IDEAL — “Apresenta-se como um modelo de socializagéo
comunicativa ‘pura’. O meio de entendimento discursivo é o Unico mecanismo de auto-
organizacao que se encontra a disposicao dessa comunidade. Por esse caminho, ela deve
superar todos os conflitos sem o emprego da violéncia.”

Os problemas poderédo ser resolvidos pelo caminho do entendimento do discurso e
pela Teoria do Agir Comunicativo.

DEMOCRACIA - “(...) queremos significar por ‘democracia’ as formas institucionalmente
garantidas de uma comunicacao geral e publica, que se ocupa das questdes praticas: de
como os homens querem e podem conviver sob as condicbes objetivas de uma capacidade

de disposicdo imensamente ampliada”.?

DEONTOLOGIA — Termo criado por Jeremy Bentham (Deontologia ou ciéncia da Moralidade,
publicacdo postuma de 1834) para designar uma ciéncia do “conveniente”, ou seja, uma
moral fundada na tendéncia a perseguir o prazer e fugir da dor e que, portanto, ndo lance
mao de apelos a consciéncia, ao dever, etc. “A tarefa do deontélogo”, diz BENTHAM, “é
ensinar ao homem como dirigir suas emog¢oes de tal modo que as subordine na medida do
possivel, a seu préprio bem-estar”. Muito diferente desse uso & o proposto por ROSMINI,
que entendeu por “deontolégicas” as ciéncias normativas, ou seja, as que indagam “como
deve ser o ente para ser perfeito”.’

> HABERMAS, Comentarios a ética do discurso, p. 160-161. )

6 RABACA, Carlos Alberto; BARBOSA, Gustavo. Dicionario de comunicacao. Sao Paulo: Atica, 1987, p.
151-152.

" HABERMAS, Direito e democracia, v. 2, p. 51.

® HABERMAS, Técnica e ciéncia como ideologia, p. 101.

® ABBAGNANO, Dicionario de filosofia, p. 240.
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DOGMATISMO — O dogmatismo, que dissolve a razdo tanto em termos analiticos quanto
praticos, € uma falsa consciéncia: erro e, por isso mesmo, existéncia aprisionada. O
dogmatico, ao nao encontrar a forgca que pode levar a auto-reflexdo, vive na dispersao e, a
moda de um sujeito dependente, esta determinado pelos objetos e, ele prdprio, coisificado
como sujeito: ele leva uma existéncia nao livre, eis que ndo chega a ter consciéncia de sua
propria espontaneidade refletida. O que denominamos de dogmatismo ndo € menos uma
imperfeicdo moral do que uma incapacidade teérica; € por isso que o idealista corre o risco
de se elevar por sobre o dogmatico, escarnecendo dele em vez de o esclarecer.™

EMANCIPACAO — “A Emancipagao como uma nova sensibilidade. Como uma forma de se opor
& opresséo, exploragdo, dominacdo, pobreza, dependéncia, subjugacdo.”’ “Tudo o que se
diga sobre a emancipagdo dos individuos, versa, portanto, sobre a autonomia da
sociedade”.'? “Quando emprego a expressdo ‘emancipacdo’, no seu lugar eu coloquei os
conceitos ‘entendimento’ e ‘agir comunicativo’, que passaram a ocupar o centro de muitas

reflexdes”.'

ENTENDIMENTO OU CONSENSO - “O essencial para a acao orientada para o entendimento é
a condicao de que os participantes realizem de acordo seus planos em uma situagao de
acao definida em comum”."

“Quem quer entender-se tem que supor standers comuns, com a ajuda dos mesmos, 0s

participantes do processo podem dizer se h4 um consenso ou entendimento”.'®

EPISTEME — O termo grego episteme, que significa ciéncia, por oposicdo a doxa (opiniao) e a
techné (arte, habilidade) foi reintroduzido na linguagem filosofica por Michel Foucault com
um sentido novo, para designar o “espago” historicamente situado onde se reparte o
conjunto dos enunciados que se referem a territérios empiricos constituindo o objeto de um
conhecimento positivo (ndo-cientifico). Fazer a arqueologia dessa episteme é descobrir as
regras de organizagao mantidas por tais enunciados.®

EPISTEMOLOGIA — (fr. épistémologie, do grego episteme: ciéncia, e logos: teoria)
Disciplina que toma as ciéncias como objeto de investigacao tentando reagrupar: a) a critica
do conhecimento cientifico (exame dos principios, das hipoteses e das conclusées das
diferentes ciéncias, tendo em vista determinar seu alcance e seu valor objetivo); b) a
filosofia das ciéncias (empirismo, racionalismo, etc.); ¢) a histéria das ciéncias. O simples
fato de hesitarmos, hoje, entre duas denominagdes (epistemologia e filosofia das ciéncias)
ja é sintomatico. Segundo os paises e 0s usos, 0 conceito de “epistemologia” serve para
designar, seja uma teoria geral do conhecimento (de natureza filosofica), seja estudos mais
restritos concernentes a génese e a estruturacdo das ciéncias. No pensamento anglo-
saxao, epistemologia € sindbnimo de teoria do conhecimento (ou gnoseologia), sendo mais
conhecida pelo nome de “philosophy of science’. E neste sentido que se fala de
epistemologia a proposito dos trabalhos de Piaget versando sobre os processos de

' HABERMAS, Conhecimento e interesse, p. 228-229.

" HABERMAS, Perfiles filoséfico-politicos, p. 110 e 233.

2 1d. Ibid., p. 394.

' HABERMAS, Passado como futuro, p. 100.

" HABERMAS, Teoria de la accion comunicativa: complementos..., p. 493.

> HABERMAS, La logica de las ciencias sociales, p. 466.

'® JAPIASSU, Hilton; MARCONDES, Danilo. Dicionario de filosofia. Campinas: Papirus, 1997. p. 82.
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aquisicao dos conhecimentos na crianga. O fato é que um tratado de epistemologia pode
receber titulos tdo diversos como: “A légica da pesquisa cientifica”, “Os fundamentos da
fisica”, “Ciéncia e sociedade”, “Teoria do conhecimento cientifico”, “Metodologia cientifica”,
“Ciéncia da ciéncia”, “Sociologia das ciéncias”, etc. Por essa simples enumeragéo, podemos
ver que a epistemologia é uma disciplina proteiforme que, segundo as necessidades, se faz
“logica”, “filosofia do conhecimento”, “sociologia”, “psicologia”, “histéria”, etc. Seu problema
central, e que define seu estatuto geral, consiste em estabelecer se o conhecimento podera
ser reduzido a um puro registro, pelo sujeito, dos dados ja anteriormente organizados
independentemente dele no mundo exterior, ou se o sujeito podera intervir ativamente no
conhecimento dos objetos. Em outras palavras, ela se interessa pelo problema do
crescimento dos conhecimentos cientificos. Por isso, podemos defini-la como a disciplina
que toma por objeto ndo mais a ciéncia feita, uma ciéncia verdadeira de que deveriamos
estabelecer as condicdes de possibilidade ou os titulos de legitimidade, mas as ciéncias em
via de se fazerem, em seu processo de génese, de formagao e de estruturacdo.'’

Michel FOUCAULT, ao fazer a analise das formacgdes discursivas, das positividades e do
saber, na obra A arqueologia do saber, reintroduz o termo para o universo da Filosofia,
onde procura conceituar pormenorizadamente a palavra “episteme”.'

Suspeitaremos, talvez, que a episteme seja algo como uma visdo do mundo, uma fatia de
histéria comum a todos os conhecimentos e que imporia a cada um as mesmas normas e
0s mesmos postulados, um estagio geral da razdo, uma certa estrutura de pensamento a
que nao saberiam escapar os homens de uma época — grande legislacdo escrita,
definitivamente, por mao anénima. Por episteme entende-se, na verdade, o conjunto das
relagdes que podem unir, em uma dada época, as praticas discursivas que dao lugar a
figuras epistemoldgicas, a ciéncias, eventualmente a sistemas formalizados; o modo
segundo o qual, em cada uma dessas formagdes discursivas, se situam e se realizam as
passagens a epistemologizacdo, a cientificidade, a formalizacdo; a reparticdo desses
limiares que podem coincidir, ser subordinados uns aos outros, ou estarem defasados no
tempo; as relacdes laterais que podem existir entre figuras epistemoldgicas ou ciéncias, na
medida em que se prendam a praticas discursivas vizinhas mas distintas. A episteme nao é
uma forma de conhecimento, ou um tipo de racionalidade que, atravessando as ciéncias
mais diversas, manifestaria a unidade soberana de um sujeito, de um espirito ou de uma
época; € o conjunto das relagdes que podem ser descobertas, para uma época dada, entre
as ciéncias, quando estas sdo analisadas no nivel das regularidades discursivas.

A descricdo de episteme apresenta, portanto, diversos caracteres essenciais: abre um
campo inesgotavel e ndo pode nunca ser fechada; ndo tem por finalidade reconstruir o
sistema de postulados a que obedecem todos os conhecimentos de uma época, mas sim
percorrer um campo indefinido de relagdes. Além disso, a episteme nao € uma figura imével
que, surgida um dia, seria convocada a apagar-se bruscamente: € um conjunto
indefinidamente mével de escangdes, defasagens, coincidéncias, que se estabelecem e se
desfazem. A episteme, ainda, como conjuntos de relagdes entre ciéncias, figuras
epistemoldgicas, positividades e praticas discursivas, permite compreender o jogo das
coagdes e das limitagbes que, em um momento determinado, se impdem ao discurso; mas
essa limitacdo ndo € aquela que, negativa, opée ao conhecimento a ignorancia, ao
raciocinio a imaginacado, a experiéncia ja acumulada a fidelidade as aparéncias, e as
inferéncias e as dedugbes o devaneio; a episteme ndo € o que se pode saber em uma
época, tendo em conta insuficiéncias técnicas, habitos mentais, ou limites colocados pela

7 JAPIASSU, p. 82-83
'® FOUCAULT, Michel. Arqueologia do saber. Rio de Janeiro: Forense, 1997. p. 217-218.
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tradicdo; é aquilo que, na positividade das praticas discursivas, torna possivel a existéncia
das figuras epistemoldgicas e das ciéncias. Finalmente, vé-se que a analise da episteme
nao é uma maneira de retomar a questao critica (“sendo apresentado algo como uma
ciéncia, qual é seu direito ou sua legitimidade?”); € uma interrogagéo que s6 acolhe o dado
da ciéncia a fim de se perguntar o que €, para essa ciéncia, o fato de ser conhecida. No
enigma do discurso cientifico, o que ela pée em jogo nao é o seu direito de ser uma ciéncia,
€ o fato de que ele existe. E 0 ponto onde se separa de todas as filosofias do conhecimento
€ que ela nao relaciona tal fato a instdncia de uma doagéo originaria que fundaria, em um
sujeito transcendental, o fato e o direito; mas sim aos processos de uma pratica histérica.'

ESFERA PUBLICA ou ESPACO PUBLICO — “Esfera ou espaco publico é um fenémeno social
elementar, do mesmo modo que a agéo, o ator, o grupo ou a coletividade; porém, ele nao é
arrolado entre os conceitos tradicionais elaborados para descrever a ordem social. A esfera
publica ndo pode ser entendida como uma instituicdo, nem como uma organizagao, pois, ela
nao constitui uma estrutura normativa capaz de diferenciar entre competéncias e papéis,
nem regula o0 modo de pertenca a uma organizacdo, etc. Tampouco ela constitui um
sistema, pois, mesmo que seja possivel delinear seus limites internos, exteriormente ela se
caracteriza através de horizontes abertos, permeaveis e deslocaveis. A esfera publica pode
ser descrita como uma rede adequada para a comunicacdo de conteudos, tomadas de
posicao e opiniées; nela os fluxos comunicacionais sao filtrados e sintetizados, a ponto de
se condensarem em opinides publicas enfeixadas em temas especificos. Do mesmo modo
que o mundo da vida tomado globalmente, a esfera publica se reproduz através do agir
comunicativo, implicando apenas o dominio de uma linguagem natural; ela esta em sintonia
com a compreensibilidade geral da pratica comunicativa cotidiana. Descobrimos que o
mundo da vida é um reservatoério para interagées simples; sdo os sistemas de agédo e de
saber especializados, que se formam no interior do mundo da vida, continuam vinculados a
ele. Eles se ligam a fungdes gerais de reproducao do mundo da vida (como € o caso da
religido, da escola e da familia), ou a diferentes aspectos de validade do saber comunicado
através da linguagem comum (como é o caso da ciéncia, da moral, da arte). Todavia, a
esfera publica ndo se especializa em nenhuma destas direcdes; por isso quando abrange
questdes politicamente relevantes, ela deixa ao cargo do sistema politico a elaboracao
especializada. A esfera publica constitui principalmente uma estrutura comunicacional do
agir orientado pelo entendimento, a qual tem a ver com o espac¢o social gerado no agir
comunicativo, ndo com as funcées nem com os contetidos da comunicacao cotidiana.
Existem metaforas arquitetbnicas para caracterizar a infra-estrutura de tais reunides,
organizacoes, espetaculos, etc.: empregam-se geralmente os termos ‘foros’, ‘palcos’,
‘arenas’, etc. Além disso, as esferas publicas ainda estdo muito ligadas aos espacos

concretos de um publico presente”.

HERMENEUTICA — “Nos servimos da Hermenéutica como arte da interpretagdo”?' “A
Hermenéutica Filoséfica investiga a competéncia interpretativa de falantes adultos desde o
ponto de vista de como um sujeito capaz de linguagem e de agcao pode compreender em um

ambiente estranho, manifestagdes ou proferimentos incompreensiveis”.?? “O que chamamos

¥ FOUCAULT, p. 217-218.

> HABERMAS, Direito e democracia entre facticidade e validade, v. 2, p. 92-93.
21 HABERMAS, Teoria de la accion comunicativa: complementos..., p. 23.

*2 HABERMAS, Dialética e hermenéutica, p. 186.
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hermenéutica € assim uma forma de experiéncia e, ao mesmo tempo, uma forma de analise
gramatical”.?®
“A hermenéutica se refere a uma “capacidade” que adquirimos a medida que aprendemos a
“‘dominar” uma linguagem natural: a arte de compreender um sentido linguistico
comunicavel e, no caso de comunicacdes perturbadas, torna-lo inteligivel”.?*
“A hermenéutica filoséfica, ela ndo é tecnologia (ou doutrina da arte), mas sim critica. Com
efeito, ela traz a consciéncia, em orientacado reflexiva, experiéncias que fazemos na
linguagem, ao exercermos nossa competéncia comunicativa e, portanto, ao nos movermos
na linguagem. Como a retérica e a hermenéutica servem a iniciagdo e a formagao
disciplinada da competéncia comunicativa, a reflexdo hermenéutica pdde partir do terreno
de experiéncia delas. Mas a reflexdo do correto (de acordo com as regras da arte)
compreender e tornar inteligivel, por um lado, e convencer e persuadir, por outro lado, esta
a servico ndao de uma tecnologia e sim de uma meditacido ou tomada de consciéncia
filoséfica sobre estruturas da comunicacéo em linguagem corrente”.?®
“A hermenéutica filosofica desenvolve, portanto, e minhas indicagées querem apenas
lembra-lo, as nocdes da estrutura das linguagens naturais que podem ser adquiridas a partir
de um uso refletido da competéncia comunicativa: reflexividade e objetividade sdo tracos
fundamentais da linguagem, tanto quanto a criatividade e a integracdo de linguagem e
préxis vital’.® ]

HERMENEUTICA FILOSOFICA — “A etnometodologia se interessa pela competéncia
interpretativa de falantes adultos, porque quer pesquisar como agdes sao coordenadas, pela

via dos processos cooperativos de interpretacao”.?’

INSTITUICAO — “Por instituicdo entendo um sistema publico de regras que define cargos e
posicdes com seus direitos e deveres, poderes e imunidades, etc.”.?
“Pode-se considerar uma instituicdo de dois modos: primeiro, como objetivo abstrato, ou
seja, como uma forma possivel de conduta expressa por um sistema de regras; segundo,
como a realizagdo das agoes especificadas por essas regras no pensamento e na conduta

de certas pessoas em uma dada época e lugar”.?®

INTERESSE — “Chamo de interesses as orientagdes basicas que aderem a certas condigdes
fundamentais da reproducéo e da autoconstituicdo possiveis da espécie humana: trabalho e

interagdo”.*°

INTERSUBJETIVIDADE — “Utilizo este termo ‘intersubjetividade’ para designar a comunidade
que, através da compreensao de significados idénticos e do reconhecimento de pretensdes
universais de validez, se estabelece entre os sujeitos capazes de linguagem e acdes”.*'

“A intersubjetividade é a inteligibilidade; é a pretenséo da validez especifica de fala”.*?

% HABERMAS, Conhecimento e interesse, p. 173.

> HABERMAS, Dialética e hermenéutica, p. 26.

% Id. Ibid., p. 27.

%8 Id. Ibid., p. 32-33.

*” HABERMAS, Dialética e hermenéutica, p. 86.

8 RAWLS, J. Uma teoria da justica. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999. p. 58.
% Id. Ibid., p. 58.

% HABERMAS, Conhecimento e interesse, p. 217.

8 HABERMAS, Teoria de la accion comunicativa: complementos..., p. 176.
%2 Id. Ibid., p. 176.
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LEGITIMAGAO - “Por legitimidade, entendo a capacidade de um ordenamento politico de ser
reconhecido. A exigéncia ou pretensao de legitimidade liga-se a conservagao, no sentido da
integracdo social, da identidade normativamente estabelecida de uma sociedade. As
legitimacOes servem para satisfazer essa pretensdo, ou seja, para mostrar como e por que
instituicdes existentes (ou propostas) estdo aptas a empregar a forga politica, de modo a
realizar os valores constitutivos da identidade de uma sociedade”.®®

METAFISICA — “Como uma forma de teoria que sobrepuja as ciéncias. Pode-se reconhecer o
formato metafisico, uma vez que o pensamento filoséfico ndo € nem falibilista, como as
ciéncias, nem pluralista, como as interpretacdes da vida, préprias a modernidade, que se
apresentam sempre no plural”..®*

“A figura basica de auto-consciéncia, prépria a filosofia da consciéncia, continua sendo o
alfa e o0 6mega dessa reflexdo. Quando o sujeito cognoscente refere-se a si mesmo, ele se
depara consigo mesmo na dupla posicdo de uma pessoa no mundo e de um sujeito frente
ao mundo em geral. Ele se descobre como um entre muitos e como um frente a tudo — ser
singular empirico em meio a um mundo de objetos singulares ordenados e, ao mesmo
tempo, subjetividade fundadora de sentido, a qual o mundo e tudo o que nele aparece como

totalidade”.*®

MORAL - Gostaria de designar de “morais”todas as instituicdes que nos informam acerca das
melhores formas de nos comportarmos, para que possamos reagir, mediante a deferéncia e
a consideragdo, a extrema vulnerabilidade dos individuos. De um ponto de vista
antropoldgico, é possivel entender a moral como um dispositivo de protecao que compensa
uma vulnerabilidade estruturalmente instalada em formas de vida socio-culturais. Neste
sentido, os seres vivos que, do ponto de vista da moral e da susceptibilidade, necessitam de
protecdo sdao aqueles que sé se conseguem individualizar por via da socializagdo. A
individuacao espécio-temporal do género humano, em exemplares particulares, nao é
regulada por um dispositivo genético que faga a transicdo imediata da espécie para o
organismo individual. Os sujeitos dotados da capacidade de linguagem e de acao s6 se
constituem, pelo contrario, como individuos, na medida em que, enquanto elementos de
determinada comunidade linglistica, crescem num universo partilhado intersubjetivamente.
No ambito dos processos comunicativos de formagéo, as identidades do individual e do
coletivo sdo coevas na sua constituicido e preservacdo. Com o sistema dos pronomes
pessoais instalou-se, entdo, um imperativo inflexivel de individuagcdo na linguagem de
interagdo socializante orientada para a comunicacdo; através da mesma mediacdo da
linguagem quotidiana, contempla-se, a um mesmo tempo, a intersubjectividade socializante.
Quanto mais as estruturas de um universo se diferenciam, mais claramente se vé como a
autodeterminacao crescente do individuo particular esta entrelagcada com a sua progressiva
integracdo em multiplos esquemas de dependéncia social.*®

% HABERMAS, Para a reconstrugdo do materialismo histérico, p. 223-224.
% HABERMAS, Pensamento pos-metafisico, p. 266.

% Id. Ibid., p. 264.

% HABERMAS, Comentarios a ética do discurso, p. 18.
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MUNDO DA VIDA — “O Mundo da Vida é uma espécie de a priori social inscrito na
intersubjetividade de entendimento linglistico”.*” “O Mundo da Vida &, pois, desde o inicio
um mundo intersubjetivo, a estrutura basica de sua realidade”.® “O Mundo da Vida denota
as relagdes que os atores estabelecem com o Mundo, ou seja, com a cultura, a linguagem,
a Comunicacao, o Mundo interno, o Mundo externo, o Mundo objetivo, 0 Mundo subjetivo, o
Mundo social”.*® “Podemos imaginar os componentes do mundo da vida, a saber, os
modelos culturais, as ordens legitimas e as estruturas de personalidade, como se fossem
condensagobes e sedimentacdes dos processos de entendimento, da coordenagédo da acao
e da socializacdo, os quais passam através do agir comunicativo”.*’

“O mundo da vida estrutura-se através de tradicdes culturais, de ordens institucionais e de
identidades criadas através de processos de socializagdo”."’

PARTICIPACAO — “Significa aqui uma participacdo geral, a base da oportunidade igual, em
processos discursivos de formacéo da vontade”.*

TECNICA — “Este conceito de técnica todavia é demasiado amplo. Compreende ndo sé regras
instrumentais de dominacao da natureza, mas também as regras de dominio da matéria no
terreno da arte. Por exemplo, as técnicas de ‘manipulagdo politica, social, educativa e

propagandistas dos homens’.”*®

TELEOGIA — Conjunto de conhecimentos discursivos teoricos e praticos diversos, baseados na
autoridade dos melhores argumentos. Discursos, atributos linguisticos que norteiam as
acOes humanas, tendo em vista a vida ética.

87 HABERMAS, Teoria de la accion comunicativa, v. 2, p. 187.

% 1d. Ibid., p. 187.

% 1d. Ibid., p. 180.

“° HABERMAS, Pensamento pds-metafisico, p. 96.

“''Id. Ibid., p. 100.

“2 HABERMAS, A crise de legitimacio no capitalismo tardio, p. 167.

“* HABERMAS, Teoria de la accién comunicativa: complementos..., p. 230.



147

REFERENCIAS

ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. 2. ed. Traducao de: Alfredo Bosi. Sao
Paulo: Martins Fontes, 1998.

APEL, Karl-Otto. Estudos de moral moderna. Tradugcdo de: Benno Dischinger.
Petropolis: Vozes, 1994.

? 2 7 ? ? . Transformacao da filosofia: filosofia analitica, semiética, hermenéutica.
Traducgao de: Paulo Astor Soethe. Sdo Paulo: Loyola, 2000, v. 1.

? 7?2 7 ? . Transformacao da filosofia: 0 a priori da comunidade da comunicagao.
Traducéao de: Paulo Astor Soethe. Sao Paulo: Loyola, 2000, v. 2.

ARISTOTELES. A ética de Nicomaco. Traducdo de: Cassio M. Fonseca. Séo Paulo:
Antena Editora, 1950.

? 72 7 2 ? . Retdria. Portugal: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1998.

AUROUX, Sylvain. A filosofia de linguagem. Tradugdo de: José Horta Nunes.
Campinas: Ed da Unicamp, 1998.

DEWEY, John. A filosofia em reconstrucao. Traducao de: Eugénio Marcondes Rocha.
Sao Paulo: Companhia Editora Nacional, 1958.

ENCARNACAO, Jodo Bosco da. Filosofia do direito em Habermas: a hermenéutica.
Taubaté: Cabral Editora Universitaria, 1997.

FOUCAULT, Michel. Arqueologia do saber. Rio de Janeiro: Forense, 1997.

GOERGEN, P. Avaliacdo da Universidade na perspectiva da pés-modernidade. In:
DIAS SOBRINHO, José; RISTOFF, Dilvo (Org.). Universidade desconstruida.
Florianépolis: Insular, 2000.

HABERMAS, Jiirgen. A constelacdao pés-nacional: ensaios politicos. Tradugao de:
Méarcio Seligmann Silva. Sdo Paulo: Littera Mundi, 2001.

? 77?7 . A crise de legitimacao no capitalismo tardio. Tradugao de: Vermireh
Chacon. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1980.

? 7 2 7 ? . Comentarios a ética do discurso. Traducao de: Gilda Lopes Encarnagao.
Lisboa: Instituto Piaget, 1999.



148

? 2 7?2 ? . Conhecimento e interesse. Tradugédo de: José N. Heck. Rio de Janeiro:
Guanabara, 1987.

? 2?2?72 . Consciéncia moral e agir comunicativo. Traducao de: Guido A. de
Almeida. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1989.

? 2?2 7 ? . De L’éthique de la discussion. Traduction del Alemand por Mark Hunyadi.
Paris: Les Editions Du CERF, 1992.

? 2 72?7 . Debate sobre el liberalismo politico. Réplica a Habermas, John Rawls.
Traducion de Gerardo Vilas Roca. Barcelona: Ediciones Paidds Ibérica, 1998.

? 2 2 2 7 . Dialética e hermenéutica. Tradugado de: Alvaro L. M. Valls. Porto Alegre:
L&PM Editores, 1987.

? 2 7?2 7?7 . Direito e democracia entre facticidade e validade. Traducao de: Flavio
Beno Siebenichler. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, v. 1 e 2, 1997.

? 72?2 7 ? . Direito e moral. Tradugao de: Sandra Lippert. Lisboa: Instituto Piaget,
? 2 2 7 ? . Ensayos politicos. Traduccion de: Ramén Garcia Cotarelo. Barcelona:
Impreso en Horope S/A Recared, 1987.

? 72?7 7?7?.Jurgen Habermas — 60 anos. Entrevista por Barbara Freitag. Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro, 1989.

? 2?7 ?7?. La légica de las ciencias sociales. Traducciéon de: Manuel Jiménez
Redondo. Madrid: Editorial Tecnos, 1988.

? 2?2 2 ? . La inclusion del outro: estudios de teoria politica. Tradugao de: Juan
Carlos Velasco Arroyo. Barcelona: Paidos, 1999.

? 2 2 2 ?. Mudanca estrutural da esfera publica: investigacbes quanto a uma
categoria da sociedade burguesa. Traducdo de: Flavio R. Kothe. Rio de Janeiro:
Tempo Brasileiro, 1984.

? 72?27 ? .0discurso filosofico da modernidade. Tradugéo de: Ana Maria Bernardo
e outros. Lisboa: Publicacdes Dom Quixote, 1998.

? 2 7 2 ? . Para a reconstrucao do materialismo historico. Traducdo de: Carlos
Nelson Coutinho. Sdo Paulo: Brasiliense, 1983.

? 727 ?7?. Para o uso pragmatico, ético e moral da razao pratica. Petropolis:
Vozes, 1993.



149

? 277 7? . Passado como futuro. Traducédo de: Flavio Beno Siebenichler. Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro, 1993.

? 727 ?? . Pensamento pods-metafisico: estudos filosoficos. Tradugao de: Flavio
Breno Siebenichler. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1990.

? 72?2?72 . Perfiles filosofico-politicos. Version Castelana de Manuel Jiménez
Redondo. Madrid: Taurus Ediciones, 1987.

? 2?7 ?? . Revista Tempo Brasileiro. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, n. 138,
jul./set., 1999.

? 7?7 7?. Sobre Nietzsche y otros ensayos. Traduccion de: Manuel Jiménez
Redondo. Madrid: Editorial Tecnos, 1982.

? 72 7?7 .Sociologia. Selegdo e Tradugao da Coletanea de Barbara Freitag e Sérgio
Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Atica, 1980.

? 2?7?72 . Técnica e ciéncia como idelogia. Tradugdo de: Artur Mordo. Lisboa:
Edicbes 70, s.d.

? 2?7?72 . Teoria de la accidn comunicativa: complementos y estudios previos.
Traduccién de: Manuel Jiménez Redondo. Madrid: Ediciones Catedra, 1989.

?7 72?27?77 . Teoria de la accion comunicativa: critica de la razdon tencionalista.
Version Castelana de Manuel Jiménez Redondo. Madrid: Taurus Ediciones, 1987, v.
1e?2.

? 2?2 ? ? . Teoria y praxis: estudios de filosofia social. Traduccién de: Salvador M.
Torres. Madrid: Editorial Tecnos, 1987.

? 2 7?7 ? . Textos escolhidos: os pensadores. Tradugédo de: Mauricio Tragtemberg e
Zeljko Loparic. Sao Paulo: Abril Cultural, 1975.

? 7?2 7?7 .Textos y contextos. Traduccidon de: Manuel Jiménez Redondo. Barcelona:
Editorial Ariel S/A, 1996.

HOBSBAWM, Eric. Era dos extremos: O breve século XX: 1914-1991. 2. ed. Tradugéo
de: Marcos Santarita. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1995.

JAEGER, Werner Wilhelm. Paidéia: a formacdo do homem grego. 3. ed. Tradugao de:
Artur M. Pereira. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1994.

JAPIASSU, Hilton; MARCONDES, Danilo. Dicionario de filosofia. Campinas: Papirus,
1997.



150

KANT, Immanuel. Sobre a pedagogia. Traducdao de: Francisco Cock Fontanella.
Piracicaba: Unimep, 1996.

MUHL, Eldon Henrique. Racionalidade comunicativa e educacdo emancipatoria.
Campinas, 1999.Tese (Doutorado) — Faculdade de Educagéo, da Unicamp. 275p.

PRESTES, Nadja Hermann. Ag¢ao pedagdgica e interacdo: notas sobre a recepcao de
Habermas. Revista Filosofia, Sociedade e Educacao, v. 2, n. 2, 1998.

RABACA, Carlos Alberto; BARBOSA, Gustavo. Dicionario de comunicacdo. Sio
Paulo: Atica, 1987.

RAWLS, J. Uma teoria da justica. Sao Paulo: Martins Fontes, 1999.

SCHAFF, Adam. A sociedade informatica: as conseqiiéncias sociais da segunda
Revolucao Industrial. 4. ed. Sao Paulo: Universidade Paulista; Brasiliense, 1995.

SEGRERA, Francisco Lépes. Alternativas para a América Latina as vésperas do século
XXI. In: SEGRERA, Franciso L. A crise dos paradigmas em ciéncias sociais para
o século XXI. Rio de Janeiro: Contraponto, 1999

SIEBENEICHLER, Flavio Beno. Jirgen Habermas: razdo comunicativa e
emancipac¢ao. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1989.

SLATER, Phil. Origem e significado da Escola de Frankfurt. Traducdo de: Alberto
Oliva. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978.

SOUZA, Jessé. Patologias da modernidade: um didlogo entre Habermas e Weber.
Sao Paulo: Annablume, 1997.

STEIN, Ernildo; BONI, Luis A. de (Org.). Dialética e Liberdade. Festschrift em
Homenagem a Carlos Roberto Cirne Lima. Petropolis: Vozes, 1993.

TUGENDHAT, Ernest. Licoes sobre ética. Petropolis: Vozes, 1996.

WHITE, Stephen K. Razao, justica e modernidade: a obra recente de Jirgen
Habermas. Traducao de: Marcio Puglieri. Sdo Paulo: Icone, 1995.



151

OUTRAS OBRAS CONSULTADAS

ADORNO, Theodor W. Educacao e emancipacao. Traducao de: Wolfgang Leo Maar.
Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1995.

??7?7?7?°; HORKHEIMER, Marx. Dialética do esclarecimento: fragmentos
filosoficos. 2. ed. Tradugdo de: Guido Antonio de Almeida. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 1985.

ARAGAO, Lucia Maria de Carvalho. Razao comunicativa e teoria social critica em
Jiurgen Habermas. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1992.

ARAUJO, Luis Bernardo Leite. Religido e modernidade em Habermas. Sdo Paulo:
Loyola, 1996.

AVRITZER, Leonardo. A moralidade da democracia: ensaios em teoria habermasiana
e teoria democratica. Sao Paulo: Perspectiva; UFMG, 1996.

BOTTOMORE, Tom. Dicionario do pensamento marxista. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 1988.

BRONNER, Stephen Eric. Teoria critica e seus tedricos. Tradugdo de: Tomas R.
Bueno e Cristina Meneguelo. Campinas: Papirus, 1997.

CARR, Wilfred; KEMMIS, Stephen. Teoria critica de la ensefianza: la investigacion-
accion en la formacao del professorado. Traduccion de: J. A. Bravo. Barcelona:
Ediciones Martinez Roca, 1988.

CENCI, Angelo (Org.). Etica, racionalidade e modernidade. Passo Fundo: EDIPUF,
1996.

CHRETIEN, Claude. A ciéncia e acdo: mitos e limites. Tradugcdo de: Maria Lucia
Pereira. Campinas: Papirus, 1994.

DIAS SOBRINHO, José; RISTOFF, Dilvo (Org.). Universidade desconstruida.
Floriandpolis: Insular, 2000.

DOMINGUES, José Mauricio. Criatividade social: subjetividade coletiva e a
modernidade brasileira contemporéanea. Rio de Janeiro: Contra Capa, 1999.

DURAO, Aylton Barbieri. A critica de Habermas a deducio transcendental de Kant.
Londrina: Ed. da UEL; Passo Fundo: UPF, 1996.

FREITAG, Barbara. A teoria critica: ontem e hoje. Sao Paulo: Brasiliense, 1986.



152

? 72?27 ? . ltinerarios de Antigona: a questdo da moralidade. Campinas: Papirus,

GIROUX, Henry A. Cruzando as fronteiras do discurso educacional. Traducao de:
Magda Franca Lopes. Porto Alegre: Artes Médicas, 1999.

? 72 7?7?. 0Os professores como intelectuais: rumo a uma pedagogia critica da
aprendizagem. Traducao de: Daniel Bueno. Porto Alegre: Artes Médicas, 1997.

? ?2 7 2 ? . Teoria critica e resisténcia em educacao. Tradugao de: Angela Maria B.
Biaggio. Petrdpolis: Vozes, 1996.

GEUS, Raymond. Teoria critica: Habermas e a Escola de Frankfurt. Tradugao de:
Bento Itamar Borges. Campinas: Papirus, 1988.

GUARIGLIA, Osvaldo. Ideologia, verdad y legitimacion. Argentina: Fondo de Cultura
Econdmica de Argentina. Buenos Aires, 1993.

HANS, Jonas. Le principe de responsabilité: une éthique pour la civilisation
technologique. 3.ed. Paris: Les Editions Du Cerf, 1993.

? ?2 7 2 ? . Nature et reponsabilité. Paris: Libraise Fhilosophique J. Urin, 1993.

HECK, José N. Materialismo e modernidade: ensaios de filosofia politica. Goiénia:
UFG, 1994.

HERMANN, Nadja. Validade em educacao: limitacdes e problemas na recepcao de
Habermas. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1999.

HORKHEIMER, Max. Teoria critica |. Traducdo de: Hilde Cohn. Sao Paulo:
Perspectiva, 1990.

INGRAM, David. Habermas e a dialética da razao. Traducao de: Sérgio Bath. Brasilia:
Editora UNB, 1993.

JIMENEZ, Marc. Para ler Adorno. Tradugcdo de: Roberto Ventura. Rio de Janeiro:
Francisco Alves, 1977.

KORSCH, Karl. Marxismo e Filosofia. Traducado de: Anténio Souza Ribeiro. Porto
Alegre: Edicoes Afrontamento, s.d.

MAC INTYRE, Alasdair. Justica de quem? Qual racionalidade? Traducao de: Marcelo
Pimenta Marques. Sdo Paulo: Loyola, 1991.

MARCUSE, Herbert. A ideologia da sociedade industrial: 0 homem unidimensional.
Traducéao de: Giasone Rebua. 6. ed. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1982.



153

MARQUES, Mario Osério. Pedagogia: a ciéncia do educador. ljui, RS: Unijui Editora,
1990.

MARX, Karl. Manuscritos econémico-filoséficos e outros textos escolhidos. Os
Pensadores. Traducdo de: José Arthur Giannotti. 3. ed. Sdo Paulo: Abril Cultural,
1985.

MATOS, Olgéria C.F. Os arcanos do inteiramente outro. A Escola de Frankfurt e a
revolucdo. Sao Paulo: Brasiliense, 1989.

McCARTHY, Thomas. La teoria critica de Jirgen Habermas. Traduccion de: Manuel
Jiménez Redondo. Madrid: Editorial Tecnos, 1987.

McLAREN, Peter. A vida nas escolas: uma introducdo a pedagogia critica nos
fundamentos da educagdo. 2. ed. Tradugao de: Lucia Pellanda Zimmer e outros.
Porto Alegre: Artes Médicas, 1997.

MOREIRA, Luiz. Fundamentacao do direito em Habermas. Belo Horizonte: UFMG —
FAFICH, Mandamentos Livraria Editora, 1999.

OLIVEIRA, Manfredo Araljo de. Etica e sociabilidade. Sao Paulo: Loyola, 1993.

? 2 2 7 ? . Reviravolta linglistico-pragmatica na filosofia contemporanea. Sao
Paulo: Loyola, 1996.

(Org). Correntes fundamentais da ética contemporanea. Petrépolis:
Vozes, 2000.

PINTO, F. da Cabral. A formacao humana no projeto da modernidade. Lisboa:
Instituto Piaget, 1996.

PINTO, José Marcelino de Rezende. Administracao e liberdade: em estudo do
conselho de escola a luz da teoria da agdo comunicativa de Jirgen Habermas. Rio
de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1996.

PIZZl, Jovino. Etica do discurso: a racionalidade ético-comunicativa. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 1994.

POPPER, Karl. Conjecturas e refutacoes. 3. ed. Traducdo de: Sérgio Bath. Brasilia:
UnB, 1994.

? 27 ?? . Sociedade aberta, universo aberto. Entrevista conduzida por Franz
Kreuzer. Lisboa: Dom Quixote, 1987.

PUCCI, Bruno (org.). Teoria critica e educacao: a questdo da formagao cultural na
Escola de Frankfurt. Petropolis: Vozes; Sao Carlos: EDUFISCAR, 1994.



154

REVISTA DE FILOSOFIA, SOCIEDADE E EDUCACAO. Editada por Paulo Ghiraldelli Jr
e Nadja Hermann Prestes. Marilia: MG Editora, Ano [, n. |, 1997.

RICOEUR, Paul. Interpretacao e ideologias. 3. ed. Traducao de: Hilton Japiassu. Rio
de Janeiro: Francisco Alves, 1988.

ROUANET, Sérgio Paulo. As razoes do lluminismo. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 1987.

? ? 7 ? ? . Teoria critica e psicanalise. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1986.

SANTOS, Theobaldo. Curso de filosofia e ciéncias. Sao Paulo: Companhia Editora
Nacional, s.d.

SCHALLER, Klaus; SCHAFER, Karl-Hermann. Ciéncia educadora critica e didatica
comunicativa. Traducdo de: Morgit Martinic. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro,
1982.

TUGENDHAT, Ernest. Licoes sobre ética. 3.ed. Petrépolis: Vozes, 1999.

URENA, Eurique M. La teoria critica de la sociedad de Habermas: la crisis de la
sociedad industrializada. Madrid: Editorial Tecnos, 1978.

VASQUEZ, Adolfo Sanchez. Etica. 9. ed. Traducdo de: Jodo Dall’Anna. Sdo Paulo:
Civilizag&o Brasileira, 1986.

WEBER, Thadeu. Etica e filosofia politica: Hegel e o formalismo kantiano. Porto
Alegre: EDIPUCRS, 1999.

ZOLTAN, Tar. A Escola de Franco-Forte. Traducdo de: Ana Rabaca. Lisboa: Edicbes
70, s.d.



