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RESUMO

Leitura da filosofia da educacao proposta no Fedro de Platdo a partir da presenca nesse didlogo
de uma critica a escrita e do uso de estratégias didaticas da paideia arcaica tradicional. Atra-
vés de pesquisa bibliogréfica, tais elementos — a paideia tradicional e a escrita — sdo, em um
primeiro momento, postos em relacdo entre si a partir do seu desenvolvimento histérico con-
textualizado pela cultura grega arcaica. E, em um segundo momento, € analisada, no didlogo
em foco, a presenca desses mesmos elementos, levando em consideracdo as funcdes que ali
exercem na descricdo da paideia filoséfica, com suas respectivas ressignificacdes simbdlicas a
partir dos objetivos almejados por essa paideia. A paideia arcaica tradicional é compreendida
principalmente por sua funcio paradigmadtica de promover um ideal de homem através de um
modelo de nobreza realizado mediante a disputa pela supremacia por meio das a¢des e do bom
uso das palavras. Este modelo foi socialmente difundido pelos mitos, principalmente nas figuras
heroicas presentes nos poemas épicos de Homero e Hesiodo, mas também através da estratégia
didatica da associacdo (synousia) entre um homem mais velho e um jovem com a finalidade
de transmitir os valores e as habilidades necessdrias para a realizacdo desse ideal. A synousia
era entendida como uma institui¢do sob o controle familiar que visava promover a paideia de
um jovem, podendo ser praticada, em determinadas circunstancias, através de um vinculo afe-
tivo erdtico entre o jovem aprendiz e seu mestre, recebendo, nesse caso, o0 nome de pederastia.
A synousia, em todas as suas modalidades, teve diminuida sua importancia em Atenas a par-
tir do século IV a.C. com a profissionalizacdo da formacao superior dos jovens promovida pela
paideia dos sofistas. Concomitante ao declinio da synousia ocorreu também uma gradual institu-
cionalizacao do uso da escrita alfabética na cultura grega que, desde sua introducao por volta do
século VIII a.C., foi empregada progressivamente nas institui¢des da cidade grega até a intensa
burocratizacao da administracdo publica na democracia radical no final do Arcaico. Com a de-
mocracia, a escrita tornou-se indispensédvel para a atuagdo politica, constituindo-se em um dos
principais elementos da nova paideia proposta pelos sofistas. No Fedro de Platdo, ha uma descri-
¢do da pederastia, praticada segundo a filosofia, como um rito de iniciacdo com a finalidade de
tornar os amantes semelhantes a um deus e capacitando-os para alcangar as reminiscéncias dos
Seres verdadeiros contemplados pela alma antes de nascer em um corpo material. J4 a escrita
adquire um papel secundério na paideia filoséfica. O fil6sofo é caracterizado como aquele que
reserva as coisas de maior valor para o ensinamento oral dialético, ndo reconhecendo em seus
escritos uma func¢do legitimamente educativa. O uso adequado da estratégia didatica da associa-
cao pederastica e da escrita aparecem como elementos definidores da paideia filoséfica proposta

por Platdo no Fedro, ainda que adaptados aos novos objetivos pertinentes a essa paideia.

Palavras-chave: Platdo. Fedro. Paideia Arcaica. Educacgao Filosofica. Escrita. Oralidade. Asso-

ciacdo. Pederastia.



ABSTRACT

Reading of the philosophy of education proposed in Plato’s Phaedrus from the presence in
this dialogue of a critique of writing and the use of didactic strategies of traditional archaic
paideia. Through bibliographic research, these elements — the traditional paideia and the writing
— are, at first, put in relation with each other from their historical development contextualized
by the archaic greek culture. And, in a second moment, the presence of these same elements
is analyzed in the dialogue in focus, taking into account the functions that they exert in the
description of the philosophical paideia, with their respective symbolic resignifications based
on the goals sought by this paideia. The traditional archaic paideia is understood mainly by
its paradigmatic function of promoting an ideal of man through a model of nobility realized
in the dispute for the supremacy by actions and the good use of the words. This model was
socially diffused by the myths, mainly in the heroic figures present in the epic poems of Homer
and Hesiod, but also through the didactic strategy of the association (synousia) between an
older man and a young man with the purpose of transmitting the values and the skills needed to
achieve this ideal. Synousia was understood as an institution under the family control that aimed
to promote the paideia of a young person, and could be practiced, under certain circumstances,
through an erotic affective bond between the young apprentice and his master, receiving, in this
case, the name of pederasty. Synousia, in all its modalities, was diminished in importance in
Athens from the fourth century BCE with the professionalization of the higher education of
the young, promoted by the paideia of the sophists. Concomitant with the decline of synousia
there was also a gradual institutionalization of the use of alphabetic writing in greek culture
which, from its introduction around the eighth century BCE, was progressively employed in
the institutions of the greek city to the intense bureaucratization of public administration in the
radical democracy at the end of the Archaic. With democracy, writing became indispensable
for political activity, constituting itself in one of the main elements of the new paideia proposed
by the sophists. In Plato’s Phaedrus there is a description of pederasty, practiced according
to philosophy, as a rite of initiation for the purpose of making lovers like a god and enabling
them to attain the reminiscences of the true Beings contemplated by the soul before being
born in a material body. Writing, however, acquires a secondary role in philosophical paideia.
The philosopher is characterized as one who reserves the things of greater value for the oral
dialectical teaching, not recognizing in his writings a legitimately educational function. The
proper use of the didactic strategy of the pederastic association and writing appear as defining
elements of the philosophical paideia proposed by Plato in the Phaedrus, although adapted to
the new objectives pertinent to this paideia.

Keywords: Plato. Phaedrus. Archaic Paideia. Philosophical Education. Writing. Orality. Asso-

ciation. Pederasty.
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INTRODUCAO

Este trabalho teve inicio a partir de um primeiro esboco de pesquisa ensaiado na con-
clusdo da nossa graduagdo em filosofia, no qual abordamos o didlogo Fedro de Platio em uma
contextualizaco da critica a escrita nele presente (CAPUTO, 2013).! Aquele primeiro trabalho
ainda que incipiente, serviu como estimulo e porta de entrada para o desejo de estudar melhor a
obra de Platao de uma forma geral, mais em particular o que ele diz sobre a maneira adequada
com que a iniciacao filoséfica deve se realizar e que relagdes esse tipo de instrucdo guardou com
a Arkhaia Paideia?, ou seja, a antiga e tradicional paideia grega praticada ao longo do perfodo

arcaico.

Ainda que com uma elabora¢do mais simples e menos ambiciosa, o empenho inicial aca-
bou sendo suficiente para possibilitar o desenvolvimento de uma estrutura de enquadramento
geral da pesquisa a partir da qual, por sua vez, foi possivel definir melhor o recorte que preten-

demos observar na investigagdo deste segundo trabalho.

Os primeiros resultados encontrados permitiram também a compreensao de que, mesmo
que ndo contenha explicitamente uma teoria sistematica sobre a educac¢do (tal qual aquela que
foi desenvolvida na Repiiblica), o Fedro acaba por desenvolver, através de uma reflexao simul-
tanea sobre o papel do amor e da retérica em sua relacdo com a filosofia, uma teoria sobre o
ensino filoséfico, cuja chave hermenéutica fundamental usada aqui encontra-se precisamente no
trecho da critica a escrita — juntamente com uma caracterizacdo do filésofo que se orienta ndao
apenas por uma relacdo com o conhecimento, mas também (e tanto quanto) por uma relagdo
com o seu ensinamento adequado.® E é nisso que a retérica, quando aliada & verdade (ja que
privada dela perde seu carater de arte), torna-se indispensavel enquanto recurso didatico para a

instrucdo filoséfica.*

Assim, o questionamento inicial sobre o significado da critica de Platdo a escrita, no
Fedro, a partir do contexto cultural a que ela se dirigiu na Atenas cldssica, torna-se aqui uma
indagacdo mais especifica pelo componente eminentemente didatico presente nessa critica. Ou
seja, que estratégias didaticas o filésofo da Academia prop0s em seu didlogo Fedro para sua
paideia filoséfica em uma sociedade prestes a se tornar plenamente letrada, especialmente em
sua forma de fazer a educacgdo superior dos jovens? E, principalmente, que relagdes essas estra-
tégias guardaram com a paideia antiga tradicional? Essas duas indagag¢des traduzem o problema
principal enderecado por essa pesquisa. Porém, cabe antes lancgar a base contextual sobre a qual

essas duas questdes poderdo ser respondidas adequadamente. Para isso, buscaremos investigar

Cf. Fdr. 274b-278e.

Todas as transliteragdes de termos gregos que constam neste trabalho seguem as normas publicadas pela Classica -
Revista Brasileira de Estudos Classicos (PRADO, 2006).

Cf. Fdr. 262c.

Cf. Fdr. 277b—c.
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ainda como que se caracterizou o modo de transmissdo tradicional da paideia grega arcaica
e como a progressiva adoc¢do institucional da tecnologia da escrita alfabética pela sociedade

ateniense impactou essas praticas educacionais.

A pesquisa educacional em Platdo oferece uma vantagem peculiar em relacdo a outros
autores pelo fato de que as investigacoes filoséficas em seus textos foram registradas na forma
de didlogos. Esse formato torna-se particularmente atraente porque oferece ao pesquisador dois
tipos de dados simultineos e de natureza distinta e complementar. Um mais explicito e auto-
evidente, relacionado a teoria dialeticamente investigada pelos personagens, e outro mais dis-
creto, embutido na propria narrativa e que descreve as acdes educacionais presentes no processo
de investigacao filosofica ali contido. Portanto, o didlogo platdnico apresenta-se como uma fér-
til conjungdo entre filosofia e drama, investigacdo e narracdo, teoria e acdo, a qual permite
uma interpretagdo mais rica e complexa das intencdes do autor, especialmente da perspectiva
educacional, na medida em que muitas vezes temos presentes a0 mesmo tempo uma teoria da

educagdo e uma acdo educadora que a ilustra e complementa.

O efeito mais interessante, oferecido para o pesquisador educacional por essa comple-
mentariedade entre as dimensdes tedrica e pritica nos didlogos, € que através dela temos acesso,
ao mesmo tempo, a amplitude tedrica do horizonte educacional discutido e as respostas dadas
pelo autor aos problemas que podem ser encontrados em sua aplicag¢do pratica. Um movimento
que aparece claramente quando, por exemplo, logo apds uma critica contundente a todo tipo de
paideia mimética no livro X da Repiiblica,’ que culmina na expulsdo dos poetas da sua cidade
ideal,Platao (2001b), sem qualquer explicacdo adicional, encerra sua grande obra narrando um
mito.® Esse tipo de aparente incongruéncia no discurso platonico é possivel de ser mais bem in-
terpretada ao levarmos em conta as implicagdes trazidas pela complementariedade entre teoria

e pratica presentes no género literdrio dialdgico.

Nos didlogos platonicos, portanto, a perspectiva privilegiada da filosofia da educagdo
encontra-se em um ponto de intersecao entre a teoria e a pratica, e ambas, iluminando-se mutu-
amente, revelam as nuances daquilo que em Platdo se constitui como paideia filoséfica. E em
torno a esse principio interpretativo da educacdo filoséfica em Platdo que pretendemos organi-
zar nossa investigacdo. E para isso langcaremos mao de uma hip6tese mais geral de que hd em
Platdo, ao menos a partir dos didlogos da maturidade, uma estrutura pedagégica bem delineada,
na qual elementos distintos de natureza didético-retérica adaptados da paideia arcaica grega se
articulam em comum em torno a tematicas filos6ficas, com um objetivo em vista, o qual ndo é,
em um primeiro momento, a formacao filoséfica propriamente dita, mas a exortacao a filosofia
enquanto método mais adequado de condugio da alma para uma vida boa e uma conversao para

os valores filosoficos.

Entretanto, dado que essa hipdtese mais geral representa a inten¢do de um esfor¢o de

Cf. Rep. 595a-608b.
Cf. Rep. 614b-621d.
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pesquisa maior, abrangendo ao menos uma andlise mais completa de toda a fase madura de
Platio, vamos redefinir melhor seu escopo, de modo a caber dentro do recorte aqui proposto,
reservando a abordagem mais completa da questdo para um momento posterior de aprofunda-
mento do tema. Assim, de uma maneira mais especifica, buscaremos investigar se os referidos
elementos didético-retdricos, origindrios da paideia arcaica, encontram-se reunidos de maneira
reformulada em torno a temas filoséficos no Fedro, a fim de, por essa estrutura pedagdgica, con-
duzir na acdo dramética a alma do personagem interlocutor participante do didlogo para uma
conversdo aos valores da formacgdo filoséfica. Somente a partir disso, poderemos colocar ade-
quadamente também a questdo de em que medida esse esfor¢o retdrico de conversdo presente
no didlogo platonico pode ser enderecado as almas dos seus leitores. Dentro desse contexto, a
critica a escrita do Fedro aparece como um elemento chave na compreensdo da didatica pro-
tréptica presente nele e em outros didlogos, principalmente no que diz respeito a sua estrutura

retorica.

2

E preciso, antes de mais nada, definir ao que estamos nos referindo ao falarmos em
recursos didaticos platonicos. A inten¢do por tras da indagacdo pela diddtica em Platdo € sim-
plesmente buscar pelos modos através dos quais ele pretende que a vida filoséfica seja ensinada,
ou seja, como, para Platdo, um filésofo deve conduzir alguém no caminho da formacao filoso-
fica. Ou, mais especificamente dentro do objetivo proposto, por que meios a exortacdo retdrica,
segundo o Fedro, pode conduzir a iniciacdo filoséfica e que recursos devem ser usados nesse

processo, assim como, quais sio suas relagdes com a paideia tradicional arcaica.

Evidentemente que a questdao do ensinamento filos6fico em Platdo ndo € simplesmente
uma questdo de método, mas também da possibilidade e condi¢des da aquisi¢cdo do conheci-
mento (epistéme), ou, usando seu préprio termo, da rememoragdo. Termo que Platdo, para efeito
de simplificacdo coloquial, prestativamente torna intercambidvel com coisa que se ensina (di-
dakton) no Ménon,” logo apés a famosa demonstragiio das reminiscéncias feita por Sécrates
com o escravo de Ménon: “[...] [a virtude] €, ou ndo, coisa que se ensina, ou, como diziamos
ha pouco, coisa que pode ser rememorada? Que ndo nos importe absolutamente que nome uti-
lizemos, mas sim: € coisa que se ensina?”’ (PLATAO, 2001a, p. 69). Nesse sentido, o carater
da epistemologia proposta por Platdo, juntamente com esses elementos da bagagem cultural
grega readaptados as suas necessidades filoséficas é que ddo a forma com que é conduzida e o

propésito de sua didatica filosoéfica.

Assim, quando falamos em ensinamento filos6fico estamos falando nao do ensino de
conteddos pré-definidos a serem lecionados para cumprir determinado curriculo (tal como esta-
mos acostumados a entender modernamente), mas sim do compartilhamento de determinadas
experiéncias entre iniciador e iniciando. Essas experiéncias sdo culturalmente marcadas e rede-
senhadas pelo iniciador, a fim de conduzir a alma do seu interlocutor a adquirir as disposi¢des

necessdrias para que este, em ultima instancia, seja capaz de contemplar a realidade do ser

Cf. Mén. 87b—c.
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através do uso da razdo dialética. E, com isso, o interlocutor deve adquirir, 0 quanto possivel
para um ser humano, o conhecimento das Formas, ou seja, rememorar o conhecimento que ja
esta presente em sua alma desde antes do seu nascimento em um corpo material. Os elementos
didatico-retoricos que estamos buscando sdo justamente os recursos estratégicos de que o fil6-
sofo lanca mao para dar forma a essas experi€éncias compartilhadas, de modo que elas sejam
capazes de impactar diretamente a alma do nedfito, exortando-o progressivamente a adotar os
valores filoséficos que vao preparar sua alma para uma iniciacdo mais completa pela contem-
placdo das Formas puras racionais. Dentro do objetivo proposto para esta pesquisa, estamos
interessados em descobrir quais sdo esses recursos didéticos que estdo presentes no Fedro e
como Platdo propde que eles sejam empregados a fim de promover a iniciagdo na paideia filo-

sofica.

Para responder a essas questdes, temos que, portanto, identificar os elementos didaticos
presentes no Fedro — e que se fazem notar também em outros didlogos de Platdo — que possam
nos auxiliar em nosso intento. A partir de uma primeira leitura, proporemos inicialmente uma
lista desses elementos, para entdo separar aqueles que estdo mais proximos do nosso objetivo
e tentar entendé-los tanto a partir de seu contexto cultural original, como a partir da reorienta-
cdo funcional que Platdo quer atribuir-lhes em seu modelo para uma paideia filoséfica. A fim
de facilitar nossa abordagem, esses recursos didaticos serdo agrupados sob trés caracteristicas

distintas: vamos chama-los de recursos associativos, retoricos e epistémicos.

Os primeiros desses recursos, os associativos, sdo aqueles que constituem a base de
sustentacdo do processo paidéutico do inicio ao fim em Platdo e na cultura grega em geral, ou
seja, sdo aqueles recursos que promovem, formam e dao continuidade a associacdo entre as
partes envolvidas nesse processo (o filésofo e o nedfito), integrando nele também a afetividade
humana como parte indispensavel. Esse tipo de recurso é comumente sintetizado no termo asso-
ciacdo (synousia), podendo vir a ser identificado com a amizade (philia) ou com o amor (éros)
dependendo do contexto. Para Kevin Robb (1994), a synousia, como instituicdo pedagogica,
tem recebido menos atencio dos historiadores da educagio do que a mousiké® por conta de sua
dificil identificacdo pictdrica na arte grega (principalmente nos vasos pintados), tendo apenas o

testemunho literdrio como evidéncia para sua importante presenca. Em suas palavras:

Frequentemente verbos sdo usados para descrevé-la [a associagdo] em fontes
literdrias—e eles podem se perder na traducdo—mas o substantivo é bem co-
nhecido: synousia, “associacdo”. O termo, quando usado quase tecnicamente,
refere-se a associacao constante de uma geragdo mais jovem com a mais velha.
Dado o viés masculino da cultura, normalmente também se referia a homens
mais jovens que se associavam a homens mais velhos e mais realizados. Os

jovens ouviam, eles absorviam a sabedoria acumulada e as habilidades dos

Nome que se dava as artes praticadas sob os auspicios das Musas. Entre as quais se encontrava a poesia lirica
acompanhada por instrumentos musicais, por exemplo, a qual representava uma parcela significativa do contetido
transmitido pela paideia tradicional arcaica.
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ancidos e procuravam imitar suas virtudes. Synousia era uma caracteristica
importante e apreciada da Grécia oral—e todas as sociedades orais—que, como
com tantas outras coisas, seria violentamente alterada com o avango do letra-
mento. (ROBB, 1994, p. 197, traducio nossa).

E interessante notar que essa transformacio mencionada por Robb por que passou a
synousia ao longo dos séculos V e IV a.C.? com o avanco do letramento resultou também em
uma maior institucionaliza¢do e consequente profissionalizacao dessas relacdes. Em Platao esse
movimento se realizou através da fundacao da Academia, onde, na opinido de alguns (LYNCH,
1972 apud ROBB, 1994, p. 243), a synousia socrética ainda teve seu lugar no cotidiano institu-

cional, talvez mantendo ainda todas as suas implica¢des afetivas.

Mas o ponto crucial é que o recurso da associagdo sozinho ndo € suficiente para com-
preendermos os impulsos e motivagdes por tras de todo o movimento educacional grego, desde
o inicio do periodo arcaico até o auge do cléssico. O fato € que a associa¢do, como fendmeno
pedagdgico, s6 adquire seu sentido pleno dentro do contexto de uma cultura na qual todos os
conteudos sdo prioritariamente transmitidos “pela boca e pelo ouvido”, para usar uma expres-
sdo emprestada de Marcel Detienne (1992, p. 48). E assim, portanto, que a associagio junto
com as estratégias da transmissao cultural oral tornaram-se os pilares fundamentais da primeira
educagdo grega, permanecendo assim até Platdo, quando entdo passou a dividir sua prioridade

na educacao também com a escrita.

A oralidade é, portanto, o elemento fundamental daquilo que estamos chamando aqui
de recursos retéricos da transmisséo filoséfica. E somente pautado pela associacio e pela pre-
cedéncia da oralidade que esse processo educativo pode se dar ndo como mera transmissao de
conteddos, mas como transmissao de uma experiéncia. Mas, afinal, que experiéncia é essa de
que estamos falando? E aquela que deve estar no cerne da paideia filoséfica e é ela unicamente

que é capaz de tornar a vida boa, ou nas célebres palavras de Sécrates na Apologia:'®

E se eu disser, por outro, que acontece também de ser esse 0 maior bem para
o0 homem - fazer discursos todos os dias sobre a virtude e as demais coisas
sobre as quais vocé€s me ouvem dialogar, inspecionando a mim mesmo e aos
outros —, e que a vida sem inspec¢do ndo vale a pena ser vivida pelo homem,
ai é que vocés, enquanto falo, vdo me dar menos ouvidos ainda. .. (PLATAO,
2008, p. 59)

Em outras palavras, para Platdo a experiéncia que € objeto da paideia filoséfica é a
investigacdo da alma. E alma aqui tem o sentido mais genérico ressaltado por Delmar Cardoso

(2006, pp. 11, 15) como sindnimo de ser humano “[...] ou, se quisermos, como o ser humano

Todas as datas apontadas neste trabalho sdo anteriores a Cristo, sendo dispensado o uso da sigla a.C. a partir deste
ponto. Se alguma data da era comum for mencionada, ela serd apropriadamente indicada pela sigla d.C.
10 Cf. Apl. 38a.
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€ o objeto por exceléncia da tarefa do filésofo.” Assim, veremos que, especialmente no Fedro,
o carater eminentemente associativo da educacdo platonica e a precedéncia da oralidade sobre
outros meios de transmissdo garantem, usando mais uma vez uma expressao de Cardoso (2006),

~ %

que o “centro do filosofar de Platao” seja colocado inteiramente sobre a alma, ndo apenas como
seu objeto, mas a0 mesmo tempo como recipiente da propria experi€ncia investigativa e de seus

resultados.

Ainda que a func¢do da transmissao filos6fica recaia sobre a combinagao inevitavelmente
inseparavel da associacdo com a oralidade, entendida como condi¢do sine qua non para a pra-
tica da dialética, outros elementos retéricos podem acompanhar o processo paidéutico como
auxiliares provisdrios — ja que inconvenientes para a pura contemplagdo racional, mas indispen-
sdveis para determinados contextos de exortacdo e persuasao na tarefa da conducao das almas
(psykhagogia). Podendo esses elementos retéricos serem aplicados tanto como recursos de pre-
paracdo para a iniciacdo na formacgdo filoséfica (principalmente com um cariter exortativo),
quanto como recursos para a recordacdo de investigacdes realizadas em outros momentos. Den-
tre os elementos retdricos, os que tem uma presengca marcante no Fedro sdo a prépria escrita,
o uso da linguagem inicidtica das chamadas religides de mistérios e o uso do mito, entendido

como narrativa mimética.

No tltimo nivel dos elementos didéticos platdnicos encontramos 0s recursos epistémi-
cos, presentes no Fedro na figura da dialética — entendida aqui de uma forma mais superficial
e introdutoria, ja que em outros didlogos como na Repiiblica, por exemplo, a descricdo dos
procedimentos da dialética é feita de uma forma bem mais detalhada, inclusive com o acompa-
nhamento de outros elementos epistémicos que ajudam na preparacdo intelectual do iniciando
como a matematica € a geometria.11 Esses ultimos nao se encontram no Fedro, mas, mesmo
assim, nele Platdao dd importantes indicagdes sobre as partes que compdem o procedimento

dialético como a sintese e a analise.!?

Nao € coincidéncia que os tipos de recursos encontrados no Fedro correspondam perfei-
tamente as trés partes da alma propostas no livro IV da Repiiblica'® e no préprio Fedro,'* pois
os elementos didéticos de que Platdo langa mao visam justamente apelar para a alma em sua
integralidade, em um movimento de ascensdo no qual os impulsos mais corporais da alma de-
vem ser reeducados e conduzidos em direcao a fun¢do mais intelectiva. Desse modo os recursos
associativos — que t€m seu auge em uma teoria erética da iniciagdo a contemplacio filoséfica,
presente no segundo discurso de Sdcrates no didlogo — correspondem a parte apetitiva da alma
e visam saciar seus impulsos inteiramente com o desejo pela contemplacdo das Formas racio-
nais. Assim também os recursos retdricos se dirigem tanto para a parte apetitiva, quanto para a

parte desiderativa da alma, usando de imagens sensiveis para motivar e reconduzir as afec¢oes

I Cf. Rep. 521d-540c.
12 Cf. Fdr. 265d-266d.
13 Cf. Rep. 435e—441c.
14 Cf. Fdr. 246a-b e 252¢c-254e.
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do nedfito, exortando o remodelamento de seus hébitos e a¢des de forma a manté-los engaja-
dos com a investigacao filoséfica e todas as transformacgdes de carater que dela derivam. E, por
fim, os recursos epistémicos na forma da dialética realizam a etapa final da formacao filosé-
fica, permitindo, o quanto possivel para um mortal encarnado, por meio das reminiscéncias, a

contemplac@o das Formas puramente racionais.

Portanto, a associacdo (synousia), a oralidade e a dialética, enquanto recursos associa-
tivo, retdrico e epist€émico, formam juntas o veiculo fundamental através do qual Platdo con-
cebeu toda a transmissdo de sua paideia filosofica, de maneira a educar a alma como um todo
em suas trés partes apetitiva, desiderativa e racional, desde as primeiras etapas exortativas a

completa iniciacdo filoséfica através da dialética.

De todos esses recursos diddticos que mencionamos, vamos nos concentrar neste mo-
mento apenas naqueles que constituem todo o cardter exortativo contido na didética platonica,
ou seja, nos recursos associativos e retoricos, entendidos principalmente como a synousia, a
oralidade e a escrita, buscando contextualizar as suas fun¢des na paideia platdnica e as relagdes
que guardam entre si, tal qual aparecem no Fedro, com os usos tradicionais que deles fazia a pai-
deia arcaica. O recurso epistémico da dialética, que € central para uma compreensdo completa
da educacao em Platdo, serd abordado somente nos aspectos que se mostrarem imprescindiveis
para a contextualizacdo adequada dos recursos associativos e retdricos. O estudo mais apro-
fundado desse e outros elementos didéticos a partir de um contexto mais abrangente da obra

platonica serd reservado para um momento posterior.

Diante do caréter de reformulacio cultural embutido no uso que Platdo faz dos seus
recursos didaticos, € imprescindivel que os primeiros capitulos deste trabalho retomem em boa
parte o panorama cultural da Grécia arcaica em seus aspectos educativos, principalmente no que
diz respeito a transi¢do de uma sociedade centrada na transmissdo oral dos contetdos e hédbitos
culturais durante o periodo arcaico para uma sociedade institucionalmente dependente do uso

do alfabeto ja no periodo cldssico.

Ao longo do trajeto dessa transicao, importa no primeiro capitulo entender o carater da
antiga educagdo aristocratica grega, tanto no que toca aos contetidos culturais que quer transmi-
tir, quanto principalmente no seu modo de reproducgdo, ou seja, na cultura oral dos cantos épicos
de Homero e Hesiodo e seu modus operandi intrinsecamente estruturado em um modelo de edu-
cacdo paradigmatica. Levaremos também em considerac¢ao particularmente 0 modo como essa
educacgdo se desenvolveu no periodo arcaico, utilizando-se da synousia em instituicdes como o
sympdsion € o gymndsion, principalmente no emprego pedagégico da pederastia. Para isso, va-
mos nos pautar pelas obras fundamentais sobre a historia da educacdo grega escritas por Werner
Jaeger (2013) e Henri-Irénée Marrou (1975), complementadas por um volume sobre a histéria

da sexualidade grega escrito por Marilyn B. Skinner (2014).

No segundo capitulo desse estudo buscaremos entender o desenvolvimento e o caré-

ter da tecnologia alfabética aprimorada pelos gregos e o impacto causado por ela no modelo
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educacional arcaico. O alfabeto grego, a partir da sua invencdo na segunda metade do século
VIII, progressivamente se infiltrou em todas as institui¢des sociais gregas, culminando com o
completo (e, diga-se de passagem, relativamente tardio) letramento das préprias institui¢des
educacionais pela época de Platdo. Um desenvolvimento que transformou profundamente o ca-
rater da cultura Classica e que, desde entdo, se tornou indissocidvel do nosso entendimento do

que € educagdo.

Em acréscimo as obras ja estudadas no nosso primeiro trabalho sobre o assunto, as de
Eric Alfred Havelock (1996a, 1996b) e Rosalind Thomas (2005), serd juntada aqui também
a exaustiva e fascinante obra de Kevin Robb (1994), Literacy and Paideia in Ancient Greece,
a qual traz inestimdveis contribui¢des nio sé sobre o processo de inovacao grega do alfabeto
e suas implicagOes para a cultura e educagdo gregas nos periodos Arcaico e Cléssico, como
também sobre a importante abordagem da obra de Platdo como cronica reveladora das formas
de transmissao cultural presentes nos séculos V e IV, incluindo uma andlise esclarecedora da

associagdo (synousia) como recurso educacional.

E, finalmente, no tltimo capitulo serd apreciado o préprio didlogo Fedro (PLATAO,
1997) a partir da abordagem que faz da fun¢@o dos elementos associativos e retdricos na paideia
filosdfica e seu uso, incluindo o contetido e implicagdes de sua critica a escrita. Essa dltima
aparecendo como um elemento crucial para a compreensao, ndo dos didlogos platonicos como
um todo — como propde a interpretacdo avancada pela escola de Tiibingen, aqui representada
pelo trabalho minucioso de Thomas Alexander Szlezdk (2009) na sua obra Platdo e a Escritura
da Filosofia — mas do cardter da educagdo descrita através desses didlogos em uma série de
elementos constitutivos tanto dos discursos presentes neles, como de suas proprias narrativas.
Também nos serd muito util para uma compreensao adequada dos elementos diddticos presentes
no Fedro a partir de suas relacdes com as diversas partes do didlogo o livro de Delmar Cardoso
(2006) A Alma como o Centro do Filosofar de Platdo. Evidentemente que ndo se trata, aqui, de
pretender um estudo exaustivo desses elementos no contexto de toda a obra de Platdo, sendo
somente de concentrar em suas presencas e funcdes a eles atribuidas no Fedro, langando mao,
quando necessdrio, do apoio de alguns trechos relevantes de outras obras, principalmente da
Repiiblica (PLATAQ, 2001b).
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1 A ARKHAIA PAIDEIA: ASPECTOS DA EDUCACAO ORAL NA GRECIA AR-
CAICA

Os membros adultos de toda cultura ou civilizagdo de qualquer tempo se veem sempre
confrontados com a responsabilidade e o desafio de educar a geracao seguinte e, diante desse im-
perativo, devem apresentar uma resposta — mesmo que inconsciente — que dé conta tanto do fim,
quanto dos meios pelos quais realizar essa tarefa. Essas duas questdes essenciais encontram-se
de tal forma intrincadas uma na outra que, quando enunciadas, imediatamente tornam evidente
uma ambiguidade inerente ao ato de educar que, segundo Olivier Reboul (1988, p. 8), “é, a um

tempo, processo e resultado desse processo”.

Este capitulo tem por objetivo investigar o cardter que a paideia Grega foi progressiva-
mente adquirindo — principalmente através de sua presenca em fontes literarias —, desde a sua
primeira descricao nos poemas épicos de Homero (compostos provavelmente a partir do final
da Era do Bronze, durante o periodo de formagdo da civilizacdo grega propriamente dita), até
as fontes poéticas e filoséficas que remetem ao final da Epoca Arcaica (séc V). Procuraremos
priorizar ao longo dessa trajetdria o recorte temdtico dessa pesquisa, que € o papel da orali-
dade e suas instituicdes nas estratégias educativas. Na primeira parte, buscaremos relacionar
a finalidade a que essa educagdo se propunha e a maneira como ela era praticada, com base
no contexto histdrico e nos poemas épicos de Homero (2015b, 2015a), tomando-os como prin-
cipais fontes bibliograficas complementadas com os trabalhos referenciais de Werner Jaeger
(2013) e de Henri-Irénée Marrou (1975) sobre a educacao na antiguidade. Na segunda parte
analisaremos as maneiras pelas quais a antiga associag¢do oral permeou todas as modalidades
e institui¢cdes da educacdo arcaica, organizando-se por meio de protocolos e certos codigos de

conduta proprios aos relacionamentos aristocraticos.

Jaeger (2013, p. 1) inicia sua obra fundamental sobre a formagdo do homem grego jus-
tamente pela formulacdo de uma definicio mais geral para a educacdo: “Ela é o principio por
meio do qual a comunidade humana conserva e transmite a sua peculiaridade fisica e espiritual”
—noc¢do que esclarece melhor ao indicar em seguida seus dois aspectos fundamentais e comple-
mentares: a natureza inerentemente social e politica da educacdo, que prepara o individuo para a
vida em comunidade, e consequentemente sua conotacdo moral, que visa perpetuar uma norma
valorativa de conduta, um ideal de homem consolidado através de uma identidade comunitaria
e uma cultura capaz de agregar as individualidades. O aspecto moral e valorativo da educagdo
¢ denominado por Jaeger mais apropriadamente como formagdo — distinguindo, assim, entre
a formacgdo enquanto expressdao de um ideal de homem e a educacdo com viés mais técnico e
prético, associada ao exercicio de uma profissdo. E a primeira concepgio, a de formagio, que

servird de linha condutora em toda a sua pesquisa sobre a educagdo dos gregos.

Nesse ponto importa-nos perguntar: dados a natureza, as caracteristicas e os condicio-
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namentos histéricos do ideal de homem que os gregos do inicio do periodo arcaico (a quem os
poemas homéricos primeiramente se enderecavam) tinham por finalidade realizar, de que meios
eles lancavam mao para imprimi-lo nos mais jovens e de que modo esses meios expressavam
esse ideal? Eis o problema que vamos investigar agora e para atingirmos o objetivo proposto
cumpre, entdo, entendermos em que consiste esse ideal de homem que os gregos adotaram
desde muito cedo como principal viga de sustentacdo para sua formacdo cultural. Vamos nos
concentrar em descrever a forma na qual ele se encontrava no momento mesmo de sua primeira

formulacao a partir da composic¢ao e fixagao por escrito dos poemas épicos de Homero.

1.1 A Construcao Historica do Ideal de Nobreza Homérico

E importante ressaltar primeiramente que o ideal de formacdo grego mais antigo que co-
nhecemos, tal qual ele se apresenta nos poemas homéricos, tem uma valoracao exclusivamente
aristocratica e guerreira que € expressa pelo conceito grego de areré, podendo este ser traduzido
de maneira aproximada para o portugués como virtude ou exceléncia. A areté, em seu contexto
original, consistia em um c6digo de conduta superior proprio para o homem ligado a nobreza
cavaleiresca e que tinha na figura do herdi guerreiro, bravo e violento ao mesmo tempo que
refinado, seu modelo maior (JAEGER, 2013).

A construcdo do ideal guerreiro atrelado a nobreza como elemento fundamental de toda
uma valoracdo comum tem suas raizes profundamente fincadas na histéria do Egeu, o qual, a
partir do inicio da Idade do Bronze, viu sucederem-se dois grandes influxos civilizacionais na
regido, primeiro os minoanos (estabelecidos em Creta) e depois 0os micénicos (centrados em
Micenas). Ambas as civilizacdes se desenvolveram por intermédio do rico comércio com os
povos do oriente proximo e, assim como eles, aderiram a estrutura de organizacdo da sociedade
em torno de um paldcio central controlado por um monarca divino, o qual reunia em torno de si

uma elite militar de vassalos e uma casta de administradores escribas (VERNANT, 2006).

Também por influéncia dos reinos orientais, a civilizagdo minoana, que predominou no
Egeu entre os séculos XXI e XV, comegou a fazer uso de uma escrita sildbica prépria registrada
em tabuinhas de argila a partir de meados do século XVIII e que transcrevia uma lingua até hoje
desconhecida e sem relagdes com a lingua grega. Essa escrita foi chamada pelos arquedlogos
de linear A (MARTIN, 2000).

Por volta do século XIV, os micénicos, provenientes de migracdes de tribos indo-europeias
para a Grécia continental, ja haviam dominado todo o Egeu, inclusive Creta (GIORDANI, 2009).
Esses micénicos, que ja falavam um dialeto grego arcaico, sofreram grande influéncia cultural
dos minoanos, acabando por suplanti-los. Entre as herangas minoanas restou o sistema de es-
crita, o qual, aplicado desta vez na transcri¢do do dialeto micénico, pdde ser decifrado e foi
batizado pelos arquedlogos de linear B. Um grande nimero de inscricdes em tabuinhas de
argila encontradas nesses paldcios micénicos — e que eram usadas exclusivamente na adminis-

tracdo contdbil dos recursos — ddo testemunho de sua riqueza. E suas esculturas, afrescos, vasos
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pintados e ornamentos de metais preciosos demonstram o senso estético tipico de uma corte

real onde vicejavam a opuléncia e o refinamento (VERNANT, 2006).

Sabe-se, entretanto, que a partir do século XII todo o complexo palaciano dos micénicos
foi agitado por profundas e violentas transformacdes. Se essa civilizagdo foi afetada por turbu-
léncias e conflitos internos ou se foi desestruturada por levas de migracdes de povos da Asia e
da Europa central que ja dominavam o uso do ferro (ou ainda ambas as coisas juntas), nao se
sabe quais foram exatamente as causas que levaram a desestabiliza¢do das grandes monarquias
do entorno do Mediterraneo, ameacando toda a vasta rede comercial que elas mantinham. A
civilizacdo micénica junto com a sua estrutura social se desfez e o Egeu caiu em um periodo
obscuro do qual pouco se sabe e que se estendeu por vérios séculos. Segundo Thomas Martin
(2000), as poucas evidéncias apontam para a hipétese do deslocamento de um grande nimero
de populacdes de seus lugares de origem que abriu caminho para o surgimento de diversos se-
nhores da guerra que ambicionavam por présperos saques e pelo controle de territérios. Dentre
os povos migrantes desse periodo, destacaram-se os ddrios por seu importante papel, ao lado
dos micénicos, na formagao da cultura grega. Esses séculos obscuros que se seguiram a de-
sestruturacdo da civilizacdo micénica e que anteciparam a reorganizacao do que chamamos de
civilizacdo grega, sdo conhecidos como a “Idade das Trevas” grega e formam o cendrio que
deu origem aos mitos e sagas cantadas na poesia épica de Homero na passagem para o Periodo
Arcaico (Séc. VIII) (GIORDANI, 2009).

1.1.1 A Heranca Cultural do Egeu e a Distin¢do Aristocratica

Nao ha evidéncias arqueoldgicas que indiquem que os micénicos tivessem utilizado
sua escrita sildbica para outro propdsito que ndo fosse estritamente burocratico, tendo esta,
portanto, caido em desuso junto com a ruina do sistema palaciano. Desse modo, os tnicos
caracteres culturais da velha civilizacdo de Micenas que conseguiram sobreviver (de forma
muito precdria e anacronica) estdo presentes na tradicdo oral dos cantos épicos dos antigos
poetas, ou aoidoi. Durante esse periodo iletrado, os versos metrificados da epopeia serviram
como a Unica técnica disponivel de reten¢do para uma extensa gama acumulada de conteudos
culturais ancestrais que foram incorporados aos mitos, sobrevivendo de forma relativamente

segura através da transmissdo dos cantos de uma geragdo de poetas para outra. Assim,

[...] a sua imagem de uma idade heréica € uma imagem compdsita, em que
se superpdem reminiscéncias esfiadas durante quase um milénio de histdria
(certos elementos remontam para além das sobrevivéncias micénicas, aos be-
los dias da grandeza minoana [...]).

Entretanto, se essa imagem ndo contém muitos anacronismos, no conjunto
deve tirar a maioria de seus elementos ndo precisamente talvez do periodo
contemporaneo de “Homero” (a idade aristocratica das cidades da Jonia), mas

daquele que o precedeu imediatamente, a idade medieva que sucede as inva-



1

24
soes ddricas (1180-1000). (MARROU, 1975, pp. 18-19).

Homero, portanto, pode ser interpretado como uma espécie de condutor da heranca
cultural que passou, de modo impreciso, fragmentdrio e agregada a novos elementos, de um
periodo anterior a decadéncia no Egeu para o periodo imediatamente posterior, de intensa reor-
ganizacio social. E com esse contexto em mente que devemos entender o esforco de Homero

para exaltar e perpetuar determinado modelo de areté associado a gléria heroica.

Seria um equivoco supor que a elite aristocratica do final da Idade das Trevas grega,
enquanto classe, tinha uma representacao social semelhante a no¢do que geralmente fazemos
de uma classe de nobres com seus privilégios garantidos e assegurados por nascenca. Naquele
ambiente hostil e instdvel um nobre tinha que ndo apenas nascer em uma rica familia da nobreza,
mas demonstrar ainda e a todo momento sua capacidade para seguir um cédigo de conduta
guerreira, dando provas de sua posi¢ao de superioridade através da forca, da bravura, da destreza
e da astdcia necessdrias para manter o seu dominio (MARTIN, 2000). Atributos que, ndo sem
razdo, sdo comumente usados para descrever o carater do her6i Odisseu, protagonista do poema
épico Odisseia JAEGER, 2013).!

Nesse cddigo o valor mdximo a se almejar € a honra, € o tnico prémio digno para a
honra € a gléria (kléos). O poeta canta a gloria do herdi do passado para poder prestar a devida
honra a sua areté e, ao oferecer honras ao heréi, o poeta cumpre duas fungdes: ele mantém
vivo todo o conjunto de valores que justifica a estrutura de poder e a coesdo social e oferece
o modelo de homem a ser imitado pela aristocracia para que esses valores sejam perpetuados.
Assim, mediante o reconhecimento do modelo de exceléncia, exige-se o seu exercicio e essa
exigéncia assume uma forma que se tornard um fator definidor da constitui¢ao do espirito grego

em todos os periodos de sua histéria: a disputa (agon).

A emulagdo é uma constante em todo o conjunto dos mitos helénicos. Encontramos a
disputa como elemento central, por exemplo, no préprio mito de fundacio do cla dos Atridas,
familia em torno da qual se desenrola o ciclo de cantos cujo tema central é a guerra de Troia.
O principal ancestral dos Atridas foi Atreu, pai de Agamémnone e Menelau, e que trava uma
funesta disputa com seu proprio irmao Tiestes pelo dominio da cidade de Micenas. Ressalvada
a incorrec¢ao histdrica tipica dos mitos fundadores, a histéria de Atreu € ao menos reveladora da
intensidade de violéncia e de crueldade que os gregos do periodo cldssico acreditavam resultar
das disputas entre seus ancestrais. Uma crenca diligentemente cultivada e preservada ao longo
das geracdes pelas bocas dos poetas. Em uma determinada passagem do mito podemos ver
representado um dos mais cruentos exemplos do paroxismo a que podia alcangar a nocao de
espirito agonistico entre os gregos. Nela, Atreu, para se vingar do irmao e prevalecer sobre ele,
oferece-lhe um banquete no qual o prato principal eram os préprios filhos de Tiestes (GRANT;
HAZEL, 2005).

Para uma apreciag@o detalhada sobre a questdo do cardter de Odisseu, cf. Schaefer (1956).
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Apesar da crueldade desmedida desse exemplo, a busca ininterrupta pela superioridade
segue sendo a principal preocupagdo dos contemporaneos dos descendentes de Atreu. No canto
Xl da lliada, antes de partir para a guerra de Troia, Aquiles recebe um conselho de seu pai Peleu:
“Que se esforgasse insistiu muitas vezes Peleu com Aquiles [/] para ser sempre o primeiro e de
todos os mais distinguir-se.” (HOMERO, 2015b, p. 235).> A areté nobre tem a obrigacio de
se fazer evidente mediante o medir-se em competicdo, em um primeiro momento no campo
de batalha, que parece ser mesmo o local mais natural para a demonstra¢do de valor, todavia
também os jogos esportivos se mostram imprescindiveis e definidores da areté guerreira. Trata-

se certamente de um aspecto indissocidvel da moral cavaleiresca, sendo que:

Foi Homero o primeiro a formuld-la; em Homero os antigos redescobriram,
com entusiasmo, esta concep¢do da existéncia como uma competicdo espor-
tiva em que se trata de excelir este “ideal agonistico da vida” [...]. Sim, o
heréi homérico, como, a seu exemplo, o homem grego, ndo € verdadeiramente
feliz sendo quando se sente, quando se afirma como o primeiro em sua cate-
goria, distinto e superior. (MARROU, 1975, p. 30).

Tanto na Iliada quanto na Odisseia sao abundantes as cenas esportivas, 0 que sugere a
sua importancia para a manutencdo da honra. Uma passagem no canto VIII da Odisseia mostra
0 quanto o esporte representava para a honra do her6i. Odisseu, hospedado na corte de Alcinoo,
assiste junto com o rei o lazer dos mais jovens, que competem entre si, quando um dos filhos
do rei e um outro jovem nobre provocam Odisseu, de uma maneira um tanto insolente, a tomar
parte nos jogos. O heréi sente sua areté ameacada e sua reac¢@o ciosa e irada mostra o quanto a

mais leve diminui¢do da honra mexia com o brio dos nobres guerreiros (HOMERO, 2015a).

Esse episddio da Odisseia é ainda emblemético da conduta aristocrdtica em um outro
sentido mais profundo que vai além da bravura e da emulacdo. O discurso de Odisseu em
resposta ao filho do rei e seu companheiro € uma verdadeira licio moral, pois ele os repreende
diante de todos dizendo que nao bastam apenas a beleza e a destreza, pois para se ater a mais

alta exceléncia € indispensdvel também a eloquéncia e o refinamento no trato:

Bem se depreende que os deuses ndo cedem a todos os homens

dons primorosos, ou seja na forma, no engenho, ou eloquéncia.

Este, na forma exterior, pode ser de aparéncia somenos,

mas recompensam-no os deuses com o dom da palavra; os que veem

sentem prazer indizivel, pois ele, com gesto seguro,

sempre se expressa modesto e se exalta da turba indistinta. (HOMERO, 2015a,
p. 117).3

Cf. Ild. X1, 783-784.
Cf. Ods. VIII, 167-172.
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A eloquéncia é o que eleva o guerreiro cruento a condi¢ao de nobre aristocrata, coroando
com distin¢cao o modelo do her6i homérico. Assim, o nobre deve saber exercer ndo sé as fungdes
de guerra, mas cabe ao dominio também a capacidade de usar as palavras de maneira adequada,
com inteligéncia cortés e sagacidade. Saber a hora correta de dizer as coisas € a maneira como
cada pessoa deve ser tratada € uma qualidade indispensdvel ndo s6 para manter a propria honra e
a influéncia nas assembleias dos guerreiros, mas também para fazer jus a honra alheia. Esse € o
significado mais primordial de exceléncia (areté) para os gregos e aquele que consegue realizar

em si essas qualidades € caracterizado como belo e bom, ou kalos kagathos.

E pelas palavras de Fenice, o velho preceptor de Aquiles, que Homero instrui o ouvinte

da Iliada a respeito da qualidade da educagdo superior que deve formar um heroi:

[...] Por Peleu fui mandado seguir-te, no dia

em que de Ftia te enviou para o filho de Atreu, Agamémnone,

ainda na infancia, igualmente inexperto nas guerras penosas

e nos discursos das dgoras, onde os herdis se enaltecem.

Sua intencao foi que viesse contigo, por que te ensinasse

como dizer bons discursos e grandes a¢des por em pratica. (HOMERO, 2015b,
p. 191).4

A habilidade no uso da palavra, portanto, é também uma arma para a defesa e a pro-
moc¢do da honra e, consequentemente, indispensavel para a nobreza enquanto uma estrutura
de valores que expressa determinado tipo de dominag¢ao e de manuten¢do da coesdo social. A
honra, seja a propria ou a alheia, deve ser respeitada e mantida acima de tudo como a coisa mais
digna que cabe a um homem superior e as unicas forcas capazes de destrui-la residem apenas na
acdo e na palavra. Essa era a fé que constituia 0 modelo de nobreza em Homero e a ela deveria

almejar toda a educacao dos jovens guerreiros.

1.2 O Paradigma na Educacao Homérica

A preeminéncia do espirito agonistico entre os gregos era um dos fatores mais deter-
minantes da maneira como a educacdo dos nobres era conduzida. Ao ter na figura do heréi
um modelo ideal cujo objetivo € a supremacia, a imitagdo torna-se o veiculo natural que con-
duz a assimilag@o desse ideal. Aprender torna-se antes de tudo realizar em si préprio um ideal
de conduta que se atualiza necessariamente por meio da disputa. A imita¢do do paradigma se
desdobrou na educacdo homérica simultaneamente em dois planos complementares. Primeiro,
temos o proprio mito, que, ao celebrar coletivamente a gléria dos feitos heroicos, adquire um
cardter normativo nas comunidades em um periodo em que ainda ndo havia leis escritas, mas

apenas a tradicao oral dos costumes. Assim,

Cf. Ild. IX, 438-443.
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[os] mitos e as lendas heroicas constituem um tesouro inesgotdvel de exem-
plos e modelos da nacdo, que neles bebe o seu pensamento, ideais e normas
para a vida. [...] Tais exemplos geralmente ndo se encontram na narragio,
mas sim nos discursos das personagens épicas. O mito serve sempre de ins-
tancia normativa para a qual apela o orador. H4 no seu amago alguma coisa
que tem validade universal. [...] Estd intimamente ligada a origem da poe-
sia nos cantos heroicos, a ideia da gldria, do louvor e da imita¢do dos herois.
(JAEGER, 2013, p. 67).

A normatividade do canto épico e o viés quase que exclusivamente performético da
atividade do poeta fizeram da poesia, até na Epoca Arcaica, a institui¢do cultural que mais se
aproximou da no¢do que posteriormente se fez de uma instru¢@o publica. Tanto para os nobres,
quanto para as demais classes sociais, certamente a sabedoria poética foi o referencial educativo
mais comum e indispensdvel (ROBB, 1994), muito embora, por si s6, se mostrasse insuficiente
para a nobreza. Esta sentiu a necessidade de atender ainda a uma preocupagdo formativa de
um nivel diferente que se encarregasse de se adequar a distingdo da estirpe e aos valores da
classe dominante. Sdo nas associacdes familiares, portanto, que encontramos o segundo plano

da educacao paradigmatica aristocratica.

Na familia aristocrata, a educagdo pela imitacdo adquiriu um sentido mais prético e ime-
diato do que o paradigma ideal do mito, embora sempre guardasse a preocupacao de reafirmé-lo.
Era por meio das relagdes interpessoais que o jovem nobre tomava consciéncia do seu valor e
das habilidades e obriga¢des que o acompanhavam. A convivéncia afetiva com um modelo mais
palpével na intimidade das associagdes familiares mostrou-se, entdo, como o método mais natu-
ral e eficaz para a consecucdo da tarefa formativa. A imitagdo do exemplo permaneceu o ponto
central do processo educativo que ocorria na relacdo entre um jovem e o adulto com quem se

associava, s6 que de uma maneira mais afetiva e pessoal do que com o mito.

E com suas raizes nesse contexto épico que a associagio (synousia) acabou por se tornar
uma verdadeira instituicdo pedagdgica “[...] que emerge claramente em fontes do quinto e
quarto séculos, notadamente em Platdao e Xenofonte” (ROBB, 1994, p. 197, tradugdo nossa).
Embora o termo com esse significado pedagdgico ndo esteja ainda presente em Homero, seu
sentido j4 € preconizado pelo imagindrio coletivo dos mitos na figura de personagens €picos.
Os poemas homéricos descrevem esse paradigma ao destacar a importancia da funcio educativa
das relacdes interpessoais em momentos cruciais das narrativas. Na Iliada somos apresentados
a Fenice quando Aquiles se vé envolvido em um conflito com o rei Agamémnone que pode
prejudicar o destino dos aqueus na guerra contra Troia. O velho pde-se a aconselhd-lo a partir
da experiéncia que adquiriu com os dissabores da prépria vida. E Fenice também quem nos
oferece o testemunho mais antigo que temos desse tipo de educagdo entre os gregos (HOMERO,
2015b). Igualmente exemplar € a relacdo entre Telémaco, filho de Odisseu, e Mentor, o qual, na

Odisseia, acompanha e aconselha o jovem durante sua busca pelo pai desaparecido, auxiliando-
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0 em sua iniciacdo a idade adulta (HOMERO, 2015a).

Embora, ao longo do convivio entre um jovem nobre e seu associado, fosse esperado
que o vinculo afetivo entre eles se tornasse parte essencial da formacdo, isso era feito de uma
maneira que ndo houvesse as mesmas obrigacdes esperadas entre pai e filho. E claro que quando
esse vinculo se estabelecia desde muito cedo, certamente o sentimento paternal e filial davam o
tom preponderante desses relacionamentos, entretanto hd uma diferenca fundamental na medida
em que a associagdo também da expressdo a outras dindmicas sociais que ndo sO as obrigacdes

familiares.

Logo no primeiro e célebre modelo para a synousia familiar ja desponta essa caracteri-
zacao tipica do procedimento, pois Fenice ndo faz parte do circulo familiar imediato de Aquiles,
mas também ndo € a revelia da familia que esse laco se realiza. Como vimos, € pelo pai Peleu
que Aquiles €é incumbido a Fenice, seu vassalo, o que d4 a entender que a associa¢do ocorria
dentro do ambito de influéncia e controle da familia, mas ndo necessariamente no interior do
seu seio — funcionando provavelmente como um amortecedor na transicao entre a submissao
do jovem ao nudcleo familiar mais imediato e a expressdo social do adulto, na qual a énfase
principal deve ser colocada sobre o exercicio privilegiado da liberdade. O contraste entre as
obrigacdes da obediéncia filial e o dspero tratamento com que Aquiles responde as suplicas do
velho Fenice para que o jovem pusesse fim a disputa com Agamémnone é emblemdtico dos

limites da associacao aristocratica:

“I...]

Ora outra coisa te quero dizer; guarda-a bem no imo peito:
O corag@o niao me venhas turvar com lamentos e queixas,
para ao Atrida agradares. Nao deves ama-lo desta arte,

se ndo quiseres em 6dio mudar a afei¢do que te voto.
Fica-te bem retribuir com ofensa a quem vier a ofender-me.
Vem partilhar do comando comigo; iguais honras te caibam.
Estes dirdo a resposta. Aqui, pois, permanece € a0 macio
leito recolhe-te. Logo que a Aurora surgir, pensaremos

no que convém escolher: se ficar, se voltar para a patria.” (HOMERO, 2015b,
p. 196).

Portanto, o recurso didatico da associacdo (synousia) na educacao aristocratica tem sua
descricdo mais primitiva em ambos os poemas de Homero, embora ainda nio receba ali este
nome. Nesses relatos o paradigma permanece o principal método de instru¢do, mas sem se res-
tringir a mera narrativa mitica. Ele ocorre em uma relacao real e eminentemente pessoal na qual
o aprendizado se d4 por meio do convivio através das diversas exigéncias praticas do cotidiano

e permeado pela afetividade e admiragdao mutuas. Muito embora, nessa primeira formulagdo, o

Cf. Ild. IX, 611-619.
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procedimento apareca dentro do escopo de controle do niicleo familiar, mas ja em uma posi¢ao
de interagdo com o meio social externo a esse nicleo, de maneira a reafirmar a primazia do
exercicio da liberdade como fundamento da preparagao para o dominio. Nesse processo, aquele
que se associa ao jovem tem a fun¢@o de ajudé-lo a construir uma ponte entre sua submissao as
obrigacdes filiais e 0 amadurecimento de sua projecao social como representante de uma estirpe

nobre e superior.

Em Platdo vamos encontrar a primeira descri¢do da synousia tal qual era praticada nos
séculos V e IV, onde se faz mais explicito o cardter praticamente procedimental e institucio-
nalizado desse recurso pedagdgico por parte da familia. Entretanto, antes de abordarmos essa
descricdo serd importante compreendermos melhor as transformagdes por que passou a educa-
¢do aristocréatica ao longo do periodo arcaico, seguindo as grandes mudancas sociais e culturais

alcancgadas nesse entretempo.

1.3 A Educacio Arcaica

A partir do século VIII o recrudescimento social que marcou a chamada Idade da Trevas
grega comecou a dar lugar a um novo periodo de renascimento econdmico e cultural que langcou
as bases daquilo que conhecemos como a civilizagdo grega e dando inicio ao periodo da Grécia
Arcaica que se estendeu até o inicio do século V. Datam dessa época profundas transformagdes
que resultariam nos maiores legados da cultura grega como a tragédia, a comédia, o alfabeto,
a democracia e a filosofia, apenas para citar alguns deles. Mas, possivelmente, a inovagdo que
marcou definitivamente o carater desse periodo foi a transformagao social que resultou na for-
macao da pdlis grega e na extensdo da cidadania, pela qual a administracdao da vida em comum,
jé a partir do século VII, comecou a ser progressivamente distribuida entre os homens livres,
fossem ricos ou pobres, nobres ou comuns, rompendo com a centralizagdo do poder tipica dos
antigos regimes palacianos (MARTIN, 2000).

Durante esse periodo houve uma expressiva expansao da agricultura com um conse-
quente aumento populacional. O avanco econdmico permitiu também o crescimento do comér-
cio maritimo, o que fez ampliar o contato com as culturas orientais proximas, as quais exerce-
ram uma renovada influéncia sobre a cultura grega, marcando a transi¢cdo do chamado estilo
geométrico na arte grega que predominou na Idade das Trevas para o estilo orientalizante que
se difundiu no inicio do Arcaico (MURRAY, 2013). E necessério destacar nesse processo de
renovacdo cultural especialmente o papel dos Fenicios, por meio de quem os gregos puderam
chegar a adaptacao alfabética. Além de tudo isso, também as profundas transformagdes nas tec-
nologias e titicas de guerra permitiram que se abrisse espago para as intensas transformacgdes

sociais que culminaram no surgimento da polis.

Uma boa parcela da populacdo de cidadaos livres, ascendidos socialmente pelo cresci-
mento econdmico, viu-se desejosa também de uma maior participagdo na administragdo dos

assuntos da polis, até entdo (e durante algum tempo ainda) um privilégio das familias aristocra-



6

30

tas. Essa nova situag@o social tornou-se progressivamente um maior empecilho a manutencao
desses privilégios politicos pela elite tradicional, a qual nunca mais recuperaria a posicao e a
gloria que houvera atingido desde o antigo regime, em um processo que culminou na organiza-
¢do da chamada democracia radical ateniense a partir do século V. O impacto da transformacao
econdmica foi tdo decisivo para a redefinicdo dos papéis politicos que o conflito entre nasci-
mento e riqueza tornou-se um tema recorrente na poesia arcaica (MURRAY, 2013). Podemos
perceber a presenca desse conflito, por exemplo, no poeta lirico Tedgnis (século VI) que cantou
em versos a reacdo aristocratica mais conservadora, revelando ao mesmo tempo que o poder

econdmico j4 havia adquirido precedéncia sobre o nascimento inclusive para parte da nobreza:

Com cavalos, carneiros e asnos, Cyrnus, procuramos

bom sangue, e todo mundo quer pedigree

para reproduzir; no entanto, um homem de classe, se oferecido riqueza,

ndo se importa em se casar com raga sem valor,

nem uma mulher recusa um noivo vil, se ele

for rico: ela escolhe dinheiro acima do valor.

Propriedade € o que eles valorizam. Raca boa reproduz de ruim

e ruim da boa; riqueza tem confundido sangue.

Nao se surpreenda, entdo, Cyrnus, que a raca dos cidadaos

esteja desaparecendo: eles estdo diluindo bom com o mau. (WEST, 1999, p.

68, traducio nossa).®

Juntamente com essa ascensdo de uma nova classe média enriquecida, foi fundamental
também para a decadéncia do poder politico aristocrata o fim do monopdlio das familias nobres
na fun¢do de guerra. Com uma substitui¢ao do grupo de guerreiros de elite tipicamente homéri-
cos, que valorizavam a gléria individual por meio de duelos no campo de batalha, pela tropa de
guerreiros hoplitas, que lutavam usando uma estratégia essencialmente baseada na cooperagao,
modifica-se ndo somente a dindmica de for¢as na guerra, mas também toda a dindmica de poder
dentro da pdlis (MURRAY, 2013), ja que o exército hoplita introduziu nas glérias da guerra
pela primeira vez uma massa de cidaddos de todas as classes que tivessem condi¢des de arcar

com os custos dos equipamentos bélicos que caracterizavam esse tipo de guerreiro.

Embora, como aponta Martin (2000), somente essa teoria pautada pelo surgimento do
guerreiro hoplita ndo seja suficiente para explicar completamente a progressiva inclusio tam-
bém dos homens livres pobres na estrutura do poder ao longo do arcaico, se aliado ao avango
econdmico e ao crescimento populacional do periodo, esses fatores juntos formam um contexto
que aponta claramente para a diminui¢ao do poder aristocrético e a pressdao pelo aumento da
participacao politica de outras classes. E € nesse contexto que o esporte e a educacao oral, na

forma da mousiké, formam inicialmente uma expressdo de reafirmagio da superioridade dos

Cf. Tgn. frag. 183-192
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valores da elite nobre, enquanto classe dominante seriamente desafiada pela ascensdo de uma

classe média enriquecida, militarmente ativa e ansiosa por uma maior partilha do poder politico.

1.3.1 O Gymndsion, o Sympdsion e a Mousiké

Com a diminui¢do da predominéncia bélica da aristocracia, toda a energia agonistica,
tipica da formacao nobre homérica, foi canalizada para o esporte. Assim, a partir do século
VIII uma série de grandes festivais atléticos foram fundados, sendo o mais famoso e o mais
antigo deles o de Olimpia em 776 (SKINNER, 2014). E natural, portanto, que os atletas vitori-
0sos recebessem o destaque e a devida honra com comparagdes aos antigos herdis nas odes do
canto lirico (MARROU, 1975). Da unido entre o tradicional espirito guerreiro (agora com uma
conotacdo mais ideoldgica que pratica) com o esporte e a poesia, foram estabelecidas definiti-
vamente as duas institui¢des educadoras em torno das quais vemos ser adaptado o carater da
antiga educacdo aristocrdtica as demandas de uma nova situacao social: o gindsio (gymndsion)
e o simpoésio (sympdsion) — este Ultimo mais antigo que o primeiro, mas ambos como instancias

corriqueiras onde se davam as j4 tradicionais associagdes entre diferentes geragdes de homens.

A partir do século VI, o gindsio, superando o primeiro impeto de demonstracdo de
superioridade da elite, comecou a ser frequentado pelos cidaddos livres, tornando-se o local
proprio para o treinamento hoplita. Além disso, o gindsio também pode ser considerado na
histéria da educacdo grega como o antecessor imediato das escolas que apareceriam com mais
regularidade a partir do século V (ROBB, 1994), agregando em si ndo s6 um local onde os
jovens eram iniciados no esporte e no treinamento fisico (também com propésito bélico),” mas
também na conversagao de temas relevantes pela associacdo com os mais velhos. Jaeger (2013,
p- 521) chama a aten¢do para esse aspecto da educacao fisica ao ressaltar a iconica preferéncia

de Sdcrates pelo gindsio como palco para suas conversas com seus seguidores:

Era ali, sob a transparéncia do céu da Grécia, que diariamente se reuniam no-
vos e velhos para se dedicarem ao cultivo do corpo*. Os pedacos de lazer dos
intervalos eram dedicados a conversa. Nao sabemos se era banal ou elevado o
nivel médio daquelas conversas; o que € certo, porém, € que as mais famosas
escolas filosoficas do mundo, a Academia e o Liceu, tém os nomes de dois

famosos gindsios de Atenas.

O simpdsio, por sua vez, era uma institui¢do com raizes mais antigas, um espago privi-
legiado de manifestacdo da cultura aristocratica. O simpdsio arcaico foi o herdeiro na polis da
funcdo politica e cultural que desempenhavam os antigos banquetes homéricos, os quais busca-
vam assegurar a unidade entre os nobres reis do periodo da Idade das Trevas, permanecendo, ao

longo do arcaico, a principal peca de resisténcia da aristocracia decadente (SKINNER, 2014;

Para ser mais preciso, a iniciacio das criancas na educacio fisica dava-se em um local separado dos adultos, mas
associado ao gindsio, chamado palaistra (escola de luta), onde recebiam a instruciio do mestre na educacdo fisica,
o paidotribés (MARROU, 1975), que atendia as familias que pudessem arcar com os custos desse treinamento.
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MURRAY, 1994). As aliancas simposidsticas constituiram-se até pelo menos o final do século
V no principal espaco de organizacao politica dos grupos da elite, mantendo a conotagdo tam-
bém de espaco de expressdo da superioridade cultural da classe e chamando para si inclusive

uma boa parcela de responsabilidade na formagao dos jovens nobres.

Imagens desse clube masculino em torno do qual se organizavam politicamente 0s no-
bres ji aparecem em Homero desde o Livro I da Iliada ® e as mais antigas evidéncias para
sua presenca histérica (em um formato semelhante ao que estd em Homero) encontramos nas
institui¢des ddricas do andreion (ou saldo dos homens) cretense e da syssitia espartana. Nessa
ceia partilhada pelos cidaddos espartanos eram resolvidos os assuntos politicos e os jovens —
muito embora exercessem essencialmente a fungdo de encher as tacas de vinho dos mais velhos
— tinham o direito de fazer perguntas, desde entdo reafirmando a intencdo ndo s6 politica, como

também iniciatica e instrutiva dessas reunides (BREMMER, 1990).

O simpdsio era um ambiente reservado para o inebriamento coletivo ritualizado e contro-
lado. Nele devia-se encontrar um meio termo entre o estado de sobriedade e a irracionalidade do
éxtase dionisiaco. E assim como havia um arconte que administrava a poélis, havia no simpdsio
um simposiarca, responsdvel por administrar e controlar a intoxicac¢ao alcodlica, determinando
a propor¢ao da dilui¢ao do vinho em dgua e quantas crateras de vinho seriam consumidas pelos
convivas durante o banquete (RINELLA, 2010). O consumo do vinho organizava-se em torno a
vdrias atividades de entretenimento como conversacao, jogos, musicas, dangas e cantos, mas foi
a performance poética acompanhada de musica que ganhou o primeiro plano nessa instituicao
ao mesmo tempo cultural, politica e educacional que foi o simpésio. Segundo Skinner (2014, p.

60, traducao nossa),

[aqui], em poucas palavras, estd a esséncia do symposium grego primitivo ou
festa de bebedeira: dlcool, franqueza na presenca de companheiros de confi-
anca e um jovem sendo treinado no comportamento adequado por membros
mais velhos do grupo. Nesses ambientes, a poesia desempenhava uma funcao
educativa ao afirmar valores coletivos, muitas vezes por meio de endereca-

mento direto [...].

De fato, o simpGsio estava no centro mesmo da educac¢do musical, a chamada mousiké,
nome dado ao conjunto das artes que eram divinamente inspiradas pelas Musas. Naquela cultura
oral uma pessoa era reconhecida como bem educada quando ela tinha a mente cultivada desde
a infincia nas tradicdes dos cantos poéticos, nas dancgas e nas performances com instrumen-
tos musicais (HAVELOCK, 1996b; ROBB, 1994). E natural, portanto, que o simpdsio tenha
se tornado o espago privilegiado de demonstragdo da formacgdo cultural de seus participantes
por meio dessas habilidades musicais. Era através dessas demonstracdes culturais que o kalds

kagathos (o belo e bom) era reconhecido como tal e ter aptiddo na execucao de belas obras

Cf. Ild. 1, 456-473.
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poéticas em publico era um pré-requisito para a aquisi¢ao de status politico em meio a hetaireia
— a irmandade dos simposiastas — (BREMMER, 1990), tanto quanto a demonstracdo de aptidao
para o esporte também o era para a aquisi¢ao de status no gindsio. Em um trecho emblematico
da comédia As Rdas, Aristofanes descreve a esséncia da arkhaia paideia ao defender esse modelo

educacional quando ele ja se encontrava em decadéncia:

O mesmo acontece com os cidadios: aqueles que sabemos serem genuinos e
decentes,

Aqueles cuja conduta é sempre justa, aqueles que merecem ser considerados
os melhores,

Homens criados em escolas de luta e ensinados a dangar e tocar musica tam-
bém,

Eles sdo desprezados. (ARISTOPHANES, 2016, p. 203, tradugdo nossa).’

E assim como para o treinamento fisico das criangas havia um mestre, o paidotribes,
para a prepara¢io mental havia o kitharistés, o mestre de musica, um educador privado disponi-
vel para quem tivesse 0s meios € que ensinava as criancas a tocarem instrumentos musicais e a
memorizar e cantar poesias. Os versos sobre os quais se aplicavam essas criangas eram excertos
épicos, tragicos e liricos, especialmente selecionados pelo tutor com essa finalidade didética por
terem contetdo instrutivo ou moral (ROBB, 1994). E Aristéfanes quem mais uma vez, em As
Nuvens, nos oferece outro testemunho sobre a paideia arcaica e sobre a atuacdo do citarista e do

peddtriba:

Eu vou te dizer entdo o tipo de educacdo que uma vez prevaleceu Quando eu
prosperei por ter uma visdo correta e o autocontrole era uma virtude.
Nenhuma crianga seria ouvida, por qualquer coisa, entregando-se a queixas
lamentantes.

Além disso, ao frequentar aulas de musica, caminhavam pelas ruas em boa
ordem,

Um grupo de cada bairro—levemente vestidas também, ndo importando o quio
pesada estivesse a neve.

Elas eram treinadas para aprender suas canc¢des de cor (e sem ficar brincando
com suas coisinhas!)

Tais como “Pallas, saqueadora temivel de cidades” ou “lamentos da lira que
viajam longe”:

Elas cantavam essas musicas em melodias tradicionais que seus pais haviam
passado adiante.

Se um menino naquele tempo alguma vez brincasse e distorcesse uma melo-
dia fora do tom

Da maneira que eles fazem em todos os lugares nos dias de hoje, como as

Cf. Ras 727-730.
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terriveis contor¢des de Phrynis

Ele teria sido espancado repetidamente por estragar o trabalho das Musas.
Na escola de luta esperava-se que todos os rapazes sentassem no chao com as
pernas cruzadas

Para evitar dar aos espectadores até um vislumbre de coisas que pudessem
causar tormento aos seus olhos.

Quando se levantava novamente, cada menino era obrigado a alisar a areia de
volta

Para ter certeza de que ele ndo havia deixado vestigios de sua masculinidade
para os amantes pararem e observarem. (ARISTOPHANES, 2016, p. 60, tra-
ducdo nossa).'’

Como podemos ver, esse trecho de Aristofanes é revelador ndo s6 do caréter da edu-
cacdo oferecida as criancas por seus mestres (o citarista e o pedétriba), como também de que
no discurso sobre a paideia arcaica transparece sempre uma preocupacido com a presenga do
aspecto erotico no processo educativo, o qual por vezes adquire uma conotagdo mais negativa
(como € o caso de Aristéfanes), e por vezes € compreendido como um aspecto constituinte e até
mesmo definidor desse processo, que, como veremos no ultimo capitulo, € a posicdo de Platio,

especialmente no Fedro.

1.3.2 A Pederastia como Recurso Pedagogico

A ambivaléncia de status da pederastia na cultura grega arcaica (principalmente no final
do periodo) decorre da complexidade do tipo de relacionamento que podia se dar entre um
homem mais velho e um adolescente pelo contexto mesmo das expectativas e valoragdes sociais
atribuidas a cada um deles. A pederastia, enquanto um fendmeno tipico da cultura grega arcaica
e cléssica, servia a determinadas necessidades sociais (MURRAY, 1994) a0 mesmo tempo em
que suscitava nessa sociedade (ou pelo menos em alguns grupos dela) algumas preocupagdes
(LEAR, 2014), expressando em seus discursos, segundo Michel Foucault (1998, p. 172), “[...]

uma problematiza¢do moral singularmente complexa”.

As necessidades sociais a que a pederastia servia estavam sempre de uma forma ou
de outra vinculadas ao contexto do gindsio e do simpdsio. O cardter iniciatico do simpdsio
(ainda que secular ja no periodo arcaico) aliado a educacao oral pela poesia foram alguns dos
elementos que fizeram com que, entre os séculos VII e V, o amor pelos meninos se tornasse
um dos principais temas das poesias lirica e elegiaca (SKINNER, 2014), no mais das vezes
imbuido de um valor pedagégico que o tornava socialmente aceitdvel ou até mesmo desejavel.
Os jovens adolescentes, de coadjuvantes que serviam o vinho e aos quais era permitido fazerem
perguntas nos banquetes dos nobres, acabaram por tornar-se também os objetos dos desejos

eroticos desses adultos. Nas palavras de Skinner (2014, p. 84, traducdo nossa):

10 Cf. Nuv. 961-976.
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O desenvolvimento de uma sociedade do tipo da pdlis, uma transformacao
politica compardvel em seu escopo e seu impacto sobre o individuo a recente
transicdo de uma economia industrial para uma economia de servigos, indubi-
tavelmente deu um forte impulso a institucionalizacdo da pederastia, conver-
tendo o jantar privado e festa de bebedeira em um enclave de auto-afirmacao
da elite e, portanto, um importante local para a performance literria. A revira-
volta inexplicdvel, do completo siléncio sobre o amor homoerético a obsessao
com ele em nossas fontes, pode ser um reflexo de uma dissemina¢do mais am-
pla de versos abordando a socializa¢do de homens mais jovens, que se tornou

uma questao mais urgente apds a expansdo da cultura do simpdsio.

E dificil identificar exatamente quando esse costume pedagdgico surgiu ou como ele se
desenvolveu em Atenas. Sabemos apenas que ele se tornou mais proeminente na poesia lirica e
elegiaca do século VI. Entretanto, ha algumas evidéncias que apontam para manifestacdes mais
antigas dele em outras partes da Grécia na forma de rito de iniciacdo. Ha uma interessante fonte
literdria atribuida ao historiador Eforo (século IV) que chegou até nés por meio de uma citagio
em Estrabdo, gedgrafo do século I d.C. Nela € descrito um antigo ritual inicidtico cretense no
qual a pederastia tem um papel preponderante, talvez re-encenando iniciaticamente o mito do
rapto do jovem Ganimedes por Zeus (SKINNER, 2014).

A 1niciacdo comega com o amante avisando a familia ou os companheiros do amado so-
bre a inten¢@o de raptd-lo. No momento do rapto € esperado alguma resisténcia, entdo o jovem
foge, apenas para que a persegui¢cdo termine no andreion (saldo de jantar) do amante. A partir
de entdo o par retira-se para o campo por alguns meses durante os quais o amado € iniciado na
caca e no banquete com os amigos do amante. Com o fim desse periodo de aprendizagem e co-
memoracdo o jovem retorna para sua familia, quando € recebido com presentes representativos
do seu novo status de iniciado na vida adulta. Ele recebe uma vestimenta militar, um boi e uma
taca, simbolizando sua nova aptidao para a guerra, para performar sacrificios e para participar
dos banquetes nos saldes dos homens (SKINNER, 2014). Apds esse retorno o jovem deveria
relatar para os seus se o tratamento que houvera recebido do amante teria sido digno e satis-
fatorio, se ele achasse que havia sido de alguma forma violado, era-lhe reservado o direito de
vinganca. Os jovens que passavam por essa iniciagdo usavam as vestimentas que ganhavam com
orgulho em todas as ocasides publicas solenes, quando eram-lhe concedidas honras especiais
(STRABO, 1961).!

Existem algumas evidéncias arqueoldgicas que parecem apontar para a veracidade desse
relato. Uma delas € uma estatueta de bronze dupla, encontrada em um santudrio cretense dedi-
cado a Hermes e Afrodite e datada do século VIII, na qual duas figuras masculinas itifalicas
e nuas ddo-se as maos, vestindo apenas elmos nas cabecas e sendo uma menor e outra maior

(LEAR, 2014). Ainda que a estatueta seja bastante sugestiva para uma interpretacao envolvendo

Cf. Est. 10, 4, 21.
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um rito de passagem de pederastia do tipo descrito por Eforo, alguns autores (DOVER, 1989;
LEAR, 2014) pensam ser dificil atribuir a pederastia ateniense do século VI uma origem em
ritos inicidticos mais antigos de outras regioes, tal qual o que poderia ter havido em Creta, ndo

encontrando relacdes diretas entre os dois fendmenos.

Jan Bremmer (1990), por sua vez, juntando as de Creta as evidéncias de pederastia ri-
tualizada em outras culturas gregas arcaicas como Esparta e Tebas conclui que, exceto pelas
variacOes locais, a pederastia, a transicao para a idade adulta e a admissdo no banquete dos ho-
mens sempre ocorrem juntas e que a pederastia na Atenas Arcaica parece apontar para 0 mesmo
padrao de comportamento. Com o tempo essas relacdes inicidticas tornaram-se menos ritualiza-
das e foram incorporadas ao cotidiano comum de forma mais aberta. Entretanto, Skinner (2014,

p. 80, grifo da autora, traducdo nossa) ressalta que:

[...] elas nunca perderam completamente sua associagdo com o treinamento
na cidadania adulta, o que explica por que a instrugdo na areté, ‘“virtude mas-
culina”, permaneceu um aspecto tdo proeminente da relacdo ideal de amante
e amado na Atenas cléssica [...]. Da mesma forma, o papel no processo de
iniciacdo outrora desempenhado pelos clubes de jantar exclusivamente mas-
culinos reflete-se na atenc@o ainda dada a pederastia na poesia criada para o
simpdsio arcaico e cldssico, a reunido que acabou tomando o lugar do syssi-

tion ou andreion |...].

Os procedimentos rituais inicidticos mais antigos acabaram por dar lugar a um cédigo
de conduta sob o qual se circunscrevia a pederastia arcaica, estabelecendo regras bem definidas
para os papéis de amante (erastés) e amado (eromenos) dentro de um jogo de conquista assi-
métrico. Essa assimetria devia-se a diferenca de idade e de status que havia entre um homem
adulto por um lado — ja formado e com o status social condizente com um cidadao livre que
deve exercer em todas as circunstincias um papel ativo — e, por outro lado, um adolescente
ainda inexperiente na vida publica e que precisava de suporte e orientagdo para adquirir as habi-
lidades necessdrias para ter sucesso no seu engajamento na sociedade. Segundo Foucault (1998,
p. 174), “[e]ssa diferenca no cerne da relacdo era, em suma, o que a tornava vélida e pensavel.

Por causa dela valorizava-se essa rela¢do, por causa dela essa relacdo era questionada [...].”

Mas essa disparidade entre os amantes nao impedia que houvesse entre eles também
uma relagdo de mutualidade na qual a autonomia reciproca deveria fazer parte do jogo, pois
€ o respeito a liberdade do jovem amado que faz com que esteja presente a necessidade da
conquista, que define as praticas envolvidas no relacionamento e que imprime na pederastia
todo o seu valor moral — e de forma distinta da piedade filial. Assim, o amante é quem deve
tomar a iniciativa e saber quando demonstrar sua paixao — dando presentes ou exercendo certas
obrigacdes e fungdes que deveriam almejar o bem do garoto — ou refrear sua paixao de modo que
sua honra e dignidade masculina sejam preservadas. J4 o amado ndo deveria ceder facilmente

as investidas do amante, mas antes testar o seu mérito e compara-lo com outros pretendentes,
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sempre buscando manter intacta a sua virilidade e sua liberdade de escolha. Esses papéis, assim
desempenhados, com respeito a liberdade e dignidade mutuas, faziam com que o amante tivesse
a todo momento que mostrar suas qualidades e vantagens para afastar competidores, a0 mesmo
tempo que o amado deveria manter o seu autocontrole para que seu interesse nao degenerasse
em simples troca de favores (FOUCAULT, 1998).

Segundo Sean Corner (2014), € a mutualidade na inicia¢do pederdstica que permite que
ela ndo se restrinja apenas a dimensdo da necessdria transmissdo de valores e praticas, mas seu

valor educativo dava-se também pela propria experi€ncia afetiva da relacao,

[...] estruturada como era como uma licao vivida nas relacdes entre homens
livres. Consequentemente, as proposi¢des de que a pederastia grega era essen-
cialmente sexual e essencialmente pedagdgica ndo sdo mutuamente exclusivas.
Pelo contrério, as duas sdo indissoliveis, uma vez que a educagdo fornecida
pela pederastia era fundamentalmente sentimental. (CORNER, 2014, p. 209,

traducdo nossa).

A idade do jovem também era um fator muito importante, pois a relacdo pederasta era
considerada adequada somente em um determinado periodo de sua vida que se limitava entre
a puberdade e o aparecimento de pelos no rosto, ou seja, aproximadamente dos 12 aos 18
anos, quando ele se tornava praticamente um adulto, o que tornava o papel reconhecidamente
passivo do eromenos inadequado para sua nova condi¢io (LEAR, 2014). Essa limitacdo de
tempo era, inclusive, causa de ansiedade entre os amantes, pois havia um prazo de validade para
as expectativas depositadas na relagdo pederasta e, assim como ela deveria vir espontaneamente
e insuflar a tipica convulsdao amorosa dos apaixonados, assim também logo ela teria de ir-se,
deixando atrds de si a questio do que fazer com toda essa afetividade laboriosamente constituida.
Por certo, havia a expectativa de que o amor afinal pudesse gradativamente amadurecer em
uma proveitosa amizade entre os amantes, um destino ético e socialmente desejavel para o
arrebatamento erético (FOUCAULT, 1998).

Essa situacao eticamente problematizada da pederastia fez com que surgisse ndo apenas
um codigo de conduta que previa o que se esperava de ambas as partes envolvidas em termos de
comportamento aceitdvel, mas também leis para regular algumas situacdes em que a pederastia
podia dar-se de maneira mais abusiva, causando suspeitas e conflitos desnecessérios. E o caso
de algumas leis atribuidas a Solon que impunham controles justamente ao funcionamento das

escolas e gindsios, ambientes tipicos do amor pederasta (SKINNER, 2014).

E em uma escola de luta (uma palaistra), por exemplo, que Platdo situa Sécrates para
nos oferecer em um trecho do didlogo Cdrmides uma amostra de como seria a conduta mais
conveniente para um adulto se aproximar de um jovem no contexto do gindsio. Sdcrates aca-
bou de retornar para Atenas de uma guerra e vai até uma escola de luta. L4, perguntando aos

presentes se havia algum jovem que se destacava pela beleza e pela sabedoria, fica sabendo por
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Critias de seu sobrinho Carmides (que d4 nome ao didlogo), de quem ¢é guardido e que chama
a atencdo de todos pelos atributos de que Socrates esta a procura. Socrates deseja conhecer o

garoto e pede a Critias que permita-lhe conversar com ele:

‘Critias, meu amigo’, eu disse, ‘esse admirdvel dom [a poesia] é antigo em
sua familia, j4 que vocé € parente de S6lon. Mas, por que voc€ ndo chama o
rapaz e deixa-me examind-lo? Mesmo que ele fosse mais jovem do que ele
¢, ndo seria inconveniente que ele falasse conosco enquanto vocé estivesse
presente, ja que voce € seu guardido e também seu primo.” (PLATO, 2005, p.

57, tradug@o nossa).!?

Critias prontamente atende ao pedido de Socrates. E essas cautelosas palavras que ele
usa para pedir a Critias que chame Carmides para conversar sdo indicativas do que Andrew Re-
ece (1998, p. 67, traducdo nossa) chama de “protocolo da escola de luta”, no qual ndo convinha
que um homem mais velho se aproximasse de um adolescente nobre sem a presenca de um

familiar ou responsdvel para nao despertar a suspeita do interesse sexual pelo jovem.

1.3.3 O Protocolo da Synousia Familiar Tradicional

Ainda que o controle e a decéncia circunscritos por um c6digo de conduta estivessem,
de um modo ou de outro, sempre atrelados a essa synousia erotizada que foi a pederastia, o
aspecto erdtico ndo era a Unica fonte de apreensdo social. Como mostra Robb (1994), a associa-
¢do, mesmo sem a presenga do elemento erdtico, j trazia em si uma grande carga de controle e
inquietagdo a respeito de uma conduta ética aceitdvel que muitas vezes exigia uma formalidade
procedimental, principalmente por parte da familia de um jovem nobre que deveria se asso-
ciar a alguém mais velho. E o velho habito cortesio da tradicional associagdo tribal e familiar
que, desde Homero com o modelo de Aquiles e Fenice, vemos ainda se manifestar nas antigas
familias nobres atenienses até o século V. E justamente Platdo quem nos dd o testemunho da

importancia desse procedimento.

Aqui, as agdes dramadticas do didlogo platonico, como haviamos apontado em nossa
introducdo, sdo capazes de revelar detalhes importantes sobre o procedimento educacional em
questdo que a investigacao tedrica ndo conseguiria transmitir. O didlogo Laques é normalmente
reconhecido por sua investigacdo sobre a coragem, entretanto o foco nesse seu aspecto pode
acabar desviando-nos de outros elementos interessantes para o nosso propoésito. O didlogo tem
inicio pela apresentacdo de uma questdo mais geral pelo personagem Lisimaco, a saber, a de
qual é a melhor maneira de educar os filhos.!? Logo em seguida o préprio Lisimaco reduz o

escopo da questdo para se o treinamento hoplita seria o mais adequado para a educagdo dos

12 ¢f. cdr 155a.
13 Cf. Lag. 179a-b.
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jovens.!* E mais para o meio do didlogo, Sécrates introduz o tema pelo qual a obra é mais

reconhecida, que é a questio do que é a coragem.!?

Como é comum aos didlogos platdnicos do inicio, o Lagues termina sem ter chegado a
uma conclusdo adequada para nenhuma dessas questdes propostas nele. Mas o que nos interessa
nesse texto € que, na primeira questdo proposta, a da melhor maneira de educar os jovens,
embora ndo receba uma resposta tedrica definitiva, € esbocada para ela, por meio das acdes
dramdticas de Lisimaco e Melésias, uma resposta prética provisoria, a qual € antes de mais
nada reveladora dos procedimentos da antiga e tradicional educacao nobre por meio da synousia
(ROBB, 1994).

Pois bem, Lisimaco abre o didlogo contando como ele e Melésias tiveram sua educacio
prejudicada pelo desinteresse dos pais, importantes politicos da aristocracia ateniense, que 0s
haviam deixado a prépria sorte durante a adolescéncia — o periodo da vida em que os gregos
chamavam seus jovens de meirdkia e que se extendia aproximadamente entre os 15 e os 21 anos.
E nessa fase que era esperado que o jovem se associasse a um homem mais velho, fosse alguém
da prépria familia, do démos (distrito) a que o jovem pertencia ou algum amante, para que fosse
iniciado nas habilidades e obrigacdes de um adulto. Ambos, Lisimaco e Melésias, atribuem a
lacuna em sua educagdo nesse periodo ao desinteresse dos pais por sua formagao e veem nisso
a razdo da sua falta de realizacdo politica como adultos — um destino compartilhado por nao
poucos jovens aristocratas dessa geracdo, a se julgar por um outro relato de Socrates presente
no Ménon.'® Robb (1994) vé nessas passagens indicios de que por ocasido da data dramdtica
atribuida ao Laques (provavelmente 425) a educagio por meio da synousia familiar tradicional
jé se mostrava limitada para dar conta dos novos desafios postos a aristocracia ao longo do
periodo arcaico. Pois ndo era incomum que os pais da nobreza, ocupados com suas atividades
publicas, deixassem seus meirdkia por suas proprias contas sem ter com o que se ocupar, o que

lhes dava tempo para ficarem ouvindo os discursos dos sofistas.

Entdo, Lisimaco e Melésias, cientes dos efeitos indesejdveis de suas formagdes insufi-
cientes resolveram tomar providéncias para que o mesmo ndo acontecesse aos seus filhos. E a
solu¢do a que recorrem estd afinada com o cerne da paideia arcaica. Eles resolvem fazer suas
refeicdes juntos e com a participagao dos filhos, atividade na qual aproveitam para educar os ga-
rotos, em um procedimento que guarda alguma semelhanca com a famosa syssitia espartana. O
problema € que, como eles mesmos tiveram uma formagao deficiente, puderam ensinar tudo so-
bre os feitos de seus pais, mas nada tinham a dizer sobre os préprios feitos. E quando resolvem

recorrer a ajuda de dois generais de reputacdo, Nicias e Laques.

O dialogo se desdobra a partir desse encontro de Lisimaco e Melésias com os generais

Nicias e Laques, quando este dltimo aponta Sécrates como a pessoa mais apropriada para tratar

14 Cf. Lag. 179e-180a.
15 Cf. Lag. 190c—e
16 Cf. Mén. 92d-95a.



40

sobre questdes educacionais. Suas palavras oferecem uma primeira pista do que seria mais

apropriado ao estabelecer uma associacao para os jovens:

Falaste a pura verdade, Lisimaco; mas admira-me que recorras a nds para
te aconselharmos no que entende com a educag@o dos rapazes e ndo tenhas
tomado idéntica resolucdo com respeito a Sécrates, aqui presente, a uma, por
ser éle [sic] do mesmo burgo que tu; a outra, por passar todo o tempo em
locais em que sdo debatidas, precisamente, as questdes que procuras resolver:
o estudo ou a ocupacdo mais indicada para os mogos. (PLATAO, 1970, p.
117).17

Nesse caso, a primeira iniciativa pedagdgica associativa deu-se no seio familiar, nas re-
feicdes compartilhadas entre as duas familias aliadas. Mas esse recurso mostrou-se insuficiente,
quando entdo os pais passaram a procurar algum adulto fora do circulo imediato da familia com
quem os filhos pudessem se associar. Laques e Nicias provavelmente foram procurados como
possiveis candidatos por conta de sua projecdo social, mas a Laques pareceu mais conveniente
que essa associacao fosse feita preferencialmente com um membro de outra familia pertencente
ao mesmo démos e indica para isso Sdcrates que, além do mais, € alguém que se interessa por

esse tipo de atividade formativa.

Lisimaco entio reconhece que além de serem do mesmo démos, suas familias mantém
lacos de amizade, pois ele e o pai de Sdcrates, Sofronisco, sempre foram amigos. Socrates €

lembrado por ele que esse tipo de lago impde certas obrigacdes de uma familia com a outra:

Porém se estiveres, filho de Sofronisco, em condi¢des de dar algum conselho
aproveitdvel a um dos teus companheiros de burgo, ndo mo recuses; assiste-
me, mesmo, o direito de pedir-te isso, por sermos conhecidos desde o tempo
de teu pai, pois eu e €le sempre fomos companheiros e amigos, havendo éle
falecido sem que nunca houvesse surgido entre nés a menor divergéncia. [... ]
Por Hera, Sécrates, folgo muito de ver que honras o nome de teu pai, 0 me-
lhor dos homens, e, mais ainda, por verificar que os teus problemas passam
a interessar-nos, assim como j4 te interessam os nossos. (PLATAO, 1970, p.
117).18.

Entdo, Laques reafirma a reputacao de Sdcrates dando testemunho de seu bom caréter de
quando lutaram juntos na batalha de Delium. Assim, Lisimaco, tendo se certificado da relacdo
de proximidade com Sdcrates pelo démos e pela amizade entre familias e tendo garantido sua
boa reputacdo por testemunho fidedigno, tem tudo o que precisava para conseguir o que queria,

a saber, encontrar alguém de valor com quem pudesse associar o seu filho, assim como o de

17" Cf. Lag. 180b—c.
18 Cf. Lag. 180e-181a.
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Melésias, para que fossem adequadamente educados por meio da synousia e, naturalmente, faz-

se favordvel a ocasido para o convite formal:

E um belo elogio, Sécrates, feito por pessoas dignas de crédito, particular-
mente a respeito de acdes como a que €les [sic] enaltecem. Assevero-te que
me causa grande satisfagdo ouvir exaltarem-te désse [sic] modo, e que podes
contar-me entre o nimero dos que mais te querem bem. J4 podias ter-nos pro-
curado mais vézes [sic], como amigo de casa, naturalmente. Mas a partir de
hoje, visto nos térmos [sic] encontrado, pde todo o empenho em aproximar-te
de nds e em conhecer-nos e a nossos filhos, para que venha a continuar com
éles [sic] nossa antiga amizade. Estou que fards isso, o que de nossa parte ndo
deixaremos de lembrar-te. (PLATAO, 1970, p. 118).1°

Um convite que, seja pela formalidade quase épica, seja pela obrigacao familiar, Sécra-

tes se vé obrigado a aceitar.

Como pudemos ver, a synousia — mantendo um protocolo formal regido por cédigos de
conduta tanto em sua modalidade ndo-erética quanto na pederastia — foi um recurso pedagdgico
tradicional de uma sociedade ainda marcadamente oral como foi a Grécia arcaica. E seu uso
pode ser atestado desde a Idade das Trevas (séc. XI-IX) por meio dos relatos homéricos, estando
presente ainda no final do século V, com toda a sua conotagdo aristocrética, tribal e familiar e,
portanto, intrinsecamente associada as instituicdes politicas, culturais e educacionais do ginasio
e do simpdsio. Entretanto, para Robb (1994), € justamente a partir do final do século V, com
o auxilio de Sécrates e dos sofistas € com a incorporagdo definitiva do letramento na educacao
superior, que a associacao tradicional junto com as demais instituicdes pedagdgicas da paideia

arcaica vao entrar em declinio. Em suas palavras:

A institucionalizacdo final da paideia dos jovens homens em seus anos meird-
kion, um desenvolvimento do avanco do letramento do século IV e das esco-
las filosoficas atenienses, estava para diminuir enormemente a importancia de
todos os niveis da synousia, incluindo o erdtico, como parte do processo edu-
cacional grego. O sympdsion também estava para entrar em declinio. Foram
os sofistas mais velhos e Socrates os pioneiros desse movimento em dire¢ao a
institucionaliza¢@o, quando primeiro subverteram a synousia familiar e tribal.
Platdo, Is6crates e Aristételes completaram a obra no quarto século, cada um

fundador de uma escola famosa. (ROBB, 1994, p. 204, traducdo nossa).

E esse processo de gradual e constante avango do letramento na sociedade grega arcaica,
até ser finalmente incorporado na educagdo superior dos jovens adultos na primeira metade do
século IV, transformando definitivamente todo o carater da educagdo arcaica, que vamos estudar

no préximo capitulo.

19 Cf. Lag. 181b—c.
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2 A INTRODUCAO DA ESCRITA E SUAS CONSEQUENCIAS PARA A ARKHAIA
PAIDEIA

A extensdo do impacto que o alfabeto exerceu sobre a cultura grega e especialmente
sobre a educacdo na passagem do século V para o IV foi tal que — parafraseando Foucault a
respeito do status da pederastia no mesmo periodo (cf. p. 34) — a escrita chegou a ser uma
questdo socialmente problematizada e a evidéncia literaria mais indicativa disso € justamente o
fato de Platdo ter dedicado todo o terco final do Fedro 4 discussdo dessa questdio.! A sensacio
de estranheza que, em um primeiro momento, nos causa essa preocupacdo dos gregos com a
escrita e com o lugar que a ela deveria ser reservado na sociedade, vem da posicao em primeiro
plano que a escrita ocupa em nossa civilizagdo moderna, tornando mais dificil entendermos o
significado dessa problematizacdo em uma civiliza¢do que viveu pela primeira vez na histéria os
efeitos do uso socialmente extensivo da tecnologia alfabética. A escrita, assim como a pederastia
e 0 simpdsio, esteve no cerne de toda a intensa transformagao social por que passou a civilizacao
grega durante o Arcaico, representando, ela mesma, novamente como a pederastia e o simpdsio,

determinados valores na disputa politica entre diferentes classes sociais.

Dada essa disparidade entre o nosso ponto de vista moderno e a experiéncia da Gré-
cia arcaica do fendmeno do alfabeto, avaliamos ser necessdrio abordar neste capitulo a pro-
blematica da origem desse sistema de escrita, suas caracteristicas fundamentais e difusdo na
Grécia arcaica, tendo por finalidade uma melhor compreensao tanto de como ele se tornou uma
peca chave na educacdo clédssica — selando definitivamente um processo de profissionalizagdao
e institucionaliza¢do da educacdo superior dos jovens adultos —, quanto da percep¢ao social do

alfabeto a qual a critica de Platdo a escrita foi enderegada.

2.1 A Inovacao Alfabética e os Gregos

O termo alfabeto foi cunhado na era crista para designar o sistema de escrita usado pe-
los gregos e resulta da juncdo do nome grego das duas primeiras letras desse sistema de escrita
(dlpha e béta), as quais, por sua vez, foram derivadas, tanto na forma quanto no nome, das duas
primeiras letras da antiga escrita fenicia ("aleph e beth) (POWELL, 2012; THOMAS, 2005). E
comum que alguns estudiosos modernos apliquem essa designagdo também a outros sistemas
de escrita antecedentes ao alfabeto grego, como a prépria escrita fenicia e algumas de suas de-
rivagdes, entretanto, Havelock (1996b) repudia este uso e considera inadequado designar assim
outros sistemas de escrita que nao o desenvolvido pelos gregos e suas derivacdes. A justificativa
para isso € que a inovagdo alcangada pelo sistema grego consiste em um aprimoramento técnico
distinto diante do sistema fenicio. E esse aspecto do alfabeto grego que procuraremos entender

neste momento.

Cf. Fdr. 257¢-279c.
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A superioridade técnica do alfabeto grego perante seus predecessores estaria em sua
eficiéncia notacional, na medida em que consegue abranger quase todos os sons da lingua, evi-
tando, a0 mesmo tempo, o maximo de ambiguidades e mantendo a quantidade de sinais graficos
baixa o suficiente para ndo sobrecarregar a memoria do leitor e dificultar a fluéncia no reconhe-
cimento das palavras — que para Havelock (1996b) seria entre 20 e 30 sinais. Referindo-se aos

antigos sistemas de escritas orientais, Havelock (1996a, p. 77) observa que

[a] arte (ou ciéncia?) da escrita no Proximo Oriente promoveu lentamente, du-
rante milénios, a inven¢do de signos com valores fonéticos, diferentes dos vi-
suais simbolizados nos antigos hieréglifos do Egipto [sic]. O progresso nesta
direcc¢do [sic] foi ao ponto de identificar as silabas de uma lingua falada e de
lhes atribuir “caracteres”. O niimero de silabas é ingente e o resultante sistema

de signos tornou-se dificil de memorizar e incémodo [sic] de usar.

Esses silabdrios antigos, portanto, ndo atendem ao critério de Havelock de pouca quan-
tidade de sinais, pois o niimero necessdrio para abranger todas as silabas de uma lingua € alto.
Isso s6 foi conseguido com a introdugdo do sistema fenicio, no qual as silabas foram agrupa-
das segundo seu som consonantal e todas as vocalizacdes possiveis da mesma consoante foram
grafadas com um unico sinal. Com todo o0 avango que isso representa para uma nota¢ao mais efi-
ciente, essa estratégia, por sua vez, acabou por produzir um aumento na ambiguidade, dado que
os sons vocdlicos de cada silaba poderiam ser atribuidos no momento da leitura apenas mediante
o contexto em que se inseriam. Esses critérios de eficiéncia s6 podem ser satisfeitos através de
um compromisso entre o nivel de ambiguidade permitido pelo sistema e a quantidade de sinais
que ele usa, o que foi alcangado somente pela inovacdo dos gregos que, em contato direto com o
sistema fenicio e impulsionados pelas caracteristicas da lingua grega, sentiram a necessidade de
dividir as silabas em particulas mais simples, separando as vogais das consoantes, estas ultimas
inferidas somente por abstracio (HAVELOCK, 1996b).

Rosalind Thomas (2005) critica essa interpretacdo questionando a inten¢ao que subjaz
a colocacdo desses critérios. Para ela, a busca por um primeiro inventor tende a degenerar o
debate em chauvinismo cultural, pois essa perspectiva adota como tUnico critério para a escrita
mais adequada apenas a eficiéncia na representacao grafica dos sons da fala — o qual ndo é o
unico critério possivel, mas € certamente o mais condicionado pela nossa propria experiéncia
cultural com o alfabeto. Essa interpretacdo do fendmeno acaba conduzindo ao julgamento dos
demais sistemas de escrita utilizados em outras culturas com base apenas no critério da efici-
éncia fonética, deixando de lado outras caracteristicas relevantes e desejaveis para a expressao
cultural por meio da escrita.” Sem se deixar levar por esse tipo de argumentagdo, Thomas (2005)

procura ressaltar a importincia da cooperacao cultural entre diversos povos nessa inovagdo e a

Esse chauvinismo cultural é mais explicito na obra de Havelock, que ja na epigrafe de seu livro A revolucdo da
escrita na Grécia e suas consegqiiéncias culturais coloca uma mordaz critica rebaixando o sistema de escrita chinés
e a cultura que ele integra (HAVELOCK, 1996b). Uma escrita que Thomas (2005) prontamente defende como util
e perfeitamente adequada as necessidades da sofisticada e complexa familia linguistica chinesa.
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proximidade da parte grega do desenvolvimento com o esfor¢o de seus predecessores, princi-
palmente da contribui¢do fenicia. Martin West (1997, pp. 24-25, tradug@o nossa) descreve em

detalhes a natureza dessa contribui¢do:

Quando nos voltamos para a escrita alfabética do periodo histérico, a divida
da Grécia com o Oriente permanece em um relevo bem definido. [. .. ] No foi
apenas uma colecao de simbolos visuais que eles tomaram, mas uma colecdo
de nomes para esses simbolos, a serem recitados em uma ordem fixa. Isto
pressupde [...] ndo apenas imitagdo muda de um modelo estrangeiro, mas

intercurso pessoal e instrugio face-a-face.’

Agora, mesmo supondo que sem a participagdo direta e ativa dos fenicios a vogal ndo
poderia ter sido inventada, Thomas (2005, p. 77) claramente reconhece que as vogais eram
linguisticamente desnecessdrias para os fenicios, enquanto que esse aprimoramento foi impres-
cindivel para uma compreensdo por escrito adequada da lingua grega, ja que o grego “[...] (a)
tinha agrupamentos de vogais no meio das palavras (isto é, o radical); e (b) as desinéncias flexi-
onadas freqiientemente consistem de vogais ou terminam em vogais, de modo que elas podem
ser absolutamente essenciais para o sentido e a constru¢ao gramatical.” A respeito disso, Robb
(1994, p. 274, traducdo nossa) acrescenta que, além dos elementos da lingua, a vogal tornou-se
ainda mais necessdria para os gregos na medida em que toda a sua cultura oral estava fundamen-
tada nos versos hexametros, os quais eram construidos a partir de um ritmo regular de silabas
longas e breves e onde “[o] valor de uma silaba como longa ou breve é uma fun¢do da sequén-
cia das vogais que as silabas contém, tomadas em si mesmas ou em relacdo as consoantes.”
Portanto, uma escrita sem as vogais que dessem conta dessas peculiaridades tanto linguisticas
quanto estilisticas e culturais seria de todo intil para os gregos, 0 que nao era o caso entre 0s

fenicios.

Robb (1994) mostra que a importancia do hexadmetro no desenvolvimento do alfabeto
aparece desde cedo nas fontes epigraficas, ja que as evidéncias arqueoldgicas mais antigas do
alfabeto que registram sentencas longas ja aparecem na forma do hexametro, indicando que
o primeiro uso da escrita fora do nicho da marcagdo comercial deu-se por meio do registro
da cultura oral em inscri¢des. Dentre essas inscri¢des destaca-se o vaso de Dipylon, uma jarra
de vinho que contem a mais antiga inscri¢do longa, datando de por volta do dltimo terco do
século VIII* e que registra um hexametro completo comemorando o talento de um dancarino,

provavelmente em um contexto simposidstico.

West (1997) cita ainda outras herangas orientais no uso grego da escrita como, por exemplo, os suportes fisicos,
as técnicas de fixacdo da grafia, as variadas aplicacdes da escrita, a formatacdo de um verso por linha na poesia,
além de diversos outros recursos de formatagdo do texto. Robb (1994) também supde o contato pessoal entre um
adaptador grego e um instrutor fenicio na elaboracdo do alfabeto.

Havelock (1996b) empurra a data da invencdo do alfabeto para o inicio do século VII, ja outros autores como
Thomas (2005) e Coldstream (1968 apud HAVELOCK, 1996b) estipulam essa data para a primeira metade do
século VIII, enquanto Vernant (2006) conserva-a no século IX.



45

Entretanto, para o nosso propdsito, 0 mais importante nao € a data da inven¢ao do alfa-
beto, mas a data e o processo pelo qual a Grécia pode ser considerada letrada. Havelock (1996b,
p- 59) atribui a esse termo o sentido de “condicao social que pode ser definida apenas em ter-
mos de leitura.” J4 Robb (1994) introduz a nocdo de letramento institucional que concede ao
termo letrado um significado historicamente mais preciso e mais comprovdavel, na medida em
que condiciona o letramento a extensao do uso da escrita no cotidiano das instituicdes que com-
pdem a pdlis e ndo a um volume de disseminagdo da habilidade de leitura entre os cidaddos, de
mais dificil comprovacao histérica e que, além disso, depende diretamente do uso institucional
para se tornar uma prética social disseminada. Nesse sentido, podemos considerar uma Grécia
letrada somente a partir da data bastante avancada do primeiro quarto do século IV, quando o
periodo cléssico ja se encontrava em seu auge. E € esse processo que vamos tentar compreender
melhor na segunda parte deste capitulo, principalmente no que toca a institucionalizacdo do
ensino superior dos jovens adultos. Mas antes serd conveniente entender como até pelo menos
o inicio do século V a cultura grega ainda era essencialmente oral, com o uso do alfabeto ainda
restrito a poucos grupos, um tipo de letramento que pode ser classificado como perito-letrado
(HAVELOCK, 1996b).

2.2 A Persisténcia da Cultura Oral Arcaica

Ao considerarmos o estudo da cultura oral na antiguidade grega, deparamos imediata-
mente com uma dificuldade tdo trivial quanto inevitdvel. Pois uma pesquisa desse tipo busca
fazer com que a mais remota tradicao literdria grega transponha o seu préprio fundamento, o
alfabeto, tentando forca-la além do registro escrito e adentrando o quanto possivel no terreno
da oralidade pura. Nesse ponto, muitas vezes, as consideragdes transitam em uma espécie de
terra de ninguém entre a historiografia e a antropologia minada de controvérsias, projecoes hi-
potéticas e conclusdes instaveis. Havelock (1996b, p. 14) mesmo reconhece a situagdo delicada
dessas consideracdes. Antes de formular sua tese sobre a oralidade, adverte que seus estudos
“[...] postulam uma abordagem historiografica, no sentido de exigir que essas obras-primas ar-
caicas sejam dimensionadas pela sua situacdo antes num tempo antropoldgico que num tempo
classico”, para em seguida justificar sua cautela: “E 6bvio que é impossivel provar esta tese por

métodos positivistas: a linguagem oral nao produz fésseis.”

Independente do questionamento se o critério da eficiéncia na notagdo fonética é o mais
conveniente para julgar a qualidade de um sistema de escrita, ele € essencial para as teses de
Havelock (1996b) sobre a oralidade, justamente porque a singular eficiéncia fonética atingida
pelo sistema alfabético grego € que permitiu que, em seus primeiros usos, o alfabeto pudesse
transcrever de uma maneira suficientemente fidedigna, e assim perpetuar, diversos elementos
da cultura oral entdo predominante na Grécia do inicio do periodo arcaico. Havelock (1996a)
defende que a cultura oral na antiguidade grega pode se revelar, em certa medida, através do re-

gistro documentado nas obras candnicas cléssicas, principalmente aquelas atribuidas a Homero
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e Hesiodo. Assim,

[se] € possivel uma representacdo visual do modo como a oralidade prima-
ria funcionava, deve ser encontrada nos caracteres que inventaram. Aqui, em
grego, existem textos que realmente “falam”. Aquilo que dizem em primeiro
lugar é, provavelmente, uma linguagem formada acusticamente para armaze-
namento, uma linguagem de comunicagdo preservada, um corpo de informa-
¢oes orais “tteis”. (HAVELOCK, 19964, p. 79).

No entanto, esse registro ndo deve ser entendido como uma transcri¢do pura da antiga
cultura oral, mas antes como um compromisso entre o oral e o escrito. O que torna possivel con-
siderar que o percurso das obras do canone grego clédssico seja em grande parte revelador nao
da oralidade em sua inalcancavel pureza, mas do momento de transi¢do da cultura oral para a
letrada. Veremos, mais adiante, algumas das caracteristicas das etapas desse percurso, principal-
mente as que dizem respeito ao desenvolvimento conjunto da cultura letrada e da racionalidade
grega e a persisténcia da cultura oral nesse processo. Para ilustrar esse desenvolvimento, serdo
relacionados alguns dos principais pensadores gregos com 0s respectivos momentos de letra-
mento que eles representam. Comegaremos pela transcricao alfabética de Homero e Hesiodo,
passando pelo esfor¢co de inovacao na linguagem dos fil6sofos pré-socraticos no fim do arcaico
que preparou o terreno para a reforma cultural que atravessou o periodo cléssico, levando a

Grécia a, entre outras coisas, tornar-se uma cultura legitimamente letrada.

2.2.1 O Carater Conservador da Cultura Oral e o Processo de sua Transcri¢ao

Na mitologia grega, as Musas eram as filhas de Zeus com Mnemosine, a deusa da me-
moria, e por isso eram cultuadas como as reveladoras da verdade, pois conheciam o passado, o
presente e o futuro. Essa relacdo intrinseca entre a poesia € a memoria fazia com que o canto
poético fosse entendido ndo como composicao do poeta, mas como produto direto da inspiragao
divina das Musas (SILVEIRA, 2010). Assim, pela sacralidade de sua func¢do, ao poeta era atri-
buida a responsabilidade de ser o portador e propagador dos valores tradicionais admitidos pela
comunidade. Para Havelock (1996b), a forte funcdo de reafirmacao social da poesia em conjun-
¢do com a propria estrutura das técnicas de reten¢do de uma cultura oral — ou seja, a repeticao
de férmulas memorizadas — imprimem um carater conservador na transmissao de seus conteu-
dos. Na medida em que uma maior concentracdo cognitiva faz-se necessaria para a construcao
formular e improvisada do mito, pouco espago para a introdu¢@o de inovacdes é oferecido ao
cantador. Através da metafora do sonho, usada pelo préprio Platdo para descrever os amantes da
recitagio poética,> Havelock (1996b, p. 180) tenta expressar o significado dessa concentracio

cognitiva necessdria para o oficio do poeta:

Cf. Rep. 476b—c.
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O sonho € algo que toma conta de nds, ndo o contrario. Rendemo-nos a ele, e
essa rendicdo, embora tempordria, € total, no sentido de que qualquer conexao
com outros estados mentais vem a ser interrompida, sejam eles outros sonhos
ou o estado de vigilia da consciéncia controlada, identificivel com a intelec-
cdo. Todo um contexto abrangente de ““significacdo”, ou de relevancia para a

experiéncia em geral, estd ausente.

Havelock (1996b) identifica uma passagem em Hesiodo que ilustra muito bem a grande
dificuldade sentida por um poeta ao tentar ressignificar os antigos contetidos da tradigio oral.®
No inicio de Os Trabalhos e os Dias,’ Hesiodo (1996) tenta criar um significado conceitual
inovador para a contenda (éris) utilizando-se para isso apenas dos recursos da tradi¢do oral.
Uma faganha que Havelock (1996b, p. 221) descreve como “[...] uma tentativa de expor uma
tese formal com um certo grau de rigor 16gico, incomum se medido de acordo com padrdes
épicos”.

O cerne da tentativa de argumentacdo de Hesiodo (1996) diz respeito a uma disputa
juridica com seu irmao Perses por causa da partilha de uma heranga na qual este dltimo ficou
insatisfeito. Hesiodo tenta, por meio dos versos, convencer o irmao da injustica da sua demanda
e para isso ele lanca mado de uma distingdo entre dois tipos de contenda. Uma contenda louvavel
por meio da qual a competi¢do entre os homens € a fonte de motivagao para a produgdo de
riquezas através do trabalho. E uma outra contenda condendvel, que produz apenas discérdia
por conta da cobica dos bens alheios, usando do suborno de magistrados em lugar da justica

divina.

Segundo Havelock (1996b), no repositdrio poético da tradi¢dao que se encontra na lliada
e na Teogonia, a contenda sempre foi descrita como Unica e ndo como duas. Hesiodo estd, na
verdade, tentando inovar ao separar a contenda em dois tipos distintos. Para o propdsito da
sua argumentacdo, ele utiliza férmulas de Homero sobre a éris combativa na descri¢do de sua
contenda reprovével. Entretanto, no que toca a contenda louvavel, que € o ponto da sua inovagao,
a tradi¢do nao pode auxilid-lo e ele acaba misturando férmulas e provérbios do seu repositério
oral de maneira desconexa e insuficiente para atingir a coeréncia. O método empregado por

Hesiodo nessa passagem organiza-se

[...] como um procedimento de definicao de tépicos, desenvolvido no seio de
uma matriz preexistente de poesia oral narrativa. Isso ainda estd a uma certa
distancia do discurso logicamente organizado, para ndo falar de defini¢cdo abs-
trata e andlise. Os materiais linguisticos ainda sdo orais. Eles podem, toda-
via, ser reordenados, reagrupados e como que “traduzidos” em outras formas,

para produzir a aparéncia de um discurso. Dentro desses limites, a realizagdo

6 A descricio que segue da relagdo entre originalidade e oralidade em Hesiodo é apenas um resumo de uma anélise

mais detalhada feita por Havelock (1996b, p. 219-232) sobre o assunto.
7 Cf. Trb. 11-41.
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do pensador Hesiodo seguramente nfo é de se desconsiderar. (HAVELOCK,
1996b, p. 231).

Quando a nova técnica de retencdo dos contetidos da cultura oral pela transcri¢do alfabé-
tica foi introduzida, possibilitou também um progressivo desafogamento na capacidade intelec-
tual dos poetas para propor mais inovacdes nos conteidos culturais. Esse processo acabou por
estimular um emprego maior da racionalidade critica na elaboracdo da cultura que, juntamente
com o continuo amadurecimento do uso legal e institucional da escrita em um longo processo
que terminard na primeira metade do século IV, ird possibilitar a profissionalizacdo de um en-
sino superior institucionalizado e completamente letrado, levados adiante por Platio, Isocrates
e Aristételes (ROBB, 1994). Mas, como se deu o primeiro passo da transcri¢ao da cultura oral

é no que nos concentraremos por agora.

As primeiras sentencas longas inscritas em jarros e estatuetas votivas datadas a partir do
final do século VIII j4 manifestam a preocupag@o em transcrever o contetdo cultural corrente
na época, seja pela forma do hexametro, seja pela presenca dos motivos épicos, em estreita
relacdo com o simpdsio. Um exemplo peculiar desse uso do alfabeto estd na famosa taca de
Nestor, datada do final do século VIII e que contém trés versos, dentre eles dois hexametros,
com os dizeres: “De Nestor eu sou a taga, uma delicia para beber. [/] Aquele que bebe deste
calice, imediatamente, dele, [/] o desejo se apoderard, at€¢ mesmo da Afrodite de belas guirlan-
das.” (ROBB, 1994, p. 46, tradugio nossa). E bastante evidente o contexto simposidstico que a
inscri¢do possivelmente endereca. Além disso, ela nomeia explicitamente um personagem ho-
mérico, evocando uma taca pertencente a ele descrita na Iliada.? Isso é feito de uma forma em
que, dando voz ao objeto pela proclamacao desses versos, seu portador era levado a uma identi-
ficagdo com o personagem, demonstrando mais uma vez o processo de assimilacdo de valores
éticos pela personificacdo de modelos épicos paradigmaticos e levando-nos, naturalmente, “a
dizer que, originalmente, a aplicacdo do alfabeto veio a ser fun¢do da recitacdo oral; as duas
coisas estavam entrelagcadas” (HAVELOCK, 1996b, p. 182).

Robb (1994) enxerga nesses primeiros registros epigraficos de sentencas longas os in-
dicios de dois fendmenos complementares. Primeiro que, inicialmente, do século VII até a
primeira metade do século V, a habilidade da escrita ndo atraiu a elite aristocrata, mas se disse-
minou antes entre a classe dos artesdos, sendo transmitida de pai para filho dentro das oficinas.
E segundo que, portanto, os versos épicos da cultura oral enderegcavam e eram apropriados por
todos os estratos da sociedade, sendo preservados e compartilhados em todos os niveis sociais,
incluindo a habilidade de produzir alguns hexdmetros em versos de ocasido (como no caso da

taca de Nestor).

Para n6s modernos, que vivemos em uma sociedade letrada, parece estranho que a no-
breza da Grécia arcaica ndo tenha valorizado a escrita de imediato. No entanto, as evidéncias
parecem indicar que, em uma sociedade predominantemente oral, na qual o trabalho manual era

Cf. Ild. X1, 633-637.
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desprezado pela aristocracia dominante e que apenas recentemente havia travado contato com a
escrita alfabética, parecia natural que a atividade de escrever fosse mais apropriada para o oficio
dos artesdos (ou thétes) que compunham a classe trabalhadora (HAVELOCK, 1996b). Segundo
Richard Leo Enos (2012), somente com o tempo e com o gradual refinamento artistico no tra-
balho dos artesdos € que a escrita comegou a ser mais valorizada em objetos que despertavam
a curiosidade e que, provavelmente, fizeram aumentar o interesse pela leitura. Mas, para esse
periodo, é necessario ainda fazermos uma importante distingao entre a habilidade da escrita e a
habilidade da leitura, no sentido de que um grupo era responsavel por produzir inscricdes que se-
riam exibidas para um outro grupo, que tinha algum interesse na leitura, mas pouca necessidade

de saber escrever.

Enos (2012), por sua vez, inclui junto aos artesdos como grupo que dominava a escrita
nessa época também os chamados rhapsoidoi, uma guilda de poetas cantadores que tiveram
origem nos antigos aoidoi homéricos e que eram os guardides da tradi¢do épica. Entre as fun-
coes desses poetas cantadores estavam ndo apenas difundir os cantos épicos pela Hélade, mas
também preservar através das geracdes a pronuncia correta da linguagem homérica, que era
um amdlgama artificial de dialetos locais usado somente durante a performance poética. Prova-
velmente, a escrita passou a ser transmitida de mestre para discipulo dentro desse grupo que,
a partir dessa necessidade especializada de preservacdo de uma linguagem usada somente no
contexto do canto, comecou a registrar por escrito alguns versos e trechos que foram sendo
acumulados e organizados — em um processo que possivelmente durou do inicio do século VII
até a segunda metade do século VI — até atingir as formas da Illiada e da Odisseia como as
conhecemos hoje. Por conta da eficiéncia fonética do alfabeto grego, podemos interpretar essas
fontes como registros mais ou menos precisos do produto de uma cultura oral, ja que a “com-
plexidade formular de Homero, tinica entre os remanescentes da poesia oral, d4 testemunho de
uma cultura totalmente nao-letrada, em que o monopdlio da sofisticagc@o linguistica era detido
pelo bardo.” (HAVELOCK, 1996b, p. 165). E, portanto, o processo de transcricdo em fun¢ao
da recitagdo permitiu a preservagdo textual de varias das técnicas de transmissao oral como mé-
trica, ritmo, articulacdo de férmulas em aglomerados teméticos e a estrutura narrativa dos feitos

heroicos e divinos.

Homero e Hesiodo, portanto, transcritos por meio do alfabeto, podem ser considerados
como modelos até certo ponto fiéis a expressao da cultura oral arcaica, dentro dos limites impos-
tos por esse sistema de escrita. Juntos eles oferecem um testemunho escrito ndo sé da estrutura
de funcionamento da cultura na qual emergiram, como também das dificuldades impostas por
esse tipo de transmissdo a inovacao conceitual. Entre os chamados fil6sofos pré-socraticos, en-
contraremos o testemunho daqueles que enfrentaram o desafio de levar os recursos da transmis-
sdo oral até o limite do pensamento abstrato, servindo de precursores aos fildsofos posteriores,

mais bem amparados pelo auxilio de uma maior difusao social da escrita alfabética.
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2.2.2 0O Desenvolvimento do Pensamento Critico em uma Cultura Pré-letrada

Os pensadores pré-socrdticos foram os tipicos representantes de uma cultura oral em
transi¢do para o letramento, pois encontramos neles um esforco constante para reformular a
linguagem pela qual expressavam seus pensamentos. Essa relacdo com a linguagem nio estava
presente nos poetas épicos e manifestou-se nos pré-socraticos por meio da busca por uma ino-
vagdo conceitual que permitisse a criagdo de novos conteidos culturais com um cardter muito
discrepante, e até mesmo critico, daquele encontrado na tradi¢ao €pica. Entretanto, a0 mesmo
tempo, esses pensadores ndo viveram isolados de seu meio cultural e sentiram a necessidade in-
contorndvel de expressar esses novos conteudos de uma forma em que eles pudessem se integrar
aos modos de transmissao da cultura ainda eminentemente oral, ou entao, de outro modo, corre-
rem o risco de tornarem-se completamente irrelevantes para os seus contemporaneos. Havelock

(1996b, p. 245) observa a respeito dessa ambivaléncia que

[a] mudanca cultural ndo ocorre em episddios nitidamente distinguiveis que
se recortam com clareza. Se € certo que estavam procurando mudar os modos
tradicionais de descrever o mundo, da-se que, por outro lado, a tradicio ainda

fazia parte deles mesmos, em grande medida.

Mesmo que a escrita j4 estivesse, em certa medida, disponivel para o uso de alguns pou-
cos no século VI, certamente a leitura ainda ndo era uma habilidade conhecida por uma parte
suficientemente expressiva da populacdo que permitisse a difusdo do pensamento por meio de
textos escritos. A proliferacdo da habilidade de leitura em um nivel que propiciasse a formacao
de um publico leitor certamente dependeria da presenca de uma estrutura de ensino madura, a
qual ndo se fez necessdria imediatamente apds o surgimento do alfabeto (HAVELOCK, 1996b),
mas que haveria de dar seus primeiros passos significativos em dire¢do a institucionalizacao
escolar provavelmente somente a partir da metade do século V (ROBB, 1994). Por esse motivo
e pelas evidéncias epigraficas, a Grécia dos séculos VI e V se encontrava ainda em um estigio
perito-letrado, ou seja, uma habilidade dominada por poucos especialistas. Dai porque mesmo
que os pensadores pré-socraticos escrevessem, seus escritos seriam aproveitados por muito pou-
cos e, portanto, os recursos mnemonicos da tradi¢do oral serviriam ainda como o principal
meio de difusdo deste tipo de pensamento ainda nascente (HAVELOCK, 1996b). E essa ambi-
valéncia tipica de um periodo de transi¢do cultural que vamos encontrar em trés dos principais
pensadores pré-socraticos, que sdo Xendfanes, Herdclito e Parménides. Recorreremos a eles na
busca por evidéncias do compromisso que se estabeleceu entre a cultura oral grega e a escrita

alfabética durante o periodo arcaico, com a ultima ainda a servigo da primeira.

Dentre eles, Xendfanes de Célofon — que parece ter vivido até a idade avangada de
mais de 90 anos, tendo nascido entre 570 e 560 e cuja obra sobrevive em cerca de 190 ver-
sos em trechos fragmentarios —, ¢ unanimemente enumerado entre os mais antigos daqueles a

quem a histéria da filosofia tem o costume de chamar de filésofos pré-socraticos. Entretanto,
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essa classificacio comum pode obscurecer um dado muito importante para o nosso propdsito,
pois, antes de tudo, Xen6fanes era mesmo um poeta cantador, desses que passavam a vida de
forma itinerante, cantando de cidade em cidade por toda a Hélade (LESHER, 2001). A res-
peito dessa peculiaridade, Trajano Vieira (2006, p. 7) pergunta se “[estariamos] diante de um
filésofo-poeta?”’, ao que observa com razao que “[talvez] fosse melhor considerd-lo antes um

poeta-filosofo, ja que somente uma parte de seus fragmentos possui temdtica filosofica”.

Essa parte filoséfica de seus fragmentos possui uma conota¢do mais teoldgica, desto-
ando também da preocupagdo mais cosmoldgica comumente encontrada entre os demais pré-
socraticos. Sua teologia apresentou-se principalmente por uma critica contundente da visdo
antropomorfica propagada pelas tradicdes homérica e hesiddica do canto épico. Defendeu uma
no¢do de divindade muito distante do modelo antropomorfico tradicional (e muito abstrata para
a época), com um deus imével e eterno, que envolve todo o universo com seu corpo e que é
capaz de mover todas as coisas apenas com o poder de sua inteligéncia. Por conta dessas ideias,
as vezes Xenofanes € interpretado como um proponente de uma espécie de proto-monoteismo,

mas, segundo Waterfield (2000), essa interpretacdo € um tanto problematica.

Tudo o que nos chegou das sentencas de Xendfanes estd em versos, 0 que aponta para
seu intenso uso dos recursos da oralidade em uma €poca ja semiletrada. Além disso, refere-se
a si mesmo em alguns desses versos como um cantador atuante e participante de uma tradicao
helénica de cantos. Havelock (1996b, p. 246-247) destaca os dois trechos significativos de sua
condi¢ao de participe em uma tradi¢ao oral: “Sessenta e sete anos ora sao decorridos [/] Que
meu pensamento caminha através da Hélade™ e “[...] Cuja gléria atravessara toda a Hélade e

ndo passard [/] Enquanto perdurar a familia [génos] dos cantos helénicos”.!”

Limitando-se aos lugares onde a lingua grega era falada (Hélade), Xendfanes sugere
que seu pensamento se difunde por meio do cantador viajante que canta as gldrias de cidade
em cidade, integrando-se assim ao conjunto da familia dos cantos helénicos. Desse modo, seu
pensamento segue o mesmo percurso de divulgacao trilhado por seus antecessores. E, a respeito
desse ponto, Robb (1994, p. 264, traducdo nossa) lembra-nos que, em se tratando de Xeno6fanes,
o “papel principal dos sympdsia da Grécia Arcaica — e ndo dos livros — para a disseminagdo

popular da composicdo poética primitiva merece novamente destaque”.

No entanto, mesmo incorporando-se nessa tradicdo, Xendfanes € critico ao conteido
que ela propaga e busca corrigir as nogdes recebidas de Homero e Hesiodo. A épica tradicional
tentava explicar as for¢cas da natureza por meio da descri¢do de a¢des divinas em uma estrutura
narrativa. Xen6fanes continua reafirmando algumas caracteristicas divinas tradicionais, como a
superioridade do intelecto, por exemplo, a0 mesmo tempo em que diminui o peso dos elementos
narrativos quando abre mao da personificacio e descreve a divindade propondo caracteristicas

como a imobilidade e a unidade. Para Havelock (1996b), a proposicao de Xendfanes de um deus

Cf. Xen., f. 8.

10 Cf, Xen., f. 6.
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Unico, supremo e imével, que faz valer a ordem através da forca de sua inteligéncia, inaugura
um novo modo de pensar a natureza, o conceito, mas fazendo ainda intenso uso da oralidade

como veiculo.

Também o pensamento de Heréclito de Efeso, nascido por volta de 540, sobreviveu
apenas em fragmentos, nesse caso de axiomas e aforismos com constru¢des contraditorias e de
dificil compreensdo, com algumas temadticas principais ndo muito claras, como um principio
universal, por exemplo, que aparece algumas vezes como a razao (ldgos) e outras vezes como 0
fogo. E caracteristico do pensamento de Heraclito a observagio do fluxo constante de mudanga
do mundo, sob o qual de alguma forma subjazem a identidade dos opostos e a estabilidade
(WATERFIELD, 2000).

E no estilo de sua linguagem que Heraclito mostra sua principal peculiaridade em rela-
¢do a todos os outros pensadores do periodo arcaico, pois ele abandona a métrica tradicional
em favor de formas variadas, que ddo mais énfase a autonomia de sentencas breves e semanti-
camente condensadas. A variagdo métrica em Herdclito sugere j4 um desinteresse em relacao
aos artificios de memorizacao da oralidade, o que € possivel de ser interpretado j& como uma
inclinag@o em dire¢do a um uso maior da escrita. Entretanto, Havelock (1996b) vé na constante
antitese de sentido presente nas construcdes heracliteanas também uma técnica que procura aju-
dar a memorizacao, um instrumento mnemonico préprio do seu estilo, no qual as sentencas se
contrapdem e ecoam umas as outras. Dessa forma, cria ritmo ndo através dos sons, mas das

relagdes de sentido que as sentencas guardam entre si em um mesmo aforismo.

Além disso, a natureza oral do pensamento de Her4clito e da cultura a que se dirige
torna-se mais evidente ao analisarmos o seu conteudo, no qual ndo encontramos meng¢ao alguma
a leitura. Todas as expressdes que denotam de alguma forma a recepcdo do pensamento nas
sentengas de Heréclito estdo associadas invariavelmente ao ato da escuta (HAVELOCK, 1996b).
Inclusive, até mesmo o termo /égos, que normalmente € traduzido como principio ou razio,
ganha em Herdclito uma conotagdo oral, pois, de acordo com Waterfield (2000), ele pode ser
interpretado como a inteligéncia do universo que fala sua natureza ao sdbio capaz de ouvi-la
e, desse modo, a propria recep¢do do conhecimento por meio da razdo seria, em Heréclito,

também um ato de escuta.

Heraclito também faz de Homero e Hesiodo alvos de sua critica. O fato de produzir
contetddos para uma cultura oral ndo impede que ele perceba e confronte as limitagdes presen-
tes na linguagem poética tradicional. Ao rejeitar a narrativa mitolégica, d4 um passo além de
Xenofanes. E ao apostar em um estilo com formas e ritmos proprios e de mais dificil memo-
rizagdo, preferindo o uso do aforismo em detrimento do hexametro, Heréclito se esfor¢a para
rejeitar também a forma da linguagem dos bardos e ndo apenas o seu conteido (HAVELOCK,
1996b). E notdvel em Heréclito essa busca por dizer algo diferente de forma diferente. E uma
nova sintaxe que expresse corretamente o saber torna-se para ele uma preocupacgao central. Isso

se confirma no enfoque temdtico que encontramos em seus fragmentos ja que,
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[de] um total de 130 ditos, ndo menos que 44% ou 34% mostram preocupa-
¢do com a necessidade de encontrar uma linguagem nova e melhor, ou um
modo de experiéncia novo e mais correto; ou revelam obsessdo com a rejei-
cdo de métodos correntes de comunicagao e a recusa de formas de experiéncia
correntes. (HAVELOCK, 1996b, pp. 256-257).

Por causa dessa escolha inovadora e ousada, € legitimo que concordemos com Have-
lock (1996b) quando afirma que Heréaclito €, de fato, o grande precursor da prosa filosofica na
Grécia arcaica. Uma opcao estilistica que ainda ndo voltaremos a encontrar em muitos dos seus

posteriores.

Entre eles Parménides, que compds em versos hexametros um canto filos6fico conhe-
cido como “Da Natureza” contendo elementos da narrativa mitoldgica tipicos da poesia épica.
A data mais provavel para o nascimento de Parménides na cidade de Eleia é estimada entre
515 e 510, com base em cdlculos feitos a partir de relato em um trecho do didlogo Parméni-
des de Platdo, o qual, ainda que outras fontes apontem para uma data anterior, € tido como o
testemunho mais confiavel (KIRK; RAVEN, 1977).

Nessa narrativa, o poeta relata ter sido levado em uma carruagem alada até o portal que
separa os caminhos da Noite e do Dia, onde uma deusa revelou-lhe que o ser €, e ndo pode ndo
ser, e que o discurso pode tratar apenas do que €. J4 o ndo-ser ndo € e ndo pode ser, ndo podendo
o discurso dizer algo sobre o que ndo €. A partir desses pressupostos iniciais sdo deduzidas
as varias qualidades necessdrias do ser tais como a imutabilidade, a eternidade, a unidade, a
imobilidade, a perfei¢do e a completude, todas elas privilegiando o conhecimento puramente
racional em detrimento das percepcdes dos sentidos (PARMENIDES, 2000).

O estilo de Parménides € mais devedor aos recursos tradicionais da cultura oral do que
o de Xeno6fanes e o de Herdclito, ja que usa das férmulas presentes em Homero e Hesiodo sem
se preocupar em criticid-los e, ao aderir a narrativa mitoldgica, sem inovar a forma tradicional
da poesia. Havelock (1996b) vé no recurso ao repositério de Homero e Hesiodo uma tentativa
de reaproveitar o impacto causado por suas imagens narrativas. Os exemplos de uso de imagens
épicas sao vdrios, incluindo a relacdo entre a viagem do filésofo ao pértico celeste sob os auspi-
cios de uma deusa com a jornada de Odisseu. Também ha um paralelo entre os cavalos divinos
que acompanham o filésofo e os cavalos divinos de Aquiles e também entre a descri¢do do ba-
nimento do ndo-ser e da imobilidade do ser e a segregacdo e o encarceramento de Prometeu na
Teogonia. Entretanto, a proximidade de Parménides da linguagem épica tradicional ndo é capaz

de encobrir por completo a distancia entre ele e os demais poetas, pois

[por] um lado, é como se este fildsofo fosse forcado a praticar o mister de
bardo numa tradi¢do totalmente dominada pelos trés poemas em questdo [a
lliada, a Odisseia e a Teogonia] [...]. Por outro, € como se ele de fato se

achasse, em espirito e propdsito, muito distante dos ditos poemas, tanto que
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usa a linguagem deles de maneira canhestra e incongruente, para falar coisas
que eles jamais quiseram dizer. (HAVELOCK, 1996b, p. 260).

O distanciamento da tradicao épica, seja pela critica, seja pela busca por uma nova lin-
guagem ou pela ruptura temética € a marca distintiva desses pensadores nascidos no século VIe
que, ademais, estavam de todo atrelados as estratégias de transmissao da cultura oral, ainda que
eles as tenham empurrado até o limite de uma sabedoria abstrata sobre a natureza da realidade.
Mesmo sendo perfeitamente defensavel, por exemplo, que Parménides tenha feito uso da escrita
no momento da composi¢ao do seu poema, o contexto da narrativa descrita nele ainda ¢ estrita-
mente oral com a transmissao direta dos contetidos por meio do contato presencial, assim como
devia ter sido o contexto da sua execucdo para uma audiéncia que, pela boca do poeta, recebia a
instrucao da deusa (HAVELOCK, 1996b). Foi somente com a progressiva intensificacao do uso
juridico da escrita e sua consequente institucionalizagdo a partir do século V que a sua situacao
(até aqui precdria) na cultura grega rapidamente comecou a mudar, aumentando drasticamente

o recurso a uma educacdo cada vez mais letrada.

2.3 O Letramento na Educacao

O que autores como Havelock (1996a, 1996b) e Robb (1994) mostraram é que ha uma
clara diferenca entre a aquisi¢do do letramento como uma habilidade socialmente difundida
para fins comemorativos e burocréaticos e o uso do letramento como meio através do qual a edu-
cacgdo dos mais jovens € realizada. Nesse sentido, € possivel dizer que, como ferramenta técnica,
o alfabeto foi absorvido tardiamente pela educagdo, geralmente uma instituicao social mais con-

servadora, pela sua prépria fungio de transmissio e conservagio da cultura dominante.!!

Ao longo dos séculos, os gregos perceberam que o uso da escrita poderia ir além do mero
registro de conteddos culturais orais. Com a introducao da escrita no ambito das leis e a ampla
possibilidade de revisdo dos contetidos registrados por ela, a escrita adquiriu cada vez maior
relevancia politica e juridica no regime democratico nascente. Consequentemente, “/com] o
alfabeto, a escrita assumiu fungoes retoricas e, por sua vez, a instrucdo da escrita mudou
drasticamente de uma habilidade artesanal para incluir também o que acabaria evoluindo para

uma arte ou techné do poder social” (ENOS, 2012, p. 33, énfases do autor, tradug@o nossa).

Ainda que a escrita ja estivesse em uso desde o inicio do periodo arcaico, foi somente a

partir do inicio do século IV, com a completa adesao institucional de Atenas ao seu uso como

Analogamente, nos dias de hoje podemos perceber um fendmeno semelhante, na medida em que o computador,
uma ferramenta de trabalho indispensével para a vida profissional desde a década de 1970, ainda estd longe de ser
incluido adequadamente pela educa¢do como meio funcional plenamente integrado ao processo pedagégico dos
mais jovens. A melhor evidéncia disso é que ainda hoje o curriculo da maioria das escolas ndo prevé a aprendiza-
gem de nenhum tipo de habilidade que permita ao jovem lidar com a tecnologia da informa¢do de uma maneira
consciente, critica e ttil para a sua vida tanto pessoal, quanto profissional. Nesse sentido, de maneira semelhante
aos gregos do periodo arcaico em relacdo ao alfabeto, assistimos a um avango tecnoldgico relevante e brusco o
suficiente a ponto de o atual sistema educacional ndo conseguir absorvé-lo adequadamente.
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principal meio de registro e tramitagdo na administracio juridica, que a educacdo dos jovens
adultos conseguiu integrar plenamente a escrita como o centro também do procedimento edu-
cacional institucional — sendo alids a primeira vez que a prépria educacdo superior adquiriu
expressdo formal e institucional para além do controle familiar (ROBB, 1994). Como vimos, 0s
primeiros filésofos, mesmo que auxiliados pela escrita, viviam em uma cultura essencialmente
oral e buscavam atender, pelo estilo de seus discursos, a ainda incontorndvel necessidade social
do uso das técnicas orais. Uma necessidade também presente no periodo classico, mas ja diluida
por uma difusdo até entdo inédita do uso da escrita, marcando a cultura do periodo com a mais

fértil conjuncgdo entre a oralidade e a escrita que a Grécia havia presenciado até entao.

Entretanto, essa transicao cultural para uma sociedade letrada niao aconteceu sem difi-
culdades, pois havia sérias desconfiancas em relacdo a escrita. Como observa Robb (1994, pp.

89-90, traducao nossa),

[os] meios orais estabelecidos de controle social estdo mergulhados em tra-
dicdes que estdo no cerne do modo de vida das pessoas. A oralidade, como
mecanismo de controle social, estd entrelagada no tecido da religido e do culto
e, portanto, estd envolta em suas protegdes. As vias orais nao sdo, assim, fa-
cilmente abandonadas enquanto nio se percebe a necessidade imediata de o
fazer. Em vez disso, o padrdo parece ser o de uma realizagdo gradual de que
a escrita ¢ uma maneira melhor—ou pelo menos suplementar—de realizar algu-

mas coisas que os procedimentos orais haviam realizado anteriormente.

Para que a adocao do letramento se tornasse plenamente integrada ao tecido social ndo
bastou a mera disponibilidade da tecnologia do alfabeto, mas antes, ao menos no caso de Atenas,
foi ao longo do préprio processo de transformacgdo politica da sociedade que a escrita acabou
adquirindo uma expressao cultural mais intensa, até tornar-se indispensavel de uma forma geral
para o bom andamento da vida comum. E necessario, portanto, entendermos melhor como a
adocdo de leis escritas junto com o processo de mudanga do regime oligdrquico para o estado
democratico foram determinantes também para uma intensa transformacio nos procedimentos

de formacao do cidadao da pdlis.

2.3.1 O Uso Juridico da Escrita

No antigo regime aristocratico da Idade das Trevas, era funcdo exclusiva dos senhores
nobres a administracdo da justica a partir dos costumes da tradi¢do oral. Os conflitos sociais
desencadeados no processo de formacdo da polis grega como organizagdo social e juridica (cf.
cap. 1) provavelmente tiveram como um de seus efeitos iniciais o aumento do abuso politico
por parte dos nobres magistrados, o que deve ter levado a exigéncia da preservagdo das leis por
escrito como medida de garantia do direito aos cidaddos livres de uma forma geral (JAEGER,
2013).
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As colecdes de leis escritas mais antigas encontradas na Grécia mostram que elas ndo
foram pensadas como c6digos completos que legislavam sobre todos os aspectos da vida co-
munitdria, mas se tratavam de algumas adi¢Oes escritas ao costume oral prevalente e ainda em
vigor. Também s@o abundantes nessas leis mais antigas os procedimentos orais em detrimento
da mera aceitagdo desimpedida da escrita. Um exemplo disso estd na recusa da validade de do-
cumentos escritos como prova juridica e no uso constante do que Robb (1994, p. 90, tradugdo
nossa) chama de “testemunha procedural” (martyria), uma testemunha que deve estar presente

durante os procedimentos de aplicagc@o da lei a fim de tornar esses atos validos.

A principal aplicag@o politica da escrita alfabética continuou sendo por muito tempo a
publicacgdo de leis, tratados e listas de tributos que eram inscritas em monumentos de pedra por
artesdos especializados e que se mantinham, dessa forma, inteiramente disponiveis para a con-
sulta publica, desde que os cidaddos soubessem ler. E provavel que, por conta disso, a maioria
da demanda por inscri¢des viesse da administracao publica da p6lis. Para Thomas (1998, p. 45)
“[o] poder da escrita para a cidade-estado grega ndo jazia tanto em sua capacidade de armazenar
registros e abrir caminho para a burocracia, mas em seu potencial para a publicacdo em seu

sentido mais pleno e arcaico de exibi¢do publica”.

Quanto mais a pélis fez uso publico da escrita, mais essa fez parte da resolu¢do dos
problemas cotidianos dos cidaddos como ferramenta util e maior foi o estimulo para a aprendi-
zagem da leitura. Mesmo assim, foi apenas com o inicio da democracia radical em Atenas em
460 que houve um aumento significativo desses monumentos com inscri¢des € o uso burocra-
tico da escrita em arquivos publicos de registros juridicos s6 comecou a ser uma realidade a
partir do século IV (THOMAS, 1998). A plena introducgd@o da escrita nos procedimentos legais
nao poderia ser alcangada apenas com o registro publico das leis, mas por um desenvolvimento
gradual cujo auge se daria somente no final do século V, quando, em Atenas, pela primeira vez
a lei passou a permitir que um cidaddo somente pudesse ser processado estritamente com base
em uma lei que estivesse escrita, tornando definitivamente obsoleto o recurso a lei oral (ROBB,
1994).

2.3.2 O Ideal de Formacdo do Cidadao

O direito foi inicialmente entendido como a garantia da justica que, mediante a lei es-
crita, deve “[...] dar a cada um o que lhe € devido” (JAEGER, 2013, p. 134). Essa nocao
distributiva da justica foi o sentido inicial atribuido a palavra diké. A introdugdo da nocao de
cidadania como resultado dos conflitos entre a aristocracia e os demais estratos sociais livres
aprofundou o significado da dikée, que agregou em si também a exigéncia daquilo que € essencial

a cidadania, que € a igualdade perante a lei. Além disso,

[a dike podia] exprimir também a participacdo ativa de todos na administracao
da justica, a igualdade constitucional dos votos de todos os individuos nos

assuntos do Estado ou, ainda, a igual participac¢do de todos os cidaddos nos
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postos diretivos, nesta altura em poder da aristocracia. Estamos aqui no inicio
de uma evolucdo que levaria, através da sucessiva mecanizacao e extensao da
idéia de igualdade, a instauracdo da democracia. (JAEGER, 2013, p. 136).

A dike, assim entendida como a plena participacdo na justi¢a aplicada aos cidadios pe-
los cidaddos dentro dos limites de uma lei escrita igual para todos, é o fundamento da virtude
propria a cidadania, a dikaiosyne. Jaeger (2013) vé nessa virtude central a vida na pdlis a inau-
guracdo do ideal de formagdo do homem no estado democratico nascente, que acabou tomando

o lugar do ideal cavaleiresco da antiga cultura aristocrética.

Nesse novo sentido da areté civica, o estado torna-se, por meio de suas leis, responsavel
pela formagdo de seus cidaddos, imprimindo neles o seu carater, ou seja, projetando neles um
ideal de homem que lhe corresponde e que estd implicito em sua constituicdo. E justamente
através da dike, da distribuicdo do direito, que o ideal de cidadado se impde a todos os membros

do estado, que exige-lhes o exercicio da areté apropriada a eles, a dikaiosyne, ou justica.

A ampliacdo da abrangéncia da exceléncia para o ambito do homem livre (¢ ndo mais
apenas uma funcdo da nobreza) trouxe consigo essa exigéncia pelo dever civico e pela capa-
cidade politica, até entdo estranha ao homem comum. Portanto, o que se estava exigindo por
meio do Estado era que, em adi¢do a uma educagio profissional que o tornasse membro de de-
terminada classe, o homem livre comum agora também incorporasse uma formacao de cardter
mais geral que o tornasse apto para exercer adequadamente sua nova fung¢ao politica (JAEGER,
2013).

Para Jaeger (2013, p. 145), essa exceléncia civica — que agora se exigia do homem
comum — acabou incorporando em si algumas propriedades essenciais ao antigo ideal aristocrata

do qual tomou o lugar. Assim,

[...] oideal do cidaddo, como tal, permaneceu o que Fénix ja ensinara a Aqui-
les: estar apto a proferir belas palavras e a realizar agdes. Os homens dirigen-
tes da burguesia ascendente deviam atingir este ideal, e até os individuos da

grande massa deviam participar, em certa medida, no pensamento desta areté.

Essa exceléncia politica no estado democrético era garantida fundamentalmente pelas
habilidades discursivas necessdrias para uma participacdo efetiva na assembleia dos cidadaos.
A demanda por essas habilidades exigiu um novo tipo de educacio, a retdrica, e foi prontamente
atendida por uma expressiva proliferacdo de profissionais do discurso que cobravam pelo seu
ensino. A atuacdo dos sofistas, esses novos profissionais da educagdo, foi imprescindivel para
a difusdo do novo status da escrita, o de ferramenta mais adequada para uma formagao politica

superior.
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2.3.3 O Sofista como Representante da Nova Mentalidade Letrada

-

E unanime entre os estudiosos da histéria grega a men¢do da relagdo direta que a de-
mocracia ateniense promoveu entre a habilidade retdrica e o poder politico, fazendo com que
a capacidade de convencer as multiddes por meio dos discursos se tornasse indispensdvel para
quem ambicionasse ter alguma influéncia sobre a pélis. Essa relacdo direta entre politica e retd-
rica fomentou uma grande demanda pela aprendizagem dessa ultima, atraindo retéricos de toda
parte do mundo grego — mais intensamente a partir do inicio do século V — com o propdsito
de ensinar as técnicas do discurso a quem quer que pudesse pagar uma boa quantia por isso.
Esses professores especializados e profissionais representaram uma grande novidade perante a
paideia arcaica tradicional e logo receberam da aristocracia grega a designacdo pejorativa de
sofistas (WATERFIELD, 2000).

A democracia fomentou ndo apenas a capacidade retdrica oral, mas também pode ter
ajudado muito — por sua necessidade de publicacdo das leis escritas — a promover o interesse
pela leitura. Junto a isso, Robb (1994) acrescenta que as reformas democraticas de Clistenes
do final do século VI, apoiadas pela classe dos artesdos urbanos, ao introduzir a reorganizacao
dos cidaddos em démoi ligados a localidades, enfraqueceram as antigas aliangas oligdrquicas
familiares e acrescentaram complexidades burocriticas impossiveis de serem geridas sem o
apoio de documentos e listas escritas. Esses novos estimulos a burocracia fizeram com que os
conhecimentos da escrita e da leitura tornassem-se ainda mais estratégicos para o sucesso nas

tramitagdes juridicas e politicas do que a mera exibicdo publica das leis haviam feito.

Provavelmente, como reacdo a essa crescente burocratizacao do estado ao longo do sé-
culo V, houve um aumento do interesse das familias aristocratas tradicionais em ensinar as
letras a seus filhos. E nas tltimas décadas desse século finalmente foram organizadas as primei-
ras escolas privadas, onde o grammatistés, ou mestre das letras, alfabetizava as criangas da elite
(ROBB, 1994). E pela boca do personagem Protdgoras que, no didlogo de Platio que levou o
nome desse sofista, recebemos o primeiro testemunho detalhado da educacio infantil na Atenas
do final do século V e ali, associado ao citarista e ao peddtriba, ja estd presente também o mestre

de letras:

Depois, o enviam [0 menino] para a escola e recomendam aos professores que
cuidem com mais rigor dos costumes do menino do que do aprendizado das
letras e da citara. E o que os professores fazem; e quando o aluno aprende
a ler e comeca a compreender o que estd escrito, tal como faziam antes com
os sons, ddo-lhe em seu banquinho a ler as obras de bons poetas, que eles
sdo obrigados a decorar, prenhes de preceitos morais, com muitas narrativas
em louvor e gléria dos homens ilustres do passado, para que o menino venha
a imitd-los por emulagdo e se esforce por parecer-se com eles. [...] Assim
procedem os que mais podem, e podem mais o0s ricos, cujos filhos comecam

muito cedo a freqiientar a escola e sdo os tltimos a deixa-la. (PLATAO, 1980,
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pp. 62-63).12

Robb (1994) vé nessa descrigdo platonica do letramento infantil uma etapa de transi¢do
entre uma educacao oral e outra plenamente letrada. Nesse momento, o letramento € usado, na
forma de textos performaticos, como um novo auxilio & mousiké, a qual ainda detém a prioridade
na educagdo por meio da memorizacdo de versos instrucionais para a recitagdo oral com o
acompanhamento de instrumentos musicais. Ou seja, € uma educacao na qual o livro ainda nao
€ o centro em torno do qual se organiza a didatica, mas esta prestes a sé-lo no inicio do século
IV.

Por uma curiosa coincidéncia, existem evidéncias a respeito de Protdgoras de Abdera,
o primeiro sofista a ter migrado para Atenas por volta de 450, que, tendo frequentado o circulo
de intelectuais que se reuniam em torno do estadista Péricles, foi convidado a escrever em 444
uma constituicdo para a recém-fundada colonia ateniense de Thurii, a qual surpreendentemente
propunha que os filhos dos cidaddos deveriam aprender a ler e escrever as custas do Estado.
Evidentemente, existem duvidas em torno da veracidade dessa informacdo que, se verdadeira,
faz de Protdgoras o pioneiro historico na implantagdo de uma educacao publica (MUIR, 1982;
SICULUS, 2006).

Mas essa nao foi a inica e nem a mais importante contribui¢ao dos sofistas para a educa-
cdo letrada. Pois, uma coisa € a alfabetizacdo infantil, a fim de que as criangas consigam recitar
versos a partir de um texto, outra coisa diferente € o ensino mais complexo da composicao de
textos discursivos para serem recitados diante da assembleia, seja por leitura ou de memdria.
Por isso, além do ensino da retdrica, os sofistas prontamente compreenderam a importancia de
incluir também essas habilidades mais complexas de leitura e escrita nos seus programas de

ensino, de modo que,

Boa parte do crédito por integrar funcdes de alto nivel para a escrita vai para
os sofistas. Um dos aspectos mais importantes dessa avangada educagdo es-
trangeira é que muitos desses sofistas prontamente assimilaram a escrita ao
curso de estudos avangados, incentivando assim a visdo de que a escrita era

uma parte da instru¢do avangada. (ENOS, 2012, p. 62, tradug@o nossa).

Para Enos (2012), a contribui¢@o dos sofistas para uma mudanca da mentalidade em re-
lagdo a escrita € mais bem ilustrada pelo desenvolvimento do oficio da logografia. Ja no século
VI, encontramos a figura do l6gios, que compilava por escrito, como um tipo de cronista, as
lendas e tradi¢Oes locais (RODRIGUES, 2000). Mais tarde, no século V, essas compilacdes nar-
rativas deram origem ao estilo literdrio da prosa — o qual era referido como um discurso pedestre
por conta da simplicidade rasteira em comparag@o com a sofisticacao dos versos metrificados —

e seus autores passaram a ser chamados de logogrdphoi ou logopoioi (KOIKE, 2009).

12 Cf. Prr. 325d-326c¢.
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Com o avango das reformas democraticas, o prosador, ou logégrafo, adquiriu também
fungdes juridicas. Muitos cidaddos ndo tinham habilidades discursivas suficientes para se de-
fender em uma corte e alguns oradores profissionais comegaram, entdo, a oferecer discursos
escritos por encomenda, que deveriam ser memorizados e recitados na corte por seus clientes
— j4 que na democracia ateniense cada um era responsavel por responder por si mesmo, ndao
havendo ainda a nog¢do de representacao juridica. Esses oradores escritores, que passaram a ser
incluidos também na categoria dos logdgrafos, acabaram tornando-se, portanto, os profissionais
juridicos cujas fungdes mais se aproximavam das de um advogado no sentido moderno — pos-
sivelmente incluindo-se nas suas atividades comuns a consulta das leis da cidade erigidas em
monumentos de pedra e sua cdpia para leitura publica na corte durante os processos (ROBB,
1994).

Em geral, o logégrafo era um estrangeiro ou um cidadao com dificuldades financeiras
que possuia conhecimento em retdrica e escrita e que usava essas habilidades para obter o seu
sustento, seja prestando esse tipo de servico juridico diretamente, seja ensinando essas habi-
lidades, como um sofista, a quem pudesse pagar (normalmente um jovem nobre). Por conta
disso, esses profissionais do discurso eram estigmatizados e suscitavam certa desconfianca e
até mesmo desprezo por parte da elite aristocrata tradicional que ndo simpatizava nem com a
necessidade do sustento por meio do trabalho manual — para o caso do cidaddo ateniense —,
nem com a influéncia de estrangeiros sobre a educacdo dos jovens e muito menos com o en-
volvimento deles, ainda que indireto, nos assuntos politicos. Provavelmente, deve estar nisso
também parte da desconfianca em relagdo a propria escrita, que estava intimamente associada
a esses profissionais do discurso. Platdo nos oferece uma amostra desse estigma em relacao
ao logdgrafo e a escrita, no inicio da discuss@o sobre esta tltima no Fedro em uma fala do

personagem homonimo ao didlogo:

Pois, meu caro amigo, era precisamente esse aspecto que um dos politicos lhe
censurava [a Lisias] ha pouco por entre insultos, chamando-lhe logégrafo(!1¢)
durante todo o tempo da sua invectiva. Por isso, talvez por amor préprio se
abstenha de escrever contra nos. [...] Pois é evidente, Socrates. Tu mesmo
deves ter conhecimento de que os mais poderosos e respeitados nas cidades
tém vergonha de escrever discursos e de deixar a posteridade composicdes da
sua mao, com temor de que a opinido dos vindouros venha a etiqueta-los de
Sofistas(!'7). (PLATAO, 1997, pp. 76-77).13

Um preconceito do qual Socrates, um critico dos sofistas, prontamente revela a hipocri-
sia, ja que todos os politicos almejavam com todo o empenho que suas proposi¢cdes na assem-
bleia se tornassem leis escritas. E é bastante provavel que a essa altura a maioria deles também
ja fizesse uso recorrente da escrita, ainda que procurasse fazé-lo de maneira muito discreta por

receio do estigma publico associado a ela. Ao dispensar essa percep¢do comum e limitada sobre

13 Cf. Fdr. 257c—d.
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a escrita, Socrates encerra esse ponto de forma inequivoca: ‘“Portanto, € coisa clara a todos que,

em si mesmo, nao é vergonhoso escrever discursos” (PLATAO, 1997, p- 80).14

Foi em grande parte pela pronta compreensdo das potencialidades da escrita como meio
para a proje¢do social e politica — e ndo apenas como um artificio técnico para o registro da
cultura oral — que os sofistas, com seu contato mais intimo com a composicao textual, repre-
sentavam um perigo ndo sé para a politica, como também para todo o modelo da educacdo
tradicional. J4 na geracdo de educadores imediatamente posterior a Protagoras, encontramos
Isécrates. Um ateniense contemporaneo de Platdo que foi um pioneiro no uso da escrita nao
como mera facilitadora na educacdo através de textos performéticos, mas como ferramenta por

exceléncia para uma educagdo superior. Em suma,

[...] a escrita ndo era, para Isdcrates, uma habilidade dominada como um ofi-
cio técnico nem meramente uma técnica que alguém domina enquanto crianca.
Para Isécrates, a escrita € uma parte central de um processo de conhecimento
social e interacdo linguistica que s6 pode ser dominada, quando ela é domi-
nada, no auge de uma educagdo e apenas com a formagdo mais rigorosa das
melhores mentes. [...] A instrucdo da escrita de Isécrates preparava os alu-
nos através do desenvolvimento da escrita como uma fonte de poder civico.
(ENOS, 2012, p. 71, tradugdo nossa).

O influxo do letramento em todas as instancias sociais, atrelado a atuac@o dos sofistas e
de Sécrates colocou a educagdo grega tradicional diante da nocdo da profissionalizacdo da ati-
vidade educacional dos jovens adultos e sua consequente institucionalizacdo escolar, até entdao

estranha as instituicdes da educagdo oral tradicional, principalmente a synousia familiar.

2.3.4 A Institucionalizagdo da Educa¢do Superior dos Jovens Adultos

Evidentemente que a profunda transformacao das relacdes sociais que havia se iniciado
no século VII e que culminou nas reformas democréticas dos séculos VI e V (com todos os
fatores influentes em sua causa, dentre eles a escrita) representou um grande desafio para todas
as instituicdes atenienses. No final do século V esse desafio foi finalmente colocado para a
tradicional paideia grega na forma de uma crise que pos em questdo todos os seus fundamentos,
incluindo os seus modos de transmissdo. Essa crise ganhou expressao por meio das pessoas
que, como Socrates e os sofistas, lidavam com a educacio e pensavam sobre ela e que tomaram
consciéncia, cada uma a sua maneira, do desgaste do antigo modelo, propondo em seu lugar

diferentes solugdes.

A consolidacao das leis escritas nesse momento, com a consequente burocratizacao da

justica a partir da democracia, trouxe também a escrita para o centro dos debates educacionais.

14 Cf. Fdr. 2584.
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Muito embora, tal qual na adog¢do juridica do alfabeto, as préticas orais tradicionais ainda de-
morassem um pouco para se deslocar do centro da vida educacional. Instituicdes paidéuticas
tipicas da cultura oral, como o simpdsio e a synousia, persistiram fortes até a primeira metade
do século IV, quando comecaram a perder o seu folego diante de uma escolarizacao letrada cada
vez mais prevalente desde a infincia até a idade adulta. Segundo Robb (1994, p. 198, tradugdo

nossa),

[em] Atenas, a synousia é uma heranca do seu passado oral. Ndo desapare-
ceu nem se tornou um anacronismo cultural até que o conhecimento de que
dependiam as principais institui¢des da cultura tivesse entrado em textos que
podiam ser lidos por aqueles que deviam fazer uso didrio dos conteddos. Isso,
por sua vez, exigiu escolas em ndmero suficiente para tornar completamente

letrados desde cedo os filhos de pelo menos uma elite governante.

A demanda pelo ensino atendida pelos sofistas foi impulsionada nio s6 pelas carac-
teristicas da administracdo democrética. Junto a isso, e como catalisadores desse processo, é
possivel também constatar, ja nessa época, alguns sinais de decadéncia na eficiéncia da synou-
sia tradicional e familiar na educagdo dos jovens meirdkia. Um testemunho indicativo disso
vem de Platdo mais uma vez, quando, no Ménon, ap6s Anito se referir 2 synousia tradicional
como a melhor maneira de ensinar a exceléncia aos jovens, Sdcrates cita uma série de nomes
conhecidos da politica ateniense cujos filhos ndo conseguiram demonstrar nenhuma exceléncia

nessa drea, sugerindo a ineficiéncia do antigo modelo (PLATAO, 200131).15

Robb (1994) aponta que esse processo de profissionalizacido da paideia dos jovens adul-
tos, iniciado pelos sofistas e continuado por Sdcrates, resultou, na primeira metade do século
IV, na institucionalizac¢do do ensino superior levada a cabo por figuras como Platdo, Isdcrates e
Aristoteles — cujo Liceu alcanga definitivamente o auge da dependéncia alfabética desse tipo de
ensino com a predominancia do emprego do tratado filoséfico. E, portanto, na metade do século
IV que podemos datar a conclus@o do longo processo de letramento institucional de Atenas, que
teve inicio com a invengao do alfabeto grego no século VIIL. E € bastante pertinente notar que a

educacgdo representou justamente o dltimo estdgio dessa odisseia.

15 Cf. Mén. 93a-94e.
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3 O AMOR E A RETORICA COMO RECURSOS DIDATICOS DA PAIDEIA FILO-
SOFICA DE ACORDO COM O FEDRO DE PLATAO

E comum na literatura especializada a indicac¢do de que o didlogo Fedro de Platio seja
cronologicamente situado entre os ultimos escritos da segunda fase do autor, normalmente pos-
terior a Repiiblica, e, por vezes, ainda no inicio da sua ultima fase, tendo sido escrito provavel-
mente entre 375 e 3635, por volta de uma década apds a fundagcdo da Academia (FERREIRA,
1997; KAHN, 2004; ROWE, 2005; WOODRUFF; NEHAMAS, 1995). O Fedro guarda certa
proximidade temdtica com o seu antecessor, o Banquete, ao abordar uma vez mais a relacdo
entre o amor (éros) e a filosofia. Entretanto, ele mostra-se mais complexo quando, concomitan-
temente ao tema do amor, desenvolve também uma reflexdo sobre a retérica e como compor um

discurso com arte.

A primeira vista, essa divisdo temdtica do texto causa alguma estranheza, ji que ele se
apresenta como composto de duas partes bastante distintas tanto em estilo, como em contetido.
Na primeira parte sdo declamados trés discursos mais extensos com o predominio do tema
do amor, quase sem didlogo entre os personagens de uma forma incomum na obra de Platdo.
Na segunda parte se descortina uma investigacdo dialética sobre a retdrica, na forma como é
mais comum nos outros didlogos platonicos, e na qual o amor praticamente sai de cena. Essa
primeira impressdo torna-se ainda mais estranha quando, em meio a discussao sobre a retdrica,
Sdcrates propde que todo bom discurso deva ser constituido como um todo organico com cabega
tronco e membros e “[...] que ndo seja acéfalo ou 4podo [...]” (PLATAO, 1997, p. 96),! uma
organicidade que aparentemente falta a prépria obra onde essa no¢@o € proposta.

Essa caracteristica fez com que entre os pesquisadores muito se discutisse sobre a ques-
tao da unidade do Fedro. Charles Kahn (2004), por exemplo, propds uma interpretacdo muito
interessante para essa questdo ao contextualizar a dualidade formal do texto com a sua posicao
no canone platonico. Para ele, o Fedro representa um marco de transi¢do entre os didlogos in-
termedidrios de Platdo e sua fase mais tardia, no que ele chama de um “didlogo-Jano” (KAHN,
2004, pp. 372-373, tradugdo nossa), em referéncia ao deus romano dos comegos e transi¢des
que era comumente representado sobre porticos com uma face voltada para trds e outra face
voltada para frente (GRANT; HAZEL, 2005). Com essa imagem, Kahn sugere que ha uma pro-
ximidade de temas e estilo literdrio entre a primeira parte do Fedro e os didlogos da segunda
fase que o precedem. Por outro lado, a segunda parte estd mais proxima do tipo de densidade
dialética encontrada nos didlogos da fase tardia que o sucedem. Essa interpretacdo oferece uma
razao literdria para a dualidade do Fedro a partir do conjunto dos didlogos platonicos, mas nao
aprofunda suficientemente na questdo da unidade, a qual para Kahn pode ser mais bem expli-

cada pelo fato de que “[as] duas partes sdo conectadas externamente pelo uso, na segunda parte,

Cf. Fdr. 264c.
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dos discursos da primeira parte como exemplos (paradeigmata) de discurso composto com e
sem arte (techné) filosofica.” (KAHN, 2004, p. 373, traducdo nossa).

Além dessa interpretagdo para a unidade do Fedro, Kahn (2004) admite também uma
outra explicagcdo complementar a anterior e que foi proposta por Thomas Szlezak (2009, pp.
60-61), para quem “[no] todo, o Fedro revela ser uma obra cujas partes se coordenam harmo-
niosamente, tal como num organismo (264 c2-5). O tema € a pergunta pelas condi¢des em que
um A6yoc € superior ao outro.” Assumindo que esse € o tema que unifica o didlogo em um todo
harmonioso, entdo, em ultima instincia, esta unidade se faz presente em sua totalidade, tanto
no conteddo, quanto na a¢do dramatica, por meio de uma intencdo eminentemente paidéutica,
pois, segundo Szlezdk (2009, p. 32), “[...] de todos os Aéyot, apenas o ‘que é pronunciado no
contexto do ensinamento e com a finalidade de fazer aprender’ [...] (278 a2) tem valor verda-
deiro.”. E justamente a presenca e a forma dos elementos que constituem essa paideia filoséfica

no Fedro que vamos procurar entender melhor neste capitulo.

A Atenas cléssica foi um periodo de grandes transformacdes culturais, tanto pela intensa
institucionalizacdo da escrita, como também pelo desenvolvimento da racionalidade discursiva,
junto com um profundo questionamento dos modelos tradicionais de constitui¢ao e transmissao
do conhecimento. No final do periodo arcaico, Sécrates se destacou como um dos maiores
expoentes desse processo de transformacgao da paideia grega, ao propor uma alternativa distinta
tanto ao modelo tradicional representado pela educacio poética, quanto as inovagdes propostas
pelos sofistas (CARDOSO, 2006). E possivel observar a originalidade da paideia socratica em
relacdo a essas outras duas grandes vertentes da paideia grega, por exemplo, por meio de sua
recusa em escrever seu pensamento filoséfico. Essa atitude, justificada por seu personagem no
Fedro, a0 mesmo tempo em que se alinhava com a oralidade predominante na tradi¢do poética,
foi acompanhada por uma revisdo critica da autoridade do discurso inspirado e da pretensa
sabedoria que ela representava. Ao mesmo tempo, também criticou duramente o uso da retérica
relativista pelos sofistas e discordou do emprego educacional indiscriminado que estes faziam

da escrita.

No Fedro, Platdo procura fundamentar a posi¢do da paideia filos6fica quanto aos seus
modos de transmissao em relac@o a essas outras correntes de formagao, com uma €nfase especial
em sua critica a paideia dos sofistas. Embora a critica a paideia tradicional ndo apareca como
um tema explicito no didlogo — tal como foi feito na Repiiblica® —, ela est4 presente no Fedro
através da reformulacdo do significado de algumas de suas estratégias didéticas realizada pelo
autor para sua aplicacdo especifica no novo contexto da paideia filoséfica. Jaeger (2013, p. 353)
comentou a respeito disso que, “[fundamentalmente], € o espirito religioso da antiga educacao
helénica que toma forma nova na filosofia de Platdo. Platdo ultrapassa a ideia de educagdo dos
sofistas, precisamente porque volta atrds e remonta a origem.” Nao s6 esse espirito religioso

da paideia tradicional, como também sua preferéncia pela oralidade continuam dando forma a

Cf. Rep. Livros II, Il e X.
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proposta didética de Platdo nesse didlogo, ainda que com a devida preocupacao pela formagao

racional, caracteristica do periodo, como seu cerne e fim dltimo.

E nesse sentido que o personagem Sdcrates e sua critica representam no Fedro a posico
da filosofia, uma terceira via de formagdo moral e intelectual a disposi¢c@o dos atenienses interes-
sados em um tipo superior de educagdo, os quais sao representados no didlogo pelo personagem
Fedro. Este é apresentado como um jovem adulto® apaixonado por discursos, entusiasmado com
o estudo da oratdria e deslumbrado com as possibilidades que a paideia sofistica, com sua visao
de mundo racionalista, poderia lhe oferecer. Esta, por sua vez, aparece representada no didlogo
apenas de forma impessoal, por meio de um discurso escrito que Fedro carrega consigo, o qual
(dentro da narrativa) fora composto por Lisias — um outro jovem adulto e proeminente orador,

J4 muito famoso em Atenas.

Lisias, filho de Céfalo, pertenceu a uma familia de estrangeiros de origem siciliana em
cuja casa Plato situou o cendrio para o didlogo da Repiiblica.* Pela conhecida alianga de sua fa-
milia com o partido dos democratas em Atenas, seu irmao Polemarco acabou condenado a morte
pelo regime dos Trinta Tiranos (404—403), evento que precipitou também sua propria fuga para
Mégara e a perda dos bens familiares. Ao retornar para Atenas apds o restabelecimento da demo-
cracia, Lisias tentou tornar-se um cidaddo ateniense, mas acaba por ndo conseguir (CARDOSO,
2006). Sendo um estrangeiro com dificuldades financeiras, Lisias tentou, também sem muito
sucesso, atuar como mestre de retdrica, acabando por exercer a profissao de logdgrafo (FER-
REIRA, 1997).> A trajetéria profissional de Lisias como orador e seu envolvimento politico
com o partido dos democratas rendeu-lhe notoriedade, o que fez com que fosse naturalmente

associado aos sofistas e as suas préticas, principalmente aquelas de carater educativo, ja que

[a] sofistica era muito mais um modo de educar do que propriamente uma
doutrina. (...) [A situagdo politica durante o periodo democrético ateniense
aumentou] nos cidadaos, especialmente nos mais dvidos de poder, a necessi-
dade de aprender a arte de argumentar em publico (...). Por isso, o estudo da
retdrica era o mais importante. Era uma espécie de arma politica (TEIXEIRA,
2003, p. 19).

A retdrica, desde o inicio, torna-se o fio condutor de toda a a¢do dramadtica do Fedro.
E em torno a ela e em fungio de um interesse apaixonado por ela que se rednem esses dois
personagens principais e a partir desse encontro se desdobrard o didlogo em todas as suas partes.
Para nossa andlise, vamos subdividir suas duas partes principais que mencionamos em sete

secOes distintas e menores do texto, contidas nos seguintes trechos:

Alguns autores defendem que ndo é possivel apontar uma data dramética especifica para o Fedro com base nas
indicagdes de data fornecidas pelo didlogo, entretanto achamos convincente a explicagdo dada na introdugdo de
Cristopher Rowe (2005, pp. 14 e 28) para sua tradugdo do texto de que € provédvel que a data dramética da narrativa
tenha sido colocada por seu autor por volta dos anos de 418-416. Admitindo que isso esteja correto, é possivel
calcular que Sécrates teria entdo algo em torno de cinquenta anos e Fedro teria por volta dos vinte e poucos anos.
Cf. Rep. Livro 1.

Sobre a logografia, cf. p. 59.
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a) Parte I, na qual s3o enunciados trés discursos sobre o amor:

1. 227a-230e: Preambulo no qual se encontram os personagens Sdcrates e Fedro e
desenrola-se a situacdo que envolve o didlogo;

2. 230e—243e: Leitura do discurso de Lisias sobre o amor e didlogo entre Fedro e
Socrates sobre ele;

3. 237a—243e: Enunciagdo do primeiro discurso de Sdcrates sobre 0 mesmo tema do
discurso de Lisias e didlogo entre Fedro e Sécrates sobre ele;

4. 243e—257a: Enunciacdo do segundo discurso de Sécrates sobre o amor, dada a sua

insatisfacdo com o primeiro;

b) Parte II, na qual € feita uma investigacdo dialética sobre a retdrica, tanto oral, quanto

escrita:

5. 257a-274b: Didlogo sobre a retdrica no qual sdo analisadas as condi¢des adequadas
para a formulacdo de discursos feitos com arte;

6. 274b-278b: Didlogo sobre as condi¢des de uso adequado da escrita na formulagao
de discursos;

7. 278b-279c: Epilogo, onde, ap6s uma prece final, os personagens encerram o dia-

logo e vao embora.

3.1 Atravessando para o Outro Lado: Uma Celebracao com Discursos Fora dos Muros.

O didlogo tem inicio em um encontro fortuito entre Sécrates e Fedro, que € interpe-
lado pelo primeiro com uma pergunta tao trivial quanto, ao mesmo tempo, prenhe de sentido
filos6fico: “Meu caro Fedro, entio de onde é que vens e para onde vais?” (PLATAO, 1997, p.
23).% Essa interpelacio oferece a ocasifio para que o contexto a partir do qual vai se desenrolar
a narrativa seja elaborado, servindo também, de maneira implicita, como prentncio do climax
literdrio da obra, que se dard no segundo discurso enunciado por Sécrates, o qual vai abordar
em tom poético a origem e o destino das almas (CARDOSO, 2006).7 Na verdade, além desse
prentncio do discurso principal e da introducdo do tema do amor, também alguns outros dos
principais temas que vao ser abordados ao longo do didlogo aparecem, de um modo ou de ou-
tro, prefigurados em seu preambulo, como, por exemplo, a retérica e seu ensino, a medicina, o
papel da escrita na educacao, a loucura e a possessao divina, a iniciacdo nos mistérios, o mito, o
conhecimento da natureza da alma, a castidade, a descricao da paisagem do lugar supraceleste
onde habitam os seres verdadeiros e o desejo pela aprendizagem por meio do convivio com

outros homens.

Fedro (respondendo obviamente ao sentido trivial da pergunta inicial de Socrates) anun-

cia que esteve sentado com o orador Lisias durante toda a manha ouvindo um discurso magnifico

Cf. Fdr. 227a.
Cf. Fdr. 243e-257a.
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sobre o amor e que no momento, por recomendacdo médica, vai dar um passeio pelas estradas
do lado de fora das muralhas de Atenas. SOcrates era conhecido por raramente sair de Atenas,
um habito que ele vai justificar jd no final do preAmbulo: “E que eu gosto de aprender. Ora os
campos e as arvores ndo me podem ensinar nada, mas sim os homens que vivem na cidade.”
(PLATAO, 1997, pp. 32-33).% Portanto, a predile¢io de Sécrates pela cidade se d4 primeiro
como uma decorréncia natural do proprio fundamento que motiva a préatica da filosofia, o de-
sejo pelo saber. E, em segundo lugar, como uma decorréncia natural também do fundamento da
propria paideia que possibilitard que esse seu desejo seja atendido, a associagdo com os homens
que vivem na cidade. Dessa forma, vemos surgir desde o predmbulo as razdes mais fundamen-
tais para a maior énfase que a convivéncia entre os homens receberd ao longo do didlogo como

o fundamento principal da paideia filoséfica.

Entretanto, nesse didlogo, Socrates resolve contrariar seu hébito citadino e o que o leva
a isso ndo poderia ser outra coisa sendo o desejo por aprender. Desejoso por ouvir o discurso
que Lisias comp0ds sobre o amor, Socrates abandona temporariamente os outros homens na
cidade para acompanhar Fedro em seu passeio no campo. Uma atitude que j4 revela um Sdécra-
tes um tanto diferente daquele apresentado nos demais didlogos platdonicos, o qual demonstra
pouco interesse nos longos discursos dos sofistas, preferindo sempre a conversagdo por meio
de perguntas e respostas curtas. Aqui, Socrates, ao ser atraido pelo discurso portado por Fedro,
descreve-se como “alguém que é um doente por ouvir discursos” e também ‘“‘um apaixonado
por discursos” (PLATAO, 1997, pp. 26-27),” demonstrando reiteradas vezes disposi¢do tanto
para ouvi-los, como para declama-los, ja que ele € responsével por dois dos trés discursos pre-
sentes no didlogo, sendo que o ultimo deles ocupa quase um quinto da narrativa. Essa mudanga
repentina no interesse do personagem parece ser a forma que Platdo encontrou para acomoda-
lo melhor ao objetivo que tinha em vista ao escrever o didlogo, pois a segunda parte principal
procura demonstrar que somente o dialético é capaz de praticar a retérica com arte. Assim, para
que a tese principal seja demonstrada também na pratica pelas acdes dramdticas do persona-
gem, SOcrates precisa mostrar-se como alguém que tem o completo dominio na construcio de

discursos longos e complexos.

Além disso, a maneira com que Socrates demonstra excepcional interesse pelos dis-
cursos também pode ser interpretada como uma forma de corresponder ao cardter do seu in-
terlocutor, que € um apaixonado por discursos, cujo entusiasmo mostra-se ainda um tanto su-
perficial e imaturo, quando se revela incapaz de, por si s6, analisar criticamente o discurso de
Lisias, atribuindo-lhe ingenuamente uma sofisticacdo e abrangéncia que, SOcrates o mostrara

mais tarde, o discurso na realidade ndo tem.!® Em outras palavras:

Seu entusiasmo com a autoridade literaria de Lisias o faz levar o texto muito a

sério: Fedro é um homem que tem fé nos livros. E, tal como ele cré no homem

Cf. Fdr. 230d.
Cf. Fdr. 228b—c.

10 Cf, Fdr. 234e-235a.
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moderno de entdo, também cré na educagdo corrente: mostra-se interessado
pela explicagdo racional dos mitos (229 c), conhece a retérica contemporanea
e sua teoria, refere-se aos livros que a contém (266 d), mas nao ousa pensar
a retérica de um modo diferente de como habitualmente € definida: para ele,
ela se volta para discursos de tribunais e de locais ptiblicos (261 b), ndo para
a fala humana em geral, consiste num treinamento formal (266 d ss.) e ndo
tem a ver com a verdade, mas apenas com o provavel (259 e-260 a; cf. 273 a).
(SZLEZAK, 2009, p. 40)

E Socrates quem chama a atengdo no didlogo para o entusiasmo de Fedro pelo discurso
de Lisias ao fazer uma reconstituicdo de como devia ter sido sua manha de estudos com este,
através da qual, revela-nos uma descri¢do sintética de alguns procedimentos didaticos que cons-

titufam em parte a paideia retdrica dos sofistas, Vale a pena reproduzir esta passagem na integra:

Sei muito bem que Fedro, ao ouvir um discurso de Lisias, nao se limitava a
escuta-lo uma so6 vez, mas suplicar-lhe-ia com repetidas instancias que vol-
tasse a proferi-lo, ao que o outro acederia de bom grado. Isto, porém, néo lhe
era ainda suficiente. Entdo, por tltimo, toma nas préprias mios o livro('!)
e examina as partes que mais lhe interessava rever. Depois, cansado de per-
manecer sentado nesta ocupagdo desde manhi, vai dar um passeio, sabendo
ja de cor o discurso — é essa a minha convicgio, juro-o pelo Perro(!?) —, a
nao ser que fosse mesmo muito longo. Dirigia-se ele para fora das muralhas,
para se exercitar a declama-lo, quando encontra alguém que é um doente
por ouvir discursos('?). Ao vé-lo, alegra-se, porque terd um companheiro no
delirio coribantico('*), e exorta-o a segui-lo no passeio (PLATAO, 1997, pp.

26-27, negritos nossos).!!

Vemos que o regime de estudo da retdrica neste caso comega priorizando a audi¢do do
discurso com énfase em sua repeticdo — note-se a sugestdo de algum grau de intervencao por
parte do aluno —, posteriormente passa-se ao estudo minucioso do préprio texto escrito, com o
objetivo de decora-lo, levando nisso uma manha toda. A tarde, entdo, é reservada para o exerci-
cio da declamacao do discurso estudado, seja para si mesmo, seja para outrem que se disponha
a servir de ouvinte para o estudante. Podemos notar que a escrita serve tanto como meio de fi-
xacdo da composi¢do, quanto também como uma ferramenta auxiliar para a memorizacao. Por
outro lado, a instrucao retdrica neste caso tem predominantemente como objetivo a performance
oral, priorizando principalmente a habilidade do aluno de memorizar uma série pré-definida de
argumentos a fim de ser capaz de reproduzi-los em uma performance, se ndo em sua literali-
dade, pelo menos “[...] nos seus pontos essenciais, indicando cada um por sua ordem desde o

primeiro [...]” (PLATAO, 1997, p. 27).!% Sécrates vai frustrar a etapa da declamacio do estudo

Cf. Fdr. 228a—c.

12 Cf. Fdr. 228d.
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de Fedro, mas, por fim, a leitura direta do escrito continua a servigo da performance oral. Ao fi-
nal da descri¢do, Socrates faz uma rapida referéncia ao delirio coribantico!3, insinuando, ainda
que ironicamente, uma analogia com o efeito estimulante produzido pela simples declamacao
de um discurso decorado, antecipando assim o tema da possessao divina que serd explorado no

seu segundo discurso.

Em sua descri¢do sintética da didatica sofista, Sécrates oferece-nos um modelo de com-
paracdo ao procedimento de instru¢@o que vai propor e demonstrar ao longo do desenvolvimento
do didlogo. Ao mostrar para Fedro a insuficiéncia da instrucao retdrica dos sofistas (presente
na narrativa por meio do escrito de Lisias), Socrates pretende persuadi-lo a tomar o caminho da
filosofia que, ainda que mais arduo, o capacitard a proferir discursos de maior valor por meio
de um conhecimento superior sobre a realidade (que a escrita, por si s6, mostra-se incapaz de
transmitir de forma adequada). E por causa de sua intencdo de persuadir Fedro, que podemos
afirmar que o entusiasmo de Sécrates pelos discursos corresponde a0 mesmo entusiasmo tra-
zido por Fedro, a quem ele pretende conduzir para a filosofia. Nesse sentido, Socrates aplica
desde o inicio o mesmo principio retérico que enunciard na segunda parte principal, qual seja,
que a persuasio deve ser feita por uma correspondéncia entre o tipo de alma do interlocutor e o

discurso apropriado que a ele deve ser aplicado (SZLEZAK, 2009).'4

Outra caracteristica singular que faz com que o Fedro se destaque entre os demais dia-
logos de Platdo € ele se passar fora dos muros de Atenas. Woodruff e Nehamas (1995, p. 7,
traducao nossa) faz um interessante paralelo com a Odisseia ao afirmar que “[no] Fedro, Pla-
tdo descobre uma variacdo incomum no tema do sair de casa—do abandonar, mesmo que por
pouco tempo, o ambiente ao qual se estd acostumado.”, referindo-se aqui ao ndstos (volta para
casa) que € um tipico tema da épica de jornada e volta para casa. SO que nessa analogia, o
comportamento excéntrico de Sdcrates torna-o uma espécie de anti-Odisseu, na medida em que
“Odisseu fingiu estar louco para ficar em casa e sobreviveu no estrangeiro pelos poderes da sua
razdo. Socrates, que € a personificacdo da razdo em Atenas, parece perder sua compostura, se
nao sua mente, no momento em que ele deixa a cidade.” (WOODRUFF; NEHAMAS, 1995, p.

8, traducdo nossa).

Fora da cidade, Socrates torna-se um total estranho (atopotatds), esta literalmente fora
de lugar, como se fosse um estrangeiro.!> Talvez por isso, no Fedro, a paisagem natural passe a
exercer uma influéncia perturbadora sobre Sdcrates, tornando-o, por estar fora do seu ambiente
habitual, vulnerdvel a possessao das divindades locais (WOODRUFF; NEHAMAS, 1995). Suas
presencas e influéncia nos discursos proferidos por Sdcrates sdo admitidas por ele, que atribui a

elas sua inspiracio (FERRARI, 2002).!6 A influéncia extitica das deidades locais sobre Sécra-

Os Coribantes celebravam um culto extatico em honra da deusa Cibele, no qual performavam dangas com armas
ao som de instrumentos de percussdo (GRANT; HAZEL, 2005; BREMMER, 2014).

Cf. Fdr. 271b.

Cf. Fdr. 230c—d.

Cf. Fdr. 230b—c e 238c—d.
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tes € mais uma vez um prentincio do elogio a loucura que aparecerd no seu segundo discurso
ao tratar da possessdo divina pelo Eros como o maior beneficio que pode advir dos tipos de

loucura que vém dos deuses.!”

A descricao desse cendrio bucdlico impressiona pela vivida e cativante beleza natural
com drvores exuberantes, arbustos em flores, fontes naturais e riachos.!® Além de um sinal da
insinuante presenca das deidades locais, o apelo sensorial a paisagem natural dos campos pode
adquirir outras conotagdes, pois através da poesia lirica tornou-se comum entre os gregos o
uso desses elementos também como alusdo a sexualidade e a sedugdo erdtica. A esse respeito
Skinner (2014, pp. 62—-63) nota que,

[um] dos espagos figurativos mais comuns dentro dos quais Afrodite e Eros
operam € o prado florido [... ]. Os prados podem ser empregados como um ce-
ndrio para o estupro ou a sedugao, porque eles pertencem ao reino da natureza,
mas sdo acessiveis a partir da pdlis, situados como estdo em seus arredores.
[...] Sempre que um compositor lirico alude a um campo gramado ou florido,
todo esse sistema de ressonancias simbdlicas é posto em jogo. Mesmo sem
uma mengdo explicita ao erds, é provavel que a linguagem tenha implicag¢des

sexuais ocultas.

Essa relacdo dos elementos da natureza tanto com o estupro quanto a sedugdo € bas-
tante significativa também no contexto do Fedro. Nao devemos nos deixar levar pela beleza do
local, o simbolismo dos arredores da cidade representa também a transicdo do mundo da civi-
lidade para os perigos da natureza selvagem. O que evoca a imagem da travessia de fronteiras,
representativa do proprio estilo do didlogo que transita livremente entre a retdrica e a dialética,
estando sempre a espreita o risco (colocado principalmente pela influéncia das ninfas) do desvio
do discurso filoséfico (WERNER, 2012). A passagem da urbanidade para a natureza selvagem
nao é marcada no texto propriamente pelo momento da transposicao dos muros — o qual € ape-
nas sugerido na narrativa, sem menc¢ao explicita —, mas quando, j& tendo passado por estes, o
proprio Sdcrates propde justamente que facam um desvio, saindo da estrada para caminharem
ao longo do riacho Ilissos até um local sombreado onde possam se sentar para ler o discurso de

Lisias.!?

E no preciso momento em que os personagens fazem esse desvio no seu caminho para
um ambiente mais selvagem que aparece explicitamente na conversa o tema da violéncia sexual.
E, a0 mesmo tempo, é também a primeira vez no didlogo que vem a tona o discurso do mito,

quando Fedro pergunta a Sécrates se fora naquele ponto que acontecera o rapto por Béreas?”

Cf. Fdr. 265b.

Cf. Fdr. 230b—c.

Cf. Fdr. 229a.

Deus do Vento Norte, filho de Astreu (as estrelas) e Eos (a alvorada). Sua terra nativa é a Tracia (GRANT; HAZEL,
2005).
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da jovem Oritia®! que brincava ali nas dguas do riacho e se Sécrates acreditava que a lenda era
verdadeira.’> Ao que sucede uma importante reflexio de Sécrates a respeito da interpretacio

dos mitos.

J4 era bastante comum, desde os pensadores do inicio do periodo arcaico, o esfor¢o
de oferecer interpretagdes alegdricas racionalizantes dos mitos, apontando causas naturais ou
simbdlicas para explicar as narrativas tradicionais (WERNER, 2012). Sécrates responde que
ele poderia duvidar da verdade do mito e propor uma dessas interpretagdes alegoricas tal como
fazem os sofistas — como, por exemplo, explicar o mito em questido alegando uma queda aci-
dental da jovem, por conta do vento, de um rochedo ali perto ou do Aredpago, outro local pra
o acontecido em uma segunda versdao da histéria. Entretanto, para ele, esse tipo de tentativa
de reconstituir o significado original dos mitos demandaria uma engenhosidade e tempo enor-
mes, ja que a tarefa proposta naturalmente se estenderia a uma multiddo de outras histérias e
criaturas lendérias. Sdcrates alega que ndo tem tempo para essas coisas, pois, em suas palavras,
“[...] ainda ndo fui capaz, como manda a inscricao délfica, de me conhecer a mim mesmo(?).
Parece-me ridiculo que, desconhecedor ainda dessa realidade, me dedique ao exame do que me
é estranho.” (PLATAO, 1997, p. 31).%

Daniel Werner (2012) vé na critica de Socrates a interpretagdo alegérica dos mitos a in-
dicacdo de trés falhas desta abordagem. Ao mencionar uma segunda versao da histéria do rapto
de Oritia, Sécrates indica a falta de confiabilidade do mito que, como uma narrativa tradicional
popular, € transmitido oralmente através das geracoes, resultando em multiplas variagdes de
cada relato impossiveis de serem verificadas. Qualquer interpretacio alegérica a partir dai con-
siste em uma reducao arbitrédria a verossimilhancas que por si s6 ndo tornam o mito confidvel.
Além disso, o seu método conduz a uma tarefa interpretativa descomunal, ja que ndo h4 razdo
para que o alegorista aplique seu método a determinadas histdrias e a outras ndo, levando-o a se
entreter com uma imensidao de histdrias que por sua vez podem levar cada uma a infinitas in-
terpretacdes possiveis, envolvendo-o, sob o pretexto da racionalidade, em um empreendimento
irracional. E, por fim, o alegorista, assim como o retdrico, parece querer, por meio da astu-
cia, apresentar uma verdade sobre o mito, quando na verdade o que ele oferece ¢ apenas uma
opinido.

Werner (2012) nos alerta ainda que, se Platdo colocou essa ressalva sobre os perigos da
interpretacdo alegérica do mito no auge do seu predmbulo, essas mesmas ressalvas devem poder
valer também para os mitos que encontraremos mais adiante no Fedro. Com isso, Platdo nos
previne para reconhecer as limitagdes intrinsecas ao discurso mitico, evitando a preocupagao
excessiva com os detalhes desse discurso que possa desviar nossa atencdo de seu propodsito
principal. Sdcrates, com sua critica da investigacao alegérica dos mitos, quer mostrar que ela

representaria uma distracao da sua prioridade mais importante que € a investigacao de si mesmo.

21 Filha do Rei Erecteu de Atenas (GRANT; HAZEL, 2005).
22 Cf. Fdr. 229b—.
23 Cf. Fdr. 229¢-230a.



72

Enquanto, ao mesmo tempo, ndo descarta que o mito possa ter alguma utilidade simbdlica nesta

ultima, pois logo em seguida conclui sua reflexdo fazendo uso de uma imagem mitica:

Em face disso, deixando essas lendas de parte e aceitando a tradicdo a seu
respeito, eu,— dizia-o ainda agora — ndo as examino a elas, mas a mim mesmo,
quer me descubra fera mais complexa e mais fumegante de orgulho do que
Tifos(%%), quer o animal mais manso e mais simples, que goza por natureza de
um destino até certo ponto divino e desprovido de fumos... (PLATAO, 1997,
p. 31)*

Aqui, Sécrates usa a imagem do monstro mitico Tifos para apontar para uma dire¢do
mais adequada para o uso interpretativo do mito, aprofundando o significado da investigacao de
si por meio do questionamento a respeito da natureza da alma, ou seja, se ela é constituida de
muitas partes conflitantes entre si ou se ela é simples e mais mansa (tema que retomara mais
adiante). Através dessa pequena metiafora, SOcrates oferece um sucinto primeiro enquadramento

da funcdo que o mito adquire na paideia filosdfica, a saber:

Deste modo, o mito atua como uma ajuda conceitual, levando-nos a nos en-
gajar na investigacdo. No entanto, o uso de Tifos por Sécrates ndo vai além
disso e, em particular, ndo hd nenhuma sugestio de que o mito possa nos levar
ao ponto final da investigacdo ou que possa conter ou transmitir verdades filo-
sOficas substantivas. Assim, embora o mito possa nos ajudar a nos direcionar
para o autoconhecimento, a realizag@o efetiva do autoconhecimento (se é que

isso é possivel) exige que nos movamos para além do mito (WERNER, 2012,
p. 71).

Junto com o mito de Béreas e Oritia € mencionada no preAmbulo uma outra importante
referéncia que mais adiante dard uma énfase particular a fungéio que o mito adquire no Fedro. A
pergunta de Fedro se era naquele ponto do Ilissos onde havia ocorrido a histéria do mito, Sécra-
tes responde que ndo havia sido ali, “[. .. ] mas de uns dois ou trés estadios mais abaixo, no ponto
onde se costuma atravessar o riacho em dire¢do ao santudrio de Agra (°).” (PLATAO, 1997, p.
30).% O santudrio de Agra era o local onde se celebravam os chamados Mistérios Menores que
provavelmente eram o primeiro estdgio na iniciacdo nos Mistérios Maiores em Eléusis (PAR-
KER, 2005). Ainda que as informagdes que sobreviveram a respeito do culto de Eléusis sejam
escassas — muito por conta da intensa atmosfera de segredo que envolvia o culto —, ha vérias
evidéncias que indicam que esses Mistérios Menores em Agra consistiam basicamente em um

rito de purificacao (WERNER, 2012). Um tema que, mais adiante no didlogo, suscitard a enun-

2 Cf, Fdr. 230a.
25 Cf. Fdr. 229c.
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ciacdo do grande mito no segundo discurso de Sécrates.?® Junto ao local do didlogo e a presenca
da purificacdo, Max Nelson (2000) ressalta ainda como indicios significativos de referéncia aos
Mistérios Menores os pés descalcos dos personagens, suas posturas (sentados ou estendidos) e,
mais adiante, o encobrimento da cabeca de Sdécrates. Essa interpretacao a respeito das referén-
cias a Eléusis justifica-se ndo s6 pelo agrupamento desses elementos simbdlicos associados aos
Mistérios Menores em Agra, como também pela concomitante presenca da terminologia dos

Mistérios Maiores de Eléusis no segundo discurso de Sdcrates.

Mais a frente, também no segundo discurso de Socrates, a paisagem local descrita com
encantadora beleza sensorial no preambulo, ndo podendo (como vimos acima) ensinar-lhe nada,
serd substituida pela descri¢do arrebatadora da paisagem cdsmica da “Planicie da Verdade”, que
se encontra no “lugar supraceleste” (PLATAO, 1997, pp. 62 e 64), a qual é o verdadeiro fim de
toda a paideia filos6fica.?’ Enquanto isso, esta outra, a do mundo sensivel, cuamprindo seu papel
de coadjuvante circunstancial e mostrando-se uma participante util nas primeiras etapas do
processo de formacao, precisa necessariamente ser suplantada para que se possa alcangar aquela
paisagem protagonista do drama filos6fico, a paisagem césmica dos primeiros principios. Mas
antes, Sécrates, bem acomodado sob a sombra das drvores proximas ao Ilissos, ouvird Fedro ler

o discurso escrito por Lisias sobre o amor.

3.2 Lisias Acusa o Amante: Ele Esta Fora de Si.

O discurso de Lisias lido por Fedro se endereca a um jovem e defende que ele ndo deve
ceder os seus favores erdticos a alguém que o ama, mas sim aquele que nido o ama.?® Trata-se,
portanto, de um discurso do género epiditico, ou seja, que € composto de modo a fazer o louvor e
a censura de algo, com a inten¢do de exibir as habilidades do orador. Theodore Burgess (1902),
classifica esse discurso de Lisias entre os epiditicos do tipo paradoxal (parddoxa henkomia),
que € o tipo mais desvalorizado desses discursos, equivalendo, para o filélogo, a comédia na
prosa. Ao apelar para o inesperado, o autor de um encOmio paradoxal visava a mera exibi¢dao
de engenhosidade retdrica, usando o recurso comum ao elogio do contrdrio daquilo que se
costumava normalmente elogiar. Certamente, para alguns oradores como Lisias, esse tipo de
exibicionismo deveria ter o propdsito de suscitar a admiracao em seus ouvintes para atrair novos
estudantes, tornando-se entre eles uma pratica comum. Diante disso, podemos indagar, sera que
Platdo realmente transcreveu na integra um discurso de Lisias no seu didlogo? Embora nao
haja um consenso bem formado a respeito da questdao sobre a autenticidade desse discurso, a
opinido mais comum entre os comentadores € que a hipdtese mais plausivel parece ser a de que

se trata de uma parddia criada por Platdo, imitando o estilo de Lisias para ilustrar um tipico

Relacionado também com o tema da pureza, € curioso notar que no local escolhido pelos personagens para repou-
sarem enquanto conversam € apontada a presenca de um agnocasto florido (230b), um arbusto associado com a
castidade entre os gregos, fazendo com que Sécrates e Fedro, desde o inicio, pronunciem discursos sobre o amor
sob o signo da castidade (CARDOSO, 2006).

Cf. Fdr. 2477c e 248b—c.

Cf. Fdr. 230e-243e.



74

discurso-modelo usado no ensino da retérica (CARDOSO, 2006; FERREIRA, 1997; ROWE,
2005; SHOREY, 1933; TODD, 2007; WOODRUFF; NEHAMAS, 1995).

Quanto a escolha do éros como o tema do discurso, Cardoso (2006) observa que nas
suas entrelinhas podemos perceber a intencao velada por parte de Lisias de conquistar, segundo
os principios da paideia pederdstica, os favores sexuais de Fedro. E que o deslumbramento
jovial deste pelo discurso indicaria uma inclinacio para aceder as investidas do orador. Nessa
interpretacdo, o desejo de Lisias corresponde a contraposi¢do do desejo de Sdcrates que, atraido

pelo rapaz, procura desvia-lo do encanto do orador.

Ja Rowe (2005) ndo vé as insinuacdes erdticas no discurso de Lisias como enderegadas
a Fedro e nem a atracdo de Soécrates pelo rapaz como meramente fisica, ja que — segundo
sua interpretacdo para a datacdo dramatica da narrativa —, Fedro parece ter por volta de vinte
e poucos anos, estando, portanto, além do limite aceitdvel para a préitica da pederastia. Para
Woodruff e Nehamas (1995), o didlogo apresenta ainda outras dificuldades nesse sentido, na
medida em que Sécrates se refere a Lisias como o favorito (paidikd) de Fedro e este mais
adiante é designado como o erastés daquele, indicando papéis contrdrios aos esperados em
uma relagdo de pederastia normal se Lisias estivesse cortejando Fedro.?? Mesmo admitindo que
esses termos possam estar sendo usados em tom jocoso, eles parecem sugerir que Fedro ndo

pode ser muito mais jovem do que Lisias.

Jaeger (2013, p. 1275), por sua vez, oferece uma explicacdo mais convincente na dire-
¢do oposta ao sentido sexual literal sugerido por Cardoso, ao ressaltar que o tema do éros era
muito comum nos exercicios retdricos: “Era decerto uma pratica muito velha na escola retdrica
e representava, evidentemente, uma concessao ao interesse dos alunos.”. Nesse sentido, inde-
pendentemente do tipo de relacionamento que os personagens tem entre si, a mera presenca do
erotismo no discurso ja traz para o primeiro plano sua intencao diddtica, no minimo como um
artificio para despertar e sustentar o interesse na licao. E, de fato, parece ser esse o caso, dadas
as diversas demonstragdes de entusiasmo de Fedro por causa do discurso de Lisias. Tanto que
o que € enfatizado a todo momento nas intencdes do personagem € seu grande desejo por assi-
milar os discursos de modo a adquirir a capacidade para compd-los com igual beleza. Isso se
torna claro desde o inicio, quando Fedro confessa cobigar a habilidade retérica de Lisias “[... ]

mais ardentemente do que a posse de uma abundante riqueza('?).” (PLATAO, 1997, p. 26).3°

E € a intensidade do desejo de Fedro pelo dominio dos discursos que se torna atraente
para Sdcrates. Dessa forma, todo o jogo de insinuacgdes eréticas que se desdobra ao longo dié-
logo acaba por tornar mais interessante o esforco para conquistar Fedro para um estudo que
podera satisfazer seu desejo de maneira bem mais abrangente que o que Lisias tem para en-
sinar, tornando-o, por meio da paideia filoséfica, capaz de proferir discursos de maior valor

tanto na forma quanto no contetido. E esse cardter protréptico do Fedro que estrutura todo o

29 Cf. Fdr. 236b e 257b.
30 Cf. Fdr. 228a.
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didlogo. Para tanto, Platdo explora ao mdximo o potencial dos discursos-modelos, tdo caro ao
método de ensino dos sofistas, elevando esse recurso didatico por meio do uso da dialética a
um novo patamar de realizacdo literdria. Nesse sentido, ele parte de um discurso-modelo seme-
lhante em estilo aos usados pelos sofistas em suas exibicdes didaticas, um encdmio paradoxal
— equivocado tanto na forma, quanto no conteido — e aprimora-o progressivamente, até obter
um discurso-modelo condizente com os procedimentos da arte dialética. Dessa forma, a propria
estrutura singular do Fedro permite que reconhecamos com clareza o que distingue discursos

feitos com e sem arte.

O discurso de Lisias, portanto, ¢ um encomio paradoxal que serve de contra-paradigma
como um discurso equivocado tanto na forma, quanto no contetdo. Seu valor contra-paradigmatico
€ ressaltado por Sécrates na segunda parte principal do didlogo, quando observa a seu respeito
que: “[...] parece-me conter exemplos abundantes de cuja observagao se tiraria proveito, para
cada um se esforcar por nunca os imitar.” (PLATAO, 1997, p. 97).3’1 Passemos, enfim, a uma

breve consideragdo a seu respeito. Seus argumentos podem ser resumidos nos seguintes pontos:

1) Quem ama, quando cessa a paixdo se arrepende do bem que fez por compulsido; quem

nao ama pratica o bem de livre vontade;

2) Os amantes calculam o que negligenciaram pelos amados € o que receberam em troca e
consideram que j4 pagaram toda a recompensa devida; os que ndo amam nao tém por que

culpar os amados pelos préprios infortiinios, tornando-se mais agradaveis;

3) Quem ama terd em melhor conta os que ama atualmente do que aqueles que ja amou

antes, chegando a proceder com maldade com estes;

4) O que ama encontra-se doente e tem afetada sua razdo, ndo conseguindo dominar-se e

nao podendo mais tarde julgar bom aquilo que fez nesse estado;

5) H4 mais opgdes para escolher alguém digno e util entre todos os demais, do que entre 0s

amantes que sdo em menor nimero;

6) Se oamado temer as convengdes sociais, 0 amante, por ser vaidoso, gaba-se em publico de
suas conquistas; enquanto que o que nao ama, senhor de si, ndo busca o reconhecimento

publico;

7) Os amantes insistem em andar atrds dos amados e suas companhias sdo motivo para o
comentério alheio sobre suas paixdes; quanto aos que ndo amam, ninguém pode os acusar

de nada pelas suas convivéncias;

8) Se o amado considerar que a amizade ndo dura e que no fim o prejuizo maior € daquele
que sacrificou aquilo que valoriza, deve temer aos amantes, pois pensam que tudo o que
acontece ¢ para os prejudicar;

31 Cf. Fdr. 264e.
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9) O amante teme perder o amado pela sua convivéncia com outros que demonstrem mais
qualidades que ele, afastando-o de todos os demais e, se ndo conseguir isso, € o amado
que se verd em desavenca com o amante; pelo contrario, o que ndo ama nao tem citimes de
outras convivéncias e pensa haver para ele maior proveito em quantas outras convivéncias

se somarem, promovendo mais a amizade;

10) Os amantes desejam o corpo antes de conhecer o cardter e se afastam depois que cessa
o desejo; Enquanto o ndo-amante realiza seu desejo depois de estabelecida a amizade

mutua;

11) Os amantes louvam todo o tempo os amados, mesmo quando ndo hd razdo para isso,
tornando-os mimados; enquanto os que ndo amam tendem a ser mais dispostos a repreen-

sdo moderada e ao perdao;

12) Nao hd razdo para pensar que ndo hd amizade sem amor (paixdo erética), ou nao se

poderia ter a amizade dos parentes;

13) Além disso, ndo devemos ceder os favores aos que pedem com insisténcia, mas aos que
tém valor e sdo dignos desses favores e que permanecem os mesmos amigos por toda a

vida;

14) Os amantes sempre recebem censuras dos amigos por suas mas condutas; enquanto quem

ndo ama nao € repreendido por seguir seus interesses;

15) Entretanto, ndo se deve conceder os favores a todos os ndo amantes, pois ndo se seria

digno de igual gratidao e nem € isso possivel de esconder do mesmo modo dos outros.

O discurso de Lisias basicamente gira em torno da comparagdo entre os beneficios e
os danos que podem advir de uma relacdo pederdstica respectivamente com aquele que nao é
um apaixonado e aquele que € um amante. Os beneficios atribuidos ao primeiro envolvem um
célculo utilitario a respeito de certas vantagens individuais que tém potencial para se converter
em privilégios politicos no futuro. Assim, por exemplo, (2), (3), (10) e (13) apontam para uma
continuidade segura para a relacdo que vai além do mero interesse sexual, enquanto (6), (7), (9),
(14) e (15) sugerem uma preocupacao com a boa reputacdo do jovem e com o desenvolvimento
de outras relacdes benéficas indispensaveis na polis. Por sua vez, os danos enumerados como
possiveis consequéncias de se ceder a investidas daquele que ama concentram-se no tema do
potencial prejuizo a prépria durabilidade da relacdo e a imagem publica do amado como con-
sequéncia do estado de insensatez do amante — por exemplo, (1), (2), (3), (4), (8), (9), (10) e
(13) para o primeiro caso e (6), (7), (9), (11) e (14) para o segundo.

Essa linha de argumentacao — que, de fato, pareceu tao convincente para Fedro — apela

justamente para a ambivaléncia presente na pratica da pederastia no final do século V (cf. p. 34).
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A pederastia, como um costume cuja origem remonta as antigas instituicdes da paideia aristo-
cratica, podia adquirir, em determinados circulos da democracia ateniense ou quando praticada
de maneira inadequada, uma conotagao desfavoravel para a imagem publica do jovem que a
ela acedesse. Existem, inclusive, alguns casos em que relacionamentos pederasticos acabaram
tornando-se assunto de tribunal. A titulo de exemplo, Lear (2014) faz referéncia a dois discur-
sos judiciais cujas disputas ocorreram em torno do tema da pederastia. Sendo que, o primeiro,
escrito pelo proprio Lisias (Contra Simon: Discurso de Defesa), deu-se por conta de uma de-
savenca entre dois amantes por causa de um erdmenos. J4 o segundo foi escrito por Esquines
(Contra Timarco) e envolveu uma acusagdo de prostitui¢do que, se comprovada, poderia levar
a perda do direito do acusado de falar na Assembleia. Neste tltimo, Esquines faz distingdes
explicitas entre um tipo de pederastia que era legitimo e aceitdvel e outro tipo que era mau e

1.32

condenavel.’“ Dessa forma,

[...] o estado elevado da pederastia na cultura ateniense é confirmado. No en-
tanto, o caso também deixa claro o qudo arriscada era a atividade da pederastia
para a crucial reputacdo dos participantes. Um relacionamento que parecesse
respeitdvel para algumas pessoas poderia ser visto como algo desonroso—ou
mesmo como prostituicdo—por outros, e as penalidades por se engajar na pede-
rastia de uma forma que era considerada por muitos como desonrosa poderiam

ser enormes (LEAR, 2014, p. 115, tradu¢do nossa).

Por outro lado, a pederastia se praticada de forma adequada, como uma forma elevada
de paideia, pode ter como consequéncia o sucesso politico do jovem no futuro, o qual se tornaria,
concomitantemente, capacitado em habilidades indispensédveis (como a retdrica) e participante
em importantes circulos de influéncia na poélis (como os clubes masculinos de simpdsio). Essa
ambivaléncia de riscos e vantagens que a pederastia representava provavelmente deveria suscitar
no jovem a quem fosse oferecida essa oportunidade uma confusa mistura de sentimentos como
receio e, a0 mesmo tempo, altas expectativas. E justamente a vulnerabilidade provocada por
esse conjunto de sentimentos contraditérios que a estratégia no discurso de Lisias pretende
manipular em seu destinatario. Assim, ele estimula as altas expectativas em uma visao favoravel
aquele que supostamente ndo ama, enquanto previne contra os temiveis danos a imagem publica

que um amante imprudente e apaixonado pode causar.

Fedro, na conclusdo de sua leitura, faz um elogio entusiasmado da linguagem do dis-
curso de Lisias, ao que Sdcrates ironicamente responde ter entrado “[...] no delirio baquico
[...]” (PLATAO, 1997, p. 37)** a0 acompanhar o entusiasmo do amigo durante a leitura, equi-
parando mais uma vez o efeito dos discursos retdricos ao transe mistico. Mas a ironia nio é
suficiente para demover Fedro do seu encantamento com o autor que, levando-o ao cimulo,

questiona se “algum outro entre os Gregos seria capaz de pronunciar um discurso diferente,

32 Cf. Esq. 1 136.
3 Cf. Fdr. 234c—d.
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mais elevado e exaustivo do que este, sobre 0 mesmo assunto?” (PLATAO, 1997, p. 38).34 A
devogdo de Fedro por seu orador predileto, conseguida pela adesdo emocional a um discurso
sem muitas qualidades excepcionais e capaz de fazé-lo proferir elogios tdo imprudentes, revela
sua imaturidade critica para reconhecer a abrangéncia que os efeitos dos discursos retéricos po-
dem exercer sobre seu cardter. Principalmente quando esses discursos, servindo somente para
a exibi¢do e elevacdo dos dons oratdrios de seus autores — como geralmente € o caso quando o
encomio paradoxal é empregado —, mostram despreocupacdo com um exame aprofundado da

realidade ao defenderem comportamentos de contetido ético duvidoso.

Sécrates, ao se deparar com a situagao de Fedro, vé-se compelido a tarefa de apontar-
lhe as falhas do discurso de Lisias e como ele pode ser superado por discursos de maior valor.
Seu argumento comega pela delimitagdo das qualidades do discurso, as quais se restringem a
sua retdrica, como a clareza de estilo, a concisdo e a diligéncia no uso dos termos. E para ai.
Sécrates discorda da opinido de Fedro sobre a elevacdo do discurso e o tratamento exaustivo
do tema, apontando para sua monotonia repetitiva e incapacidade para desenvolver o mesmo

assunto, dizendo sempre as mesmas coisas de maneiras diferentes.3>

Na segunda parte principal do didlogo, quando serdo discutidos os pormenores da arte
retdrica, Socrates detalhard um pouco mais sua critica ao discurso de Lisias. Ele mostrara que,
na verdade, o discurso parece comecar pelas coisas que o amante diria no fim, sem qualquer
definicao do tema que estd sendo tratado, e segue dispondo todos os argumentos a esmo, 0s
quais vao sendo apresentados sem nenhuma necessidade que guie a sua organizacio, de forma
que, se forem trocados de lugar, ndo acarretardo qualquer prejuizo para o sentido do texto.’® A
esse respeito, Cardoso (2006) observa que, para Platdo, o discurso de Lisias carece justamente
do elemento indispensédvel a qualquer discurso: a organicidade, ou seja, a qualidade de estar

organizado em um todo coerente € coeso em que as partes se correspondam mutuamente.

Para Socrates, parece ainda que os sdbios antigos (fazendo referéncia a poetisa Safo e
ao poeta Anacreonte, mas sem saber exatamente quem) disseram mais coisas elevadas sobre o
tema. E assim, como € tipico do personagem, pde em relevo sua ignorancia, a0 mesmo tempo
que se revela capaz de retransmitir a sabedoria dos antigos. Nesse ponto, Socrates faz uma
interessante observacao na qual, de maneira oportuna, aceita com naturalidade (e a seu favor) a

imprecisdo inerente ao procedimento de transmissdo da cultura oral:

Em que me baseio, para falar assim? Em certa plenitude de alma, caro amigo,
e sinto que, paralelamente a essas suas ideias, seria capaz de dizer outras nada
inferiores. Que ndo descobri por mim mesmo nenhum desses pensamentos,
sei-o bem, uma vez que tenho consciéncia da minha ignorancia. Resta pois,

creio eu, que, recebendo-as de certas fontes estranhas, quaisquer que elas se-

Cf. Fdr. 234e.
Cf. Fdr. 234e-235a.
Cf. Fdr. 264a—e.
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jam, através dos ouvidos, me sinta encher a maneira de uma bilha. Con-
tudo, por desleixo esqueceu-me até como e a quem ouvi esses pensamentos
(PLATAO, 1997, p. 39, negrito nosso).>’

E a deixa que Fedro precisava para, em sua ansia por ouvir discursos, forcar Sécrates
a proferir outros argumentos mais belos do que os do discurso de Lisias. Ao que Sécrates, nao
sem alguma relutancia, acaba por concordar em fazer. Ao perceber que, para defender a mesma
tese que Lisias, ele ndo conseguiria fazer um outro discurso em tudo original, Sécrates pede
que lhe seja concedido também usar o pressuposto essencial de que o amante, ao contrario
daquele que ndo ama, encontra-se privado de sua sensatez. Mediante a concordancia de Fedro
em relacdo ao seu pedido, Sécrates prepara-se para fazer o seu primeiro discurso-modelo no

dialogo.’®

3.3 Sécrates sob o Véu da Influéncia: O Melhor Discurso Nem Sempre é o Mais Favora-

vel.

Ao ver-se obrigado a defender uma tese com a qual nao concorda, Sécrates pronuncia
seu primeiro discurso no didlogo com a cabeca encoberta, o que € explicitamente justificado
por conta da sua vergonha.>® Seu discurso estd organizado em duas partes distintas nas quais
ele pretende demonstrar pelo contra-exemplo que o discurso de Lisias ndo foi bem feito e nem
trata do assunto exaustivamente. Ainda que Fedro tenha lhe concedido repetir somente a pre-
missa principal de que quem ama torna-se um insensato, Socrates reformula ainda dois outros
argumentos usados por Lisias, o de que o amante priva o amado de outras convivéncias e o de
que o amante, acabado o amor, ndo € capaz de cumprir as promessas que antes havia feito. No

mais o discurso € original, destacando-se principalmente por ser bem organizado e estruturado.

Ao contrario de Lisias, Sdcrates inicia seu discurso com um pequeno predmbulo no
qual faz uma invocagdo pedindo o auxilio das Musas na execu¢do da tarefa que foi obrigado a
cumprir, conferindo a toda a composigio um cardter mais préximo da cultura oral tradicional.*0
Ainda no preambulo, descreve uma situagcdo hipotética para a qual o discurso serd composto e
apresenta sua tese. Assim, temos um adolescentezinho (meirakiskos) muito belo e com muitos
apaixonados, um dos quais convenceu o jovem de que ndo o amava, passando a tentar persuadi-
lo de que € melhor conceder seus favores a quem ndo ama do que a quem ama. O discurso ser4,

entdo, composto a partir da perspectiva do amante dissimulado.*!

Uma diferenca notdvel é que o discurso-modelo de Lisias foi escrito diretamente na

primeira pessoa, sem um exordio que explicasse o desafio proposto pelo exercicio, o que deixa

Cf. Fdr. 235¢—d.
Cf. Fdr. 235e-236b.
Cf. Fdr. 237a.

Cf. Fdr. 237a.

Cf. Fdr. 237b.
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aberta a possibilidade de interpretar que o autor poderia estar declarando suas proprias inteng¢des
por meio do discurso. Sécrates ao propor, na terceira pessoa, uma situacao hipotética a qual se
aplicaria seu discurso-modelo deixa clara a intencdo meramente didatica do exercicio, além de
permitir um distanciamento critico para enfatizar desde o principio as inten¢des dissimuladas

do apaixonado astuto.

Esse exercicio de propor a composicao de um discurso a partir de uma situago imagi-
ndria era um recurso de aplicacdo comum na paideia retdrica, o qual se tornard uma categoria
distinta de discursos-modelos dentro dessa paideia apenas posteriormente no periodo helenis-
tico, sob a designacdo do termo técnico meléte, ou declamagdo, da qual tanto o discurso de
Lisias, quanto o de Sécrates no Fedro constituem dois de seus ancestrais diretos (RUSSELL,
1983).

Apo6s esse preambulo, Sécrates inicia a argumentagdo do apaixonado astuto com um
conselho sobre o ponto de partida para um bom julgamento: a defini¢do do objeto da deliberagao.
Essa defini¢ao é compreendida aqui (de forma tipica no pensamento socratico) como a aceitacao
da ignorancia sobre a esséncia de cada coisa, a qual exige que primeiro haja algum acordo,
mesmo que equivocado, sobre a natureza e os efeitos daquilo sobre o que se delibera para que
a partir desse ponto comum 0s argumentos possam ser claros e coerentes, conduzindo para
conclusdes aceitdveis.*?> Assim, na primeira parte do discurso ser4 feita a defini¢io da natureza

do amor e na segunda parte serdo abordados os seus efeitos

Segundo a defini¢do oferecida, o amor constitui um desejo. Entretanto, os desejos pro-
vém de dois principios diferentes que nos guiam: um que conduz a satisfagdo dos prazeres e é
inato e outro que diz respeito a reflexdo sobre o que € melhor e que é adquirido. Quando hou-
ver desacordo entre esses principios, ao dominio de um dd-se o nome de desregramento, e ao
dominio do outro chama-se temperanca, respectivamente. Portanto, como o amor é uma busca
por prazeres ele € definido como um desregramento, ou melhor, um desejo desprovido de razao
pelo prazer da beleza e “[. .. ] robustecido vigorosamente por desejos andlogos que tendem para
a beleza corporal [...]."(PLATAO, 1997, p. 45).%

Ap6s a defini¢do do amor, Socrates interrompe o discurso em um breve interlidio para
fazer notar sua recorrente inspiracdo e possessdo pelas ninfas que habitam o local enquanto
fala, o que lhe proporciona uma fluéncia nas palavras que lhe é incomum.** Cardoso (2006) vé
esse trecho como mais um sinal do descompromisso de Sdcrates a respeito do que esta dizendo.
No entanto, se hd ai um descompromisso, ndo serd o suficiente para eximi-lo mais tarde da

necessidade de purificacao.

Retomando a segunda parte do seu primeiro discurso-modelo, Sécrates (ainda na pers-

pectiva do apaixonado dissimulado) extrai a partir da defini¢do encontrada — a de que o amante

42 Cf. Fdr. 237b-d.
43 Cf. Fdr. 237d-238c.
44 Cf., Fdr. 238c—d.
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encontra-se privado da razdo — os efeitos do amor em termos das desvantagens que sobrevém
da convivéncia com aquele que € um apaixonado. Ao contrdrio de Lisias, SOcrates expde seus
argumentos de maneira ordenada e coerente, reunindo-os em trés grupos temaéticos referentes

aos danos causados pelo amante a alma, ao corpo e as vantagens externas (FERREIRA, 1997).

Para continuar usufruindo do maximo de prazer indefinidamente, o amante nao podera
admitir no amado nenhum tipo de superioridade. Entdo, naturalmente ele se tornard um empe-
cilho para uma boa formacdo do amado. E a maneira como o amante faz isso € distintiva da
natureza da paideia tradicional grega (tal como a qualificamos acima no cap. 1), ele impede que
o amado desenvolva suas atribuicdes intelectuais privando-o de estabelecer outras associagdes
(synousiai) que contribuam para sua boa formacao. Portanto, “[...] € inevitdvel que [...] lhe
cause [ao amado] necessariamente um grave dano, muito grave mesmo, se o aparta da convi-
véncia que muito poderia desenvolver a sua sabedoria. Ora tal convivéncia é precisamente a
divina filosofia [...].” (PLATAO, 1997, p. 47, negrito nosso).45

O termo synousia é empregado com o significado de associagcao (no sentido de convi-
véncia) somente em dois trechos do Fedro. O primeiro deles foi nos passos (7) e (9) do discurso
de Lisias para descrever a convivéncia do amado com o amante, com o ndo apaixonado e com
outros homens. Porém, no contexto utilitario dos argumentos de Lisias a palavra nao chegou a
apresentar uma conotacao relacionada a paideia. Em todo o didlogo, é somente nesse primeiro
discurso de Sdcrates que esse termo é empregado no sentido pleno de sua fungdo especifica na
paideia tradicional e concomitantemente relacionado também ao seu papel crucial na paideia

filosofica.

Além disso, essa € a primeira vez que a paideia filosofica é explicitamente mencionada
no Fedro, adquirindo aqui o sentido fundamental de uma convivéncia divina capaz de desen-
volver a sabedoria pratica (phronimos), contribuindo para tornar um adolescente em homem.
E aqui se encontra justamente o ponto em que Socrates comete sua maior falta contra o deus
Eros, quando afirma que como companheiro nessa convivéncia formadora imprescindivel “[. .. ]
nio convém nunca um homem que seja presa do amor.” (PLATAO, 1997, p. 47).%6 Mais tarde,
Sdcrates terd que se corrigir e proferird com toda a gldria o elogio do amor, através do qual a

convivéncia da divina filosofia é elevada a sua potencialidade méxima.

Sdo enumerados ainda por Sdcrates outros efeitos danosos causados ao amado pelo
amante, o qual busca tornar fraco o corpo do amado, assim como, outras desvantagens externas
como a inveja em relac@o aos bens, o afastamento da familia e as dificuldades da convivéncia
constante com alguém mais velho. E, por fim, o afastamento do amante, quando deixa de amar,
sem cumprir com as promessas que havia feito enquanto o amor obscurecia sua razdo.*’ Stbito,

Socrates, receando ficar totalmente possesso pelas ninfas, interrompe sua prelecado, recusando-

45 Cf. Fdr. 238d-239c.
46 Cf. Fdr. 239c.
47 Cf. Fdr. 239c-241d.
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se a enumerar as vantagens daquele que ndo ama em contraposicao as desvantagens do que ama,
ja que aquelas seriam exatamente o contrdrio destas, dando-se com isso por satisfeito. E quando
decide partir dali, porém, manifesta-se o sinal divino (o daimonion) que costuma impedi-lo de
fazer algo que va prejudica-lo, precavendo-lhe para ndo partir antes de se purificar, pois havia
cometido uma falta grave contra o deus Erds.*® Sobre a fungdo do daiménion no pensamento

socratico, Cardoso (2006, pp. 114-115) observa que:

[...]de um lado, ele se inscreve no Ambito do religioso, pois se mostra como
voz divina; por outro lado, porém, trata-se de uma adverténcia que apela a
[sic] consciéncia de Sdcrates para orientar a a¢do justa que lhe convém realizar.
[...]avozdivina aparece justamente para fazer com que Sdcrates se mantenha

coerente com a conduta de vida que o caracterizava.

O daimonion aparece como mais um elemento que acompanha a investigacdao sobre a
alma que Sécrates afirma privilegiar acima de tudo. E nesse sentido que Sécrates caracteriza-se,
nessa passagem, como algo parecido com um adivinho principiante, ja que “[...] a alma possui
também esse poder mantico [...].” (PLATAO, 1997, p. 53).49 A intervenc¢do do daiménion no
Fedro serve como um ponto de ruptura da narrativa em relacdo ao que havia sido dito nos dois
primeiros discursos-modelos do didlogo. Além disso, podemos interpreta-la também como um
prenuncio dramético do tema da loucura enquanto possessdo divina como um dom para aquele
que, por meio dela, “[...] naturalmente descobre purificacdes e ritos de iniciacdo que tornem
imune, no presente e no futuro, quem dela participa, e consigam a libertagdo dos males presentes

para aquele que usa como convém da loucura e da possessio divina.” (PLATAO, 1997, p. 59).%°

Ora, essa descricdo de uma das funcdes da possessdo divina que aparecera no inicio do
segundo discurso de Socrates também cabe, de certa forma, no contexto do que se passa com
nossos personagens. Pois, no momento em que surge na narrativa essa no¢ao da necessidade
de purificagc@o, todo o simbolismo ritual presente até entdo nas a¢des dramaticas do didlogo
ganha um novo relevo. Como ja antecipamos acima (cf. p. 73), o gesto de encobrimento da
cabeca por Socrates sugere algo mais do que mera vergonha, podendo também ser interpretado
como uma referéncia implicita aos chamados Mistérios Menores que eram celebrados em Agra
e que geralmente estdao associados a purificacio e, provavelmente, a instru¢ao preparatdria para
os Mistérios Maiores celebrados em Eléusis (DOWDEN, 1980; NELSON, 2000; PARKER,
2005).

Como Nelson (2000) adequadamente ressalta, o que Platdo sugere no Fedro por si s6
nao nos permite acrescentar nada de certo ao pouco que se sabe a respeito do que acontecia nas
cerimOnias em Agra. No entanto, a reunido dos elementos simbdlicos presentes no didlogo (a

proximidade de Agra, os pés descalgos, a postura e o encobrimento da cabeca) constituem um

48 Cf. Fdr. 241d-242d.
49 Cf., Fdr. 242c.
50 Cf, Fdr. 244e.
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quadro que, para o leitor ateniense pronto para reconhecer esses simbolos, certamente queria

dizer alguma coisa de importante sobre o que acontece na propria narrativa.

Walter Burkert — que associa o uso do velamento ndo a Agra, mas diretamente a Eléu-
sis — em sua descricdo dos efeitos psicolégicos desse tipo de procedimento ritual apresenta
(sem qualquer referéncia ao Fedro, € necessario frisar) certas caracteristicas que tem alguma
ressondncia com a situacdo que Platdo desenhou em torno de Sécrates e Fedro, ainda que nao

represente uma descri¢ao exata dela. Dessa forma:

A recorrente vendagem ou velamento dos olhos na iniciacdo ndo é fortuita.
Cego, desamparado e abandonado, o candidato deve sofrer o desconhecido.
Ele € cativo e ignorante, cercado por aqueles que sio ativos e conhecedores.
Tendo sido previamente isolado, tornado inseguro e assustado, ele deve
agora experimentar o desvelamento, sua nova visdao, como uma libertacio
feliz. Seu novo contato com a realidade o prepara para a contemplacio do
divino (BURKERT, 1983, p. 268, traducao nossa, negritos nossos).

Assim, Sdcrates, que ndo tem o hébito de sair da cidade, encontra-se afastado e vulne-
ravel, em um local desconhecido de ambientacdo inusitada. Logo antes de proferir o discurso,
ele se apresenta como um ignorante e diz poder falar certas coisas que ouviu dizer ndo sabe
de onde. Cobre sua cabeca e durante o discurso, no qual diz coisas que depois vao lhe cau-
sar repugnancia, € acometido por uma forte influéncia das divindades locais. Por fim, retira o
véu e, estimulado pela manifestacdo do sinal divino, reconhece prontamente sua falta contra
a divindade, a necessidade de purificar-se do discurso que acabara de fazer e a maneira como
deve proceder para isso, com um novo discurso, no qual se esfor¢card o quanto for possivel para

descrever sublimemente as naturezas da alma, de Eros e da realidade como um todo.

Para Nelson (2000) os gestos rituais presentes no Fedro tem o propdsito de ilustrar
através da figura de Sécrates uma mudanca de estado entre o nio-iniciado, ou impuro com
necessidade de purificacdo, e o iniciado, purificado por meio de discursos filoséficos. E se,
como sugerimos, a descricdo de Sdécrates da possessdo divina que suscita purificagdes e ritos
de iniciacdo pode ser aplica a prépria situagdo em que 0s personagens se encontram, entao essa
mudancga de estado passa também do uso que ndo convém dessas possessdes para aquele que
convém. Portanto, nesse sentido, a “[...] purificacdo é claramente o passo inicial do filésofo,
em paralelo ao do iniciado nos Mistérios Menores.” (NELSON, 2000, p. 42, tradu¢do nossa).

3.4 O Esplendor Clarividente da Beleza: Celebrando o Amor Através da Retérica.

3.4.1 Purificagdo Ritual e a Retdrica da Iniciagdo

Incitado por Fedro a referir-se ao amor em seu primeiro discurso como se fosse um

mal, quando na verdade o amor é um deus, Sécrates cometeu uma falta grave contra os deuses.
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Avisado pelo daimonion, eles ndo devem partir antes de realizar solenemente uma purificacio
adequada. Para Sdcrates, a tinica maneira de expiar um equivoco mitoldgico € através de uma
purificacdo antiga chamada Palinddia.>! Este foi um rito de purificacio usado pelo poeta Estesi-
coro do século VI apds ter ficado cego por ter composto uma caliinia contra Helena. Para curar
sua cegueira, Estesicoro comp6s um novo poema que dizia o contrario daquele que havia ofen-
dido a rainha espartana. E, antes que lhe sobreviesse algum mal maior, Socrates decide compor

um discurso elogiando o deus ofendido, s6 que desta vez ele o fard com a cabeca descoberta.

E na palinddia de Sécrates que as referéncias aos Mistérios de Eléusis no Fedro adqui-
rem um sentido maior dentro do contexto geral do didlogo que tem implicacdes diretas sobre a
maneira como ele apresenta sua concepcdo da paideia filoséfica. Pois, ao apresentar a paideia
filoséfica na forma de uma iniciagdo similar ao culto de Eléusis, Sdcrates pode estar formatando
seu discurso para corresponder aos interesses do seu interlocutor — e Platdo, por sua vez, aos dos
leitores que possam porventura se identificar com esse interlocutor. Isso torna-se especialmente
significativo dado que Fedro, em um momento imediatamente posterior a possivel data dram4-
tica do didlogo, viu-se envolvido e gravemente implicado no maior escandalo ateniense do final
do século V. O qual foi justamente um crime de sacrilégio dos mistérios de El€usis ocorrido em
415, quando um grupo de cidad@os, entre eles Fedro, foi acusado de profanar o culto ao executar
varias performances do rito em casas de particulares sem a presenca ou aquiescéncia dos sacer-
dotes oficiais. Fedro, junto com outros, fugiu para evitar a pena de morte, perdendo todos os
seus bens (NAILS, 2002). Assim, por causa da forte associa¢ao do personagem que d4 nome ao
didlogo com os mistérios e pelo intenso uso da terminologia e imagética do culto, precisamos
procurar entender um pouco melhor o que eram esses mistérios € o que podem significar essas

referéncias a eles no didlogo.

Os chamados Mistérios de Eléusis eram um culto ritualistico de carater iniciatico, cele-
brado anualmente na cidade de Eléusis e organizado pela cidade de Atenas, distante cerca de 24
km. Era o mais tradicional culto agrario de fertilidade de toda a Atica com atividade conhecida
desde o século VI e cujas raizes possivelmente remontam a Idade do Bronze. O culto era cele-
brado em honra de Deméter, a deusa do trigo, e sua filha Perséfone (também chamada de Cora).
No mito associado ao culto, Deméter procura pela filha que havia sido raptada por Hades, o
deus do submundo. Devido a exigéncia de segredo quanto ao ritual celebrado pelo culto, muito
pouca coisa se sabe com certeza sobre sua estrutura e contetido. De forma resumida, € certo que
milhares de iniciantes seguiam em procissdo de Atenas até o Santudrio de El€usis, onde, em
um ritual noturno, o hierofante exibia aos participantes determinados objetos sagrados sob os
efeitos de luzes e sons, o que constituia o climax do rito. Possivelmente deveria haver também
uma associacdo com algum tipo de esperanca para depois da morte, enquanto é certo que havia
uma expectativa de abundancia e felicidade para a vida presente (BURKERT, 1987).

Por meio da andlise critica das evidéncias literdrias, epigraficas e arqueoldgicas que

Cf. Fdr. 243a-b.
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chegaram até n6s sobre o culto de Eléusis, os estudiosos da drea procuraram montar panoramas
gerais da estrutura de celebracio desse rito. Entre as tentativas mais recentes, destacam-se as
de Jan Bremmer (2014) e Robert Parker (2005). Este tltimo organiza os graus de iniciagdo nos

Mistérios de Eléusis da seguinte forma:

Como ideal, um candidato passava primeiro através dos Mistérios Menores
em Anthestérion, entdo iniciagdo comum nos Grandes Mistérios em Boédro-
mion sete meses depois, e finalmente epopteia dali a um ano novamente. Cer-
tamente ndo havia admissdo a epopteia sem inicia¢do prévia e, de acordo com
Platdo, ndo havia de forma alguma acesso aos Grandes Mistérios, exceto por
meio dos Menores; [...].? (PARKER, 2005, pp. 343-344, tradugio nossa).

Robert Simms (1990, p. 183, tradu¢do nossa), por sua vez, nos apresenta uma organi-
zacdo mais precisa dos graus, distinguindo as diferentes terminologias empregadas para cada
grau da iniciacdo (além de descartar a relacao de pré-requisito entre os Mistérios Menores e 0s

Maiores):

Os Mistérios Eleusinos de Deméter e Cora compunham dois ritos distintos
denominados coletivamente tehet [feleté]: os Mistérios Menores em Anthes-
térion e os Maiores em Boédromion. O primeiro servia como preparacdo—se
nunca exatamente um pré-requisito'—para o segundo. A inicia¢io nos Misté-
rios também compreendia dois graus: pinowg [myesis] e énontela [epopteial,
o primeiro requerido para o dltimo (Plut. Dem. 26). A epopteia é conhecida
por ter sido um rito distinto conduzido em Boédromion nos Mistérios Maiores
(Plut. Dem. 26), enquanto a myeésis era geralmente entendida como ‘iniciag@o’
em geral, isto é, a experiéncia total de um mystés nos Mistérios Menores e

Maiores.

E esse conjunto de termos associados aos graus dos Mistérios de Eléusis (teleté, myesis e
epopteia) que sera reaproveitado por Platdo no segundo discurso de Sdcrates para descrever seus
mistérios erético-filosoficos. De fato, nesse discurso, Platdo toma emprestada uma série de ima-
gens que se referem ao rito de Eléusis. Walter Burkert (1983, p. 250), enfatizando o importante
registro feito pelo uso filoséfico do imaginério dos mistérios, comenta que “[o] caminho filosé-
fico € concebido como uma iniciagdo, e a contemplacdao da mente pura é comparada a epopteia
dos mistérios. Nao deveria ser inteiramente impossivel retraduzir a metafora para a realidade
da qual ela foi tirada.” Desses registros de apropriacao filosofica, o Fedro é uma das principais
fontes literdrias usadas por Bremmer (2014) em sua reconstrucdo dos elementos presentes na
cerimOnia dos Mistérios Maiores de Eléusis, fazendo referéncia a sete trechos diferentes do

didlogo (todos eles do segundo discurso de Socrates).

32 Cf. Grg. 497c.
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Dada a forma e a finalidade da performance ritual que é solenemente cumprida por
meio do segundo discurso de Sdcrates, sua estrutura deriva diretamente da falta a ser purificada.
Sdécrates, entdo, comeca o exdrdio do discurso atribuindo sua autoria ao criador da férmula
original, Estesicoro, e repetindo solenemente o primeiro verso da sua Palinddia, “[...] ndo é
veridica esta afirmagdo |...]” (PLATAO, 1997, p. 57), seguido da tese que havia sido defendida
nos discursos anteriores. Como a falta cometida nos discursos anteriores tem como fundamento
o pressuposto de que o amante estd privado de sua razdo e que por isso sua companhia ine-
vitavelmente traria prejuizos ao seu amado, entdo esse discurso-palinddia, para neutralizar os
efeitos do anterior, deve partir do pressuposto contrdrio: “[...] os maiores bens vém-nos por

intermédio da loucura, que é sem divida um dom divino.” (PLATAO, 1997, p. 57).3

Em se tratando de um dom divino, ndo ha melhor maneira de demonstrar isso do que
chamando a aten¢do para o papel fundamental da loucura em toda a religiosidade tradicional
helénica e enumerando os distintos tipos de beneficios que a possessdo divina traz para a ma-
nutencdo da civilizagdo como um todo. Sdo quatro os tipos de loucura que vém por meio dos

deuses:

a) a inspiracdo mantica, associada a Apolo, que, por meio de ordculos, oferece aconselha-
mentos e previsoes;

b) a inspiragdo mistica, associada a Dioniso, que prové purificagdes e ritos de iniciacdo
capazes de oferecer a libertacao de diversos males e sofrimentos;

¢) ainspiragdo poética, associada as Musas, que, por meio do canto dos aedos, glorifica os
feitos do passado para educar os mais jovens;

d) e, por fim, a inspiracdo erdtica, associada a Afrodite e a Eros, que, sendo a mais excelente

delas, conduz & contemplacio do Ser verdadeiro por meio da contemplacio da Beleza.>*

Os beneficios proporcionados aos homens por este ultimo tipo de loucura e a maneira
como eles sdo obtidos constituem os objetos desse discurso. A felicidade que pode ser proporci-
onada pelo Amor s6 pode ser compreendida adequadamente por uma investigacdo da natureza
do objeto sobre o qual ele exerce sua influéncia, que € a alma, assim como sua relagdo com o
cosmos no qual habita. E por isso que o discurso comega por uma demonstra¢io da imortali-
dade da alma e uma concepgao alegorizada da sua natureza dentro do contexto dos movimentos
cosmicos circulares. Imagem a partir da qual serd feita a descrigdo de uma procissao das almas
(tanto mortais, quanto imortais) fora do corpo em busca da contemplacao (epopteia) do Ser ver-
dadeiro e também da lei que rege os seus destinos em suas revolucdes cosmicas. Conclui em
seguida com a influéncia do Eros no destino das almas encarnadas, promovendo entre elas a

inicia¢do pela reminiscéncia.

53 Cf. Fdr. 244a.
54 Cf. Fdr. 265b.
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Cardoso (2006) ressalta que, em sua demonstracdo sobre a imortalidade da alma, S6-

).55 Assim, 0 mo-

crates pde em relagdo dois conceitos: principio (arché) e movimento (kinésis
vimento perpétuo € a caracteristica do que € imortal. Para um movimento ser perpétuo deve
ser também um principio, pois um principio ndo pode ter sido gerado por outro e, ndo tendo
sido gerado, também ndo pode ser destruido. O que se move por si mesmo € um principio de
movimento para tudo o que ndo se move por si. Um corpo animado recebe o movimento do
interior de si mesmo, o principio do movimento do corpo € a alma que, sendo um principio de

movimento, é também imortal (PLATAO, 1997).

A alma, entendida como principio de movimento que perpetuamente move-se a si mesmo,
¢ também o fundamento para o préprio movimento do cosmos, ja que ao ser que se move por
si mesmo “[...] ndo lhe € possivel perecer nem nascer, ou todo o céu e toda a terra, fundidos
num s, ficardo iméveis e jamais terdo de novo donde lhe possa vir o movimento.” (PLATAO,
1997, p. 60).°% Sécrates afirma que descrever a natureza da alma seria uma tarefa divina e muito
longa. Para continuar seu discurso, ele lanca mao do recurso retérico da semelhanga, tratando a
respeito das qualidades da alma através da alegoria mitica da biga alada. Segue um resumo do

modelo césmico a partir da qual serdo descritos os beneficos do Amor.

Nesse mito, a alma é assemelhada a uma biga alada que possui um cocheiro e dois
cavalos. Na alma dos deuses, ambos os cavalos sdo bons e obedientes, nao dando trabalho ao
cocheiro. J4 na alma dos mortais, um cavalo € bom e o outro é mau, o que torna dificil o traba-
lho do cocheiro.’” No Grande Mito do Fedro, a alma dos seres humanos é tripartida, “[...] o
cocheiro significa o intelecto; o cavalo bom, o aspecto desiderativo; e o cavalo mau, o carater
apetitivo (ou elemento concupiscente).” (CARDOSO, 2006, p. 135). Ha aqui nitidamente uma
continuidade com o primeiro discurso de Socrates, no qual havia em nds dois principios fun-
damentais que nos conduziam: um era a reflexdo que aspira ao que é melhor e o outro era o
desejo pelos prazeres corporais (cf. p. 80). Esses dois principios correspondem exatamente aos
dois cavalos na alegoria da biga alada do segundo discurso, o bom e 0 mau respectivamente.
O cocheiro, ou o intelecto capaz de contemplar o ser verdadeiro — e que estava completamente
ausente do primeiro discurso —, torna-se aqui a parte da alma capaz de refrear o elemento con-

cupiscente, o que possibilitard a atribui¢éio ao Eros de sua funcdo virtuosa.>®

Além da composi¢do da parelha, hd ainda uma outra distin¢do entre os seres vivos mor-
tais e imortais. A alma perfeita desencarnada encontra-se munida de asas que a permitem mover-
se por todo o cosmos. Porém, algumas almas podem perder suas asas, o que faz com que se
encarnem em um corpo material, animando-o e tornando-se, pela unido de corpo e alma, um

ser vivo mortal. As asas das almas capazes de se tornarem seres vivos mortais definham quanto

Cf. Fdr. 245¢-246a.

Cf. Fdr. 245d.

Cf. Fdr. 246a-b.

Note-se que hd aqui um modelo psicolégico de alma tripartida semelhante aquele desenvolvido no Livro IV da
Repiiblica.
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mais essas almas, por conta dos vicios, se afastem das coisas divinas das quais suas asas se
nutrem como beleza, sabedoria, bondade, etc. Quanto ao que sdo os deuses, por sua vez, nao
se pode compreender por argumentos racionais, mas € possivel imagina-los “[...] como um ser
vivo imortal, dotado de alma e de corpo, unidos os dois por natureza e para sempre.” (PLATAO,
1997, p. 61).%° Seguindo a funcio tradicional do mito na paideia grega, mais adiante a funcio
paradigmatica da figura dos deuses se tornard um elemento indispensédvel para o retorno das

almas encarnadas ao seu lugar de origem.

Ao descrever os movimentos das almas dos deuses pelo céu, Socrates as organiza se-
gundo o pantedo ateniense tradicional. Lideradas por Zeus e divididas em onze grupos (com
Héstia permanecendo na habitacio dos deuses) as almas divinas percorrem com facilidade todo
o céu, sendo seguidas pelas outras almas que sdo atraidas por elas. O destino final dos deuses é
o cume da abdbada celeste, sobre o dorso da qual, reunidos, realizam o seu banquete, contem-
plando o exterior do céu. E af que habita “o Ser realmente existente, que nio tem forma, nem
cor, nem se pode tocar, visivel apenas ao piloto da alma, a inteligéncia, aquele que € objecto
[sic] do verdadeiro saber [...].” (PLATAO, 1997, pp- 62—63).60 E nesse local transcendente,
também chamado de “Planicie da Verdade”, que as almas que ai conseguem chegar obtém o
maximo grau de inicia¢do, nutrindo-se a si € a suas asas com regozijo, contemplando os seres

reais como a justica, a sabedoria, a ci€ncia e todos os outros seres.

As outras almas tém muita dificuldade em acompanhar as almas divinas até o lugar
supraceleste por conta do cavalo mau que as puxa para baixo, fadigando o cocheiro que nédo o
educou adequadamente. Essas almas se dividem em trés grupos: as que, por seguirem um dos
deuses tornando-se semelhantes a ele, com custo conseguem elevar a cabeca do cocheiro até a
regido supraceleste, onde ele contempla os verdadeiros seres, nutrindo suas asas; aquelas que
conseguem se elevar por vezes, contemplando alguns seres verdadeiros e outros ndo; e aquelas
que ndo alcangam o lugar supraceleste e ndo conseguem contemplar os seres, se alimentando

apenas da opinido.°!

Todas as vezes que alguma alma consegue contemplar alguma coisa das realidades ver-
dadeiras, fica isenta de se reencarnar até a proxima revolucdo em torno do cosmos. J4 as que, por
algum motivo, ndo conseguirem ter qualquer vislumbre das realidades neste ciclo, vao perder
as asas e encarnar na terra. Por causa da capacidade que t€ém para a reminiscéncia das reali-
dades que viram desencarnadas essas almas encarnam em um primeiro momento em formas
humanas, podendo vir a encarnar em animais em ciclos futuros. A reminiscéncia € aqui defi-
nida como compreensdo “[...] de acordo com o que chamamos Ideia, que vai da multiplicidade
das sensacdes para a unidade, inferida pela reflexdo [...]” (PLATAO, 1997, p. 65)%?

O tipo de vida que essas almas terdo na forma humana € definido pela sua proximidade

Cf. Fdr. 246¢—d.
Cf. Fdr. 246e-247d.
Cf. Fdr. 248a—c.
Cf. Fdr. 249b—c.
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com as reminiscéncias e, em decorréncia, com a divindade, sendo por esse critério distribui-
das em nove grupos diferentes de vidas, com um ou mais componentes que caracterizam cada
grupo. Assim, as almas que conseguiram vislumbrar mais das realidades verdadeiras do que as
outras encarnardo no primeiro grupo como amantes da sabedoria (phildsophos) ou amantes da
beleza ou consagrados as Musas e a0 Amor.%> Enumera-se, dessa forma, diversos outros tipos
de vida nos grupos seguintes como o rei, o estadista, o médico, o adivinho, o poeta, o artesio, o

camponés, o sofista, até aquela alma que vislumbrou menos e serd um tirano.®*

Aqui aparecem pela primeira vez relacionados, na imagem cosmoldgica descrita por
Sécrates, o filésofo e 0 amante em um mesmo grupo de almas, aquelas que mais impressdes do
Ser guardaram quando, desencarnadas, integravam o séquito de um deus na procissdo das almas.
A proximidade dessas almas da divindade por meio das reminiscéncias implica diretamente a
capacidade de suas asas crescerem novamente. Depois de perdidas, as asas levam dez mil anos
(que constituem um ciclo de dez encarnacgdes) para voltarem a crescer, possibilitando as almas
voltarem para sua origem. Entretanto, existe uma excecao para essa regra, a daquela alma “que
tenha pertencido a um amigo sincero do saber [philosophésantos adélos] ou que tenha amado os
jovens de acordo com a filosofia [paiderastésantos meta philosophias] (86).” (PLATAO, 1997,
p. 64).9

O fil6sofo e o amante de garotos por meio da filosofia sdo os que se dedicam a tarefa
de lembrarem-se das Formas das realidades verdadeiras que haviam contemplado em toda a sua
pureza antes — o que ja ndo podem mais fazer estando no corpo. Se essas almas escolherem esse
mesmo tipo de vida por trés encarnacdes seguidas (ou seja, ao longo de trés mil anos), suas asas
ja terdo crescido o suficiente para elas retornarem antes do tempo devido, para, entdo, seguindo

um deus, nutrirem-se mais uma vez na contemplacio do Ser verdadeiro.

A devocao dessas almas pelas reminiscéncias faz com que elas ndo se interessem mais
pelos assuntos humanos, mas ocupem-se constantemente, pela lembrancga, daquelas coisas que
conferem a um deus sua divindade. Para descrever esse estado de constante reminiscéncia em
seu discurso, Sécrates usa enfaticamente uma terminologia ritual associada aos mistérios: “Ape-
nas 0 homem que fizer um recto [sic] uso de tais recordacdes, o perpetuamente iniciado em

mistérios [teletds] perfeitos, apenas esse se torna na realidade perfeito.”®® (PLATAO, 1997, p.

O uso da disjuncdo ou entre os componentes de cada grupo de almas contém alguma ambiguidade, sugerindo, ao
mesmo tempo, distincdio (WOODRUFF; NEHAMAS, 1995) e equivaléncia (ROWE, 2005) entre eles.

Cf. Fdr. 248d-e.

Cf. Fdr. 249a.

Ken Dowden (1980) aponta, no caso de Eléusis, para uma importante distin¢do entre o termo feleté usado com o
sentido mais estrito de realizacdo de um rito e o termo myeésis que indica a iniciagdo em si, a qual toma a forma de
uma explicag@o para o rito mas ndo se confunde com ele. A maioria das traducdes do Fedro consultadas nao levam
em conta essa distin¢ao, traduzindo teleté e seus cognatos, em geral, como algo préximo de rito de iniciagcdo ou
iniciagdo nos mistérios. A traducdo do Fedro para o inglés de James H. Nichols Jr. é a que mais se aproxima da
distingdo feita por Dowden. Nela o trecho citado fica assim: “E o homem que usa corretamente tais lembrangas,
sempre cumprindo ritos [feletds] perfeitos—somente ele se torna realmente aperfeicoado.” (PLATO, 1998, p. 54,
traducao nossa). Se a distingdo feita por Dowden deve ser aplicada também para o caso de Platao, especialmente
no Fedro, é uma questdo que permanece em aberto. Para efeito de simplificag@o, neste trabalho continuaremos
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65).67 Dessa forma, o interesse exclusivo pelas realidades supracelestes é, na verdade, parte da
realizacdo de um rito de iniciagcdo perfeito que faz com que o filésofo, tal qual o amante, seja
possuido por um deus e por isso, tal qual o amante, seja tido pelos outros como alguém fora de

S1.

3.4.2 A Iniciagdo pela Convivéncia como Fruto do Amor

Estabelecida uma imagem para a natureza das almas e o modelo cosmoldgico dentro
do qual elas atuam, resta agora entender um pouco melhor como filosofia e amor, enquanto
possessdes divinas, realizam-se mutuamente como um rito de iniciagdo perfeito que suscita
constantemente as reminiscéncias do Ser. E aqui, entdo, que aparece a beleza como o principal
aparato desse rito. A grande dificuldade que se apresenta é que o esplendor dos seres contem-
plados fora do corpo ndo pode ser percebido através dos sentidos em suas representagdes nas
imagens terrenas, esvaindo-se facilmente sua memdoria nas almas encarnadas. No contraste entre
o esplendor dos seres contemplados no lugar supraceleste com suas pélidas representagdes nas
imagens terrenas € ressaltada a funcao especial da beleza como veiculo das reminiscéncias. Ao

evocar o esplendor da beleza supraceleste, as palavras de Socrates soam como um hino mistico:

A beleza, porém, era entdo visivel no seu esplendor, quando, com um coro
feliz — no séquito de Zeus nds, e outros na companhia de outro deus —, go-
zdvamos de uma visdo e de um espeticulo beatificos e éramos iniciados nos
mistérios [ereloiinto ton teleton] que com justica devemos considerar os mais
santos; nds mesmos os celebravamos [orgidzomen], integros e imunes de to-
dos os males que nos aguardavam no tempo posterior, contemplando apés a
iniciacao [myoiimenof te kai epoptetiontes] as visdes integras, simples, inaba-
laveis e bem-aventuradas, a uma luz pura, nés que éramos puros(’’) e sem a
marca deste sepulcro, a que agora chamamos corpo, a envolver-nos, agarrado
a nés como a concha de uma ostra(®') (PLATAO, 1997, pp. 66—67, negritos

n0ssos).®

O encontro da alma desencarnada com a Beleza supraceleste € descrito aqui com toda
a solenidade ritual por meio de uma série de termos tipicamente associados ao dpice da cerimo-
nia dos Mistérios Maiores do culto de El€usis, com uma referéncia especial a epopteia que
designava o maior grau de iniciacdo no culto e ao qual estavam associadas a exibi¢do e a visdo
espetacular de certos objetos sagrados (FARRELL, 1999). Ao fazer a sua aparicdo, a beleza
marca o climax da palinddia por meio da comunicagdo de sua imagem epoptica na iniciacao

suprema da alma desencarnada. Essa imagem, por sua vez, torna-se andloga a um objeto discur-

sivo de exibicdo — o quanto € possivel através das limitacdes do mito — de uma reminiscéncia

adotando o sentido usado mais corriqueiramente para feleté que vincula rito e iniciagdo no mesmo termo.
67" Cf. Fdr. 249c.
%8 Cf. Fdr. 250b—c.
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da beleza dentro da prépria cerimdnia de purificacdo sendo realizada. Sécrates deixa isso claro
quando conclui a sua imagem com a seguinte observacao: “Pois agradeca-se tudo isto a remi-

niscéncia; foi devido a ela que, com saudade do passado, falamos [sic] agora mais longamente.”
(PLATAO, 1997, p. 67).%°

A analogia construida cuidadosamente por Platdo entre a aquisi¢do direta do conhe-
cimento da beleza pela alma desencarnada e a epopteia do culto de El€usis ndo € de forma
alguma fortuita. A palavra epopteia que designa a iniciagdo mais alta deriva do radical epop-
que quer dizer ver, indicando especificamente a parte do rito em que algo € exibido para ser
experienciado pelo iniciado por meio da visdo. Acontece que, de todas as Formas verdadeiras
da realidade supraceleste a tinica capaz de, em alguma medida, ser percebida pelos sentidos do
corpo € a beleza, a qual pode ser captada pela visdo, o “[...] mais clarividente dos nossos sen-
tidos.”(PLATAO, 1997, p. 67).7° Esse status atribuido 2 visdo justifica ndo sé a analogia com a
epopteia, como também o abundante uso que Sdécrates faz do verbo ver e similares em todo o

discurso quando se refere ao conhecimento direto das Formas pelas almas.

A visdo de uma representacdo da beleza em algum corpo causa diferentes reacdes nas
almas daquele que no é um neo-iniciado e daquele que é um recém-iniciado.”! O primeiro nio
¢ afetado pela reminiscéncia e, por nao sentir veneracao, entrega-se logo ao prazer carnal. Ja o
segundo é imediatamente tomado pela reminiscéncia da Beleza verdadeira, venerando-a como
a um deus na figura daquele que se torna o seu amado. Alimentadas por essa visdo da beleza, as
asas da alma do amante comecam a crescer, causando-lhe incomodo e apreensdo em relagdo ao
amado na forma de um temor sagrado, porque este lhe traz a lembranca da plenitude dos seres
verdadeiros. O Amor, entdo, € este estado de espirito, que leva o amante a se interessar somente
por estar sempre na presenca do amado, pois a sua visdo, ao suscitar-lhe a reminiscéncia da
Beleza, alivia-lhe os sofrimentos causados pelo crescimento das asas, descuidando, por isso, de
todo o resto. E € esse interesse persistente do amante por seu amado por causa da reminiscéncia
que faz com que ele seja equiparado ao filésofo, com seu interesse igualmente exclusivo também

pela constante contemplagio das coisas divinas.”?

Portanto, a beleza enquanto veiculo das reminiscéncias provoca o0 Amor, este estado de
espirito propenso a incentivar a convivéncia, entre um homem e um garoto, voltada para o esti-
mulo na alma daquelas coisas que desenvolvem a sua capacidade para alcancar a contemplacao
do ser verdadeiro nas realidades extra-corpdreas. O amadurecimento desse vinculo por meio da

filosofia torna-se uma pederastia filos6fica, a qual revela-se uma legitima paideia na medida em

Cf. Fdr. 250c.

Cf. Fdr. 250d.

O uso dessa terminologia sugere uma diferenca de proximidade em relacdo ao evento da tltima contempla¢io dos
seres verdadeiros antes da perda das asas pela alma desencarnada, mas o sentido ndo é muito bem esclarecido
pelo texto, que diz somente que o ndo neo-iniciado deixou-se corromper e que o recém-iniciado contemplou em
abundancia as realidades supracelestes. J4 a alma que ndo € iniciada, como ja foi dito, ndo pode tomar a forma
humana.

Cf. Fdr. 250e-252c.
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que emprega como sua principal estratégia diddtica o paradigma.

2

E esse aspecto da paideia filoséfica que traz uma vez mais para o primeiro plano a
imagem do coro que seguia os deuses rumo a Planicie da Verdade na procissdo das almas. Pois
¢ dada uma énfase especial na participa¢do do amante e do amado no séquito de um deus para
a dindmica da pederastia se tornar filoséfica. Primeiramente, uma alma que fez parte do séquito
de Zeus, por exemplo, “[...] consegue suportar com mais dignidade o fardo do deus [Amor]
[...]7 (PLATAO, 1997, p- 69).”3 E Também a escolha do jovem amado € influenciada pela
devogdo a Zeus, pois o amante procurard no jovem a proximidade com o temperamento do deus
que segue, assim, o seguidor de Zeus procurard um amado que “[...] € por natureza filésofo
[...]17 (PLATAO, 1997, p. 70).74

Entdo, motivado pelos sentimentos e arroubos que a beleza do amado causa em sua
alma, o amante aprofunda-se em sua busca pela natureza do deus que segue — mesmo que antes
nao se preocupasse com isso. Ao procurar se portar diante do amado com as qualidades divinas
que lhe s@o préprias, enquanto trata-o com devocao como se ele fosse o préprio deus, o amante
adquire a tendéncia de tornar-se semelhante a imagem que faz do divino, a0 mesmo tempo
que incentiva essas semelhanc¢as o quanto possivel também no comportamento do seu amado.
Ambos, dessa forma, aproximam-se das reminiscéncias da divindade e sao por ela possuidos.
Portanto, Sdcrates mostra que o resultado do delirio do Amor, se conduzido adequadamente,
ndo é de forma alguma uma desvantagem, mas sim um rito de iniciagdo (feleté), contribuindo

valorosamente para o bem de ambas as almas.

Mas, se a imagem da parelha de cavalos teve seu papel significativo na verdadeira ini-
ciacdo, que a alma obteve quando, desencarnada, contemplava a Beleza entre as outras Formas
puras, na contraparte terrena do rito ela também tem uma participacao crucial. Na distin¢do feita
entre aquele que ndo € neo-iniciado e o que é recém-iniciado, o0 que caracteriza o primeiro € a
auséncia de veneragdo por ndo conseguir se lembrar da beleza em si quando vé sua representa-
cao terrena, entregando-se ao desregramento do prazer. J4 o segundo, mediante o vislumbre da
beleza corporea, recorda-se imediatamente do esplendor da Beleza verdadeira, venerando-a no
amado. Pois bem, essa diferenca entre as duas reacdes ocorre por causa dos efeitos estimulados
pela beleza nas diferentes partes da alma, representadas pelo cocheiro e pelos dois cavalos de

naturezas opostas.

Como vimos acima (cf. p. 87), o auriga representa o intelecto que € a unica parte da
alma que conseguiu contemplar o esplendor das Formas puras. Os dois cavalos representam os
aspectos desiderativo e apetitivo, sendo um bom e obediente e o outro mau e insolente. Diante
da beleza corpérea, o auriga e o cavalo bom sentem veneracao e pudor, enquanto o cavalo mau,
da mesma forma que puxava a biga para baixo quando no séquito dos deuses, agora precipita-se

sobre o amado a fim de saciar seu desejo por prazer, arrastando consigo os outros dois. E nessa

73 Cf. Fdr. 252c.
74 Cf. Fdr. 252e.
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hora que a reminiscéncia instiga no auriga a visdo da Forma da beleza junto a temperanga, o
que o estimula a, com muita dificuldade, conter o cavalo mau. E esse processo repete-se até que

finalmente o cavalo mau aprende a se conter na presenca do amado.”>

E, portanto, a capacidade do intelecto para a reminiscéncia mediante o estimulo da be-
leza corpoérea que permite a0 amante adquirir o habito da temperanca, possibilitando que ele
conviva com seu amado de acordo com a filosofia. Dessa forma, o fruto da iniciacdo nos mis-
térios erdticos € ndo apenas a assimilacdo de um temperamento divino, mediante a possessao,

como também a aquisicdo da virtude da temperanca.

O amado, por sua vez, diante da solicitude inspirada do amante acaba por aceitar os
beneficios da sua presenca. Com a convivéncia, o amado recebe de volta o eco do fluxo de sua
propria beleza e também passa a amar o amante, com isso, nutrindo também as suas préprias
asas. Por fim € natural que queira oferecer ao seu amante seus favores e caricias, usufruindo
juntos dos pequenos prazeres do amor. Se persistirem em agir segundo a razdo, guiados pela
temperanca por meio da vida filoséfica, terdo vencido ao fim da vida o primeiro dos trés com-
bates necessdrios para que retornem ao seu local de origem. Se, por outro lado, preferirem o
amor a honra, eventualmente se entregardo aos prazeres do desejo e chegardo ao fim da vida
privados de suas asas, porém, tendo ja comecado sua caminhada juntos, eventualmente verao

crescer suas asas quando for a hora adequada.”®

Compreende-se, portanto, ao fim do segundo discurso de Sécrates que a filosofia (em
seu sentido mais simples de amor a sabedoria) tem no amor erético o veiculo mais eficiente para
auxiliar a alma humana através da condicio encarnada a alcancar as reminiscéncias do Ser, a

fim de alimentar as asas que a conduzem a sua verdadeira morada na contemplacdo das ideias.

Sécrates encerra sua palinédia a0 amor com uma oragio, rogando a Erds para que seja
proporcionada a purificacdo almejada com o discurso-ritual. Pede-lhe ainda para que ndo o
prive da arte de amar e para que impeca Lisias de compor mais discursos como esse que deu
ensejo a essa palinddia, dirigindo-o para a filosofia, de forma que também Fedro, seu amante
(erastes) “[...] sem desvios, consagre a sua vida ao Amor, com a ajuda de discursos filos6ficos.”
(PLATAO, 1997, p. 76).”7 Um voto que ele, persuadido pelo novo discurso sobre o amor, parece
estar disposto a acatar. Mas, antes disso, ele vai precisar receber a instru¢do sobre aquilo que

torna os discursos propriamente filoséficos.

3.5 A Retoérica Enquanto Arte: Um Oficio do Dialético

Com o fim do segundo discurso de Socrates, tem inicio a segunda parte principal do

didlogo, na qual a disputa entre os discursos-modelos em torno do tema do amor é deixada de

Cf. Fdr. 253d-254e.

Cf. Fdr. 255b-256e.

Cf. Fdr. 257a-b. Szlezak (2009) vé nesse passo revelado o objetivo de toda a acdo dramdtica do didlogo que € a
conquista de Fedro para a vida filoséfica.
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lado para dar lugar a uma investigacdo dialética sobre a retdérica. A questdo em foco é saber
“[...] qual o critério para proferir e escrever um discurso com perfei¢cdo ou sem ela [...].”
(PLATAO, 1997, p. 83).78 Ainda que essa investigacdo seja dialeticamente aprofundada apenas
no ultimo ter¢o do didlogo, podemos notar claramente que ela constitui uma parte essencial e
indispensavel dentro do seu interesse principal, na medida em que os métodos empregados nos
discursos anteriores (e ndo mais seu contetido temético) sdo postos aqui sob uma avaliagdo mais
cuidadosa, com uma conotagdo especialmente diddtica a respeito da importancia da dialética

para o desenvolvimento adequado da habilidade retérica.

Em se tratando de uma perspectiva dialética da retérica a questdo mais fundamental
torna-se saber se para persuadir tanto sobre os assuntos publicos como os privados, alguém deve
conhecer a verdade sobre o que fala. Ao que Fedro, sempre tentando defender uma concepcao
mais comum sobre a retdrica, recorda que os sofistas em geral prescindem da verdade como
pré-requisito para se alcancar a persuasdo, propondo que apenas a argumentacao por meio da

aparéncia da verdade para os interlocutores j4 € suficiente para levar alguém ao convencimento.

A partir desse contexto inicial da discussdo ha um interesse especifico que Platdo quer
enderecar nessa parte do didlogo que Cardoso (2006, p. 90) descreve como “[...] um conubio
entre filosofia e retérica”. Esse contibio € sintetizado por Sécrates na forma de um conselho da
prépria retérica de que ela deve ser estudada somente depois de se adquirir a verdade, a0 mesmo
tempo em que ressalta “[...] solenemente que quem conhecer a realidade, mas ndo dispuser do
meu auxilio, ndo ird muito longe na arte de persuadir.” (PLATAO, 1997, p. 85).79 Indicando,
com isso, explicitamente, que a filosofia, enquanto uma pratica discursiva, mesmo alcangando a
verdade através da dialética, tem a necessidade de ser persuasiva para ser transmitida adequada-
mente (CARDOSO, 2006). A retorica, definida entdo como uma “[... ] psicagogia por meio de
palavras [...]” (PLATAO, 1997, p. 86),80 ou seja, uma condugdo de almas, quando exercida a
partir do conhecimento da realidade, € um elemento indispensavel para a paideia filos6fica. En-
quanto que, a0 mesmo tempo, sem a filosofia ndo se pode falar adequadamente sobre nenhum

assunto.

Os sofistas eram conhecidos por sua habilidade em convencer ora afirmando alguma
coisa e ora outra sobre 0 mesmo assunto, usando apenas de semelhangas com a verdade. S6-
crates repudia a pretensdo do sofista de afastar a persuasdo do conhecimento da verdade. Para
ele, s6 alguém que conhecesse a verdade sobre alguma coisa seria capaz de satisfatoriamente
enganar a outros, operando gradualmente de semelhanca em semelhanga o engano, sem que
terminasse por enganar a si mesmo. Isso porque, sem o conhecimento da verdade ndo seria
possivel distinguir as semelhangas que precisariam ser organizadas no discurso para poder per-

suadir seu interlocutor de que diz algo de verdadeiro sem o dizer de fato.3! Para Cardoso (2006,

Cf. Fdr. 259%e.
Cf. Fdr. 260d.
Cf. Fdr. 261a.
Cf. Fdr. 261e-262c.
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p. 94) “[a] conclusdo € que ndo existe uma verdadeira t€yvr [tékhne] retérica diferente do co-
nhecimento da verdade.”. E que, portanto, a dialética torna-se um instrumento indispensadvel

para que a retdrica seja realizada com arte.

Sécrates, entdo, remete aos discursos-modelos proferidos na primeira parte principal
do didlogo para abordar em que consiste a dialética enquanto método aplicado a retdrica, para
depois mostrar em que sentido a aplicagdo desse método pode ser considerado, ao contrario
daquilo que € ensinado pelos sofistas, como uma verdadeira arte. Dessa forma, como ja vimos
acima (cf. p. 78), Socrates aponta primeiro para a falta de uma definicdo do tema tratado no
discurso de Lisias, assim como a falta de organicidade na maneira como foi estruturado. E, com
isso, indica a organicidade e a definicdo como parte da abordagem dialética da retdrica tal qual

proposta por Platdo no Fedro.3?

Essa defini¢do dos assuntos a serem tratados € feita usando dois procedimentos comple-
mentares, a sintese e a andlise, que sdo exemplificados através dos dois discursos-modelos de
Socrates. O procedimento dialético de sintese consiste em reduzir as vérias instancias de um
tema em uma ideia tnica, partindo, assim, do multiplo para chegar ao uno, a fim de tornar claro
em que consiste o topico sobre o qual se deseja ensinar. O que foi feito a respeito do amor no
primeiro discurso-modelo proferido por Socrates. J4 a andlise faz o caminho contrario, sepa-
rando de novo e organizando, a partir de uma unica defini¢cdo, as diferentes espécies em que
se desdobra um mesmo tema, ou seja, extraindo do uno a multiplicidade. O que foi feito uma
primeira vez com a divisdo nas duas no¢des de loucura de cada um dos discursos de Socrates
— uma que € uma enfermidade humana e outra que ¢ uma possessao divina — com um tipo de
amor que deriva de cada uma. E depois, mais uma vez, ao dividir a loucura divina em quatro

espécies diferentes.®?

Esses dois procedimentos resumem em si o significado de dialética no Fedro, ja que,
segundo Socrates: “Dessas divisdes e sinteses eu mesmo, Fedro, sou um apaixonado, a fim de
ser capaz de falar e de pensar. [...] Ora, aos que sdo capazes de o fazer, eu chamo-lhes [...]
dialécticos [sic] [...].” (PLATAO, 1997, p. 101).8% A dialética é, assim, apresentada como um
instrumento capaz de tornar a composi¢do de discursos com a finalidade de persuadir em uma
verdadeira arte. Enquanto que toda a sistematizacdo da oratdria feita pelos mais renomados
sofistas — 0s quais sdo apresentados por Socrates um a um com suas respectivas contribui¢des

neste campo — € vista como um conjunto de conhecimentos preliminares € ndo como uma arte.

E € a partir da enumeracdo dessa série de regras para a oratéria que foram sendo gra-
dualmente acumuladas ao longo de duas ou trés geracdes de sofistas que podemos entender
melhor a que Sdcrates esta se referindo quando diz que a retdrica, como ensinada pelos sofistas,

ndo € feita com arte (tékhné) e que somente usando da dialética a retdérica pode ser feita com

82 Cf. Fdr. 262c-264e.
83 Cf. Fdr. 265a-266a.
84 Cf. Fdr. 266b.
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arte.> E que o conhecimento de uma série de regras e elementos, que sdo os conhecimentos
preliminares de uma arte, ndo podem constituir uma arte por si s, a qual é fundamentalmente,
nas palavras de Fedro, “[...] a combina¢do harmoniosa desses elementos entre si e de cada um
deles com o todo.” (PLATAO, 1997, p. 106).8% E a quem, quando e em que quantidade esses
elementos devem ser aplicados. O mesmo valendo para outras artes como a medicina, a tragédia

ou a musica.

Esses conhecimentos preliminares sdo necessarios para o emprego correto de uma arte,
cujo dominio depende ainda de como empregé-los ordenadamente em um conjunto harmonioso
e organico, o que esses recursos por si s6 ndo podem atingir. Para alcancar a perfeicio em
alguma arte, sdo necessdrios talento natural, conhecimento e prética, mas também, e acima de
tudo, “[... ] loquacidade e altas especulag¢des sobre a natureza [...]” (PLATAO, 1997, p- 109).87
O que, no caso da retdrica, que é uma arte psicagdgica, ou seja, que pretende conduzir as almas
através da persuasdo, quer dizer altas especulacdes sobre a natureza da alma, que € o verdadeiro

objeto dessa arte.

O estudo da natureza da alma que deve fazer quem desejar ser um orador deve ser
primeiro saber se ela é simples ou complexa e depois de que forma ela produz ou sofre acdes
e os efeitos que vém disso. O orador deve saber também relacionar quantas formas de alma
ha e quais sdo os tipos de discursos capazes de as persuadir, assim como 0 modo como isso
se dé na pratica. A isso deve se seguir a aquisi¢do da intui¢do correta para a aplicagdo desses
preceitos, tendo o “[...] sentido da oportunidade do que em dada altura deve ser dito e do que
deve ser calado [...]. Mas se alguém descurar qualquer destas partes, quando discursa, ensina

ou escreve, e afirmar que o faz com arte, ndo consegue convencer.” (PLATAO, 1997, p- 114).88

Portanto, a retdrica feita com arte pressupde também uma extensa investigacao capaz
de resultar em um conhecimento sistémico, pratico e abrangente ndo s6 dos recursos de orga-
nizacdo e uso das palavras em um discurso harmonioso, como também dos tipos de almas a
que esses discursos se aplicam e como esses discursos sao capazes de produzir a persuasio ne-
las. Assim, podemos perceber, por essas divisdes e defini¢cdes dos tipos de almas e dos discursos
adequados a cada uma delas, que a aplicacdo do método dialético ndo se restringe ao tratamento
dos temas abordados pelos discursos, mas que o mesmo método € usado também para funda-
mentar o proprio processo de ensino e aquisicdo da arte retérica. O que, segundo Sdcrates, nao

podia ser encontrado nos manuais e métodos empregados pelos sofistas no seu ensino.

A concepcdo de arte retérica que Platdo propde no Fedro é, portanto, uma concepgao
intrinsecamente filosofica, ja que a filosofia, sendo uma prética discursiva de investigacao da
verdade, interessa-se, antes de tudo, pela formagdo das pessoas por meio da investigacao da

alma. Uma investigacdo que nao pode ser bem sucedida se nao for também capaz de persuadir

Cf. Fdr. 266d-269c.
Cf. Fdr. 268d.

Cf. Fdr. 169e-270a.
Cf. Fdr. 271d-272b.
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a alma de quem dela participa (CARDOSO, 2006).

3.6 O Jardim da Escrita: Quando Nao Escreve na Alma, o Filosofo Também se Diverte.

O tema da escrita aparece no didlogo desde o preambulo, quando Fedro é flagrado por
Sécrates com o texto de Lisias debaixo do manto. No entanto, por conta da disputa dos discursos-
modelos sobre o Eras, ele foi colocado de lado, reaparecendo somente apos a conclusdo da Pa-
linédia de Sécrates, quando Fedro diz que talvez Lisias, afinal, ndo escreva outro discurso para
tentar superar o que acabara de ser proferido. Isso porque ele pode ter vergonha de escrever,
pois, recentemente, um politico o havia censurado chamando-o de logégrafo (escrevedor de dis-
cursos) em publico. Como vimos acima (cf. p. 59), dessa forma, Platdo nos pde imediatamente
frente ao estigma social que acompanhava o uso da escrita no final do século V e que estava
relacionado a crescente profissionalizacdo da atividade de compor discursos pelos sofistas e a
influéncia que essa atividade exercia na politica ateniense. SOcrates revela a hipocrisia desse
preconceito, a0 mostrar que a ambigdo de todo politico € sempre que sua proposta de lei acabe

por ser registrada por escrito pela cidade, ndo havendo motivo para vergonha nessa atividade.’

Ao colocar esse julgamento sobre a escrita na fala de Sdcrates, que ironicamente nao
deixou nada do seu pensamento por escrito, Platdo dispensa a opinido vulgar sobre o assunto,
estando mais interessado em investigar sobre a maneira mais adequada para empregar esse ins-
trumento. Em certo sentido, essa parece ter sido a forma que Platdo encontrou para conciliar
sua atividade como escritor prolifico e reconhecido com o desengajamento do seu antigo mes-
tre com essa tarefa. Um dado relevante para compreender melhor o que ele quer dizer com sua
critica a escrita, ja que ela “[...] é feita concomitantemente ao lado de uma valorizacdo dela.”
(CARDOSO, 2006, p. 72). Essa posi¢do complexa de Platdo a respeito da escrita pode também
estar implicitamente relacionada com sua origem aristocratica, ja que ele pertencia a uma fa-
milia nobre e de importancia politica em Atenas (KAHN, 2004). A aristocracia, como 0 grupo
social que mais motivos tinha para disseminar preconceitos contra a escrita, pode muito bem
estar representada no didlogo pela figura do politico que insulta Lisias. A moderac¢do de Platio a
respeito da escrita, portanto, sugere também uma espécie de justificacdo de sua atividade como
escritor perante seus pares. Dessa forma, Platdo, ao tratar sobre o tema da escrita, respondia a
uma demanda cultural prépria da sociedade ateniense da época, assim como também deveria

ter suas razdes particulares para esclarecer melhor seu posicionamento sobre essa questao.

Entdo, depois de examinar as condi¢des para se proferir discursos com arte de uma
forma geral, Sécrates e Fedro passam para uma discussao sobre em que condi¢des a escrita
pode ser convenientemente empregada ou ndo. Nesse sentido, “[a] critica a escrita deve ser
compreendida no contexto do projeto da verdadeira retdrica, que se di conta ndo apenas das
coisas a ser [sic] comunicadas e da alma que as recebe, mas também, em terceiro lugar, da

natureza dos veiculos de comunicagdo (palavra e escrita).” (SZLEZAK, 2009, p. 46). Para tanto,

89 Cf. Fdr. 257c-258d.
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Sécrates recorre mais uma vez ao discurso mitico “[...] da tradicdo dos Antigos.” (PLATAO,
1997, p. 119)*° — embora, provavelmente, a histéria narrada seja uma invengio do préprio Platio
(FERREIRA, 1997; WOODRUFF; NEHAMAS, 1995). E interessante notar que o inicio da
critica a escrita vem emoldurado ja no contexto do registro oral, na medida em que ela € proposta
primeiramente a partir de um mito referenciado a tradicao dos antigos. E ao ouvir, no final
do mito, Fedro — que sempre traz a tona o espirito racionalista da época — acusar-lhe de ter
inventado a histéria, Sécrates responde remetendo mais uma vez a natureza oral da cultura
tradicional que retirava ordculos de carvalhos®!, pouco importando de quem fosse a autoria do

que estava sendo dito, desde que fosse verdade *2.

De acordo com o mito de Sdcrates, o deus egipcio Theuth foi até o rei do Egito Tamos
na cidade de Tebas para mostrar-lhe seus inventos para que fossem usados no Egito. Entre eles
estavam a matemadtica, a geometria, a astronomia, o jogo de damas, os dados e a escrita. O rei,
entdo, questionava cada um deles, apontando suas qualidades e defeitos. Quando foi a vez da
escrita, Tamos corrigiu o deus, que a havia apresentado como um remédio para a memoria e
para a sabedoria, dizendo que ela causaria justamente efeitos contrarios a esses. Pois a escrita,
na verdade, prejudicaria a memoria pela falta do seu uso, “[...] porque, confiados na escrita,
€ do exterior, por meio de sinais estranhos, e ndo de dentro, gracas a esforco préprio, que
obterdo as recordacgdes. Por conseguinte, ndo descobriste um remédio para a memoria, mas para
a recordacdo.” (PLATAO, 1997, p. 120).”

Ao definir que a verdadeira funcdo da escrita nio € servir a memoria, mas ajudar na
recordacdo daquilo que ja se sabe, essa critica coloca uma importante distin¢ao entre memoria
e recordacdo. Dada a associacdo da memoria com a epistemologia platonica por meio das remi-
niscéncias da alma em relagdo as Formas puras (como visto no segundo discurso de Sdcrates),
essa distin¢do coloca imediatamente um limite epistemoldgico para a escrita. Segundo Cardoso
(2006, pp. 73-74),

[...] a escrita ndo tem de maneira alguma a capacidade de gerar esse conheci-
mento, que seria identificado com a memoria. Tal conhecimento se da a partir
de um movimento interno no ser humano que, através de sua alma, traz a
tona os conhecimentos que estdo presentes no seu interior. [...] como algo
fixo e exterior ao sujeito, a escrita remete sempre a algo exterior. Dito de ou-
tra maneira, a escrita possui uma espécie de fungdo instrumental para a alma.
Cabe a alma encontrar dentro de si propria o conhecimento-memoria que ela

j& contemplou anteriormente.

9% Cf, Fdr. 274c.
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Referéncia ao santudrio de Zeus em Dodona do qual se dizia que era um dos ordculos mais antigos da Grécia e no
qual originalmente os ordculos eram interpretados a partir de um carvalho sagrado (PARKE, 1967).

92 Cf. Fdr. 275b—c. Esta é a segunda vez no didlogo que Sécrates menciona o foco no contetido discursivo, e ndio em

sua autoria, associado ao contexto da cultura oral tradicional. A primeira foi logo antes do seu primeiro discurso
quando referiu-se com a mesma inexatidao sobre a fonte a respeito do tema do erotismo (cf. p. 78).

93 Cf. Fdr. 274c-275b.
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Essa dindmica entre interior (conhecimento) e exterior (opinido) mencionada por Car-
doso contém alguma ambiguidade que, se mal compreendida, pode nos levar a uma concepcao
equivocada de que a alma atinge a reminiscéncia da realidade por si s6 sem qualquer ajuda ex-
terna. Szlezdk (2009, p. 25, negritos nossos) descreve essa distin¢do entre conhecimento (pela
reminiscéncia ou memoria) e recordagdo usando os termos primdrio € secunddrio que evitam
a ambiguidade, assim, “[...] o despertar primario do verdadeiro conhecimento esta ligado
ao ensinamento, enquanto a escrita se presta [...] a reativacao secundaria do conhecimento
ja existente [...].” O que é dito no final do comentario do rei Tamos, torna essa dindmica de

aprendizagem um pouco mais clara, onde encontramos que:

Aos estudiosos [a escrita] oferece a aparéncia da sabedoria e ndo a verdade, ja
que, recebendo [...] grande quantidade de conhecimentos, sem necessidade
de instrucdo [dneu didakhés], considerar-se-2o muito sabedores, quando sdo
ignorantes na sua maior parte e, além disso, de trato dificil [khalepoi syneinai],
por terem a aparéncia de sibios e nio o serem verdadeiramente. (PLATAO,
1997, pp. 120-121).%

Portanto, de fato, para Platao, as informacgdes que o estudante recebe por meio da escrita
nao transmitem o saber, mas apenas a opinido, ja que o saber sé pode ser alcancado por meio
de uma experiéncia interior que propicia a reminiscéncia. Entretanto, o processo de realizacao
desse conhecimento interior & alma pressupde o ensinamento (didakhé) pessoal oral para que ele
possa ser adequadamente compreendido. Sem essa instru¢do adequada, o estudante permanece
no nivel das opinides (SZLEZAK, 2009).

S6 que ndo € so isso, se levarmos em conta que, de acordo com a descricdo da pai-
deia filoséfica do segundo discurso de Sdcrates, a instrucdo deve ocorrer fundamentalmente
mediante determinado tipo de associac@o entre quem conduz a instru¢do e quem é conduzido.
Entao, a critica feita por Tamos revela ainda uma possivelmente grave consequéncia do uso ina-
dequado da escrita. Pois, se o estudante estiver persuadido de que € um sébio pela quantidade
de opinides que recebeu por meio da escrita, tornar-se-a “[...] de trato dificil [...]” (PLATAO,
1997, p. 121),% ou seja, pouco propicio a estabelecer o vinculo de convivéncia capaz de, por
meio da instrucao adequada, o conduzir para a filosofia. Isso pressupde também, em alguma me-
dida, a capacidade para reconhecer a propria ignorancia como necessaria para que a associacao
(e consequentemente a instru¢do adequada) possam ser bem sucedidas, conduzindo a reminis-
céncia das Formas puras. Dessa forma, a escrita, por si s6, ndo apenas € incapaz de levar ao
conhecimento pela reminiscéncia, como também, quando mal utilizada, pode ser muito danosa,
impedindo que o estudante reconhecga sua propria ignorancia e se engaje no tnico caminho que

pode conduzi-lo a reminiscéncia verdadeira, a associacdo por meio da paideia filoséfica.

Cf. Fdr. 275a-b.
Cf. Fdr. 275b.
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Em seguida, Sécrates aprofunda sua critica da escrita, ressaltando certas desvantagens
que a tornam inapropriada para instruir a verdade de forma adequada, ensinar uma arte®® ou algo
de certo. A principal desvantagem da escrita, segundo ele, € aquela que a torna muito semelhante
a pintura, ja que ela passa a impressao de ser viva, quando na verdade nao o é. Apesar de sua
aparéncia de animado, o discurso escrito, quando questionado, sé € capaz de afirmar sempre
as mesmas coisas, ndo sendo capaz de defender-se, acrescentando coisas diferentes daquelas
que j4 disse, e necessitando sempre que seu autor venha em seu socorro. Além disso, diante de
pessoas diferentes ele diz sempre as mesmas coisas, ndo sendo capaz de adaptar seu discurso
para os diferentes caracteres a quem pretende comunicar seu contetido e principalmente nao

sendo capaz de escolher a quem falar e a quem néo falar.”’

Por outro lado, ha também o discurso que € irmao do escrito, que € o discurso vivo
daquele que sabe, esse sim capaz de defender-se. Szlezdk (2009, p. 27) ressalta que essa capaci-
dade do discurso vivo lhe vem por um “excedente conteudistico” por meio do qual estd sempre
pronto para auxiliar-se, quando questionado, com novos argumentos que defendam suas teses.
A esse discurso vivo € possivel ainda tratar cada interlocutor segundo seu cardter, inclusive
calando-se quando for conveniente. Esse € o discurso oral “[...] que com conhecimento se es-
creve na alma de quem aprende [...].” (PLATAO, 1997, p. 123). Ou seja, o “[...] o discurso de
quem sabe, o discurso vivo e animado, de que o escrito se poderia considerar justamente uma
imagem [eidolon].” (PLATAO, 1997, p. 123), tal qual o é uma pintura.”®

Até aqui, por motivo de concisdo — e o quanto € possivel ser conciso em se tratando
de Platdo —, procuramos nos ater somente ao Fedro e aquilo que ele tem a nos dizer sobre a
paideia filos6fica. Entretanto, a comparacdo da escrita com a pintura e sua definicdo como uma
imagem do discurso oral vivo ndo nos permitem omitir uma importante referéncia a um trecho
da Republica — dentre tantas outras omissdes que cometemos de outras tantas referéncias a
outras obras platdnicas ao longo desta pesquisa. Vamos, entdo, nos deter brevemente em um
trecho do Livro X da Repiiblica que talvez seja, de todos, o mais relevante para uma melhor

compreensdo do valor epistemoldgico que no Fedro se atribui a escrita.

E muito famosa a passagem do Livro X da Repiiblica® na qual Platdo define o status

Devemos recordar aqui que o sentido dado para arte (tékhné) no Fedro (cf. p. 96) consiste no dominio sistematico
da aplica¢do adequada de determinados procedimentos, tendo em vista determinados fins, ou seja, um “[... ] campo
objetual como compreendido e dominado.” (SZLEZAK, 2009, p. 25). Nio se limitando ao conhecimento de um
mero conjunto de regras. Szlezdk faz ainda uma observagdo esclarecedora sobre a incapacidade da escrita para
transmitir uma arte, usando, como exemplo comparativo, as outras artes inventadas por Theuth no mito sobre a
criag@o da escrita. Segundo ele: “Uma apresentag@o das regras do jogo de tabuleiro, assim como das provas da
geometria, pode muito bem ser dada em forma escrita, por meio de sinais que sdo ‘estranhos’ a alma [...] — no
entanto, o que faltard serd a compreensao ‘interior’, aparentada com a esséncia da coisa e que s6 pode ser produzida
por ensinamento pessoal, Sudoyn.” (SZLEZAK, 2009, pp. 24-25).

Cf. Fdr. 275d—e. Note-se que Platdo sempre utiliza expressdes da oralidade ao descrever o discurso escrito, como
ouvir um texto ou que o texto diz alguma coisa. Indicando claramente através da sua linguagem a precedéncia da
cultura oral em relag@o a escrita, de forma que toda expressdo escrita coloca-se em fung¢do de sua performance
oral.

Cf. Fdr. 276a.

Cf. Rep. 595¢-598c.
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ontolégico da arte imitativa distinguindo entre trés diferentes niveis de abordagem do Ser. O
primeiro nivel € a Forma natural de um ser, executada por um deus, e que unifica em si todas as
outras instancias materiais daquele ser. No Fedro, esse primeiro nivel corresponde a Forma pura
supraceleste, que aqui ja ndo € executada por um deus, ja que € gracas a contemplacao constante
dessas Formas que os deuses recebem a sua divindade. O segundo nivel de abordagem do Ser
é a forma produzida por um artifice com base na Forma pura. E nesse segundo nivel que se
encontra a arte, ou seja, a capacidade que um artifice tem de, fundamentado no modelo da Forma
pura, realizar, o quanto possivel, uma representacdo material sua. E no terceiro nivel temos a
imitagdo, que é a forma produzida por um segundo artifice com base ndo mais na Forma pura,
mas naquela outra forma produzida pelo primeiro artifice. A imita¢do é entendida como uma
mera imagem (eidolon) da forma produzida pelo primeiro artifice, sendo a poesia e a pintura
exemplos de atividades imitativas. Assim, segundo consta na Repuiblica, “[por] conseguinte, a
arte de imitar estd bem longe da verdade, e se executa tudo, ao que parece, € pelo facto [sic]
de atingir apenas uma pequena por¢ao de cada coisa, que nao passa de uma aparicao [eidolon].”
(PLATAO, 2001b, p. 455).190

Se pudermos afirmar quanto ao Fedro também aquilo que € dito na Repiiblica, entdo a
semelhanca entre a pintura e a escrita (apontada no primeiro) significa que a escrita € uma arte
imitativa que capta apenas uma imagem do discurso oral vivo, o qual, por sua vez, € uma arte
do segundo nivel ontolégico, pautada pela representagdo com base na Forma pura do Ser. Na
Repiiblica, o discurso oral vivo, representado pela verdadeira paideia transmitida por meio da
convivéncia, j4 era entendido como uma arte do segundo nivel ontolégico. Essa relacdo aparece
em uma comparagao feita entre Homero (um imitador na paideia) e Protdgoras (um artifice da

educagdo):

Mas, se ndo o foi na vida piblica, ao menos na particular nao constard que Ho-
mero, durante a sua vida, tenha dirigido a educacdo de algumas pessoas, que o
estimassem pela sua companbhia [synousiai] e que transmitissem a posteridade
o estilo de vida homérico, como o préprio Pitdgoras'®, que foi extraordinaria-
mente apreciado por esse motivo, e até os que vieram depois dele ainda hoje
chamam Pitagdrico a esse regime de vida, e por ele se salientam no meio dos
outros homens? (PLATAQ, 2001b, p. 459).101

No Fedro, essa diferenca de status entre a paideia oral e a escrita, € explicada por meio
da metédfora da semeadura. Nela, o discurso escrito € comparado as plantas semeadas durante
a Adonia, um festival celebrado durante o verdo pelas mulheres atenienses em honra do deus
Adobnis, um jovem amante de Afrodite que morre prematuramente. Durante este festival as mu-
lheres semeavam em vasos que punham sobre o telhado e cujas plantas, sob o sol, cresciam

rapidamente, floresciam e entdo morriam logo em seguida. As mulheres entdo lamentavam a

100 Cf. Rep. 598b.
101 Cf. Rep. 600a-b.
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morte prematura do jovem deus (PARKER, 2005). Assim, Sdcrates torna a escrita andloga a
Adonia por ndo ser séria e sim um tipo de brincadeira que se faz sem a expectativa de obter
algum fruto consistente.'%? Essa falta de seriedade da escrita em Platio é algo que estd asso-
ciado também ao seu status de imitacdo, pois também na critica da poesia (tanto oral, quanto
escrita) no Livro X da Republica, esta ultima foi apresentada também como uma brincadeira
sem seriedade (PLATAO, 2001b).1%

Como Parker (2005) indica, era aceitdvel entre os homens a desaprovacio do festival
da Adonia como um sintoma de licenciosidade feminina, ndo sendo muitas vezes levado a sério
por eles como algo legitimamente sagrado. Em certa medida, parece ser esse o sentido dado
por Sécrates a sua analogia, a escrita ndo € definitivamente uma coisa séria, € um divertimento
que produz uma beleza efémera. E nio apenas isso, pode haver também uma relagdo entre o
desprendimento que Socrates pretende associar com o uso da escrita e a provavel disposi¢ao de
espirito que acompanhava esse festival, ja que, segundo Parker (2005, p. 287), “[...] ao descarta-
las [as plantas] [...], as participantes [da Adonia] reconheciam que seu breve envolvimento

emocional com Adonis era, afinal de contas, uma breve fantasia, um mero feriado da realidade.”

Isso ndo significa que o filésofo ndo vai fazer uso da escrita, ele pode primeiramente
recorrer a escrita como um “[...] passatempo do homem que possui capacidade de se deleitar
com a composicdo de livros em que discorre sobre a justica e outras virtudes [...].” (PLATAO,
1997, p. 125).1%* E também, como j4 havia mostrado o rei Tamos, a escrita proporciona uma
importante utilidade que ndo o mero divertimento, pois ela € um remédio para a recordacao.
Entdo, ao se dedicar a esse passatempo, o filésofo, que ja sabe sobre os assuntos de que trata
seus textos, registra recordagdes para si “[...] bem como para todo aquele que siga os seus
passos [...].” (PLATAO, 1997, p. 124).19 Esses seguidores, supde-se, teriam também recebido
o conhecimento das reminiscéncias por meio da instru¢do oral na conversagao dialética em uma

associagdo pessoal com o filésofo escritor.

Por outro lado, no uso que faz da paideia oral, o filésofo é comparado ao agricultor
inteligente que semeia as sementes que lhe interessam com seriedade no terreno apropriado,
para que deem frutos no devido tempo. A abordagem da paideia filosofica oral — que € a arte
da dialética — € descrita em termos de seriedade, expectativa de obter determinados resultados
por meio de técnicas adequadas de preparacdo, cuidado, disponibilidade e paciéncia. Assim, o

filésofo, possuidor da ciéncia do Ser, ao encontrar uma alma conveniente,

[...] nela planta e semeia discursos com entendimento — discursos capazes de
vir em socorro de si mesmos e de quem os plantou, ndo improdutivos mas pos-
suidores de gérmen, de que mais discursos nascem em outros temperamentos

e podem tornar para sempre essa semente imortal, e assim conceder ao seu de-

102 Cf, Fdr. 276b-d.
103 Cf. Rep. 602b.
104 Cf. Fdr. 276e.
105 Cf. Fdr. 276d.
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tentor o mais alto grau de felicidade que um ser humano pode ter” (PLATAO,
1997, p. 125).106

Assim como o produto da atividade do agricultor inteligente ¢ um fruto que € fértil e
pode ser replantado para produzir novos frutos, também o discurso vivo que o filésofo planta
na alma apta torna-se fértil. Pois com sua capacidade de socorrer-se a si mesmo, ele também
pode escrever outros discursos vivos em outras almas aptas. A descricdo das potencialidades do
discurso oral em comparacao com o discurso escrito através da metafora da semeadura faz uma
separagao definitiva entre os discursos escritos € a conversacao dialética tanto por suas naturezas
distintas, como também por suas diferentes finalidades, na medida em que “[...] aquele que
ensina s6 emprega a arte dialética na conversagdo [...]”” (SZLEZAK, 2009, p. 30). A critica
a escrita feita por Platdo €, portanto, inteiramente pautada pela sua concep¢ao de ensinamento
(didakhé), que é eminentemente pessoal e oral (SZLEZAK, 2009). E por isso que, promover
essa reproducdo do discurso vivo em outras almas, fundamentado no saber da reminiscéncia,
torna-se a tarefa a qual o filésofo deve se esforcar por dedicar-se com toda a seriedade e que

caracteriza a sua propria defini¢do. Em outras palavras:

Se aquilo que o @uid6cogoc leva a sério deve se chamar gulocogla, entdo a
“filosofia” ¢, para Platdo, a conversa oral, que “o que saber” conduz tendo
em vista o “ensinamento” de um “aprendiz” escolhido. Portanto, de todos os
Aoyol, apenas o “que € pronunciado no contexto do ensinamento e com a
finalidade de fazer aprender” [...] (278a2) tem valor verdadeiro. (SZLEZAK,
2009, p. 32).

A critica de Platdo a escrita ndo € propriamente a honra de escrever discursos, mas a
pretensdo de instruir no saber por meio deles. Portanto, a inconveniéncia ndo estd em escre-
ver discursos, mas sim em atribuir-lhes uma seriedade e uma confiabilidade que eles ndo tém,
tal qual fazem os sofistas que, como Lisias, pretendem ensinar a retérica usando de discursos
escritos e manuais. Para o filésofo, escrever discursos deve ser apenas um passatempo util e
descompromissado, feito “[...] sem espirito critico e sem inten¢do de instruir, mas visando ape-
nas a persuasao [... 127107 (PLATAO, 1997, p. 127). O filésofo, portanto, escreve fundamentado
no conhecimento que alcancou pela dialética oral e que lhe confere a capacidade de socorrer
suas obras, provando pela exposi¢ao oral, mediante a inquiri¢do de um leitor critico, que seu es-
crito tem menor valor diante do conhecimento que ele pode usar para defendé-los (SZLEZAK,
2009).

Essas coisas de maior valor (timiotera), de que o filésofo dispde para socorrer (boethein)
seus escritos, tornam-se na interpretagdo de Szlezak (2009) uma chave hermenéutica para com-
preender melhor a estrutura dos didlogos platdnicos. De acordo com essa interpretacao, os pro-

prios didlogos platonicos, enquanto imagens prototipicas de didlogos filoséficos, geralmente

106 Cf, Fdr. 276e.
07 Cf, Fdr. 277e-278a.
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tém no personagem Sdcrates uma imagem do filésofo, devendo, por isso, conter também copias
desse socorro que o fildsofo presta aos seus discursos. Essas copias podem nos oferecer amos-
tras a partir das quais podemos entender um pouco melhor o ensinamento pessoal por meio
da dialética. Entretanto, dadas as limitagdes impostas pela escrita, Szlezdk (2009, p. 37) nos

previne de que

[...]sabemos que os didlogos, por sua prépria estrutura-de-Bordcia [boétheia,
socorro], contém uma antecipacdo modelar do socorro de que eles mesmos
necessitam. O “socorro” de Platdo para o que ele escreveu falta para nés —
tem de faltar para nés —: os didlogos podem nos apresentar analogicamente os
procedimentos e estruturas em que esse socorro deveria se realizar (e também

certamente deve ter se realizado na academia).

O Fedro, especialmente, estd estruturado de forma a mostrar através dos seus discursos-
modelos da primeira parte principal em que consiste esse socorro por meio de coisas de maior
valor. Assim, em um primeiro momento, as coisas de maior valor ndo se mostram propriamente
através de um socorro, mas de um embate agonistico entre SOcrates e Lisias, no qual o primeiro
€ desafiado por Fedro para que contraponha ao discurso escrito do dltimo um discurso oral
cuja superioridade deve se mostrar através do critério da maior completude e do maior valor.
Da mesma forma, para Sécrates conseguir purificar-se com sua Palinddia, ela deve se mostrar
superior que seu primeiro discurso. Nela a disputa se d4 nao s6 entre dois discursos, como tam-
bém entre dois tipos de amores, onde se sobressai como superior o0 amor do amante cuja alma
contemplou mais o Ser verdadeiro, ou seja, aquela que € mais plena de conteido. Para Szlezdk
(2009, p. 45), portanto, “[as] Tyu®TEPX [timiotera] (entendidas segundo o contetido) do filoso-
far oral s@o o objetivo tanto do desenvolvimento intelectual do tema como do desenvolvimento

dramético da acdo.”.

Szlezék (2009) faz notar ainda que, para o dialético, o eros filoséfico e a retdrica filoso-
fica se equivalem na medida em que ambos se dirigem pessoalmente a um parceiro escolhido
como apropriado. Sobressai-se, dessa forma, a superioridade da presenga pessoal como mo-
dalidade preferencial do dialético para a comunicagdo das suas coisas de maior valor, ja que
sua transmissdo em toda a sua potencialidade s6 € possivel através da aplicacdo do seu co-
nhecimento sobre a alma para a pessoa a quem se dirige, assim como de sua capacidade para
defender-se. Por isso, Socrates necessariamente leva em conta o carater da alma de Fedro ao
tentar conduzi-lo a um modo de vida melhor por meio de discursos melhores e também usa da

sua capacidade de reter determinados contetdos para os quais Fedro ainda ndo estd preparado.

Os discursos de Socrates funcionam como modelos de discursos vivos proferidos com
arte, dentro da acdo dramatica, por um dialético que conhece a verdade sobre seus contetdos e
sobre a alma e que os compdem de maneira apropriada para o estado de alma de seu interlocutor.
Entretanto, como modelos escritos eles sio meramente copias de discursos vivos e seu escritor,

Platdo, ao mesmo tempo em que pretende demonstrar como o dialético defende seus discursos
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com coisas de maior valor, também deve reter para si outras coisas de maior valor apontando
para a inferioridade dos seus proprios escritos em relagdo aquilo que pode oferecer em um
ensinamento oral. Assim, a retencdo de conhecimento nido apenas corresponde ao estado de
alma do interlocutor no enquadramento da narrativa, como indica também a capacidade do
autor do didlogo de defender seu discurso com mais coisas ainda mais valiosas através de uma
exposi¢ao oral (SZLEZAK, 2009).

O exemplo mais significativo de retencdo de conhecimento no Fedro se encontra na
propria imagem da biga alada no segundo discurso de Sdocrates. Essa imagem € apresentada
ap6s uma demonstragdo l6gica da imortalidade da alma justamente como uma substituta menos
ambiciosa para a tarefa demasiadamente extensa que seria uma explicagdo mais abrangente e
fundamentada sobre a natureza da alma, pois “[...] dizer o que ela é exigiria uma exposicao de
todo em todo divina e muito longa; mas dizer ao que se assemelha € empresa humana e de meno-
res proporgdes.” (PLATAO, 1997, p. 60).19 O discurso analégico aqui corresponde i situacio
do personagem interlocutor e ao objetivo da critica a escrita, apontando para a possibilidade do
que esta sendo exposto ser desenvolvido e mais bem fundamentado mediante a demanda de um
interlocutor mais avancado na investigacao filoséfica ou um leitor critico que pudesse interpelar
o escritor. Convém ilustrar essa dindmica do socorro aos discursos com o exemplo da Repuiblica,
onde Sdcrates, em didlogo com outros interlocutores em situagdo distinta de compreensao, ofe-
rece argumentacdes mais logicamente estruturadas e mais bem fundamentadas sobre a natureza
tripartida da alma, as quais podem muito bem servir como timidtera relativamente a imagem
mitica apresentada no Fedro.'% Argumentagdes que, por sua vez, poderiam ser socorridas por

outras timidtera na forma de ensinamento oral (SZLEZAK, 2009).

Outra retengdo importante € feita no final da discussao sobre a retdrica, quando Sdcrates,
ao apresentar uma descri¢ao do que consiste o estudo dialético necessario para se adquirir a arte
da verdadeira retdrica, afirma simplesmente que esse € um percurso longo e drduo, sem apresen-
tar qualquer outro aprofundamento dessas questdes, apenas indicando a magnitude do caminho
que deve trilhar quem quiser assumir uma investigacdo como essa.!'? Portanto, segundo Szlezak
(2009, p. 58),

[...] Platdo, no discurso sobre o Eros, aponta, com plena consciéncia, um tra-
tamento da alma que ocorre por argumentacdo dialética, porém também nao
0 executa na segunda parte, mas o esboga com mais clareza segundo seus tra-
cos fundamentais gerais, para mostrar nesse exemplo em que deveria consistir
a primazia de uma discussdo de maior alcance, que revelaria as TiLOTERY

[timiotera] fundamentadoras.

Dentre todos os discursos apresentados e analisados ao longo do Fedro, o que mais

108 Cf. Fdr. 246a.
199 Cf. Rep. Livro IV.
10 Cf, Fdr. 274a-b.
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tem valor — e que é verdadeiramente voltado para a aprendizagem — € o discurso feito através
do ensinamento oral com fundamentacdo dialética. Isso porque ele consegue corresponder de
forma apropriada, por meio do conhecimento da alma, as peculiaridades de cada interlocutor,
ao mesmo tempo que pode ser defendido quando questionado, lancando mao de outros argu-
mentos de maior valor (ou entdo retido quando o aprofundamento nao for conveniente). Esse é
o discurso vivo, do qual o escrito € apenas uma cépia que, ainda que capaz de persuadir, ndo é

capaz de conduzir, sem o auxilio do seu autor, ao conhecimento da realidade.

3.7 A Celebraciao Chega ao Fim: Ao Retornar Compartilhe os Dons.

Sécrates, tendo demonstrado a capacidade do filésofo para socorrer seus discursos com
outros de maior valor, mostrou também que o0 Amor € a maior béncao para aqueles que, conduzi-
dos a reminiscéncia do Ser pela paideia filoséfica, estdo preparados para celebrar a iniciacdo por
meio da Beleza. E ainda, ao final do didlogo, instruiu Fedro através de discursos vivos quanto ao
valor indispensdvel da dialética oral para o dominio da retérica enquanto arte para a condugao
das almas por meio do ensinamento pessoal, e também quanto a utilidade da escrita como um

divertimento adequado para entesourar recordacoes.

Demonstrando a todo momento, pelos exemplos de piedade, em que consiste o valor da
educagdo dos antigos, Socrates encerra o didlogo com uma oragao ao deus Pa e as divindades
do local. A oracdo consiste de quatro pedidos simples, dignos do verdadeiro filésofo: beleza in-
terior, harmonia entre o interior e o exterior, sabedoria e ouro suficiente para que um temperante
possa levar consigo. Oracio que Fedro assume também como sua.'!! Szlezdk (2009, p. 39) vé
nesse passo que o objetivo da acdo dramdtica do didlogo foi alcancado (cf. p. 93), pois, “[...]
na medida em que Fedro se junta a prece de Sdcrates, ele se apropria de seu esfor¢o pela beleza

interior e, portanto, subordina as metas de sua vida a filosofia.”.

Os amigos partem, cada um seguindo seu caminho para dentro da cidade. Fedro ird
contar sobre o que aprendera sobre a retdrica e a dialética a Lisias, e Socrates fard o mesmo
com Isdcrates. Platdo, ao mencionar Isdcrates no final do Fedro, justamente onde encerra sua
critica A escrita, parece querer com isso apontar a quais educadores pretendia enderecé-la.!!?
Haja visto que Isécrates despontou como o maior rival da Academia de Platdo e, a0 mesmo
tempo, como o mais bem-sucedido proponente de uma paideia na qual a escrita era usada como
um instrumento privilegiado para uma educagao superior.

Cardoso (2006) vé esse retorno a cidade para levar aos outros o conhecimento adqui-

13 onde acontece

rido fora dos muros como uma referéncia ao mito da caverna da Repiiblica,
0 mesmo movimento ciclico de partida, contemplacdo da verdade e retorno para compartilhar

a experiéncia do conhecimento. No Fedro, o ciclo também se fecha: Em um passeio fora dos

1L Cf. Fdr. 279b—c.
U2 Cf. Fdr. 278e-279b.
13 Cf. Rep. 514a-517a.
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muros da cidade, Fedro € purificado de opinides falsas sobre o amor e a retdrica através da dia-
1ética e preparado por Socrates nos Mistérios Menores, através da instru¢@o nas reminiscéncias,
para os Mistérios Maiores erbdticos que conduzem ao caminho do conhecimento do Ser (que é
a filosofia). De onde, apds a celebracdo da purificacdo, eles retornam para dentro da cidade, s6
que j4 ndo sd@o mais 0s mesmos, levam consigo a noticia dessa iniciacdo como dons valiosos
para compartilhar com os amigos. Algo que talvez ndo se perca pelo caminho, algo que talvez

permanega vivo e definitivamente escrito em suas almas.
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CONSIDERACOES FINAIS

Vamos comegar estas nossas consideragdes finais retomando a metafora do explorador
topografico de Oswyn Murray (1990) citada na epigrafe deste trabalho. Diante de um didlogo
de Platdo que conclui com uma critica a escrita, ndo podemos nos furtar, em um primeiro mo-
mento, de sermos tomados por uma impressao de excentricidade que essa posicado filosofica
causa ao nosso senso comum contemporaneo inundado a todo momento pela presenca ubiqua
e inescapdvel da escrita em nossa cultura. Quanto mais estranha fica essa impressdo quando
nos damos conta de que essa critica foi redigida por um dos mais prolificos e talentosos escri-
tores da antiguidade grega, sendo de toda a literatura universal. Tanto que esse estranhamento
pode chegar ao paroxismo de se tornar praticamente um enigma se, considerando-a mais de
perto, percebermos que essa critica ndo € propriamente a escrita em si, mas especificamente a
toda e qualquer educagdo feita por meio dela. Nao pode haver para nés nada mais distante e

inconcebivel do que uma filosofia da educa¢@o formulada nesses termos.

Evidentemente que os argumentos apresentados por Platao sao explicitos ao oferecer as
suas razdes para sua critica. Entretanto, o estranhamento inicial da primeira impressao suscita
uma suspei¢do de que talvez tal critica pudesse ndo soar tdo estranha assim aos ouvidos con-
temporaneos de Platdo, ou ainda, talvez ela ndo soasse nem um pouco estranha aos ouvidos
contemporaneos de Sdcrates. E foi essa suspei¢do que nos levou a pensar que a critica a escrita,
junto as razdes filosoficas que ela mesma expde, devia estar de alguma forma inserida em seu
contexto cultural original e em didlogo com ele. E nesse sentido que propusemos como questio
norteadora desta pesquisa a pergunta pelas estratégias didaticas propostas por Platdo para sua
paideia filoséfica nesse didlogo, diante do contexto de uma Atenas na iminéncia de se tornar
plenamente letrada, especialmente em relacdo a educagdo superior dos jovens. E, junto a isso,
também a questdo das relagdes que essas estratégias mantiveram com a paideia arcaica tradi-
cional. Dai a necessidade de termos assumido desde o principio a perspectiva do explorador
topografico imaginado por Murray. Nos propusemos, entio, a observar a excentricidade de uma
particularidade filosé6fica do Fedro de Platao a partir do ponto de vista privilegiado do panorama
geral de sua paisagem histdrica original. E, por isso, esta pesquisa adquiriu o cardter de um re-
conhecimento topografico de temas fundamentais pertinentes a paideia arcaica grega tendo em
vista sua influéncia na maneira como Platdo apresentou sua proposta de uma paideia filoséfica

no seu didlogo Fedro.

A paideia arcaica, como vimos no primeiro capitulo, procurava realizar nos jovens um
ideal de homem que expressasse a exceléncia guerreira e nobre por meio de palavras e atos,
tal qual estavam descritos nos paradigmas das narrativas miticas, de forma que esses jovens
deveriam atualizar em si mesmos esse modelo sobressaindo-se pelo espirito agonistico. No

Fedro, por sua vez, encontramos a paideia filoséfica esfor¢cando-se, na figura de Sécrates, por
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mostrar-se superior a educacio sofistica, ao provar-se diante de um jovem adulto por meio da
disputa retdrica entre discursos de maior valor e abrangéncia. Desses discursos, revela-se como
o melhor aquele que demonstra como alguém é capaz de realizar-se em uma vida boa e feliz pela
adocdo dos valores adequados a vida filoséfica — que aqui ja ndo sdo descritos pelos modelos
dos herois da épica, mas por um ideal de contemplacdo dos Seres verdadeiros supracelestes pelo

intelecto da alma desencarnada.

Vimos, também no primeiro capitulo, que a partir do século VII a associacdo (synousia)
erética com finalidade paidéutica entre um homem mais velho, o amante (erastés), e um jovem,
o amado (eromenos), tornou-se uma modalidade educacional bastante difundida: a pederastia.
Esta encontrou no amante uma encarnacdo mais acessivel para o paradigma promovido pela
poesia através dos modelos miticos. Ao amante era reservada a fun¢do de transmitir ao amado
tanto os valores da conduta cavaleiresca, quanto as habilidades necessdrias para sua realizacao

social, em uma formacdo afetiva altamente idealizada por meio da associacdo pederéastica.

Enquanto isso, no segundo discurso de Socrates, especialmente em sua udltima parte,
encontramos um encomio da pederastia tal qual deveria ser aplicada na paideia filoséfica, no
qual o filésofo descreve em detalhes os efeitos do amor sobre o amante e o amado e o que
€ esperado de cada um deles. Nessa descricdo é dada especial relevancia ao aspecto da mu-
tualidade na dindmica da relacdo entre amante e amado. E mantém-se preservada, ao mesmo
tempo, a diferenca de status entre os dois, pois cabe a0 amante a responsabilidade de condu-
zir o amado no caminho da divindade, “[...] quer pelo seu proprio exemplo [de imitagdo da
divindade], quer pela persuasdo, quer ainda disciplinando [0 amado] [...].” (PLATAO, 1997, p.
71).114 Ora, assimetria de status, iniciagio, mutualidade e a énfase na formagio por meio do pa-
radigma, tanto pessoal, quanto mitico, sdo todas, como vimos acima (cf. cap. 1), caracteristicas
comuns ao modelo da pederastia tradicional que, ao que parece, € seguido de perto por Sdcra-
tes como o recurso didatico mais fundamental em sua proposta para uma paideia filoséfica no
Fedro, a associagdo (synousia) afetiva por meio da pederastia. A inovagdo socrdtica, nesse caso,
encontra-se na finalidade para a qual essa estratégia € aplicada, transpondo a mera areté cidada
almejada pela paideia tradicional, em direcdo ao conhecimento do Ser verdadeiro por meio das

reminiscéncias.

Ja o discurso de Lisias, apresentado como um representante da nova paideia retorica,
mostra uma pederastia incentivadora de valores pretensiosos, quando procura unicamente saciar
o desejo do corpo fundamentado em um argumento racionalista. Essa pretensdo com proposito
meramente carnal desconsidera a integralidade da alma na medida em que seus argumentos
extremamente racionalizados sdo mero subterfligio por meio do qual se busca realizar esses
desejos. O que é exatamente o inverso da psicologia proposta por Sdcrates no seu segundo dis-
curso, quando reconhece os impulsos apetitivos do corpo, buscando, entretanto, orientd-los em

fun¢do da razdo e nao meramente realiza-los por meio dela. A caracterizagdo do amor feita

H4 Cf. Fdr. 253b.
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por Lisias, como uma doenca indesejada que prejudica a razdo, resulta em uma abordagem fria
e desengajada, ja que o componente emocional vinculado a experiéncia do amor é desconsi-
derado como algo inconveniente, levando-o a concluir de maneira equivocada que sua critica

pretensamente racional e desprendida resulta em uma ag¢ao melhor.

Para Socrates, esse raciocinio falha justamente quando opde a razdo a emocao causada
pelo amor e, supostamente privilegiando a primeira, hipocritamente descarta a segunda como
indesejdvel, sem, no entanto, desprezar a busca pela satisfacdo dos prazeres corporais. Eis ai o
sacrilégio de Lisias, que ndo reconhece no Amor e nos seus efeitos uma manifestacao divina
capaz de conduzir ao ordenamento adequado da alma. E, por isso, Sdcrates o qualifica como
afetado e impio, porque o respeito a integralidade da alma €, nesse ponto, 0 que mais importa
para Socrates. Desprezar o amor € um sacrilégio ndo sé porque ele € um deus, mas também

porque desprezd-lo € ignorar a propria alma em todo o seu conjunto.

Dessa forma, sendo a parte apetitiva da alma, para Platdo, a pior das suas trés partes,
justamente por isso, empregar o cdlculo apenas para saciar os desejos do corpo € um contras-
senso, ja que a racionalizacio de Lisias submete a melhor parte da alma aos objetivos da pior,
invertendo toda a sua constituicdo. A alma, sendo formada pelas partes apetitiva, desiderativa
e racional, deve procurar a todo momento manter sua integralidade e harmonia, respeitando a
hierarquia entre as partes. O emprego da razdo em fun¢do do desejo produz uma desarmonia
incapaz de saciar a alma como um todo. Portanto, o impulso amoroso em harmonia com a na-
tureza da alma deve ser conduzido pela razdo, através do apetite e do desejo pelo que € melhor

até alcancar finalmente a contemplacdo das reminiscéncias pela prépria razdo.

Evidentemente que hd nesse movimento uma idealizacao tipicamente platbnica do Amor.
Entretanto, Platdo chega a considerar que, se os amantes desejarem uma vida voltada para
a honra, respeitando o quanto possivel a harmonia da alma, eventualmente virdo a satisfazer
momentaneamente a sua parte apetitiva, e que esse modo de vida, ainda que inferior a sua re-
alizac@o plenamente filoséfica, mantém sua dignidade prépria, levando os amantes a receber o
prémio de uma vida luminosa apds a morte e, podendo em uma segunda encarnacgio possivel-

mente adotar uma vida segundo a filosofia para nutrir as asas de suas almas.!' !

A participacdo de Lisias no didlogo através de um discurso escrito fez com que a inves-
tigacdo pelo discurso de maior valor verificasse também o status da escrita para a composicao
de discursos com arte. A questdo da legitimidade do meio pelo qual essa participacdo se deu €
reveladora do estdgio do uso institucional da tecnologia da escrita alfabética na sociedade ate-
niense no fim do século V, ja que sua participacao na cultura do periodo arcaico foi, em larga
medida, predominantemente em fung¢ao da expressao oral. Difundida pela educagao retérica dos
sofistas, a composic¢ao de discursos escritos foi, até o século IV, vista ainda com desconfiangca
ou até mesmo escdrnio pela elite tradicional ateniense. Essa desconfianca do discurso escrito, na

verdade, se alimentava em um profundo receio em relagdo a capacidade de oratdria dos sofistas

15 Cf. Fdr. 256b—e.
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— 0s quais eram, em geral, estrangeiros — e a sua influéncia nos assuntos da cidade através do

novo modelo educacional que praticavam.

No entanto, a importancia da escrita aumentou gradativamente na medida em que seu
uso institucional se diversificou, adquirindo valor primeiro para o estado juridico como meio de
fixacao das leis, até finalmente tornar-se, apés o advento da democracia no final do arcaico, em
um instrumento burocrético imprescindivel para a condugao da vida politica. A insuficiéncia
da escrita apontada por Platdo para o tipo de educagdo por ele descrita no didlogo, acontece
concomitantemente a uma crescente valorizagdo dessa tecnologia na pratica educacional dos
sofistas, voltada explicitamente para uma aplicag@o politica direta da formacgao cultural. Dessa

forma:

Sofistica e filosofia socratico-platdnica convergiram no projeto de formar o
cidadao, ainda que cada uma delas concebesse diferentemente tal formacao:
enquanto a sofistica pretendia preparar o politico habil na arte da retdrica,
capaz de sucesso politico, Platdo ambicionava formar o cidaddo com base no
modelo ético do “homem perfeitamente justo” capaz de governar um “estado
justo”. (RODRIGO, 2014, p. 3)

O posicionamento platdnico sobre o uso da escrita alinha-se perfeitamente com o ob-
jetivo que sua paideia quer alcancgar e com a epistemologia que ela propde como a mais ade-
quada para este fim, optando pela oralidade como o meio preferencial para o aprofundamento
do processo de aprendizagem, enquanto a escrita € relegada a um papel coadjuvante pautado

unicamente pela persuasdo e nao pelo ensinamento.

Acontece que o periodo em que Platdo viveu pode ser considerado como o auge de
uma profunda transformacdo na cultura ateniense. Uma transformacdo em que ela deixava de
ser eminentemente voltada para a oralidade, para tornar-se uma cultura efetivamente letrada.
Da perspectiva histdrica, portanto, ¢ importante ressaltar a qualidade transicional dos didlogos
platdnicos, apontada por Robb (1994), no processo inicial da institucionalizacdo da educagdo
superior ateniense, que estava, no inicio do século IV, passando de um modelo educacional
centrado na oralidade e auxiliado pela escrita para um modelo plenamente dependente do letra-
mento. E nesse aspecto, por apresentar uma acao pedagdgica na qual a oralidade é protagonista
e tem que dividir a cena com uma escrita ainda coadjuvante e explicitamente circunscrita a de-
terminados limites, o didlogo Fedro torna-se ele mesmo uma testemunha privilegiada na obra

de Platdo dessa transicao fundamental de toda a paideia grega do periodo.

Nessa perspectiva transicional, o Fedro pode ser considerado também uma espécie de
manifesto de defesa de determinados modos tradicionais de formacao cultural naquilo que eles
tinham de mais poderoso, que é o engajamento afetivo no processo de aprendizagem. Esse
modelo de educacao, tal qual descrito no Fedro, caracteriza-se principalmente pela convivéncia

entre um educador mais velho e um jovem aprendiz, em uma situacio na qual a aprendizagem



112

realiza-se pelo paradigma, privilegiando o uso da oralidade, da mitologia e da piedade religiosa
como seus elementos retéricos fundamentais, mas aliados ainda a formacao dialética como

horizonte ultimo a ser progressivamente alcancgado.

Dessa forma, Platdo, ao mesmo tempo em que se aproxima da paideia tradicional ao
fundamentar a importancia do uso da oralidade — mesmo fazendo-o da perspectiva original da
dialética —, também situa a paideia filosofica a respeito de um tema crucial para o pensamento
educacional de sua época, que € a introdu¢d@o da escrita nos processos educacionais, esforcando-
se, 0 quanto possivel a partir de seu ponto de vista critico, para também desfazer preconceitos

claramente ultrapassados e persistentes sobre a composi¢ao de discursos por escrito.

Por outro lado, Platdo também quer ir além da mera reproducio da pedagogia tradicio-
nal, na medida em que se afasta do depdsito ético oferecido pela poesia épica enquanto contetdo
a ser transmitido. Para ele, o acesso ao contetido a ser ensinado ndo estd previamente definido
(como em um depdsito), mas € buscado e construido em um didlogo entre mestre e discipulo
que pressupde o uso da arte dialética, a inica capaz de verdadeiramente ensinar (e ndo apenas
persuadir). A pedagogia contida no Fedro encontra, entre a poesia €pica e a sofistica, um ter-
ceiro caminho, aquele que de fato conduza a uma iniciacdo na verdade. Este € o caminho da
filosofia, capaz de conduzir a plenitude da felicidade nesta vida e no destino da alma apds deixar

0 corpo material.

No cerne do préprio Fedro, encontramos ainda um momento em que a conjuncao entre
a oralidade e a escrita ganha uma dimensao especial através de um dos elementos retéricos pre-
sentes no didlogo, o mito. O mito aparece tanto como um elemento portador da heranga oral da
paideia tradicional grega, quanto como uma ferramenta retdrica capaz de adquirir uma fungdo
exortativa compativel com as limitagdes da escrita, na medida em que visa mais persuadir por
meio das semelhancas do que transmitir o conhecimento dialético. Como vimos acima (cf. p.
105), € quando seu interlocutor ndo se mostra preparado o suficiente para alcangar o conheci-
mento dialético mais bem fundamentado que Sécrates lanca mao em seu segundo discurso da
imagem mitica da biga alada e quando, ao mesmo tempo, Platdo evita de escrever coisas de
maior valor sobre o conhecimento da alma que s poderiam ser transmitidas adequadamente

através da dialética oral.

Dadas as limitagdes encontradas na transmissado escrita do conteudo legitimamente filo-
sofico, Platdo, quando chega no didlogo a um nivel mais alto da abstracdo inteligivel, ou retém
o discurso ou remete-o ao relato indireto das insinuantes e distorcidas imagens miticas, que nao
sdo capazes de atingir o conhecimento dessas realidades, mas que traduzem o quanto possivel
algum aspecto da forma desses principios em imagens sensiveis, apropriadas ao publico indis-
tinguivel que terd acesso ao livro. Com essa caracteristica, o mito ganha um papel destacado
na retorica platonica por sua utilidade psicagdgica, ou seja, de condugdo das almas, exortando
através dele o leitor ateniense — educado desde cedo na paideia mimética dos cantos épicos e

aos quais certamente se dirigiam os didlogos — a uma conversao aos valores filoséficos.
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Ecoando Jaeger (2013), Robb (1994) mostra como, para propor uma ética racional, Pla-
tao recicla por meio do uso da abstragdo a mesma linguagem da ética paradigmaética presente no
canto épico. No Fedro podemos perceber que esse processo de reapropriacdo linguistica nao se
reduziu a uma simples abstragdo, mas foi necessdrio também fazer um uso retérico da narrativa
mitica para que o filésofo da Academia pudesse dialogar com a cultura ateniense de seu tempo.
Ainda que ndo utilizasse os versos épicos, Platdo precisou ater-se a forma narrativa para dirigir-
se a mentalidade de seus contemporineos a fim de incentivé-los a um vislumbre do pensamento
abstrato. Essas narrativas t€m por objetivo ndo apenas apresentar de forma esquematica ao leigo
os conteudos filosoficos abstratos, como também incentivar pela persuasdo da narrativa mitica

a busca pelos valores e atitudes adequadas para a boa conducdo da vida.

Na maneira como o mito € empregado no Fedro, ganha um destaque especial o uso da
terminologia de iniciacdo nos Mistérios de Elé€usis, através da qual a padeia filoséfica € descrita.
E pertinente notar que a referéncia aos Mistérios Menores — considerados como um estégio de
purificacao no processo de iniciagdo — acontece nas a¢des dramdticas da narrativa na forma de
um rito que estd sendo celebrado durante a propria ocasido do didlogo. Por sua vez, a referéncia
aos Mistérios Maiores que aprofundam e completam a iniciacdo ocorre através do discurso dos
personagens. Essa dindmica entre a¢do dramatica e discurso indica que a performance ritual
(teleté) em andamento realiza a purifica¢do almejada por SGcrates, a0 mesmo tempo que oferece
a explicagdo simbdlica e a preparagdo para o rito (feleté¢) pertinente aos graus posteriores da
iniciacdo, que, nesse caso, se referem a propria experiéncia da possessdo erdtica, usada como

convém segundo a paideia filoséfica.

A necessidade de purificacdo deu-se por um equivoco mitolégico e seu rito toma a
forma, portanto, de um discurso mitico que pretende corrigir o erro cometido. Em outras pa-
lavras, se a motivacdo para a purificacdo parte de uma opinido falsa, o rito que a realiza deve
ter a inten¢do de persuadir seus participantes a opinido verdadeira a partir da qual o processo
inicitico deve prosseguir gradualmente até atingir o conhecimento pelas reminiscéncias. A ex-
plicag@o simbdlica por meio do mito purificador faz-se na forma de um elogio ao amor compre-
endido a partir de sua mais elevada fun¢@o césmica no destino das almas. Essa fungcdo césmica
do amor € apresentada como uma iniciagdo ritualizada das partes epitimética, desiderativa e
racional das almas do amante e do amado em uma conduta segundo o paradigma do deus que
seguem. E, dessa forma, ambas as almas incorporam os valores necessarios para alcancar uma

vida feliz e um destino bem-aventurado apds a morte.

Por isso, a analogia com os mistérios serve nao s6 como um elemento retérico de descri-
¢do do processo pelo qual se desdobra a paideia filos6fica, mas também de persuasio e, portanto,
motivacdo para o fim que ela tem em vista, a felicidade presente e futura, por meio do desejo
pelo saber. O mito apresenta um esboco narrativo limitado sobre a origem desse desejo, ou seja,
sua natureza mais elevada do que as meras pulsdes corpéreas, visando nao ainda a plenitude da

iniciacdo filoséfica, mas a preparacdo motivacional das partes da alma para perseverar no uso
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que convém da possessdo divina, quando ela se apresentar, marcando a continuidade do rito em

um novo grau de iniciacdo que possa conduzir as reminiscéncias.

Essa perspectiva a respeito da relagdo entre a escrita € o mito e seu valor exortativo
constitui um excelente complemento a abordagem mais completa que € feita na Repuiblica sobre
o uso da arte mimética em geral. Esta complementagdo entre o Fedro e a Repiiblica mostra-
se um ponto de partida promissor para um aprofundamento posterior dessa investigacio em
direcdo a uma compreensdo mais fundamentada do uso que Platdo faz do recurso retdrico da
narrativa mitica. Além disso, o contetido erético do Fedro, se posto também em relacdo com o
que € dito sobre 0 assunto no Banquete, podera servir, por sua vez, para aprofundar o sentido que
a iniciagdo erdtica adquire na paideia filoséfica de Platdo, podendo também tornar mais clara

em que consistem exatamente os diferentes graus da iniciacdo filoséfica por meio do Amor.

Ao celebrar um encontro entre a Arkhaia Paideia e a retérica sofistica (representada pela
escrita), Platdo propde complementar sua proposta para uma paideia filos6fica com os pontos
fortes de cada um desses modelos. Ao mesmo tempo, o filésofo procura manter sua perspectiva
original ao ndo perder de vista, nem por um instante, o horizonte da abstracdo dialética que
insiste em trazer a tona em todas as partes do didlogo, ndo se importando com outra coisa,

como se por um deus se encontrasse possuido.
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