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RESUMO

Este trabalho pretende apontar a proximidade do discurso politico de dois
inteiectuais, um espanhol, José Ortega y Gasset, e outro brasileiro, Aimir de Andrade.
Formador o primeiro, e herdeiro 0 segundo, dos debates intelectuais situados nos
anos 20 e 30 nos seus respectivos paises, ambos apresentam leituras sobre a “cultura
nacional” que destoam das tradi¢bes politicas liberais sugeridas pelo mundo dos
cidaddos construido a parlir da Revolugo de 1789. O estudo da trajetoria e do
contexto intelectual de cada um dos autores permitiu observar um frago geracional nos
conteldos de suas obras, especiaimente no que diz respeito 4 idéia de crise da cultura
ocidental, a critica do pensamento fiberal e & busca de um senfido histérico que
pudesse ancorar a construcio do Estado nacional nos seus respectivos paises. O
objetivo € mostrar que os dois autores, nos anos 30, sugetiam um modelo de
modemizacao e ocidentalizacdo para seus paises que, no limite, inviabiliza a insergio

da nacdo no mundo ocidental dos cidadaos.



Espanha e Brasil o ockdente possivel no pensamento de José Oriega y Gasset e Almir de Andrade 7

ABSTRACT

This piece of work aims at pointing out the proximity between two inteliectuals,
Oriega y Gasset, Spanish, and Almir de Andrade, Brazilian. The former, participant of
the 1920’s and 1930’s intellectual debates in his country and the later responsible for
the debates in Brazil. Both present views upon the “national culture™ putting themseives
in a unique position apart from the fraditional liberal policies suggested in the world
constructed after the French Revolution. Studying the intellectual context of each of the
authors, allowed us to observe generational fraces in their writings, especiaily when it
comes to the idea of 2 westemn culiure crises, criticism on the liberal thought and the
search of historical route to be the basis of the construction of a National State.
Therefore, the goal here is to show that both authors, in the 1930’s, suggested a modei
of modemization for their countries, that, could make possibie insert the State in the

western world of citizens.
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APRESENTACAO

Este trabalho compde-se de uma Introducio, duas partes & Consideracbes
Finais. Na Introdugao do trabalho procuramos analisar a proximidade das propostas de
José Ortega y Gasset € Almir de Andrade com base na constituicdo atrasada do
Estado modemo e liberal de base capitalista nos seus respectivos paises, conistdos
de um debate que, acreditamos, apontam para as possibifidades de insercio da
Espanha e do Brasil no chamado mundo ocidental.

Na primeira parte — “Almir de Andrade e o Brasil” - apresentamos as idéias
deste doutnnador do Estado Nevo assim como o lugar social da sua produgdo. Para
tanto dividimo-la em ftrés capitulos. O prAmeiro capituio, “Aspecfos da cuffura
brasileira™. © Brasil entre o ocidente e o oriente’, analisa ¢ primeiro texto de
interveng@o de Aimir como doutrinador do Estado Novo, seu objetivo era apontar as
caracteristicas da cultura nacional que, no seu entender, comporiam os fundamentos
do Estado Nacional proposto pelo autor. O segundo capitulo, “Forga, cultura e
fiberdade. texto oficial e solugdo auforitaria — o ocidente impossivel”, discute os
conceitos de cultura e naglo desenvoividos pelo autor na idgica de suas propostas
politicas e culturais. O terceiro capitulo, “Almir de Andrade: poligrafo, publicista e
doutrinador do Estado Novo”, busca inserir a producio de Aimir no debate sobre a
acao dos intelectuais no seio do Estado Nove.

Na segunda parte - “Ortega y Gasset e a Espanha” —, seguimos a mesma rota
para o pensador espanhol. No primeiro capitulo, “A Espanha, a crise do sistema
ceolonial e os nacionalismos”, procuramos aprofundar o debate sobre os nacionalismos
espanhdis € as propostas regeneracionistas do século XiX que adentram o XX
denunciando a cisdo entre a Espanha vital e a Espanha oficial. O segundo capitulo,
‘Ortega y Gasset no debate espanhol: a Espanha e o ocidente possivel”, apresenta a

trajetoria intelectual do autor espanhol buscando seus nexos nos problemas culfurais
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que compunham o caido do debate intelectual sobre as possibilidades de futuro da
Espanha e o novo Liberalismo proposto por ele. O terceiro capitulo, “Os fundamentos
da cultura ocidental: a Espanha e o ocidente impossivel”, aponta os fundamentos de
liberdade e concordia que compdem a cultura ocidental no entender de Ortega, e
discute os limites deste projeto de ocidentalizagio sugerido por ele.

Nas Consideragdes Finais procuramos analisar o contexto geracional dos dois
autores a partir das proximidades dos contelidos de suas analises e propostas
apontadas na Introducdo e desenvolvidas nas duas partes nas quais analisamos o

pensamento dos dois autores em separado.
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INTRODUGAO

“SO 0 VIGOR DO CAPITALISMO INDUSTRIAL BRITANICO NA SUA
NECESSIDADE AS VEZES SOFREGA DE MERCADOS NAO SO COLONIAIS
COMO SEMI-COLONIAIS PARA A SUA PRODUCAO, DE REPENTE IMENSA,
DE ARTIGOS DE VIDRO, FERRO, CARVAO, LA, LOUCA E CUTELARIA —
PRODUCAO SERVIDA POR UM SISTEMA VERDADEIRAMENTE
REVOLUCIONARIO DE TRANSPORTE ~ CONSEGUIRIA ACIZENTAR, EM
TEMPO RELATIVAMENTE CURTO, A INFLUENCIA ORIENTAL SOBRE A VIDA,
A PAISAGEM E A CULTURA BRASILEIRA. (...} O BRASILEIRO DO LITORAL
OU DE CIDADE VIVEU, DURANTE A PRIMEIRA METADE DO SEcULO XIX -
NA VERDADE DURANTE O SECULO INTEIRC — SOB A OBSESSAO DOS
OLHOS DOS ESTRANGEIROS. (..) ERAM OLHOS DO OCIDENTE. Do
OQCIDENTE BURGUES, INDUSTRIAL, CARBONIFERO, COM CUJOS ESTILOS
DE CULTURA, MODOS DE VIDA, COMPOSICOES DE PAISAGEM,
CHOCAVAM-SE AS NOSSAS, PARTICULARMENTE IMPREGNADAS DFE
SOBREVIVENCIAS DO ORIENTE.” (FREYRE, 1977,vOL. li: 424 426}
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A longa citagdo de Gilberto Freyre justifica-se pelo fato de trazer em si os termos em
que se colocavam os debates sobre a constituigio da nacéo brasileira nos anos 20 e 30.
Indagavam-se os debatedores sobre a formacdo mesma da nagdo. Deveria o Brasil
voltar-se para suas raizes ibéricas e assumir sua constituicio hibrida enquanto espago de
encontro do oriente com © ocidente por meio dos bragos portugués, africano e indio?
Deveriam os brasileiros educar-se nos moldes da cultura tipicamente ocidental fundada
nos principios cientificos e progressistas do industrialismo e nos principios politicos da
igualdade e da liberdade tal como sugeriam os burgueses da Franca, inglaterra e EUA?

A primeira sugestao implicava em uma solugdo de carater cultural posto que ao
considerar o orientalismo do Brasil descartava a possibilidade de organizacéo politica e
social da nagdo dentro do projeto ocidental do iiberalismo.? No limite, era este um projeto
conservador porque desqualificava a populagdo para o exercicio da cidadania burguesa.
Como nao éramos um povo ocidental “puro” ndo poderiamos assumir um projeto politico
cuja gestacao e desenvolvimento tivera lugar em sociedades marcadamente ocidentais.
Caberia, entdo, um projeto que pudesse dar conta daquele hibridismo constitutivo do
Brasil. O agente social capaz de levar adiante tal projeto, reunindo e legitimando dentro
de si as diferencas regionais, seria o Estado, representando este a continuacdo da vida
cultural e publica da nacgdo.

Pretender constifuir o Brasil dentro de caracteristicas especificamente ocidentais
significava, do ponto de vista pratico, assumir um projeto de educacgio das massas tanto
para o exercicio da cidadania quanto para a aceitagdo dos principios da ciéncia como

norteadores da vida politica e social. Mas, acima de tudo, implicava em considerar que o

! Cabe apontar que os dois autores que estudamos aqui sfo criticos do que se convenciona chamar de
medernidade ocidenial e gue Gilberto Freyre, na citagdo do inicio desta Introducio, caracteriza como sendo
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espaco publico possui instituicdes cujas caracteristicas ndo sdo as mesmas da vida
privada e exige, portanto, pessoas qualificadas para comanda-lo. A elite que governa e
indica os caminhos de instrumentalizacao politica das massas ndo se confunde, jamais,
com & massa, em ouiras palavras, n&o ha confinuidade entre massa e elite, mas sim,
hierarquia.

Se para os “orientalistas” a civilizagio brasileira ja estava dada dentro do hibridismo
que a caracterizava, faltando apenas encontrar meios de constitui-la politicamente por
meio do Estado, para os “ocidentalistas” a educacgéo pela ciéncia era o caminho para a
civilizagio. (LAFUENTE, ELENA, ORTEGA, 1893: P. 378) Note-se que educar para a
ciencia aparece como uma postura a ser assumida em favor do progresso e das
conquistas cientificas, advogava-se a educacgdo das massas no sentido de criar escolas e
rever os curriculos mas ndo se esperava que as massas produzissem conhecimento
cientifico.

Em ambas as proposi¢cdes, acreditamos, encontram-se as marcas dos textos
produzidos pelo intelectual espanhol José Ortega y Gasset. A diferenca entre as duas
sugestoes, parece-nos, reporta-se & existéncia, no Brasil, de areas marcadamente
agrarias e areas industriais. Em S&o Paulo, por exemplo, 0 urgente era instrumentalizar
as massas para que pudessem exercer a cidadania dentro dos moldes admitidos pelo
projeto da nascente e crescente burguesia industrial que necessitava controlar os
trabalhadores. Esta burguesia intentava legitimar o seu desejo de controlar o processo de
ascensdo das massas que se sindicalizavam e realizavam greves. Em outras regifes do
Brasil a discuss&o assumia outro carater: buscava-se uma solugdo de cunho cultural que
permitisse enquadrar as massas e sua produgdo cultural no ambito do Estado que deveria

constituir a nagdo. Assim, enquanto em S&o Paulo assumia-se especialmente o discurso

burguesa, industrial e carbonifera, ac que poderiamos acrescentar, na mesma diregiio de Ortega e Almir.
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orteguiano que subsume as massas nos limites da cidadania concedida pelas elites,
incorporando ao discurso das elites uma carateristica pedagdgica no sentido de educar e
civilizar as massas, em regibes de configuracdo mais agraria, como o Nordeste e 0 Rio
Grande do Sul, gestava-se um projeto onde ¢ texto orteguiano oferecia suporie para a
afirmacéo da continuidade entre os espacos publico e privado de forma a descaracterizar
a importancia do exercicio da cidadania nos moldes propostos pela Revolugio Francesa,
quais sejam, participagao politica e representagdo popular nos poderes publicos por meio
de voto. De qualquer angulo ou lugar que se quisesse olhar, “a sociedade de entfo,
revela-se desafiadora e complexa” (GRANZIERA, APUD LORENZO e COSTA, 1997
135):

‘A sociedade tem base econdmica e social agraria, mas o que
fervilha € a vida urbana; na cidade existe um numero significativo de
indastrias, mas é o café que dita 0s rumos da politica econbmica; os
servigcos publicos multiplicam-se, mas na cidade, dificifmente chegando
ao mundo rural; a politica parece ser reservada aos profissionais liberais
e aos militares, que sdo urbanos, mas o gue o sisterna eleiforal garante
€ a representatividade dos fazendeiros; a arte e o modemo insuflados da
Europa também tém seu lugar na cidade — tangidos em geral pelos fithos
dos ricos proprietérios rurais -, mas a sociedade agraria é fechada e
patrimonialista, aparentemente intangivel por esse tipo de movimento.”
{IBIDEM)

E no caminho sugerido por esses desafios que cabe perguntar como um mesmo
texto pode fomecer subsidios para duas propostas de solugdes politicas tdo diversas?
Cabe lembrar que tanto os “orientalistas” quanto os “ocidentalistas® tinham como pano de
fundo para suas reflexbes a mesma preocupacéo: criar mecanismos politicos-culturais
que abrandassem os conflitos sociais iminentes no pais em fungdo do agravamento dos

problemas de ordem econdmica. A marginalizacdo de amplos setores da populagdo no

liberal, em sua versdo individualista dernais, e propensa 4 ruptura em detrimento da contiridade histérica.
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campo ja demonstrara seus resultados para os olhos dos homens de cultura do litoral: o
cangago e Os movimentos messi@nicos causavam estranhamento aos positivistas
entusiastas da Republica. Da mesma forma, a limitagdo do direito de voto acs homens
alfabetizados criara um nuimero de eleitores que, por vezes, ndo chegava a 2% da
populacéo brasileira.

O texto orteguiano foi produzido dentro de um contexto sociocultural bastante
parecido. O crescimento dos movimentos populares na Espanha em funcdo do
descompasso entre 0 campo arcaicc e a modemizacdo das cidades também colocava
para os intelectuais deste pais a importancia de abrir espago para dialogar com as
massas. Enquanto as elites intelectuais brasileiras discutiam os termos da constituicéo da
nacao no plano politico, as elites intelectuais espanholas debatiam os caminhos histéricos
que haviam levado um pais que fora hegeménico na Europa a perder suas colonias e a
ser considerado desimportante para a histéria do mundo pelos enciclopedistas? Em
ambos os casos a questdo que fundava o debate dizia respeito aos termos do didlogo
urgente com os setores populares marginalizados do campo politico propriamente dito.

Ortega organizou seus textos e sua militancia politica no sentido da europeizagéo
da Espanha, solucio politica que permitiria a superacéo do sentimento de decadéncia
decorrente da perda das Ultimas coldénias e a recuperagéo da hierarquia entre elites e
massas no plano social.

“Desde su mocedad — cuando ofrecié a los espafioles (1910}
un flamativo y brevisimo programa: ‘Espafia es el problema.
Europa la solucién’ — Orfega encarné, méas que ningun otro
espafiol, la voluntad de sincronia que movia crecientemente a

z Veja-se sobre o assunio: MARICHAL, Fuan. El secreto de Espafia Madri, Taurus, 1995. Afirma o autor;
“No es arbitrariedad sefialar que Espafia era, para los filésofos del Siglo de las Luces, un pais sin interés
alguno, dominado todavia por frailes inquisitoriales y aristécratas ignorantes. Todos recordamos la pregunta

v su respuesta, de la monumentol Encyclopédie: "Qué debe la civilizacion a Espafia? Nada.”” (p. 345)
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fantos centenares de espafioles pertenecientes a la que podriamos
denominar ‘clase cultural’.” (MARICHAL, 1995: p. 122}

Demonstrar a crise do Estadeo-naclo e propor, como conseqiiéncia necesséria, a
unificacdo da Europa significava afirmar a insercdo da Espanha no mundo ocidental e
negar a versdo norte-americana da cultura ocidental que transformara, no seu entender, a
ciéncia em artificioc de uso cotidiano. Resgatar a histéria de Roma para demonstrar os
principios que constituiram a vida cultural do ocidente -- a saber, a liberdade e z
concordia como fundamentos da vida publica -, significava afirmar que ocidente nao era
sinbnimo de industrialismo e reforgar o principio de hierarquia social pautado na divisao
entre elites & massas.

“Traduzidas® para o Brasil as idéias orteguianas foram suporte para a afirmacao do
projeto politico da burguesia paulista de um lado, e, paradoxaimente, do Estado Novo de
outro lado. A Sao Paulo interessava modemizar e civilizar, para tanto era necessario
educar as massas nos principios da ciéncia e constituir um Estado capaz de represar os
conflitos sociais. As elites ligadas a regiées mais marcadamente agrarias, interessava
garantir a continuidade do modelo patriarcal no ambito da modemizacgdo, por isso
valorizava-se o© hibridismo como argumentc contra o liberalismo e favoravel ao
fortalecimento do Estado como agente social da transformacdo “nos conformes da
continuidade”. Este ultimo projeto teve como porta-voz Getlio Vargas.

Alias, afirme-se, estranha ambiglidade do govemo Vargas, de um lado pretender
modemizar o pais investindo na industrializacdo, de outro, utilizar-se em politica do
discurso orientalista cuja construgdo volta-se principalmente contra os efeitos do
industrialismo na organizacéo social e cultural da vida publica e privada... Mas talvez seja
exatamente esta ambiglidade que fundamenta a constituicdo o Estado nacional em

sociedades “atrasadas”™ a impossibilidade de efetivagdo dos principios norteadores do
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liberaiismo por auséncia de portadores sociais que possam encaminhar sua
implementacdo, acaba por justificar a acdo do Estado que, representando as elites
socicecondmicas, realiza a tradugdo dos principios liberais e modemnizadores e, “em
nome da unificagao da nagéo, procura trazer para si, para sua alcada, a exigéncia de
renovagao e os temas que eram colocados com base na dindmica da sociedade civil
(direito do trabalho, ensino publico, iegislacdo social, modemizacio e racionalizacdo
administrativa, cultura nacional et.)”. (LAHUERTA, APUD LORENZO e COSTA, 1997:
103)

Quais seriam os termos desta traduc&o? Qual Estado-nagdo poderia ser forjado no
ambito destes debates? Seria possivel um Estado-nagdo marcadamente ocidental, ou
nossa especificidade de tracos orientais e ocidentais sugeriria uma solugéo diferenciada?
E nossa intengdo apontar certo trago geracional entre os intelectuais gue se ocuparam
deste debate em paises dito “atrasados” nos anos 20 e 30. Para isso, destacamos dois
intelectuais: um brasileiro, Almir de Andrade, e outro espanhol, José Ortega y Gasset® A
produgdo do primeiro, comprometido com a constituicéo e a legitimac&o do Estado Novo,
parece-nos, apresenta fortes tracos das proposicbes orteguianas, intelectual

comprometido com a reforma do Estado espanhol nos anos citados.

OS INTELECTUAIS NOS ANOS 20: IMPASSES E AMBIGUIDADES.

"Engendramos a diferenga propria que caracteriza as grandes
nagbes ou sofremos do excepcionalismo dos seres inviaveis? O

* Almir de Andrade atuou como doutrinador do Estado Novo nos anos 30 e 40, mas traz dos anos 20 os
conteiidos do debate sobre a “necessidade de unificaciio nacional” e as “expectativas de modernizacdo.”
(LAHUERTA, APUD LORENZO e COSTA, 1997 1035) Ja Oriega, atua nos debates oublicos desde os anos
10 do século XX, o que pode parecer paradoxal no que diz respeito ao “tom geracional” do qual falamos.
Cabe, entdio, afirmar que nos interessa a atuacdo de Ortega na fundagdo e construgiio da Republica espanhola
dos anos 30 quando sua atuacio, assim como a de Almir nos anos de governo Vargas, traz para o debate ¢
para a a¢do politica expeclativas comuns as de Almir de modernizacdo dos seus paises e critica ao “ocidente
liberal”.
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gigantismo da metrépole paulista, 0 enigma do destino brasileiro, o gue
sera de nos no proxirno milénio?" (ALENCASTRO, Revista Veja, 20-01-
1989: p. 15)

A frase de Luis Felipe de Alencastro, retirada de um artigo escrito para a revista
Veja, recoloca, em termos mais contemporanecs talvez, ¢ tema do enigma do destinc de
nacbes ditas atrasadas em fungic das relacbes de dependéncia estabelecidas com as
nacbes onde o capitalismo alcangou niveis de desenvolvimento caparzes de leva-ias a
preponderancia no controle das rotas de comércio e produgdo e na definicdo dos
caminhos politicos e sociais a serem adotados ndo apenas por elas, mas pelas nagbes
que delas dependem.

A percepc¢do do "atraso” e a urgéncia de sua superacéo foi tema de debate de
todo o século XIX brasileiro quando, frente aos avangos da politica imperialista®, tomava-
se evidenfte para os "homens de letras" "a relacdo entre desenvolvimento cultural e
crescimento material" (SEVCENKQO, 1995: 81). A chegada das missbes cientificas nas
primeiras décadas do século (como a francesa, em 1816, a austriaca, em 1817 e a
expedicdo de Langsdorff patrocinada pela Russia entre os anos de 1820 e 1825) e o
modelo aleméo de formacdo do Estado nacional na segunda metade do mesmo século,
foram acontecimentos que contribuiram para a definicdo de um clima de debate
intelectual que procurava definir os termos em que poderia se dar a modemizacio do

Brasil e sua insercdo no mundo dito ocidental. Definiu-se, assim, um certo "nacionalismo

* O debate sobre os contetidos da “politica imperialista” possui muitas traducdes no Brasil e na Espanha. Nos
casos de Almir e Ortega seu contetido & basicamente cultural: hi reatidades coliurais definidas pelas
diferentes nagles em suas circunstincias ¢ ao longo de suas histdrias, tais realidades nfo devem ser
substituidas por referéncias culturais externas a vivéncia nacional, Especificamentie no caso de Ortega, ha
além da critica ao influxo externo & circunstincia nacional, uma leitora positiva: ha nacdes que possuem uma
dindmica de incorporacio que permite acomodar diferencas culturais e formar, desta maneira, impérios em
sentido positivo: “La sugestion moral y la imposicion material van intimamente fundidas en todo acto de
imperar. (...) Repudiemos toda interpretacion estdtica de la convivencia nacional y sepamos entenderla
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intelectual” que procurava “inventariar” o Brasil, levantando suas caracteristicas naturais,
sociais @ morais e , a partir destes estudos, apontar para uma acdio reformadora que
colocaria o pais a altura das nagcdes modemas "no seu sentido amplo: a obtencéo de
estagios mais desenvolvidos de cultura, riqueza, instituigbes, organizacdo social, poder,
etc.” (PIVA, 2000: 19) Neste contexto, o intelectual que inventariava a sociedade brasileira
e suas representacoes politicas e culturais era, também, aquele que instrumentalizava
seus estudos na busca de uma transformag&o social. Fenémeno que nédo se restringia ao
Brasil, ao contrario, parece ser caracteristico de “"sociedades arcaicas, assinaladas por
elevadas taxas de analfabetismo e que passam por um processo vertiginoso de
transformagbes estruturais” (SEVCENKO, 1995: 81) como as que marcaram o século XiX:
os avancos da Revolucdo Industrial e o crescimento das teorias de superioridade racial
decorrentes da vulgarizagdo da teoria darwinista, colocavam para os intelectuais do
periodo em paises ditos "atrasados” a urgéncia da defesa nacional face aos avancos da
politica imperialista, assim como da estruturacdo e modernizacdo do Estado nacional.

O estudo da Espanha a partir da experiéncia intelectual de José Ortega y Gasset
permite apontar a fragilidade do discurso que, ao analisar a questio do "atraso”, transfere
o foco da analise do plano das relagdes politicas referidas a relagdes sociais e de trabalho
concretas, para o plano das rela¢bes politicas referidas a argumentos culturais onde os
elementos sociais que compdem complexas relagées de trabalho explicam-se apenas
pela simbologia presente nas suas representacbes. Um dos resultados politicos desta
formulacao, de carater conservador, era a definicdo do intelectual capaz de, a partir de um
diagnéstico sobre os ‘males da nacdo”, sugerir seu futuro e encaminhar sua
implementacao. Assim, encontramos na experiéncia intelectual de Ortega e dos grupos

com os quais conviveu ~ notadamente os intelectuais da "geracdo de 98" e da "geragéo

dindmicamente. {...j Los grupos que integran un Estado viven juntos para algo: son una comunidad de
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de 1914" -- uma interrogacéo sobre o significado do ser espanhol, sobre sua identidade,
sua origem e seu destino. Nesses dois grupos, a percepgdo da singularidade da
experiéncia da nacao em sua histdria trazia para o centro dos debates um estudo sobre
as origens e ¢ destino da nagdo, uma busca de continuidade e uma proposta de futuro. O
tom “missionario” que caracterizou muitos dos discursos e textos dos intelectuais da
época era indisfargavel:

"El afio 1898 fue el determinante de una conciencia de naufragio
en las minorias mas atenfas a los problemas nacionales, en las que
estaban alerta, y provocd una poderosa renovacion de la preocupacion
por Espafa {...). Esta impresion de naufragioc condujo, y esto fue lo més
fecundo, a una actitud de radicajidad: aquefios hombres necesitaban
imperiosamente saber a qué afenerse, no podfan contentarse com
convicciones vigentes y que habian sido sacudidas por los tremendos
sucesos que acababan de experimentar. (...) Hubo en aquel momento
una energica conciencia de la necesidad de renovacién, de volver a
empezar." (MARIAS, 1996 15)

Revisitar e reinterpretar o passado, diagnosticar os males do presente cuja origem

encontrar-se-ia naquela visita, redefinir o papel do intelectual e conceituar a nacic com
base na sua historia recontada, eis os elementos que compunham o caldo do debate
politico-cultural que se estabeleceu na Espanha do inicio do século XX: atormentada
pelas derrotas de 1898 que redundaram na perda das Ultimas coldnias, a nacio teria que
se enfrentar consigo mesma, buscar seus nexos intemos e encontrar os caminhos dos
seus nexos externos. O embate entre a Espanha oficial da Restaura¢io, marcada pelo
"tumismo" politico entre conservadores e liberais, e a Espanha real, marcada pelas
divergéncias sociais e pelos enfrentamentos politicos que exigiam uma reforma politica e
social, traduziram-se nos termos que opuseram a Espanha civica, defensora das “regras

do jogo" restauracionistas, e a Espanha cultural, defensora da revisdo do passado e da

propésitos, de anhelos, de grandes utilidades.” (ORTEGA Y GASSET, 1981: 32-33)
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reformulacdo das "regras do joge”. O ano de 1898 foi, dessa forma, um ano de inflexio no
debate cultural sobre a constituicdo e o futuro da nacgéo espanhola.

Nec caso brasileiro poderiamos afirmar que o ano de inflex8o seria o de 1930
quando, apds a revolucdo, criaram-se condigbes para a radicalizacio e, paradoxaimente,
a institucionalizacao de um fecundo debate intelectual:

"Talvez essa radicalizacdo ainda tenha sido mais nitida num
cerio sentido propric daquela fase, que consistia em procurar uma
atitude de analise e critica em face do que se chamava incansavelmente
de ‘realidade brasileira’ (um dos conceitos-chave do momento). Ela se
encarmou nos estudos brasileiros de histdria, politica, socioiogia,
antropologia, que liveram incremento notdvel, refletido nas colecbes
dedicadas a eles. (...) Deixando de lado o cunho mais conservador de
algumas dessas colegbes e de obras isoladas, digamos que a
radicalizagdo propriamente dita, critica e ‘progressista’, teve como tragos
mais safientes, além da ‘consciéncia social’, a nsia de reinterprefar o
passado nacional, o interesse pelos estudos do negro e 0 empenho em
explicar os fatos politicos do momento.” (CANDIDO, 1984: 32)

Mas € o préprio Antdnio Candido quem alerta para a existéncia de um debate

anterior, nas duas primeiras décadas do século (IDEM, p. 33), os anos 30 teriam sido os
de institucionalizacdo de um debate cuja origem encontrava-se nas décadas anteriores.
Estudos como os de Luis Wemeck Vianna scbre a polémica entre Tavares Bastos e
Oliveira Vianna (VIANNA, 1997), de Marco Aurélio Nogueira sobre as posicdes de
Joaquim Nabuco guando da passagem da Monarquia para a Republica (NOGUEIRA,
1984) e de limar Rohloff de Mattos scbre os embates entre Saquaremas e Luzias na
composigdo dos jogos politicos do Brasit imperial (MATTOS, 1999), entre outros, apontam
para a existéncia de um debate no século XiX e inicio do século XX, um debate marcado
ora pela presencga da escraviddo que parece estar se acabando e a necessidade de

normatizar as regras de convivio politico e social, ora peia inviabilidade da na¢c&o marcada
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peia anterior presenca da escraviddo e a necessidade de redefinir as normas daquele
convivio.

Nao temos, entéo, os anos 30 como os anos de inflex30 que teriam provocado ¢
debate mais urgente. Vamos arriscar outro caminho: era a escraviddo que conferia
unidade e uniformidade ao nacional no Brasil, era ela a base sobre a qual fundara-se a
nagdo, € a percepgdc da possibilidade da sua auséncia, especiaimente depois das
pressdes inglesas que redundaram na abolicdo do tréfico em 1850, que deixou claro o
futuro fim da escravidaoc e tornou urgente o debate em tomo da questdo sobre os
fundamentos sociais e politicos da nagdo. Os anos de inflex3o seriam, nesta ldgica,
aqueles que se localizam em tormo do anc de 1888 quando, definitivamente, ndo era mais
possivel manter o fundamento da escraviddo como definidor da nacéo, ou ainda, quando
ndo era mais possivel negar que este havia sido um dos fundamentos do Brasil como
nacgao.

Mas se os anos 30 ndo s&o 0s da inflexdo sociopolitica que promove ou acelera o
debate, eles s&o, sem duvida, 0s anos em que a producio intelectual parece apontar para
um caminho de debate mais claro sobre as origens dos males nacionais. Ha no Brasil
como que um descolamento entre 0s anos da percepgdo do problema, localizados em
torno da abolic&o dos escravos, e 0s anos de sua analise mais proficua, exatamente os
anos 30. Enquanto na Espanha o tema da "formacao” da nacdo desenvoivera-se no
século XIX sem a profundidade e a urgéncia de interferéncia pablica que os anos em
tomo de 1898 exigiram (ENTRALGO, 1997; CACHO ViU, 1897, ABELLAN, 1997), no
Brasil os anos em que o problema tomara-se urgente n&o chegaram & formulacgio
intelectual da quest&o em tomo do tema da "formag&o” da nagdo. A partir dos anos 30 os
textos de analise do "problema nacional” passam a refletir o incomodo com “auséncia de

linhas evolutivas mais ou menos continuas a que se costuma dar ¢ nome de formagio”
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(ARANTES, 1997: 11) e compdem, dessa forma, os elementos de uma “experiéncia

intelectual basica” (IBIDEM) que poderiamos assim sumariar:

(..) na forma de grandes esquemas interpretativos em que se
registrarmn tendéncias reais na sociedade, tendéncias as voltas, ndo
obstante, com uma espécie de atrofia congénifa que teima em aborts-
las, apanhava-se naquele corpus de ensaios sobrefudo © propésito
coletivo de dotar o meic gelatinoso de uma ossatura modema que lhe
sustentasse a evolucdo.” (IDEM: 11-12)°

A conclusdo ancora-se nos estudos em tormo da obra de Antdnio Candido para

quem o sisterna literario constitui-se progressivamente "composto de autores, obras e
publicos interligados, idealmente na escala propria da nacdo, a qual também vai se
constituindo no processo.” (SCHWARZ, 1999: 53) Balizada por influxos infemos e
extenos, a formacéo nacional brasileira compde-se de impulsos locais e universais que
se articulam num fodo iresoluto. O “Brasil” surgiu no contexto da expanséo européia dos
séculos XV, XVl e XVil, sua formag&o tem por pressuposto a organizagdo de mundo que
se convencionou chamar de modemno. (PRADO Jr., 1999 e REIS, 1999) O estudo ciéssico
de Anténio Candido (CANDIDO, 1997) aponta para a conclusdo de um sistema literario
que se formara as expensas da nacg&o inconclusa. A experiéncia intelectual brasileira
desenvolve-se em meio a esta dialética entre o universal e o local onde se forma o texto
literario mas n@o se completa a nagdo. O que é ambiguo no processo formativo nacional,
aquela dialética entre o universal e o local, é elemento formative da experiéncia
intelectual. Formada sob o signo da ambiglidade, a nagio acaba por definir uma
experiéncia intelectual que se forma em articulacdo com a nacdo que ndo se forma.

Assim, num solo caracterizado pelo atraso em relagdo ao mundo modemo e ocidental que

* O autor esta se referindo, especialmente, aos textos de Caio Prado J r., Antdnio Candido, Gilberto Frevre ¢
Sérgio Buarque de Holanda,
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ihe teria dado origem, desenveive-se uma experiéncia intelectual singular, marcada pelo
sentimento 'do dialogo com a nagdo que aparece como enigma a ser decifrado. Este o
elemento comum entre as experiéncias intelectuais do Brasil e da Espanha do inicio do
século XX. O intelectual brasileiro marcado pelo sentimento de digiogo com a nacao
inconclusa, posto que ela se formara no mundo modermno dos cidadios mas fundara-se na
escraviddo. O intelectual espanhol marcado peic sentimento da nacdo que também se
formara no mundo modemo dos cidad&os mas que se esfacelava diante da extensdo da
cidadania aos povos que haviam sido por ela submetidos quando de sua formagao como
nagao no século XV. (FOX, 1997 e 1984)

Experiéncias de atraso que s&o diferentes, experiéncias intelectuais cujas marcas
sao diversas, também n&o ha duvida, (WALLERSTEIN, 1983) mas um importante e
fundamental elemento em comum: era preciso conviver com 0 atraso assim como era
necessario propor sua superacgéo. Se a formacdo das duas nacdes fora marcada pela
insercdo no mercado mundial criado pela expanséo mercantii da época modema, era
urgente verificar os termos da organizacdo das duas nagdes diante deste mundo dito
modemo e delas proprias. A conclusdo apresentava-se, aos olhos dos intelectuais de
ambos os paises nas trés primeiras décadas do século XX, sombria: o Brasil aparecia
como nagdo que nac se completara e a Espanha como nacgio que se esfacelava sem ter
definido suas bases sdciopoliticas. Nos anos 30, essa percepgao marcou o texto dos dois
autores gque estudamos aqui.

Muito se tem discutido sobre a especificidade do nosso atraso pelo fato do pais ter
se constituido sob a égide da dependéncia externa e sua organizacao social ter por base
uma “tradicao” escravocrata que durou trés séculos (PRADO JR, 1999 e IANNI, 1996). Os
contetdos basicos da constituicdo do Estado nacional no Brasil seriam, exatamente, os

reflexos presentes na economia da dependéncia do mercado externo, em funcdo da
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manutencao do modelo agrério e exportador herdado do periodo colonial, e a presenca do
elemento escravo como definidor das relacbes sociais e politicas. Diante de tal situacéo
os termos do bindmio igualdade e liberdade encontram-se totaimente invertidos: ndo é
possivel uma igualdade e uma liberdade que atendam apenas a uma parte da populacio
enquanto 3 outra parte nega-se qualguer possibilidade de exercicio do livre arbitrio. A
AbolicBo dos escravos, embora nominaimente tenha significado a suspensdoc desta
dicotomia entre homens com capacidade para serem cidad&os e homens incapacitados
para tanto, acabou relegando os ex-escravos & condicdo de cidaddos impossiveis,
especialmente depois que a Republica definiu como critério para o exercicio do voto a
alfabetizacdo. Cabe lembrar, para corroborar a autora que, ao final do século XiX, 84% da
populacéo brasileira era anaifabeta.

Alem disso, o tecido social brasileiro possuia recortes que apontavam para uma
grave situacao fundiaria onde trabalhadores rurais n&o encontravam meios de sobreviver
em suas pequenas propriedades devido ac poder do latifindio. A lei das Terras de 1850,
anterior ainda a Abolicao, acabou por radicalizar o problema quando definiu que a posse
da terra s6 se efetivaria pela compra, o que aumentou o poder de dominio dos grandes
fazendeiros, diminuiu as possibilidades de acesso a terra para os que ndo a tinham e
dificultou a manutencdo da terra para os camponeses que j& eram proprietarios. As
camadas urbanas, por sua vez, ndo se mostravam capazes de exercer quaiquer
hegemonia no plano politico, incluidos ai os diversos setores da burguesia nacional.

Neste contexto, o liberalismo, argumento politico ao qual recorriam muitos
intelectuais como instrumental basico de sua andlise, e contetdo dos debates sobre a
modemizaco possivel, ndo pdde ser contetdo efetivo para a formacgio do Estado
nacional no Brasil, embora também nunca tenha deixado de ser invocado como elemento

de definicdo das leis e dos acordos entre as elites e, mesmo, como argumento da propria
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elite quando interessada em cooptar os setores populares. Falava-se em igualdade e em
exercicio da cidadania, argumentos trazidos para o centro das discussdes que norteavam
a definicdo do governo apds a proclamacéo da Repulblica, mas definia-se um “cerio
federalismo” que aumentava o controle dos coronéis sobre seus estados de origem e
garantia a permanéncia do clientelismo nas regras do jogo politico regional que se
articulava, desta forma, em &dmbito nacional. As mesmas elites que definiram os termos da
Independéncia dependente, definiram os termos da Republica excludente repondo-se no
poder por meio de aliangas. Claro que a elite pemambucana, cuja principal caracteristica
era bater-se contra sua propria decadéncia desde ¢ século XVill, ndo pode ser
completamente igualada a elite paulista, em ascenséo econdmica desde o inicio do XiX e
voltada para a vida urbana, ou a elite do Rio Grande do Sul, em busca de projecéo no
cenario nacional. Mas as regras de composigdo e reposicdo do poder utilizadas para alijar
as massas foram sempre as mesmas para qualquer destas elites: ao povo caberia,
sempre e somente, o lugar de publico.® As decisdes seriam, sempre e somente,
comunicadas ao publico pelos governantes. A modernizacdo do pais, a elaboragao de um
projeto de industrializagdo e a composigdo de um regime politico dentro dos principios
liberais, se tal fosse possivel, seria, ent&o, um projeto das elites.

A incipiente burguesia nacional pdde, assim, dispensar os principios liberais e
democréticos no momento de efetivar-se no poder e organizar o processc de
modemizacdo do pais dividindo suas “responsabilidades” com as chamadas elites
tradicionais, mas € necessario considerar uma importante questio: o que caracteriza as
sociedades em atraso em busca da modemizagéo € a composicio hibrida dos conteddos
desta mesma modemizacdo; esta a semelhanca que podemos notar em processos

historicos de sociedades ditas atrasadas. A heranca escravocrata — no caso brasileiro —, e

% Reproduzimos o termo de Lima Barreto. No entender de Ortega e Almir, tal pablico € piblico porque nio €
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a heranga do imaginario de conquistas do século XVI — no caso espanhol -, e ainda a
heranca medieval -- no caso aleméo --, se quisermos estender o argumento, podem ser
consideradas como elementos que exerceram 0 mesmo papel em suas respectivas
sociedades, a saber, ¢ papel de forcar a existéncia de uma continuidade entre o antige e
o novo na constituicdo do modeme. Os resultados finais desses irés processos de
modemizacgdo tardia s&o, evidentemente, bastante diferenciados, mas conservam um
importante e incomodo fundamento comum: os principios democraticos de participacéo
popular na gestao dos poderes publicos foram flagrantemente desprezados. Espanha e
Brasit entraram, a partir da segunda metade da década de 30, em longos periodos de
ditadura, enquanto a Alemanha assistiu & chegada ao dominio dos poderes publicos da
“serpente” nazista gestada durante toda a Republica de Weimer.

Acompanhando o raciocinic de Carios Nelson Coutinho (1980) sobre as
possibilidades de modernizacgdo do Brasil diante do quadro social apresentado pelo pais e
contrapondo-se a formulag&o de Roberto Schwarz , afirma Marco Aurélio Nogueira:

‘O ‘prussianismo’ predominante, ao modemizar em ftermos
conservadores a econornia e a sociedade, dificultava a formagdo das
bases sociais (capitalistas) a partir das quais néo sé as idéias ‘entrariam
no lugar, como a cuftura nacional encontraria novas e melhores
condicbes para um desenvolvimento coerente e original, assimilando
critica e criadoramente as expressbes intefectuais de origem européia.
Dificultava, mas ndo impedia — as idéias, afinal, ndo estavam totalmente
fora do lugar, nem nunca chegaram a estar. (...} elas vo cada vez mais
‘entrando no lugar, tornando-se mais aderentes &s realidades e aos
interesses de classe que tentarn expressar.” (NOGUEIRA, 1984: 64)

As idéias podem sim, conforme nos mostrou Lukacs (LUKACS, 1971), antecipar

acontecimentos, mas ndo podem existir sem um portador social definido a partir do qual

seu proprio contetdo encontre e reflita certa visdo de mundo. Neste sentido, a tese da

capaz de constituir uma “opinifo piblica™ capaz de ancorar e definir 2 agdio do Estado.
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adaptacao continuada aos interesses manifestos dos sefores que representava parece-
nos incompleta: se as classes sociais que poderiam portar o discurso liberal ndo estavam
definidas e operavam politicamente em conjunto com as elites de fazendeiros, como falar
em adaptacdo continuada se o portador social da idéia n3o esta definido? O
“prussianismo” do periodo, de fato, dificultava mas ndo impedia a formagio de bases
sociais, conforme afirma Nogueira. Mas essa afirmacéo, acreditamos, pode referir-se
apenas ao planc da produgdo, jamais ao plano da representacdo politica, onde, até os
dias de hoje, encontramos flagrantes eiementos de exclus&o politica que véo das ja muito
denunciadas dificuldades de escolarizacéo das camadas populares a falta de condigdes
dignas de sobrevivéncia, motivo pelo qual ainda encontramos “bolsées” de pobreza onde
se troca voto por comida ou pecas de vestudrio reproduzindo o favor que, pensamos,
fosse apenas nossa caracteristica colonial.

O liberalismo, enquanto contetido possivel da modemizacio, era, sim, uma idéia
fora de lugar, pois n&o foi concebido pelas classes sociais que aqui foram engendradas
no processo de constituicdo do Estado nacional, sua origem reporta-se ao processo de
constituicdo do mundo capitalista ocidental. Mas, também, considerando-se a insercéo,
mesmo que forcada pelo passado colonial, do Brasil no mundo capitalista, o liberalismo
pode encontrar lugar em solo tupiniquim. Nesta légica, a idéia liberal poderia estar e néo
estar fora do lugar aoc mesmo tempo. Assim, ¢ liberalismo, e especiaimente as
possibilidades de modemizacédo, “giravam em falso” em solo nacional conforme afirmou
Paulo Arantes: deles esperava-se a redencéo do passado escravocrata, neles buscavam-
se os argumentos que justificariam as movimentagfes politicas de 1930, mas deles
escaparam os sujeitos politicos que deveriam “criar” o Estado nacional brasileiro apos 30.

E nesse terreno de concepgdo ambigua de projetos politicos nos anos 20 e 30

deste seculo que se localizam os intelectuais interessados em apontar o caminho para a
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modemizacdo. A auséncia de classes sociais definidas nos termos que o mundo
capitalista havia engendrado na Europa ocidental e na América do norte, colocou, no
primeiro plano da argumentacdo sobre como organizar um Estado numa sociedade de
heranga colonial ibérica, a divisdo social entre massas e elites, a possibilidade de uma
‘revolucéo passiva pelo altc” e a concepgio da democracia apenas pelo viés culturalista,
temas também desenvolvides em outro pais dito atrasado, a Espanha, e especialmente
pelo principal intelectual espanho! do periodo, Ortega y Gasset.

No Brasil e na Espanha esses s3o anos de intenso trabalho intelectual. A
dificuldade em definir os contelidos da modemizaco possivel para a “lingua nacional” se
expressa nos varios usos e leituras que os termos liberalismo e democracia adquiriram
nos dois paises e movimenta a idéia da ocidentalidade possivel ou nédo nestes paises. No
Brasil podemos citar Oliveira Vianna, para quem as dificuldades de organizar um Estado
liberal eram prova cabal da sua ineficacia para solucionar os problemas gerados pela
modemizagao do pais, o que, segundo o autor, apontava a necessidade de uma solucdo
de Estado autoritério. J& em Tavares Bastos, a versdo americana do liberalismo era o
modelo necessario a ser seguido. E em Joaquim Nabuco o liberalismo foi forte argumento
de propaganda contra a instituicdo escravocrata, mas nao foi suficiente para afastar o
autor dos acordos com as elites dirigentes mesmo apés a proclamacdo da Republica
contra a qual tanto se bateu. Tais interpretacbes do Brasil, ao nosso ver, refletem a
inconsisténcia dos projetos politicos que se colocaram para o pais na virada do século e
demonstram a auséncia de classes sociais definidas nos termos do discurso proferido
pelos mesmos projetos.

Na Espanha podemos lembrar os esforgos da Liga de Educacién Politica fundada

e liderada por Ortega e por intelectuais liberais interessados em regenerar o pais por meio
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da atuacdo politica dos seus associados, cuja funcio principal deveria ser indicar os
caminhos da modemizacao espanhoia.

Aos intelectuais, nos dois casos citados, e os dois autores gue estudamos
acreditaram, naqueles anos 30, poder cumprir tal misséo, caberia cobrir a lacuna que a
auséncia de classes sociais definidas nos termos em que a modemizacdo ocidental e
capitalista havia produzido deixara. Seria mesmo possivel suprir aquela iacuna entre 3
sociedade civil e a sociedade politica por meio desta “misséo intelectual®? Lembrariamos,
nesta introduc&@o, dois escritores, um brasileiro e outro espanhol, cujos modos de pensar e
compreender © mundo padem indicar um caminho para esta tese:

“Com efeito, um dia de manhé, estando a passear na chacara,
pendurou-se-me uma idéia no trapézic que eu finha no cérebro. Uma
vez pendurada, entrou a bracejar, a pemear, a fazer as mais arrojadas
cabriolas de volatim, que é possivel crer. Eu deixei-me estar a
contempla-la. Subito, deu um grande salfo, estendeu os bragos e as
permas, até tomar a forma de um X: decifra-me ou devoro-te.

Essa idéia era nada menos que a invengdo de um medicamento
sublime, um emplasto anti-hipocondriaco, destinado a aliviar a nossa
melancélica humanidade”. (ASSIS, 1998: 13)

‘Pero yo me aferro a la cuestion. Ya, a fines del siglo
antepasado, Nicolas Masson de Morvilliers hacia estas preguntas en su
Encyclopedie methodique: ‘Qué se le debe a Espafia? Qué hé hecho
Espafia por Europa desde hace dos, cuatro, seis siglos? Eso digo yo.
Qué ha hecho Espafia? Qué ha producido Espafia?

-- Pues si le parece usted poco... — murmurd Guzman com sordo fastidio.
-- Poco? Nada! Qué es lo que ha producido? Sepémosio.
-- Troteras y Danzaderas, amigo mio; Troteras y Danzaderas.” (PEREZ
DE AYALA, 1991:422-23)
Nesta "novela intelectual’ infitulada Troteras y Danzaderas, Ramoén Pérez de Ayala

refrata o ambiente intelectual de Madri no inicio do século XX e transforma em
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personagens ficticios, intelectuais com os quais conviveu neste periodo. E possivel
encontrar, segundo estudo de Andrés Amords (1972), Ortega y Gasset no personagem
Anton Tejero, Benavante no personagem Bobadilla, Valle Inclan no personagem Monte
Valdés, Maezti no personagem Mazorral, entre outros. Sdo elementos da novela o
sentimento da decadéncia espanhola e seu distanciamento da producio intelectual
européia, a descrenca nas possibilidades do individualismo numa nacéo que fracassara
na definicdo dela mesma enquanto Estado-nagdo, a relagdo de determinacéo reciproca
entre o universal e o nacional e, ainda, e especialmente, a atuagio dos intelectuais no
sentido da modernizacao do pais.

Mas note-se o paradoxo: uma novela que se pretende intelectual por retratar
exatamente 0 ambiente em que se davam os debates sobre a constituicio e os rumos da
nagdo espanhola, termina por parafrasear a Enciclopédia quando esta afirma que a
Espanha n&o legara nada a humanidade, mostrando que o pais ndo poderia fer legado
mais do que o que tinha de melhor: troferas y danzaderas. O texto de Ayala aponta para a
impossibilidade dos intelectuais assumirem a misso de redimir a nagdo e o faz
"reproduzindo” parte do debate realizado pelos intelectuais para gerir o pais. Poderiamos
afirmar que o texto antecipa a derrota dos intelectuais que imaginaram ter chegado ao
poder em 1931 quando ajudaram a fundar a Segunda Republica espanhola.

Na mesma diregio, acreditamos, encontra-se o romance citado de Machado de
Assis. Bras Cubas parece indicar uma grande solugdo quando, subitamente, o clima se
desfaz e o personagem diz que inventou um emplasto hipocondriaco que ira redimir a
humanidade de seus males. Novamente, aqui, poderiamos concluir: em solo nacional ndo
produzimos mais do emplastos que, ac final, talvez n&o passem de troteras.

Nos dois casos, parece-nos, encontra-se a metafora do papel das idéias na

composicdo e criacdo da nacdo em paises marcados pelo atraso: engendramos a
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diferenca que caracteriza as periferias mas fomos criados na logica do sistema que a tudo
e a todos engloba, usamos idéias do centro do sistema para explicar a especificidade da
periferia que, ac final, é parte do todo e nac apenas periferia. Nossa racionalidade, se a
temos, ndo pode produzir mais do que emplastos e froteras. Talvez por isso, acs
intelectuais ndo tenha restado mais do que a percepcdo das ambiglidades sociais e

politicas que podemos metaforar em emplastos ou froteras.
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R ALMIR DE ANDRADE E O BRASIL

“EM POLITICA, O VERDADEIRO DOUTRINADOR E © QUE
INTERPRETA O SENTIDO DA EVOLUCAO SOCIAL SEM SE DESLIGAR DESTA,
SEM ASSUMIR COMPROMISSOS COM IDEIAS OU PROGRAMAS QUE LHE
POSSAM TOLHER OS PASSOS E PARALISAR-LHE A ACAD, ENQUANTO 0S
FATOS SOCIAIS SE PRECIPITAM DIANTE DELE NO SEU INTERMINAVEL VA
VEM".

(ANDRADE, A., 1940: 60)
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1. “ASPECTOS DA CULTURA BRASILEIRA”: O BRASIL ENTRE O OCIDENTEE O
ORIENTE.

Almir de Andrade terminou de escrever Aspectos da cultura brasileira em 1938. O
marco e argumento para a leitura do Brasil que apresenta no texto foi a Revolugéo de 30,
quando, segundo o autor, “a cuitura brasileira despertou para uma vida nova”.’
(ANDRADE, 1938: 07) Analisando aspectos da vida, da sociologia, da literatura e da
cultura cientifica brasileira, Almir de Andrade advoga a especificidade da colonizacdo e da
constituicBo do Brasil. O colonizador portugués teria sido responsavel pela criagéo de
“formas tipicas e originais de cultura no solo do novo mundo”. (ANDRADE, 1939: 70) A
Revolugdo de 30 seria o momento de percepcéo e divulgacdo da singularidade de nossa
formacé&o nacional.

No livro citado, o autor busca essa singularidade na produgéo cultural brasileira
analisando autores como Alejjadinho, Graciliano Ramos e Gilberto Freyre, entre outros. A
Revolucdo de 30 e tratada como marco para a definic2o da originalidade brasileira porque
teria permiido & emergéncia do debate acerca dos elementos politico-culturais de
formacdo nacional presentes na obra dos autores por ele estudados. Nesta linha de
abordagem dos conteados relativos 4 questio nacional no Brasil, Aimir de Andrade torna
institucional um debate que surgiu no seio da produgdo cuitural e politica do pais. Era
fundamental, na vis&o do autor, apontar os contetidos da “alma coletiva” do Brasil que
vivia um momento de hesitagdo e criatividade, dividida entre usar modeios prontos
importados da experiéncia ocidental ou criar modelos proprios, figis a experiéncia

construida a partir da colonizagdo portuguesa. Tal momento, o autor define como época
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de crise de maturidade. Sem definir os agentes sociais ou politicos que constituiriam esta
alma coletiva brasileira, Almir limita-se a apontar os caminhos desta alma que hesita
diante da “solugdo vinda do exterior” mas que acaba por nega-la.

‘NGs cofocamos a sinceridade acima de tudo. Amamos o gue e
natural, espontaneo, desinteressadamente humano. Queremos construir
O nosso destino pelas nossas préprias méaos, amoldé-lo as exigéncias
mais intimas de nés mesmos.” (ANDRADE, 1939: 25)
Nesse momento de crise de maturidade o autor constata um aspecto novo no

estudo da realidade social brasileira. Tal aspecto teria sido colocado por Gilberto Freyre
ao escrever sobre o Brasil utilizando-se do método histérico-cultural e buscando a
verdade "n&o em face da ciéncia pura, mas em face da vida mesma”. (ANDRADE, 1939:
36) Gilberto Freyre teria trazido para o primeiro plano da sua argumentacao os fatores
sociais que constituinam a cultura brasileira em detrimento dos fatores bioldgicos
normalmente utilizados para definir caracteres étnicos e tio em moda nos debates
politicos sobre qual a Republica que deveriamos construir no Brasil.

Almir de Andrade dialoga com Gobineau, Darwin e Mendel para demonstrar o que
denomina tendéncias racistas que predominaram entre os etndlogos puros do Brasil antes
da entrada dos textos de Gilberto Freyre no debate. Até entdo, a raca era considerada
como principal fator indicativo do nivel de evolucdo e cultura de um povo. O autor invoca o
gedgrafo Ratzel por ter feito a critica ao racismo, mesmo ndo concordando com a tese de
que o meio possa ser alavancado & condicdo de primeiro argumento no debate sobre a
constituigao e evolugéo de um povo:

‘Na raca existern possibilidades — mas possibilidades que s&o
rnodificaveis pelo meio e pela cultura: porque os caracteres adquiridos

" Estamos usando a edi¢o de 1939, editada no Rio de Janeiro pela Schmidt Editor. Usamos a primeira edicdo
de todos os textos de Almir de Andrade para a escritura desta tese. Optamos por manter a grafia do autor nas
citaches.
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por infiuéncia do meio e dos habitos de vida se herdam e se fixam nas
geragbes subsequentes.” (ANDRADE, 1939: 50-51)
O método histdrico-cultural seria uma conseqiiéncia deste debate sobre como

definir uma raga porque equilibraria seus dois polos encarando a raca por meio de uma
serie de fatores considerados sem hierarquias de validade. Dessa forma, hereditariedade,
condicbes geograficas, sociais e econdmicas, caracteristicas morais, producdo cultural,
valores espirituais e caracteristicas individuais sdo elementos trazidos para o debate,
especiaimente por Gitberto Freyre, inaugurando um método de pesquisa antropoldgica até
entdo nao usadec nos estudos brasileiros. Método esse, que permitiria advogar a
singularidade da alma brasileira porque trazia como argumento central a histéria cultural.
Na releitura do metodo de Gilberto Freyre feita por Almir de Andrade uma definicdo de
cultura era fundamental e o autor de esforga neste sentido:

“Toda cultura é expressdo de vida. Traduz simultaneamente
necessidades humanas de ordem essencial, inerentes ao homem
enquanto ser, e necessidades atuais de determinadas sociedades,
oriundas de certas formas concretas de adaptacdo humana no espaco e
tempo. (...} reflete o homem, portador de necessidades especificas.”
(ANDRADE, 1939: 54)

A definicdo de cultura sugerida pelo autor equilibra-se entre a existéncia de

semelhancas fundamentais entre as muitas culturas e as diferencas, nao menos
fundamentais, dadas pela circunstancia® histérica de cada povo. Os contelidos dessa

circunstancia seriam exatamente aquelas caracteristicas geograficas, econdmicas e

¥ O conczito de circunstincia foi sugerido por Ortega pela primeira vez em 1914, no texto Meditaciones del
Quijore (ORTEGA 'Y GASSET, OC, 1, 1987: 309-400). A formulagiio tem centralidade no pensamento
orteguiano porque permite sugerir a nacionalidade possivel com base na cultura partilhada pelas sucessivas
geragdes que ativam a roda da histéria no seu entender. Esta tradicdo, que propde pensar o nacional com base
¢m fundamentos culturais cujas pistas encontram-se na histéria e que advoga a continuidade como imperativo
na construgéo dos fundamentos do Estado nacional, ¢ um importante conteddo dos debates sobre a
regeneragio ¢ a vertebragdio da nagio em paises cuja construgio do Estado nacional de base capitalista,
moderna ¢ ocidental, ¢ atrasada em relagdo aos paises capitalistas centrais, Veja-se sobre 0 assunto a
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sociais, assim como os valores espirituais e morais de que falamos acima. Segundo Almir
de Andrade, existira um “humanismo fundamental” em todos os produtos culturais
espontaneos dos diversos povos e que “emprestaria & espécie humana o sentido de sua
unidade e o reconhecimento da sua identidade substancial’. (ANDRADE, 1939: 55) Da
mesma forma que esse “humanismo fundamental” ou essa “identidade substancial” criaria
necessidades comuns a todos os homens, independentemente do seu lugar no mundo,
aquela circunstancia diferencial criaria necessidades circunstanciais que precisavam ser
apontadas e enfrentadas naquele momento crucial de crise de identidade nacional que o
autor observa nos anos 30.

Assim, segundo a argumentac@o de Almir, ha vinculos de identidade que unem
todos os homens, por exemplo, o fato de que todos somos modelados pele meio. Mas ha,
também, diferencas fundamentais que separam os homens no tempo e no espaco. E
neste lugar das diferencas que se produziram 0s preconceitos: na convivéncia entre
povos diferentes o especifico foi convertido em norma universal e usado como argumento
contra o diferente. Almir de Andrade formulou um conceito de cultura que procura
enaftecer sua faceta espontanea equilibrando identidade entre 0s homens e diferencas
culturais, elementos universais e fatores circunstanciais. E com base nessa definicdo que
0 autor passa a analisar os processos de colonizacio perpetrados no chamado Novo
Mundo. Sua abordagem desses processos € basicamente negativa: a colonizacdo seria
um ato que anularia a espontaneidade que deve caracterizar toda producdo cultural. Nas
suas palavras:

“Colonizar, entre os povos antigos, era vencer pelas armas,
apropniar-se das ferras e das riquezas, subjugar os vencidos pelas leis
mais crueis e mais duras.

dissertagdo de Mestrado O uso social do conceito de circunstincia na obra de José Ortega y Gasset (NEMI
MARTINS, 1994).
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O entusiasmo renovador do Renascimento humanizou 0s meios
de colonizagdo, que se ampliaram desmesuradamente com os grandes
descobrimentos dos séculos XV e XVI. Humanizagdo, entretanto, muito
relativa. Humanizagdo quase que de simples aparéncia. Porqué, se o
recurso a forga das armas e & escravizaggo dos vencidos perdia o
carater guerreiro e cruel dos primeiros tempos, continuou de pé o
recurso a forga das couragas civilizadoras para a transplantacéo da
cultura dos conquistadores para meios diversos. F restava um processo
de escravizagdo muito mais terrivel que o da escraviddo exterior pelas
armas: era a escraviddo das almas e das consciéncias, © esmagarnento
das manifestagbes mais espontadneas e profundas dos homens e dos
povos conquistados, pela pressédo tirdnica das instituicbes e das leis dos
colonizadores.

Toda cultura é um produto esponténeo, onde figuram sempre os
dois elementos (...): elementos humanos especificos, e elementos
atuais, proprios das condigSes particulares de adaptacéo a determinado
meio e a deferminado tempo”. (ANDRADE, 1939: 58-58)

Nessa linha de abordagem dos fenémenos culturais, € a naturalidade com que 0s

dois elementos citados pelo autor se expressam que definiria © grau de civilidade de um
povo ou uma cultura. A civilizacio € definida pelo grau de espontaneidade na producao e
manifestagdo cultural, jamais pelos resultados tecnologicos observados em edificagdes e
conquistas materiais ou pelas proposicdes politico-ideclogicas de andlise e organizacdo
da sociedade. A razdo, enquanto elemento universal de constituir;ép do homem, toma-se
elemento constitulivo da diferenga, seu maior contetido n@o é a universalidade, mas a
circunstancia. Para Almir, cada povo, assim como cada individuc, tem e constréi o seu
proprio caminho para atingir 0 que o autor denomina de “plenitude evolutiva™ “procurar
esse caminho € a unica solug&o verdadeira dos grandes problemas vitais” (ANDRADE,

1939: 61) A unica possibilidade de encontrar e viabilizar uma proposta de organizacio
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politica e social de acordo com a realidade brasileira seria, dessa forma, olhar para o
interior de nossa singularidade.

Os processos de colonizac&o s&o criticados pelo autor na medida em que, neles, a
busca de caminhos culturais para problemas vitais foi imposta por meic de violéncia e
subordinagcao, com a imposicdo de uma “imitacio” dita necessaria pelo colonizador. O
colonizador europeu nac teria sabido reconhecer elementos humanos na cultura dos
povos colonizados e criou no Novo Mundo uma “cultura de infiltracéo pela violéncia, onde
o elemento subordinador absorve e anula o elemento criador”.(ANDRADE, 1939: 64)
Quando a vicléncia do povo opressor, ou colonizador, atinge niveis que néo permitem
qualquer reagao dos povos oprimidos, ou colonizados, cria-se uma situacdo onde esses
dltimos nac conseguem assimilar as novas instituigdes e nem conservar as suas antigas
instituigbes, o que caracteriza, segundo Almir, um processo de colonizagdo fraco, incapaz
de criar formas culturais reveladoras das possibilidades humanas dos povos envolvidos
no processo, sejam colonizados ou colonizadores. E como se ambos, opressores e
oprimidos, caminhassem sem direcdo, posto que ndo se reconhecem como formadores
de um mesmo espaco social e cultural: & a nao-identidade total.

Com esses argumentos Almir de Andrade procura desqualificar a tese de que o
sucesso da empreitada colonial desenvolvida a partir dos séculos XV e XVI deve ser
medido pela sua capacidade de europeizar a &rea conquistada. Para o autor, a
capacidade de europeizar revelaria exatamente o contrario; demonstraria a inferioridade
do colonizador que néo soube compreender a natureza das novas culiuras que descobria,
que negava a capacidade de criagdo dos povos descobertos, que esmagava-lhes a
condicdo de criacdc ao impor-lhes modos de vida estranhos e impedir-lhes de viver

segundo suas proprias criacbes culturais.
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‘Nem devemos dar tdo grande valor, como se costuma, ao
estudo cornparative dos resultados dessa colonizagéo, relativamente ao
grau de civilizag&o dos povos europeus. O que deve importar-nos, antes
de fudo, é o seu sentidoe criador, sua capacidade de adapfacdo as
condigbes naturais do meio para onde se transplantou, sua capacidade
de fusdo e de identificac8o com as culturas indigenas, sua compreensao
humana, sua maior ou menos habilidade em colonizar sem sufocar a
espontaneidade e a naturalidade das expansbes coletivas daqueles
povos gue a ela se subordinaram”.(ANDRADE, 1939: 69)

Usando como criterio a capacidade de fusdo com os povos conguistados e

seguindo o raciocinio de Gilberto Freyre, Almir de Andrade reforca o argumento freyriano
acerca da originalidade da coloniza¢do portuguesa: a criacio portuguesa no Novo Mundo
nao foi racional e esta foi a sua melhor e principal caracteristica. A criagéo portuguesa no
Novo Mundo “reflete essa ansiedade dos caminhos perdidos, essa procura eterna de um
ponto de apoio, de uma diretriz e de um ideal que ndo se encontra nunca” (ANDRADE,
1839. 71-72), s&o criagdes inacabadas, que refletem a excitacdo diante dos muitos
caminhos possiveis e, ac mesmo tempo, lamenta a inexisténcia de “todos os caminhos”.
O texto de Almir de Andrade ecoa como um relato onde a excitagdo e a lamentacéo
produzem uma eterna saudade de si, de um “eu” jamais encontrado e jamais reconhecido
porgue, em meio a nossa aventura no ocidente, estariamos mais proximos da Africa e do
oriente do que da Europa e do ocidente. Esse o legado portugués percebido por Gilberto
Freyre: a transplantagao de um “carater vago, indeciso e contemporizador”, mas acima de
tudo capaz de fundir-se e criar formas novas de cuitura onde misturaram-se elementos do
oriente e do ocidente.

“Vemnos entdo que esse povo, que no ambiente europeu ndo
encontrou  condicbes  favordveis para expandir-se, revela-se
bruscamente um verdadeiro criador de forma tipicas e originais de
cultura no solo do Novo Mundo, em contato com as selvas bravias, com
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os territorios imensos e incultos, com o sangue ardente dos indigenas e
dos negros” (ANDRADE, 1939: 73-74)

Essa abordagem da singularidade brasileira, construida a partir do colonizador
portugués, leva-nos a indagar, noc caminho sugerido por Licia Lippi de Oiiveira
(OLIVEIRA, 2000: 69}, sobre qual ocidente teria se configurado na peninsula Ibérica e no
Novo Mundo, ou ainda, sobre qual Ibéria teria se configurado no Novo Mundo. E legitimo
pensar numa configuracdo do ocidente na peninsula Ibérica e, por meio desta, no Novo
Mundo e € preciso fazé-lo para que possamos pensar, também, sobre qual ibéria
transplanta-se para o Novo Mundo: teria a Ibéria reaimente trazido o ocidente? Seria ela,
naquele momento de conquistas e descobertas que caracteriza os séculos XV e XVI, uma
legitima representante do mundo ocidental que gestava o capitalismo e produziria as
revolugdes burguesas séculos depois? A nacdo mercantilista que para ca buscou transpor
seu ocidente, se dela pudermos falar como ocidente, mercantilizou e ocidentalizou ou
releu suas proprias configuragdes quando fundou seu grande brago de ultramar? A obra
de Almir de Andrade permite abordar tais questdes pela ética da singularidade do
colonizador portugués e de suas criagdes no Novo Mundo: a Ibéria de Almir de Andrade
para ca se transplantou e aqui fundiu-se com as populagbes autdctones e os outros povos
que para ca vieram posteriormente. Uma Ibéria que, segundo Almir de Andrade, para ca
veio singular e aqui ampliou sua singularidade ao demonstrar capacidade de colonizar
sem violentar a cultura dos povos conquistados e fundindo-se com ela.

A leitura de Almir de Andrade agugca a questio central desfe texto: somos
ocidente? Almir de Andrade, utilizando-se das teses de Gilberto Freyre, esforca-se por
demonstrar a singularidade da criacdo portuguesa no Novo Mundo apontande suas raizes
orientais, mas € inegavel que a expansac portuguesa que para ca rouxe 0 processo

colonizador € resultado de uma expans&o mercantil ligada aos valores capitalistas que se
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gestavam no &ambito do ocidente europeu. E, assim, ainda ficamos com a nossa
indagacdo: somos parte do ocidente?, ou seriamos apéndice?, ou ndo podemos ser
ocidente?, ou estamos condenados a ser parte do ocidente compoendo sua periferia?

Para Almir de Andrade ndo havia contradicdo, ambigiidade ou impossibilidade: a
singularidade da formag&o do Brasil, ancorada no entroncamento entre o ocidente € o
oriente representado por Portugal e nas presencas indigena e africana, autorizava uma
solugéo politica diferenciada e tomava desnecessérias as questdes acima citadas.

O Visconde Medardo, personagem criado por italo Calvino e cuja sorte partiu ao
meic numa Cruzada (CALVINQ, 2000.), ajuda-nos a compreender as tintas que colorem
este debate. Destacamos duas falas, a primeira da metade ruim do Visconde, dirigindo-se
ao seu sobrinho acerca dos polvos que cortara ao meio, e a segunda da metade boa do
Visconde, dirigindo-se & sua amada Pamela.

“—Que se pudesse partir ao meio toda coisa inteira — disse meu
tio, de brugos no rochedo, acariciando aquelas metades convulsivas de
polvo —, que fodos pudessem sair de sua obtusa inteireza. Fstava inteiro
e para mim as coisas eram nalurais e confusas, estdpidas como o ar:
acredjtava ver tudo e sé havia a casca. Se vocé virar a metade de vocé
mesmo, e the desejo isso, jovermn, héd de entender coisas além da
inteligéncia comum dos cérebros inteiros. Terd perdido a metade de
vocé e do mundo, mas a metade que resta sera mil vezes mais profunda
e preciosa. E vocé ha de querer que tudo seja partido ao meio e talhado
segundo sua imagem, pois a beleza, sapiéncia e justica existern s6 no
que é composto de pedacos.” (CALVINO, 2000: 51-52)

“—0 Pamela, isso é o bom de ser partido ao meio: entender de
cada pessoa e coisa no mundo a tristeza que cada um e cada uma
sente pela propria incompletude. Eu era infeiro e ndo entendia, e me
movia surdo e incomunicével entre as dores e feridas disseminadas por
todos os lados, Ia onde, inteiro, alguém ousa acreditar menos. Ndo sé
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eu, Pamela, sou um ser dividido e desarraigado, mas vocé também, e
fodos. Mas, agora, tenho uma fraternidade que antes, inteiro, nédo
conhecia: aquela com todas as mutilagbes e as faltas do mundo. Se vier
cormigo Pamela, vai aprender a sofrer corn 0s males de cada um e tratar
dos seus tratando dos deles” (CALVINO, 2000: 73)

Seria a nossa condicdo de modemidade, colocada pela configuracdo da

experiéncia ocidental no Nove Mundo, a incompletude manifesta? Ou seria a obtusa
inteireza a nossa condigao para compor parte do ocidente? Se nele estamos, & porque ele
ndoc € um inteiro coerente, se dele nos abstraimos falta-nos uma parte porque nac é
possivel viver sem considerar as liberdades publicas e civis. Sera preciso ver-se como
metade para entender a obtusa inteireza e poder partilhar dos males do mundo, que afinal
seriam nossos também, e tratar de si tratando dos outros?

Para Almir de Andrade a condi¢cdo de inteireza parece ser a singularidade, cujo
contetido principal € a percepcdo da divisdo constante. E isso talvez explique o seu

trabalho de cooptacdo dos intelectuais de oposicdo na revista Cultura Politica: sua

abordagem culturalista acerca da constituicdo do Brasil levou-o a desconsiderar as
praticas politicas liberais e ocidentais que o aufor considerava consagradas pelas
revolugbes burguesas e colocou-0 no campo politico dos intelectuais idedlogos do
pensamento autoritario no Brasil, mas n&o o impediu de atuar junto aos intelectuais de
oposicéo no ambito da Revista, e nem de advogar o que denominava “democracia social”
e que estudaremos melhor no proximo capitulo. Ambigliidade, em nosso entender, de
quem deseja a singularidade e encontra nela a divis&o constante. Um outro doutrinador
do Estado Novo, Azevedo Amaral, compreendeu e expressou o dilema do Brasil e o papel

dos intelectuais autoritarios naqueles anos 30:
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“Os problemas brasileiros sdo os problemas mundiais, o que no
implica em dizer-se que as peculiaricades do nosso ambiente ndo
refratem os aspectos nacionais daquelas questbes, ao ponto de dar-fhes
por vezes uma fisionomia inteiramente diférente. 7
{APUD FAUSTQO, 2001: 72)

Assim, se era fundamental a busca e o estudo da singularidade, era impossivel
desvinculd-la das questdes mundiais; se parecia facil propor um Brasil além da logica
liberal e ocidental, parecia tarefa dificil esquecer a presenga do mundo ocidental na
historia das lutas pela independéncia, marcadas pela defesa das liberdades individual e
nacional, e nos debates sobre a constituicdo da Republica, marcados pelo positivismo.

Carioca, Almir de Andrade estudou ciéncias juridicas e sociais, advogou ao longo
dos anos 30 ao mesmo tempo em gque se dedicava a estudos de filosofia ¢ psicologia e
participava como critico atuando em revistas literarias. Aspectos da cuftura brasileira foi o
primeiro textc no qual apresentava mais sistematizadamente sua visao sobre a formacio
do Brasil ¢ as possibilidades de constituicac de um Estado marcadamente brasileiro. Foi
como critico literario da Revista do Brasil que fez a analise dos cinco primeiros volumes
da Nova politica do Brasil langados por Getdlio Vargas, ganhou a confianga do Estado
Novo e recebeu os dois convites posteriores que definiram sua atuacdo politica®. “a
proposta do DIP”, em 1940, “para escrever um livro sobre a evolug&o histdrica do Brasil” e
o “convite realizadc em inicios de 1941 para a direcdo do que deveria ser a mais
importante publicacdo do estado Novo”, a revista Cultura Politica. (CASTRO GOMES, A,
1996: 127) Nos dois préximos capitulos analisamos o desenvolvimento do texto inicial no
livro encomendado pelo DIP — “Forga, cultura e liberdade” — e sua atuacgio a frente da
revista, momentos nos quais sua atuacao permite defini-lo como doutrinador do Estado

Novo.

® ANDRADE, Almir. Depoimento. Rio de Janeiro, FGV/CPDOC, 1985, p. 11-12.
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2. “FORCA, CULTURA E LIBERDADE”: TEXTO OFICIAL E SOLUCAO AUTORITARIA
- O OCIDENTE IMPOSSIVEL.

Se o argumento central de “Aspecfos da cultura brasileira” era a importancia da
Revolugdo de 30 como marco para a definigdo da originalidade brasileira, era urgente
apontar os conteldos desta originalidade. Esta tarefa Almir de Andrade se imp&e com o
texto Forga, cultura e liberdade™ que passamos a analisar e que Getdlio Vargas, por meio
do DIP, incumbira-the de executar.”” Neste texto, o autor procura articular o conceito de
modemizagdo com suas teses sobre renovacio cultural e democracia social de maneira a
demonstrar o significado do Estadc Novo na construgio da nacionalidade brasileira.
Como doutrinador do Estado Novo, Almir sugere uma rota € uma missao:

“O Brasil esta apenas comegando a se reconstruir. O que vemos
em tomo de nos & apenas um principio de muita coisa gue ainda resta
por fazer. Nao sabernos se chegaremios ao fim; fatos imprevistos podermn

'” Estamnos usando a ediciio de 1940, editada no Rio de Janeiro pela José Olympio Editora.

"' Em um artigo escrito para a Revista de Informaciio Legislativa do Sepado Federal, “A justica social como
principio-limite da liberdade na reestruturagio das democracias — A proposite de uma reconstituicio histérica
da ideologia politica do Governo Vargas™, ano 20, n. ° 79, jul./set. 1983, p.59-61, Almir de Andrade explica
que 1o final de margo de 1940 recebera de Lourival Fontes, entdo diretor do recém-criado Departamento de
Imprensa e Propaganda, “convite para uma entrevista pessoal” onde the foi relatada a preocupagao do DIP em
Teagir as “deformacges gue vinha sofrendo a imagem presidencial, principalmente por parte dos que the
atribuiam tendéncias de extrema-direita”, entre 0s quais, destacava-se, segundo Almir de Andrade, Francisco
Campos. Lourtval Fontes recebera autorizacio do presidenie Gerlilio Vargas para reagir a estas
“deformagdes” e, por isso, convidava Almir de Andrade, entfo critico literdrio ¢ articulista da Revista do
Brasil, para “colaborar com o Governo nessa urgente tarefa de esclarecimento da opinido pablica”. Almir de
Andrade relata que, 20 indagar dos motivos que levaram Lourival Fontes a se lembrar dele para o
cumprimento de tal tarefa, este respondeu: “’N&o fui eu que me lembrei de vocg; foi o Presidente.” E, ante o
meu ar de surpresa ¢ de espanto, explicou-me que, em seu tltimo despacho, estava enumerando algumas
figuras de intelectuais, de escritores, e até de académicos, que lhe pareciam capazes de interpretar, sem
prevengies, o espirito do regime, quando o Presidente, espontaneamente, citou o meu nome, lembrando que,
havia cerca de um ano atras, tinha lido a crdnica que eu escrevera sobre A Nova Politica do Brasil na Revista
do Brasil ¢ gostara, niio 56 do seu tom sereno € objetivo, mas, sobretudo, do modo como eu soubera
‘compreender’ o pensamento ¢ os métodos do seu Governo. Calei-me, ainda mal refeito da surpresa™. A
cronica fora escrita em janeiro de 1939 ¢ Almir soubera por José Olympio, entdo seu editor, que o recorte
chegara ao Presidente pelo habito deste editor de enviar as resenhas aos respectivos resenhados. O relato de
Almir de Andrade reforga a tese da existéncia de disputa ideoldgica dentro do aparetho burocritico do Estado
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perturbar-nos a marcha. Esses fatos podem vir mesmo do exterior, dos
sucessos da vida internacional, désse fGgo de transforrnagdes sociais e
politicas que estdo fora do alcance de todas as nossas possibilidades de
controle.

N&o obstante, inicidmos uma rota — e precisamos definir e
compreender bem, histérica e culturaimente, que rofa é essa.

Talvez o futuro nos reserve melhor sorfe do gue hoje ousamos
esperar. Talvez tenhamos, no mundo do porvir, uma missdo maior a
desempenhar do que aquela que até aqui nos foi possivel prever”
(ANDRADE, 1940: 83.)

A rota, iniciada pelo processo revolucionario de 1930, deveria ser consolidada pela

construgdo de um Estado genuinamente brasileiro, ancorado nas tradicdes politicas
nacionais tributaras da vida social e politica do periodo colonial. Para definir os
fundamentos desse novo Estado, era necessdrio compreender a fase de “renovagio
politica e social” porque passava o mundo no entender de Almir de Andrade, explicitar
aquelas tradigdes e apontar a modemidade do novo Estado com base nos conceitos de
democracia e cultura. Esta a misséo que este doutrinador do Estado Novo se impde, tanto
no seu primeiro texto sobre aspectos da cultura brasileira, quanto neste texto que ora
analisamos, quando o autor & algado a posicdo de doutrinador pelo presidente da
Republica e com todo o aparato burocratico que o Estado Novo organizou para a

publicacéo e divulgacéao de livros.

Sobre os homens e a express&o dos seus anseios.
A organizacao politica dos Estados ndo poderia mais seguir a orientagéo de
‘formulas gerais” e de “ideoiogias de alcance universal™: cada cultura possui ¢ seu “nlclec

de problemas caracteristicos” que Ihe conferem fisionomia propria e exigem

Novo posto que argumenta que o proprio Presidente incumbira 0 DIP de dimensionar as reais tintas
ideolégicas que norteavam a sua atuagio,
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especificidade na organizacio da vida publica e do Estado. Aimir de Andrade dialoga com
o legado da Revolugio Francesa, os principios e direitos consagrados como universais
que embasavam as democracias liberais que se constituiram ac longo do século XIX e
que, no injcio do secuio XX, encontravam-se em oposicdo as tendéncias politicas que
enxergavam no fortalecimento do Estado diante dos direitos individuais e principios
universais de fiberdade, igualdade civil e voto, a solucio para as crises sociais e politicas
decorrentes da Primeira Guerra Mundial -- ela prépria vista como um resultado da ma
gestao dos poderes publicos por Governos fundamentados nesses principios universais -
num primeirc momento do século XX, e dos efeitos da crise de 1929, num segundo
momento do seculo XX, O idealismo politico inaugurado pela Revolugdo Francesa deveria
ser substituido “por um critério realista de govemno”, critérios de utilidade deveriam
substituir principios ideais.

“Sern duvida, um ideal maior continua a inspirar as agbes dos
homens e dos goverrios: a ordem, a paz, 0 bem-estar, a felicidade dos
povos. Mas ésse ideal é um fim, e ndo um meio. O érro dos (ltimos
cento e cincoenta anos de vida politica foi pensar que se poderia
alcangar um ideal, utilizando meios e formulas ideais. Jean-Jacgques
Rousseau, o inspirador doutnindric da revolucdo francesa e da
democracia liberal, julgara o homem ’‘naturalmente bom' e, por isso,
exigira para éle, formulas politicas ideais, que Ihe permitissem alcancar
‘espontaneamente’, ‘voluntariamente’, altruisticamente o ideal supremo
da harmonia social, da igualdade e da fratemnidade humana.”
(ANDRADE, 1940: p. 17)

O pressuposto que o projeto racional-ideal da Revolucdo Francesa havia

difundido, segundo Almir de Andrade, procurava demonstrar a existéncia de um homem
universaimente bom a quem deveriam ser garantidos direitos também universais. Ocorre
que tal homem nao existia, ao longo da histéria da humanidade o que se viu foram

homens divididos constantemente entre o bem e o mal, homens ‘inadaptados
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socialmente” a promover elementos de desordem no tecido social e trabalhando contra o
bem publico defendido por aqueles homens movidos pelos ideais citados de ordem, paz,
bem-estar e felicidade de todos os povos. Nesta légica, o que existe sdo diferencas
fundamentais que criam injusticas sociais na medida em gue predominem interesses
egoistas, individuais ou de grupos economicamente privilegiados, na sociedade e nos
poderes publicos. O Estado modemno, que seria fruto desta renovacgéo politica e que
pretendia superar os universalismos de 1789, teria por fungio garantir o bem-estar e uma
justa distribuic@o das riquezas produzidas pela economia para o conjunto de homens que
compdem a sociedade. Seria 0 responsavel pela organizagio da democracia no seic da
sociedade e pela limitagdo da liberdade quando esta implica em fortalecimento dos
individualismos que prejudicam o conjunto da sociedade. Para tanto, teria que abrir mao
dos fundamentos politicos herdeiros dos pressupostos de 1789, especialmente no que diz
respeito aos meios escolhidos para a “expressio das necessidades populares”.

Na logica liberal-democratica de 1789, o sufragio universal seriza a melhor
express&o da soberania popular: ao escolher deputados e senadores a populagdo estaria
sufragando um projeto de govemo que contemplaria as suas necessidades e anseios. Tal
proposta se configura como ficgio, no entender de Almir de Andrade, porque traz em si
uma vis&o equivocada sobre a percepgfic que as massas &m dos processos politicos e
sociais que vivenciam, assim como da “esséncia dos fatos sociais”. O voto ndo seria
capaz de exprimir os interesses populares porque as massas nem sempre tém
consciéncia do significado histérico dos processos sociais e politicos que se evidenciam
nos fatos sociais. Da mesma forma, estes seriam percebidos pelas massas a partir do
lugar social ocupado pelos agrupamentos de individuos. Ha um fimite para a percepcéo

do fato social que & dado pela “consciéncia local, regional, profissional, de classe” e que
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desautoriza qualquer possibilidade de percepgdo total e/ou universal do fato social pelas
massas.

A idéia de que todos os homens nascem iguais em direitos, Almir opds a tese de
que as diferengas, sim, sao fundamentais na medida em que permitem observar
interesses e egoismos individuais e de grupos distintos. A idéia de que o sufragic
universal seria uma manifestacio justa e fundamental da soberania popular no mundo
ocupado pelas massas, Almir opde a tese da impossibilidade de leitura da fotalidade da
sociedade pelas massas posto que sua visdo de mundo € marcada pela especificidade do
seu lugar social. A consequéncia destas oposicdes € clara do ponto de vista da aptidéao
para 0 “mando” e para ¢ exercicio do poder:

“Toda visdo maijs larga dos problemas sociais, toda ampliacdo do

campo de mira individual j& pressupde uma especializacdo: a

experiéncia, o estudo, a reflexfo, a preccupacdo sistemética com as

grandes realidades sociais que o individuo pretende conhecer ou dirigir.

Um socidlogo, um administrador, um politico, um chefe de Estado nio

se improvisam: resuffam de um concurso fodo especial de vocagoes

especificas e de expenéncias e estudos também especializados.”
(ANDRADE, 1940 p. 22)

A massa, neste sentido, caberia exprimir-se de acordo com as possibilidades

colocadas pelo seu lugar social de origem. Para isso, seria necéssério encontrar outras
formas de expressao dos anseios populares de governo que pudessem substituir a “ficgdo
do voto universal”. Almir sugere “Conselhos Técnicos™ compostos por estudiosos
especializados™ para questbes urgentes colocadas pelo proprio Governo; “representacdes
de classe”, onde as necessidades especificas encontrariam foro correto de manifestacéo;
uma “experiéncia direta”, onde hﬁmens lucidos e de reconhecido valor possam interpretar

as vontades populares; ou ainda, uma “engrenagem hierarquica de representagdes locais”
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cujo desdobramento em circulos permitiria o contato com o Estado federal. Todas essas
formas alternativas ao voto universal, no entanto, tém em comum duas preocupacbes:
evitar a “iracionalidade” e & “insuficiéncia de juizo critico” que caracteriza a a¢do dos
‘grandes grupos e das grandes massas” e evitar a “formagdo de uma elite de
intermediarios” entre as massas e o Govemno. Ao Govemo esclarecido caberia a traducéo
dos anseios dos homens que se expressariam dentro das possibilidades marcadas pelos

novos meios de expressao que seriam criados.

Sobre as nagoes e sua expressao em Estado.

O novo Estado proposto por Almir de Andrade, verdadeiramente moderno em sua
concepcgdo, teria por fundamento a percepgao da originalidade cultural que caracteriza
uma nacéo. Da mesma forma que ndo existiriam individuos iguais acs quais poderiam ser
aplicados principios universais de expressao e organizacdo politica, ndo existiriam nagdes
iguais as quais poderiam ser aplicados principios universais de expresséo e organizacdo
politica. O sistema politico nacional deve ser o resultado da experiéncia cultural nacional
porque “cada sociedade nacional € um problema, é um caso especial, € um complexo
original de possibilidades” que leva a esforgos de criagédo originais em relagao as outras
nacdes e acaba por compor um todo cuja expressdo invalida qualquer hipotese de
universalizacio.

Com o objetive de definir nacdo em termos que considera revolucionarios e criticar
os universalismos, Almir reine espontaneidade e tradicdo como elementos constitutivos
da nacionalidade que permitinam esquadrinhar sua especificidade. A natureza humana
manifesta-se, nesta logica, por meio das tradigbes construidas espontaneamente pelos

homens no seio da sociedade em que vivem. E nesta realidade cotidiana e espontanea

"% A tese dos Conselhos Técnicos j4 estava presente nas formulagdes de Oliveira Vianna, que, nesse momento,
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que se constrdi a nacionalidade. Almir de Andrade argumenta em favor da
espontaneidade das for¢cas sociais que compdem as muitas nacionalidades e, como
vimos no capitulo anterior, aponta a importancia de se respeitar tal espontaneidade na
convivéncia entre nacionalidades distintas que passam a compartilhar do mesmo espaco
social. Neste senfido, 0 autor considera as politicas imperialistas, que destroem a
“espontaneidade nativa, a originalidade da cultura, as caracteristicas do espirito” de um
povo, como prejudiciais & evolugo das civilizagbes.

Interessante notar que Almir n3c concorda com as teses que apontam o
imperialismo como resuiltado da agdo nacionalista exacerbada das nagées industriaimente
desenvolvidas. Para ele, politica imperialista refere-se a destruicdo da originalidade
cultural de um povo, o que implica em igualar as politicas de colonizacdo dos séculos XVI
e XVIi com aquelas desenvoividas nos séculos XiX e XX. Sem duvida, elas possuem um
substrato comum cujo elemento mais evidente é exatamente esta destruicdo de que fala
Almir (SAID, E. 1995: p. 35). Mas ha que considerar as fases do capitalismo em que cada
uma deilas se manifesta e as formas de exploracdo especifica que cada uma delas
engendrou. Ao evitar tal debate, Almir eximiu as politicas nacionalistas da virada do
seculo XIX para o XX de responsabilidade na execucdo das politicas imperialistas que
levaram a Primeira Guerra Mundial e & ascensac das propostas fascistas que s3o, na
pratica, novas tradugdes do nacionalismo advogado pelo autor. Esta a questdo que Almir
nao enfrenta: as novas tradugbes que o nacionalismo encontrava nas primeiras décadas
do século XX ndo apontavam para uma comunidade universal onde as nagdes seriam um
impedimento para a agdo dos imperialismos como o autor pretendia, mas para outra
inevitavel Guerra. O autor utiliza um instrumental de analise caracteristico de parte dos

intelectuais dos anos 20 e 30, que pretende definir especificidades culturais para legitimar

ocupa lugar importante na formulagio da ossatura do Estado.
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a diferenca na elaboragdo de um novo Estado, criticar a hipdtese do Liberalismo-
democratico de carater universal e justificar a resisténcia ao imperialismo. Mas entre as
nagdes imperialistas responsaveis pela primeira Guerra e envolvidas na Segunda,
encontram-se fanto aquelas que assimilam, pelo menos formalmente, os ideais universais
difundidos pela Revoiucdo de 1789, quanto aquelas que advogavam a expansdo
imperialista exatamente em fungdo da especificidade de sua evolugdo cultural em
oposicéo ao Liberalismo-democratico.

Como doutrinador do Estado Novo, Almir pretende mostrar a possibilidade de um
Estado moderno ancorado nas nossas especificidades culturais nacionais. Para tanto,
reduz as politicas imperalistas & destruicgo de originalidades culturais, deixando de
localiza-las no tempo e no espaco. Ele as considera apenas como express3o do
universalismo caracteristico, no seu entender, “dos séculos XVill, XIX e XX, desenvolvido
a sombra dessa ideologia liberal da revolugéo francesa” e que teria sido, “na realidade,
um dos meios mais eficazes de expans&o colonial e imperialista das grandes nacdes da
Europa”. O Imperialismo fica, assim, reduzido a ago de determinadas nacgdes que
pretenderam universalizar seus interesses econdmicos sem que estes Ultimos sejam
definidos. O debate sobre a originalidade cuttural das diversas nagdes acaba por impedir
o desenvolvimento do debate sobre as manifestacdes destes mesmos interesses
imperialistas no seio das sociedades dominadas ou conquistadas pelas nacdes
expansionistas. O autor aponta uma evolucZo no conceito de nacionalismo que permitiria
resistir e superar tais politicas imperialistas, assim como construir uma comunidade
universal de nacSes culiuralmente diversas e pacificas. O contato entre os povos, cuja
dimensao aumentou na mesma medida em que se desenvolveram as rotas comerciais
desde as Grandes Navegagdes, teria transformado ¢ espirito nacionalista agregando-lhe

um sentido de tolerancia:;
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‘Assim, paralelamente as cufturas nacionais, formou-se uma
grande socledade wuniversal, ligada pela solidaredade de interésses e
apoiada sébre foda essa muifiddo humana que se desligou da terra:
proletariado urbano, comerciantes, patronato das grandes industrias gue
se interdependem no campo internacional, cruzamento de ragas, de
linguas, de literaturas, de tradigbes. Hoje, o espinto nacional tem que
fevar em conta fodos ésses fatores da evolugo econémica e social do
mundo. A existéncia de uma comunhdo universal de tendéncias e
interésses é uma realizacdo objetiva e indestrutivel. Uma nacgéo, seja ela
qual for, que afente contra os imperativos da comunhio universal,
pratica um suicidio: porqué essa comunhdo € necessana a sua
subsisténcia econémica, intelectual e moral. (...} Enire essas duas
realidades objefivas, portanto — a nagdo e a comunhéo universal — um
Justo equilibrio vai-se elaborando lentamente.” (ANDRADE, 1840: p. 41-
42)

A hipttese de uma “solidariedade universal do capital”, sindnimo da evolugdo do

conceito de nacionalidade e da possibilidade de fazer a critica cultural do Imperialismo
segundo Almir de Andrade, é, na verdade, suposto da expansio imperialista que o propric
autor pretendeu condenar: a resisténcia que se daria no plano cultural pela retomada das
“tradi¢cOes brasileiras” e pela definicdo de um novo Estado nacional ancorado em novas
bases, tormou-se sustentaculo da prépria ideologia imperialista ac longo da Histdria. Ou
nao foi o0 Zé Carioca parceiro de Getdlio em tempos de Segunda Guerra Mundial e de
captacdo de recursos para a construcdo da Companhia Siderurgica Nacional? Poderia-
se objetar que tal aproximacao cultural entre o Brasil e os EUA tem lugar um pouco mais

tarde, quando a entrada dos EUA na Guerra e o seu acirramento forcaram o Brasil a

12 Sobre esse assunto, € interessante citar Nicolau Sevcenko. Analisando a aproximacio cultural entre o Brasil
¢ os EUA durante o Estado varguista, afirma o autor: “Nédo por acaso essa fusdio de influéneias e intengdes
ocorreu durante o namoro do governo americano com as ditaduras latino-americanas, durante ¢ contexto da
Segunda Guerra, conhecido como a ‘politica da boa vizinhanga', conduzida pela tripla via dos investimentos
econdmicos, da diplomacia e da glamourizacdo da imagem da América Latina no cinema de Holhywood. E
quando o Pato Donald vem ao Rio e conhecer o Zé Carioca” (SEVCENKQO, N. “A capital irradiante:
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definir-se por um dos lados e a negociar sua participagdo na mesma. Mas alguém ousaria
dizer que nao havia aproximagao cultural entre os dois paises até entdo? Ou ainda, que
Almir de Andrade talvez nao dimensionasse o significado de tal aproximacéo na definicéo
dos rumos da economia do pais? Seria muita ingenuidade... Por outro lado, ha que se
considerar que © autor acredita em tal comunidade apenas na medida em que o Brasii
conseguisse superar sua deficiéncia no ambito da produgiio, posto que “produziamos
menos do que necessitavamos® e, por isso, acabavamos sempre dependendo
economicamente de nagdes mais avangadas no nivel da produgdo material. Para superar
tal deficit era preciso, sob condi¢éo de vida ou morte, fortalecer o “espirito nacional”. Ora,
o diagnostico do autor aponta um problema de ordem econdmica, mas a sua solucao
sugere um fortalecimento cuttural do espirito nacional por meio da retomada das nossas
tradicbes culturais. E exatamente por isso que Almir ndo considera que sua visdo da
‘comunidade universal” seja operativa da propria tese da expansdo imperialista: as
aliancas entre as nagbes imperialistas propriamente ditas e determinados setores, com
interesses econdmicos claramente explicitos, da sociedade das nacdes sobre as quais
recai a expans&o, nao fhe parecem importantes. No caso do Brasil, € o préprio govemo o
agente desta “alianca tatica” com o capital imperialista, o proprio govermno que Almir, no
texto que ora estudamos, pretendia enaltecer pela capacidade de recuperar as nossas
verdadeiras tradicGes politicas na intencdo de criar um Estado com fundamentos
verdadeiramente novos. Mas ¢ que parece ambiguo para a nossa pretensdo critica, tem,
para o autor, fundamento claro: ¢ Estado é o fradutor e o defensor dos interesses
nacionais por meio dos homens preparados que executam os programas de govemos, é
ele quem anuncia 0s anseios dos individuos e da nacgéo porque as massas irracionais néao

s80 capazes de expressar poliicamente sua compreensio do mundo.

técnicas, ritmos ¢ ritos do Rio”, In: Historia da vida privada no Basil — Repiblica: da Belle Epogue 4 era do
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Sobre o Estado brasileiro e a expressao dos interesses nacionais.

Defensor da modernizacdo do Brasil em tempos de crise do pensamento liberal-
democratico, Almir de Andrade propde a modernizacic na légica da continuidade: o
Estado que modemiza a nagéo &, assim, 0 mesmo que garante a releitura da Historia
nacional de forma a integrar a tradic&c no processo de modernizacdo. O Estado forte é a
unica estrutura politica capaz de frear os individualismos internos da nacdo e os
individualismos extemos das nagdes que se pretendam imperialistas sobre o Brasil.

‘A interdependéncia das nagdes na comunhdo universal imp6e
fimites a sua expansdo, assim como a inferdependéncia dos homens na
vida social intema imp&e limites a sua liberdade. £ necessario que haja,
de parte a parte, rentncias e concessées, tolerdncia e solidariedade. £
preciso que as nagbes mais ricas renunciem & conquista do supérfluo e
a produgdo do que excede as suas préprias necessidades. E preciso
que as nagbes mais pobres tenham as méos livres para produzir o que
puderem e auferir os frutos do trabatho indispensével & sua subsisténcia
e ao seu progresso”.(ANDRADE, 1940: p. 48-49)

A renovacao politica que os movimentos de 30 e 37 teriam trazido ao Brasil

refletiria, na 10gica de Almir, um processo de renovacio que estaria se dando no nivel
mundial: a crise das democracias liberais naqueles anos teria aberto espago para um
aprofundamento da democracia real que, prescindindo dos fundamentos liberais,
garantiria a construcdo de um “Estado profundamente democratico® e “energicamente
antiliberal”. A limitac@o das liberdades individuais dentro de uma nacéo, juntamente com a
limitagao da liberdade de uma nagéo sufocar culturalmente outra, seriam os fundamentos
do novo Estado forte e centralizado que poderia, assim, garantir uma distribuicdo mais

justa de riquezas dentro do pais e entre as nac¢es do mundo.

Radio. S.P.. Cia da Letras, 1998, p. 609-610).
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Novamente aqui, o autor estudado esquiva-se do debate sobre os fundamentos
antiiberais que marcaram a constituig&o, naqueles anos 30, de Estados cuja maior
caracteristica foi a expanso imperialista. (HOBSBAWM, E., 1996; TODOROV, T. 2001)
Almir define 0 caminho para a construgdo do novo Estado como sendo o propric “sentide
da evolugao do mundo®™. Cada Estado da comunidade das nagdes construiria sua agdo a
partir de uma dada realidade cultural, construiria sua doutrina politica a partir das
circunstancias de sua realidade, traria em seu 8mago, dessa forma, a vida dos homens
que compbem a nacéo que o Estado organiza e de quem fraduz os interesses. Este o
caminho que as nagbes do mundo deveriam seguir: criar um novo Estado com base nas
“necessidades e costumes” expressos pelos povos que ele pretenda representar. Para
tanto, e novamente, vale ressaltar o papel do doutrinador como tradutor da circunstancia e
intérprete da cultura:

“Os verdadeiros doutrinadores de qualquer regime ndo sdo, pois,
os que formulam de anteméo o0 pensamento, os que o sistematizam
previamente em conceifos Iogicos, os que o imprimem em letra de
férma. Os verdadeiros doutrinadores sdo os que se integram nas
grandes correntes da vida social, os que se movem com elas, 0s que
procuram senti-fas e traduzi-las em ac¢les, 0s que procuram inferpreta-
las e consubstancig-las em decisbes” (ANDRADE, 1940: 59)

Pensar e agir de forma a refletir a constante transformagéo que caracteriza a

cultura, porgue esta se fundamenta em vida e n3o em idéias pré-definidas sobre os
homens e a representacao dos seus interesses no Estado. Um bom govemo, e seu chefe
politico, perpetuam-se no poder na medida em que interpretem comretamente os
imperativos sociais e estejam sempre atentos as transformaces que se operam a cada
instante “na vida de uma sociedade” e que possuem “sentido proprio”. E a existéncia de
exigéncias especificas de cada época que justifica a exigéncia de “Estados peculiares” e

invalida as teses universalistas sobre a organizacdo politica dos Estados
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contemporaneos. Somente o Estado peculiar pode compreender e expressar 0s

interesses especificos da nag&o.

Sobre o Estado brasileiro e a traduc&o da aima nacional,

O Brasil possui, segundo Almir de Andrade, tradicdes politicas que se
fundamentam nas nossas tradicbes culturais. Cabe ao doutrinador traduzi-las e lembrar
os “fracos personalissimos da aima brasileira encamados em nossas fradicées”. As
nossas tradicbes populares, politicas, sociais e artisticas compdem um patrimdnio no seio
do gual encontramos “c verdadeiro espirto nacional” e permitem definir a rota a ser
seguida pela nag¢&o na organizacio do seu Estado e na escolha do seu govemo.

Em primeiro lugar, Almir lembra e destaca uma unidade de lingua e tradi¢des cuja
origem enconfra-se na constituicdo mesma da nacdo resultado da politica colonial
portuguesa. O colonizador portugués, gragas ac seu realismo e & sua foleréncia, teria

podido criar uma verdadeira “civilizagao tropical”™

, onde as distancias, dificuldades de
clima e solo & as diferencas teriam sido argumentos para a contemporizagéc e a
flexibilizacdo das decisdes e principios diante de situacdes novas e inauditas. O
Imperialismo portugués teria podido criar tal civilizagdo nos tropicos exatamente porque
teria se desvencilhado do carater de destruicdo das culturas dos povos dominados que
marcou a atuacao imperialista dos espanhdis e ingleses, por exemplo.

A melhor expressdo desta plasticidade frente as diferencas culturais e da
capacidade de adapatagdo a situacbes novas seriam as relagbes politicas que se
estabeleceram no Brasil colonial. Ao transferir a autoridade politica do Estado para a

familia, mais especificamente para o chefe local e proprietaric das terras, o colonizador

portugués teria criade uma “mentalidade politica original” por meio da qual o mando era
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exercido fora das representagbes institucionais sugeridas pelo Estado e garantia uma
fus@o entre governo e povo sem mediacdes institucionais burocraticas. Nesta idgica, o
brasileiro teria se habituadc a dominacdo de carater pessoal e seria mais ligado a
interesses locais do que aos interesses gerais. Acostumados a essa forma
contemporizadora e tolerante de relac@o politica no seioc da familia patriarcal, os
brasileiros teriam operado uma aproximacao entre govemantes e govemados marcada
pela cordialidade. Qualquer estado que por estas vias tropicais se queira construir deve
respeitar esta nossa tradigcéo politica de pessoalidade, localismo e tolerancia.™

A experiéncia imperial de equilibrio entre o regionalismo, caracteristico de nossas
meihores tradigbes politicas, e ¢ poder centralizador & um bom exemplo de boa tradugao
da alma nacional na argumentacfo do autor estudado. O poder politico regional deveria
ser contrabalancado e neutralizado por uma efetiva centralizacdo politica federal, o que foi
realizado experimentalmente pelo Império brasileiro quando da criacdo do Poder
Moderador. Almir denomina de experimental o exercicio do poder por meio de mediagdes
cotidianas nac baseadas em principios e leis gerais, mas nas necessidades
momentaneas e nas proprias forcas "espontaneamente” geradas do meio social. Do ponto
de vista pratico, significa dizer que o Imperador soube colocar 0s interesses nacionais
acima dos interesses partidarios e particulares a despeito das quedas de gabinete e
agitagbes parlamentares que enfrentou.

Tal experiéncia de moderagdo e respeito as tradi¢des politicas brasileiras teria sido

abandonada pela experiéncia republicana, cuja principal caracteristica € a busca de

'* O termo “civiliza¢do tropical” Almir retoma do prefacio a edigio de 1933 de Casa Grande & Senzala de
Gilberto Frevre.

" A tese de que, no Brasil, o mando se exercia fora das “representagdes institucionais do Estado” aparece nas
formulagdes de Gilberto Freyre. A tese da cordialidade entre governantes e governados aparece, também, nas
formulages de Ribeiro Couto. Ortega debate com Oliveira Vianna, embora nem sempre o cite, mas ado com
Ribeiro Couto que sequer cita. J& Gilberto Freyre, ¢ referéncia admitida, embora nfo tio citado quando
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explicagbes originarias de experiéncias estrangeiras para os fenémenos sociais e politicos
brasileiros. Se para demonstrar a importancia de reler a Historia do Brasil e encontrar
nossa melhores fradicdes, Almir de Andrade dialoga com Gilberto Freyre e Sérgio
Buargue de Holanda, para demonstrar a artificialidade do regime implantado em 1889
seus interlocutores séo Alberto Torres e Cliveira Vianna®.

Oliveira Vianna chama de doutrinadores sonhadores os responsaveis pelo
magquinismo politico de 1889 porque acreditavam “no poder das férmulas escritas”. Tal
surto idealista sG poderia falir, posto que as circunstancias brasileiras da viradza do século
XIX para o0 XX exigiam cuidado para com a realidade nacional: o Estado federativo
proposto pelos idealistas de 1889 inviabilizava ¢ exercicio do poder nos moldes
constituidos desde o periodo colonial e por meio do qual os brasileiros estavam
acostumados a expressarem os seus interesses e as suas necessidades. As idéias de
“soberania popular e “sufragio universal” exigiam dos brasileiros que se desprendessem
daquele pessoalismo frente aos senhores locais a que estavam habituados, e, para tanto,
o Brasil teria que ter opini@o publica formada e consciéncia sobre as suas necessidades
sociais 0 que, segundo Almir, era uma ficgdo. A conseqiéncia & clara: os brasileiros nao
teriam preparo para o exercicio politico do liberalismo democrédtico porque sequer
compreendiam 0s pressupostos e os fundamentos de sua vida social. £ aqui que o texto
de Alberto Torres é caro ao autor: Almir cita um trecho de O Problema Nacional Brasileiro
onde Torres afirma que no Brasil “o tempo corre; as instituicdes ndo se realizam; a

sociedade desfaz-se; e vai assim desaparecendo, & falta de sistema vascular e de matéria

comentado. Claro esta que ¢ caracteristica do ensaismo daquele momento, ainda intocado pela reflexio
universitiria.

** Almir de Andrade utiliza 0s seguintes textos, cujas citagdes estdo, no mais da vezes, incompletas:
FREYRE, Gilberto. Casa Grande & Senzala. Rio de Janeiro, 1933; HOLANDA, Sérgio B. de. Raizes do
Brasii, Rio de Janeiro, 1936, VIANNA, Oliveira de. O Idealismo da Constituigéio. Rio de Janeiro, 1927;
TORRES, Alberto. 4 organizacde nacional. 2. * edicio, S3o Paulo, 1933 e O problema nacional. Ediciio
moderng, S50 Paulo, 1933.
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agregante”, a falta, enfim, de ac&o politica que possa vertebrar a nacfio. Ao se dissociar
das tradi¢bes politicas seculares do Brasil, a Republica teria construido sua propria crise e
posterior queda. O ocidente das tradigdes liberal-democraticas de 1789 nao encontra aqui
boa traducéo, € artificio que ndc se amolda as nossas tradicdes que, assim, ndo
pertencem ac mundo ocidental dos cidadaos. Esta a nossa ambiglidade constitucional
que Almir explicita mas néo explica: fomos criados pela intercessdc do oriente com ©
ocidente manifesta peio colonizador portugués, o que nos garantiu originalidade e nos
exige a organizacao de um Estado que possa traduzir tal peculiaridade. Se o espirito
nacional brasileiro néo podia ser regrado pelo mundo dos cidadaos ocidentais era urgente
redefinir os rumos da nagdo e reconstruir ¢ seu Estado. Essa foi a missdc dos
movimentos de 30 e 37: dar continuidade & obra de equilibric do periode colonial
restaurando nossas verdadeiras tradicbes politicas e traduzindo corretamente os
interesses nacionais.

Almir de Andrade aproxima os movimentos de 1889 e 1934 a objetivos que
considera equivocados. A revolucdo de 30 teria sido vitoriosa porque aos seus principios
e métodos, que derrubaram o sistema constitucional de 1889, teriam sido amparados pela
figura centralizadora e equilibrada de Getlio Vargas.

“Com a constituinte de 1934, o pais voitou ao velho maquinismo
politico da constituicdo de 1891. Reproduziram-se as mesmas cenas, as
mesmas delongas parfamentares, a mesma inadaptacdo do regime legal
as realidades sociais. O maquinismo anacrbnico do Estado liberal
continuou a arrastar-se na sua constritadora esterilidade. Tempo perdido
em discussdes interminaveis, problemas de vulto que continuavam sem
soluggdo. E, enquanto isso, as grandes necessidades sociais
permaneciam distanciadas do maquinismo representativo, que néo
correspondia, cormo nunca correspondeu o de 1891, as verdadeiras
realidades da vida brasileira” (ANDRADE, 1840: 123)
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Nesta logica, o movimento de 1937, significou a correco de uma rota iniciada em
1830 e desvirtuada quando se tentou restabelecer o sistema politico de inspiracéo liberal
que caracterizara a primeira Republica. Almir cita trechos do manifeste dirigido a nacgéo
por Getulio Vargas em 1932, no qual o chefe do governo provisério advoga os principios
de moderagdo e equilibrio na definicdo dos rumos da nagdo de forma a evitar que as
“competi¢bes partidarias ou facciosas” o levassem a descumprir 0 compromissos gue
assumira quando liderara o movimento de 30."® Segundo o autor este manifesto de 1932
ja apontava a diretriz centralizadora necessaria para que a livre expressic nacional
ganhasse correta tradu¢do no ambito do Estado. O movimento de 1937 teria, assim,
restabelecido a evolugao politica brasileira restaurando as nossas tradicdes de equilibrio,
moderagdo, acomodacdo social e de relagdo direta entre os que exercem o mando
(governo) e o povo em geral.

Ao “maquinismo idealista” de 1934 seguiu-se a supressdc daquela classe de
intermediarios entre 0 govenc e 0 pove gue impedia o ulfimo de ter verdadeiro acesso ao
govemno e este ultimo de conhecer os verdadeiros anseios e necessidades do povo. Almir
ndo fala em golpe de Estado ou quebra da ordem legalmente constituida em nenhum
momento, o que se compreende na medida em que 0 movimento de 1930 também teve
este carater e Ihe parecia perfeitamente legitimo. As diferencas entre levantes populares
contfra ordens constitucionais excludentes que reivindicam ampliacfo dos setores sociais
que participam das decisbes governamentais, e levantes que buscam exatamente evitar o
aprofundamento daquelas reivindica¢ées ndo parecem ser objeto de analise para Almir de
Andrade. O alijamento dos setores organizados da sociedade que participaram do
movimento de 30 era desejavel na medida em que o movimento de 1937 garantiria a

expressdo dos anseios populares que se levantaram em 30 e teriam sido desvirtuados em

15 Almir de Andrade cita a ediciio do Rio de Janeiro, editada em 1938. com o titulo 4 Nova Politica do Brasil,
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1934. Para o autor, as origens dos movimentos de 30 e 37 sd0 as mesmas: lutar contra
Os anacronismos e idealismos que a ingeréncia dos principios liberais nos problemas
nacionais teria acarretado, restabelecer o “contato perdido entre as tendéncias sociais e
as atividades do governo”, retirar os poderes legislativos concedidos aos intermediarios
entre 0 povo € O govemc que, na verdade, representavam interesses partidérios e de
setores isolados da sociedade, conferir ao Estado um “contelido social” de carater
nacional e ampio em detrimento dos interesses regionais, partidarios e pessoais.

A nova doutrina politica brasileira deveria reunir os principios de tolerancia e forca
de forma a traduzir as melhores tradicbes da alma nacional: o pessoalismo das relagBes
politicas que se moldaram no periodo colonial e a capacidade de acomodar interesses e
diferengas cuiturais em um todo harmoénico. O uso da forga justifica-se pelo seu carater
transitério: sendo a forga um meio e ndo um fim ela pode ser um caminho eficiente para a
construcdo da ordem nacional de forma a evitar a invertebragdo da nacdo em
partidarismos e regionalismos. Assim, a nova doutrina tem como estratégia basica de
acdo politica enfrentar os regionalismos e as divisbes sociais para impedir que partes
sobreponham-se ao todo nacional.

Almir de Andrade retoma Montesquieu'’ para demonstrar que a nova doutrina por
ele defendida, e efetivada pela pratica politica do presidente Getdlio Vargas, significava
uma adaptacao das leis naturais as leis politicas.

‘A evolugdo da cultura ensinou-nos a grande ligdo da natureza,
que constroi sem precipitacfes, que modifica sem mutilar, que faz da
forga um instrumento de creagdo, ao invés de um meio de violéncia. Por

" No texto que ora analisamos, Forga, cultura e liberdade, Almir de Andrade niio cita suas leituras de
Montesquien, o que, de Testo, nic era muito comum na época. Num artigo da revista Cultura Politica , Almir
analisa com mais cuidado a contribuicio de Montesquieu no sentido de exprimir, “pela primeira vez, a idéia
de que os fatos das sociedades estlo sujeitos a leis e que essas leis ndo dependem do arbitrio humano nem da
providéncia divina: derivam da propria natureza das coisas, isto €, da nafureza dos homens nas suas relagbes
com a natureza do meio fisico exterior ¢ do meio historico.” (ANDRADE, CP, n.° 34: 211)
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cerfo que também ha, na natureza, explosbes violentas e inesperadas; a
propria crosta da terra fraz a marca désses paroxismos, que levantaram
montanhas e cavaram oceanos. Constituem, porém, rebelibes
momenténeas, que se dissolvem na imensidade dos sécuios de
evolucdo trangiila e de elaboragdo pacifica. Essas rebeliSes abrem
novas eras; mas s6 a paz e a serenidade dos séculos seguintes as
consolidam. (...) As leis naturais, disse-0 ha dois séculos Montesquieu,
séo as relagbes necessarias que dervam da natureza das coisas. (...)
compreendemos que o grande problema social e politico das geragbes
atuais e, anfes de mais nada, solucionar ésse conflito entre as leis
politicas e as leis naturais.” (ANDRADE, 1940: 147 e 151)

O que os doutrindrios herdeiros dos movimentos de 1782 haviam feito, no

entender de Almir, era sobrepor um ideal politico de mundo e de organizagao do Estado e
da sociedade as leis naturais que regiam esta mesma sociedade. O que a nova doufrina
politica por ele apresentada sugere & o caminho oposto: amparar as leis politicas nas leis
naturais da vida social cujas caracteristicas deveriam ser buscadas nas tradigdes culturais
da nacgdo. Existe um equilibrio de forgas que compde a estrutura de cada sociedade e
caracteriza sua natureza. E da compreenséoc e cormeta tradugio deste equilibrio que o
novo Estado, nesta I8gica, deveria tirar suas leis.

Essa nova doutrina corresponderia as aspiragbes politicas de renovagéo que eram
perceptiveis na insatisfacdo de grupos sociais que se manifestavam no mundo todo.
Novamente, Almir ndo deixa claro quais sdo esses grupos e nem os localiza no tempo e
no espaco. Advoga, sem mais, a percepgao por esses grupos da existéncia de um hiato
enfre o desenvolvimento da civilizacdo, com suas conquistas tecnolégicas e suas formas
de vida social e urbana, e a adaptacao politica do homem aos artefatos por ele mesmo
criados. O instrumental politico disponivel, principaimente aquele herdado de 1789, nao
era mais suficiente para traduzir e representar ¢s interesses nacionais. Caberia, portanto,

ao novo Estado ajustar as leis politicas as naturais colocando as partes a servigo do todo
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e evitando que interesses individuais se sobrepusessem ao todo. Se as leis naturais
indicam a adaptacdo continuada dos fenémenos naturais ao longe do tempo, mesmo que
passando por épocas de rupturas e tempestades, caberia ao Estado agir como
“instrumento de adaptacdo social” usando a forga, se necessario, para reprimir elementos
divisionistas que buscam o confronto ao invés da paz. Da mesma forma que a agéo
violenta em natureza ¢ transitéria, os regimes politicos que utilizam a forca também séo
transitorios, e se justificam pela necessidade de realizar em sociedade a adaptacdo que a
violéncia realiza em natureza. A necessidade da forga é transitéria porque ela pretende
controlar violéncias sociais que também sdo transitérias. O Estado que utiliza a forga,
neste sentido, movimenta-se na diregdo do bem pubtico: é para evitar a invertebrago e o
estado de guerra constante que o novo Estado precisa usar da forga.

Mas o mesmo Estado que usa a forca exercita, também, a tolerancia. Por isso, sua
acao significa uma racionalizagdo e uma humanizacio do exercicio do poder pdblico. A
infencdo de controle dos movimentos de massa € clara: somente a conduta tolerante,
racional, moderada e realista do Estado pode refrear a acéo desagregadora das massas.
Nota-se a imputagdo de um sentido civilizatdrio para a conduta do novo Estado: viver em
civilizagcdo, para Almir de Andrade, significa dominar instintos, conduzir-se racional e
moderadamente em sociedade, colocar a vida individual em favor da vida social. O novo
Estado deve garantir a harmonia da vida em civilizag8o porque sé ele, por meio do chefe
de Govemo, pode compreender as leis objetivas que regem a vida em sociedade e refrear

o arbitric humano quando este se manifesta irracionalmente por meio das massas.

Sobre os fundamentos democraticos do novo Estado brasileiro,
A origem do perigo de guerra e de invertebragdo da nagdo encontrava-se, naquele

fatidico momento do século XX, no fracasso do liberalismo para realizar a democracia
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real. O novo Estado que Almir de Andrade advoga seria fundamentalmente democratico
porque eliminaria os intermediarios colocados entre as maiorias incultas € o govermno
evitando, desta forma, que partidos e classes privilegiadas explorem e controlem as
forcas politicas liberadas pelos movimentos populares que se desenvolveram a partir da
ascensdo das massas nos séculos XVl e XIX. Despreparadas para o exercicio da
democracia, sem condigbes intelectuais de compreendé-ia e assimila-la, essas maiorias
sociais tomaram-se, segundo autor em questdo, presa facil das minorias que, “a sombra
do regime liberal”, foram se organizando nos parlamentos criados para, supostamente,
representar os interesses nacionais.

“Atribuindo todos os poderes politicos ac povo, & 'soberania do
povo’, ao ‘voto’ do povo, o regime liberal se empenhou maliciosamente
em manter ésse mesmo povo incapacitado para exercer tais poderes,
abandonando-o ao seu proprio destino, sem amparo profissional, sem
dinheiro, sem cultura e sem possibilidades reais de adquirir cultura,
escravizado aoc egoismo dos ambiciosos, explorade e iludido pelas
manobras da politicagem oficializada” (ANDRADE, 1940: 175)

O movimento de 1937 significou, assim, a possibilidade de salvar a democracia

real brasileira dos influxos liberais, momentaneamente derrotados em 1930, mas que
voltavam & cena desde a aprovacdo da carta constitucional de 1934. O movimento de
1937 caminhava no mesmo sentido da renovagdo politica mundial: era democratico e
antiliberal porque se propunha a construir uma comunidade nacional ampliando as rendas
publicas que se voltariam para o bem de todos em detrimento dos privilégios econémicos
de individuos ou grupos regionais. Apenas 0 Estado novo, centralizado e forte, 20 mesmo
tempo tolerante e civilizatorio, poderia evitar as “pretensdes de hegemonia” e os
provincialismos e regionalismos que prejudicavam o desenvolvimento nacional. Tal o seu
sentido democratico: harmonizar os interesses de todos os setores sociais por meio da

agdo civilizatoria do Estado que, utilizando-se dos instrumentos disponiveis na
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arrecadac¢do publica, distribui eqlitativamente os servigos, os investimentos e os
financiamentos publicos de forma a beneficiar as classes trabalhadoras do pais.

Almir de Andrade sabe dos riscos que corre quando apresenta sua critica aos
principios liberais, sabe que suas teses podem aproxima-lo, ¢ a0 govermno que ele
pretende representar, dos regimes fascistas que entdo se fortaleciam na Europa, todos
marcadamente antiliberais. Mas o objetivo do seu texto, conforme pedido do préprio
governo de Vargas, é exatamente dirimir tais riscos. O novo regime que os brasileiros
estariam criando sob a lideranga do presidente Getulio Vargas tinha por objetivo precipuo
conduzir 0 Brasil para a democracia real que a liberal-democracia nunca lograra realizar.
A forga, de que o regime se utilizava para garantir a ordem e a modemizag¢ao da nacgio,
tem carater transitorio e ndo € um fim em si. Além disso, o processo que levou ao
estabelecimento do novo regime tem carater civilizatério porque evita a “exploragdo
irracional das multidées” e busca solugdes de equilibrio e moderacdo conduzidas pelo
lider da na¢&o. Os anseios populares devem, assim, ser represados pela acdo tolerante e
civilizatéria do chefe de govemo, mas ndc devem, jamais, ser irracionalmente
potencializados.

Almir de Andrade retoma a tradigdo juridica romana de “justica e equidade™® para
demonstrar os fundamentos da nova demeocracia brasileira e criticar a tradico politica de
base francesa da ‘liberdade e igualdade” A esséncia da democracia ndo poderia se
restringir a principios de ordem politica, ela deveria estender-se a principios de ordem
juridica que amparassem a vida social. O exercicio da liberdade e da igualdade no plano

politico deveria ser mediado pelo exercicio da justica social, o que s6 seria possivel pela

'¥ Novamente Almir n3o cita suas fontes no livro escrito em 1940 a pedido do governo Vargas. No artigo
citado na nota 10, escrito em 1983, provavelmente respondendo a solicitacdes do livro Estade Novo:
Ideologia e Poder (1982), conforme j4 apontamos, 0 autor ¢ita as seguintes fontes: VON SAVIGNY, F.
Histoire du Droit Romain au Moyen Age, Paris, 1839, 4 vols.; FLACH. J. Etudes Critiques sur I'Histoire du
Droit Romain au Moyven Age, Laroes et Forcel, Paris 1890.
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acio distributiva a ser realizada pelo Estado por meio do conirole dos recursos publicos.
O principio romano gue, segundo Almir, assevera a vida individual em sociedade sem
prejuizo de ninguém, garantindo a todos a satisfacdo das suas necessidades e a
expansao das suas capacidades, ftraria & liberdade politica defendida pelos
revolucionarios de 1789 um novo sentido:

“Culto da liberdade, dentro dos limites em que ela se foma
necessarna a expanséo de todas as atividades creadoras e socializantes.
Consagragdo da realidade social, do espirito social, enquanto expnme
solidariedade humana, preocupagdo com o bem comum, distribuigdo
eguitativa das atribuicdes e das riquezas segundo as necessidades e as
capacidades de cada um” (ANDRADE, 1940: 190)

O autor pretende agregar a nocdo de liberdade desenvolvida pelos revolucionarios
de 1789 um sentido gue encontra no direito romano e que traduz para a realidade
brasileira dentro da l6gica do exercicio do trabalho: a liberdade é fruto do trabalho e, como
tal, possui limites colocados pela vida em sociedade, ndo € possivel exercé-la em
detrimento de oufros. Esie “sentido social” da liberdade confere a4 democracia um
conteddo social que fora negligenciado pela tradicdo politica ocidental quando esta
passou a ser reivindicada pelos revoluciondrios de 1789. Cabia aos doutrinadores
defensores da democracia real redefinir 0s rumos da cuitura ocidental de forma a retomar
suas melhores tradicbes. O papel do Brasil era inequivoco: a histéria do Brasil apontava
um caminho de assimilacdo pacifica das diferengas culturais e sociais no qual poderiamos
encontrar um equilibrio entre o exercicio da liberdade individual e a justica social. A
definicdo e a retomada do caminho seriam conduzidas pelo chefe de govemo que estaria,
desde o movimento de 1937, realizando a obra da democracia real no Brasil.

A intenc&o de responsabilizar o Estado pela tradugéo dos anseios populares, pelo

desenvolvimento da nacio e pela retomada do principio ocidental de justica social é clara.
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Mas ndo se trata apenas de controlar e represar a acdo das massas consideradas
iracionais. A auséncia de cultura apontada pelo autor é resultado do dominio liberal sobre
os poderes publicos: da mesma forma que um pequeno grupo controlava as instancias
mediadoras, como os partidos e o parlamento, controlava, também, o acesso e a difusdo
dos meios culturais. Ao Estado caberia, portanto, dinamizar o processo de acesso a
cultura para aprofunda-la e estendé-la a todos os individuos. O govemno “do povo pelo
povo” sé seria possivel dentro da evolugédo da cultura nos termos definidos por Almir: a
conquista da verdadeira dermocracia cultural e econémica.

Observe-se que Almir distancia-se das tradicOes politicas ditas ocidentais,
consideradas estrangeirismos em solo nacional, afirmando estar, na verdade, retomando
a tradicao ocidental, que, segundo ele, teria origem no principio juridico romano de
equidade e justica. O mundo dos cidaddos criado pelas revolugdes burguesas, contra o
qual o autor se insurge em sua intengdo doutrinadora teria, na sua opinido, afastado a luta
pela liberdade do seio da sociedade e acabado por inviabilizar a construcdo de um mundo
democratico com equidade e justica social.

O autor em questdo enxerga, assim, dois movimentos aos quais dedica seus
textos como doutrinador: o primeiro, um movimento de raizes nacionais no qual os
brasileiros poderiam se reencontrar com as suas melthores tradigbes politicas retomando
¢ estudo de nossa cultura; o segundo, um movimento da propria cultura ocidental no
sentido de redefinir as no¢des de liberdade e democracia em termos mais coletivos e
menos individualistas. A peculiaridade da nossa Histéria € da nossa constituicio como
nacéo, dentro dos moldes coloniais portugueses, justificaria a auséncia de democracia
politica e a organizagao de um Estado forte que, para garantir a ordem, a modemizacéo e
o pleno exercicio das liberdades segundo capacidades e necessidades manifestas

socialmente, poderia utilizar a forca em beneficio de toda a nacdo. O Estado seria o
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gestor da nova ordem e a ele caberia estender os dominios da cultura a toda a nacéo.
Apontar aspectos da cultura nacional, demonstrar a viabilidade do novo Estado e sua
congruéncia comn as tradicoes brasileiras, divulgar autores e idéias, essas as tarefas a que
o doutrinador Almir de Andrade se impde, ndo apenas como editor da revista Cultura

Politica, mas como publicista nos anos 30 e 40.
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3. ALMIR DE ANDRADE: POLIGRAFO, PUBLICISTA E DOUTRINADOR DO ESTADO
NOVO.

Almir de Andrade atuou como doutrinador e divulgador de idéias que ancoravam a
atuacdo politica de Getulio Vargas especiaimente nos anos 30 e 40", mas o contexto
politico-cultural no qual revelou-se claramente a atuacdo dos intelectuais como
pensadores da organizacdo nacional foi gestado nos anos 20. Desde a Independéncia,
gue definitivamente colocara o Brasil na rota do capitalismo que se desenvolvia desigual e
combinadamente (IANNI, 1896: 13-15), formulara-se a questdo da “identidade nacional’.
Nesta época, a fundacéo do Instituto Histdrico e Geografico Brasileiro assim como as
muitas expedicOes cientificas autorizadas e, as vezes, patrocinadas pelo govemno
imperial, demonstram gque o conhecimento da nacéo confundia-se com o seu
reconhecimento. (OLIVEIRA, 19897: 186) O diagndstico, no entanto, apontava nio para
procurado reconhecimento, mas para um problema: “no confronto com a Europa, e mais
tarde com os Estados Unidos, estamos sempre as voltas com o que nos falta” (IBIDEM),
com a modemizagdo que sempre nos escapa embora sejamos parte constitutiva da
modemidade ocidental. A Republica, que prometera a redencdo pelo progresso, mostrara-
se, na pratica, mais um momento de realinhamento das antigas elites cujos poderes

politicos foram repostos por meio da politica dos governadores e da descentralizacio

¥ O contexto que especialmente interessa para esta tese ¢ o dos anos 30 e 40, quando a crise social e politica
gerada pelo pds-Primeira Guerra Mumdial trouxe para o centro <os debates sobre a organizagdo dos Estados
nacionais questes como a definigdo da nacio, o papel dos intelectuais neste processo de definicio e a
necessidade de construgdo de um Estado voltado pam as “peculiaridades nacionais”. Cabe lembrar, no
entanto, que a atuagdo de Almir de Andrade nfio s¢ restringiu a este periodo: o autor foi subchefe do Gabinete
Civil da Presidéncia da repiblica durante o segundo governo Vargas (1950-54), presidente do IPASE (1959-
60) durante o governo de Juscelino Kubitschek e aposentou-se como Serventudrio-titular da Justica do Estado
do Rio de Janeiro. Até os anos 80 era, ainda, colaborador da Revista de Informagdo Legislativa, orgio de
publica¢io do Senado brasileiro.
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politica, esta ultima responsavel pela manutengio dos poderes dos coronéis em nivel
local.

‘Sob certos aspectos, a Republica significou um fortalecimento
das lealdades provinciais em detrimento da Jealdade nacional. Ela
adotou o federalismo ao estilo norte-americano, reforcando os governos
estaduais. Muitos observadores estrangeiros e alguns monarquistas
chegararmm a prever a fragmentagdo do pais como conseqiéncia da
republica e do federalismo. Houve um periodo inicial de instabilidade e
guerra civil que parecia dar sustentagdo a esses temores. A unidade foi
mantida afinal, mas ndo se pode dizer que o novo regime tenha sido
considerado uma conquista popular e, portanto, marco na criagdo de
urna identidade nacional” {CARVALHO, 2001: 81)

Os movimentos aos quais se refere José Murlo de Carvaho, o Contestado,

Canudos, aos quais poderiamos acrescentar a Vacina, a Chibata e tantos outros,
importam menos pelo seu sentido antigovemo ou anti-Republica, do que pela clareza com
que permitem observar o distanciamento entre Estado e “sociedade civi. Usamos o
termo entre aspas na&o por acaso: Estado tinhamos, o que nos faltava era a nacao
(MARTINS, 1987: 74) que pudesse estar em consonancia com ele de forma a garantir a
modernizacio do pais. Assim, questionando o “carater nacional” brasileiro, os intelectuais,
a partir dos anos 20, fazem da definicio da nac&o o principal contetido dos debates sobre
o Brasil moderno. E neste contexto que se desenvolve o caldo cultural caro a Almir de
Andrade: revisitar a Historia do Brasil para encontrar os elementos constitutivos da nacao,
demonstrar a inoperancia das teses liberais em solo nacional, encontrar o modelo original
de organizaggo do Estado que pudesse traduzir a nacdo brasileira. “E este tema da
organizacdo nacional (...), e n&o o da revolugdo, que freqlienta a imaginacdo de uma
grande parte da intelligentzia” (IDEM: 78) que se forma nos anos 20, 30 e 40 acreditando

poder “ver o pais e advogar a mudanca” (IDEM: 76).
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Acompanhando o raciocinio de Luciano Martins, podemos afirmar que a
intelligentzia que se formava na intengdo de traduzir o pais buscava, também, definir sua
propria identidade e seu papel social. E esta intelligentzia buscava cumprir esta tarefa em
meio as transformacbes sociais que, ao mesmo tempo em que alargava o seu espaco de
atuacao peloc aumento da producdo de livros, jornais e entidades culturais (CANDIDO,
1984: 27-28), aumentava sua urgéncia em cumprir uma missdo que acreditava ter: revelar
a naglo para ela propria e criar as condi¢bes para a sua vertebracéo. Por tras desta
intenc@o havia, evidentemente, a percepcio do crescimento dos movimentos populares
no esteio das ainda incipientes, mas ja bastante evidentes em seus produtos sociais,
industrializag8o e urbanizagdo, e a necessidade de compreendé-los e incorpora-los numa
nova ordem nacional.

A Revolucao de 30, efetivando a quebra do pacto oligarquico responsavel por
aquele apartamento entre "sociedade civil” e Estado de que falavamos antes, cricu as
condicbes para a institucionalizagido dos debates sobre a identidade nacional e para a
estruturacéo de um campo cultural organizado a partir do Estado.

‘Em grande parte porque gerou um movimenfo de unificacéo
cuftural projetando na escala da nagfo fatos que antes ocorriam no
ambito das regibes. A este aspecto integrador é preciso juntar outro
igualmente importante: o surgimento de condicbes para realizar, difundir
e normmalizar uma série de aspiragbes, inovacbes, pressentimentos
gerados no decénic de 1920, que tinha sido uma sementeira de grandes
€ inameras mudancgas. (...) Isso ocomreu em diversos setores: instrucéo
publica, vida artistica e literéria, estudos histéricos e sociais, meios de
difusdo cuftural como o livro e o réddio (que teve desenvolvimento
espetacular). Tudo figado a uma comelagdo nova entre, de um lado o
intelectual e o artista; de outro, a sociedade e o Estado — devido as
novas condicdes econbmico-sociais. (..) Os anos 30 foram de
engajamento politico, religioso e social no campo da cultura” (IBIDEM)
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Dessa forma, as transforrnacbes sociais e debates culturais que marcaram os
anos 20, sofrem um processo de rotinizagdo nos anos 30 cujo principal agente
estruturador e impulsionador passa a ser o Estade (LAHUERTA, APUD LORENZO e
COSTA, 1997). Luciano Martins observa a preponderancia do papel do Estado neste
processo ressaltando o carater inacabado de constituicdo de uma sociedade civil no Brasil
que acaba por inviabilizar, também, a constituicdo de um campo cultural auténomo pela
intelligentzia. Retornamos, entdo, ac tema dos portadores sociais das idéias manifestadas
pela intelligentzia que pretendiam nortear a definicio/constituicdo da nacdo brasileira e
propor-the um Estado coerente com sua formagéo histérica: o Brasil fora criado na logica
da modernidade capitalista que se expandiu durante as Grandes Navegactes, tomara-se
independente no esteio do desenvolvimento desigual @ combinado do capitalismo que
expandia a producac industrial e as formas assalariadas de trabalho, proclamara sua
Republica com a promessa de modermnizar as relacdes politicas e sociais, mas tudo isso
se realizou as expensas da formagdo de classes sociais congruentes com os rumos da
economia capitalista ocidental. Tal ambivaléncia, pertencer ao mundo moderno sem
conseguir realizar plenamente a modernizacéo pelo carater incompleto da sociedade civil
que nao encontra nos meios de representacgéo politica e cultural disponiveis amparo para
as suas reivindicagbes, aponta as caracteristicas da modemnizacio conservadora que se
desenhara na virada do século XIX para o XX e a qual a Revolugéo de 30 fomeceria tintas
institucionais. Nas palavras de Octavio tanni:

“Os prenidncios do Brasil moderno esbarravam em pesadas
herangas de escravismo, autoritarismo, coronelismo, clientelismo. As
linhas de castas, demarcando relagBes sociais e de trabatho, modos de
ser e pensar, subsistiam por dentro e por fora das linhas de classes em
formacéo. O povo, enquanto coletividade de cidadéos, continuava a ser
uma ficgdo politica. Ao mesmo tempo, setores do pensamento brasileiro
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vacilavam em face de inclinagbes um tanto exdticas e demoravam-se
para enconirar-se com a realidade social brasileira.” (IANNI, 19986: 33)

A miss@o dos intelectuais na traducgao e vertebracio da nacao, no direcionamento
das massas populares e na estruturagdo do Estado, seria cumprida, conforme
acreditaram muitos deles, por meio dos aparatos culturais disponibilizados pelo Estado
que amplia sua presenga no seio da sociedade inconclusa realizando, paulatinamente,
nossa Revolucio Burguesa (NOGUEIRA, 1998: 12-13).

E neste momento de institucionalizacdo do debate cultural sobre a identidade
nacional por meio da atuagdo centralizadora do Estado pds 30, que Almir de Andrade
oferece ao publico seus primeiros textos e tipifica, em parte, a trajetoria dos intelectuais
em diregdo ac Estado. Vejamos.

Almir de Andrade publicou seu primeiro livro, A verdade contra Freud, em 1933,
ano em que completou 22 anos. Em 1936, mantendo-se fiel as suas primeiras reflextes,
publicou Da interpretagdo na psicologia.”® O intelectual que cursara Ciéncias Juridicas e
Sociais iniciou sua carreira de publicista escrevendo sobre psicologia. Em sua entrevista
ao CPDOC-FGV o autor justificou-se afirmando que “no Brasil as pessoas que estudam
direito geraimente saem para outras coisas, nem todos seguem o direito, mas sempre tive
uma paix&o muito grande por psicologia e estudava muito. Mas, essa & uma outra histéria
muito comprida”. (ANDRADE, 1985: 13) Ao longo das duas entrevistas®' que concedeu ac
CPDOC o autor ndo retornou ac tema, mas acredito que esses dois primeiros livros

traduzem estudos gue formaram a base do seu pensamento sociolégico desenvolvido nos

20 ANDRADE, Almir Bonfim de 4 verdade contra Freud, R J.. Schimidt, 1933; Da Interpretacdo na
psicologia, R. §., Livraria José¢ Olympio Editora, 1936.

21 AJmir de Andrade concedey uma primeira entrevista a Licia Lippi de Oliveira em 1981 (Almir de Andrade
(depoimento, 1981). Rio de Janeiro, FGV/CPDOC-Histotia Oral, 1983, 48 p.) ¢ uma outra a Licia Lippi de
Oliveira ¢ Valentina da Rocha Lima em 1984 {Almir de Andrade I (depoimento, 1984). Rio de Janeiro,
FGV-CPDOC-Historia Oral, 1986, 44 p.)
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dois livros centrais desta tese que analisamos nos dois primeiros capitulos e que
compdem um segundo momento de sua producio intelectual.

Na introducéo de A verdade contra Freud Almir afirma pertencer a “uma geragao
irequieta, que principia a ensaiar os seus primeiros passos dentro da vida e que ja sente,
nos primeiros terrenos que vai pisando, a instabilidade de uma jangada (...)” (ANDRADE,
1933: 8), instabilidade que denuncia, no seu entender, uma crise da cultura ocidental cujo
enfrentamentc e solugdo caberia & sua geragfo. Para tanto, 0 autor apresenta uma
distinggo entre inovagdo e renovag@o: a primeira teria como mote apenas a “fome de
destruir’ e a segunda fraria em si um sentido de continuidade que garantiria o processo de
evolugdo da vida humana em sociedade. Claramente favoravel a segunda, Almir de
Andrade advoga a renovacdo como caracteristica da vida humana, mas considera que
qualquer mudanca deve ser um processo de continuagdo caracterizado pela
conservacgo/transformacéo das conquistas humanas. (IDEM: 432-39) A crise da cultura
ocidental seria, nesta logica, basicamente uma crise de valores: os pensadores da cultura
teriam se deixado seduzir pelas teses inovadoras que propunham tudo destruir, era
preciso retomar O processo evolutivo da cultura ocidental realizando a critica das teses
inovadoras, era preciso propor a verdadeira renovacdo que significava, de fato, retomar
valores e transforma-los a luz das necessidades humanas. &

“E necessdric uma renovagdo completa da cultura ocidental.
Uma renovagéo capaz de reergué-ia, de ihe dar mais britho, mais vigor,
majs fecundidade, mais vida. Uma renovagdo, sobretudo capaz de
restitui-la ao equilibrio e & ordem, & serenidade e & harmonia, ao
esplendor de uma vida sadia, & pujanca do homem integral”.(IDEM: 11)

2 A tese é mesma de Ortega quando afirma a auséncia dos pressupostos necessarios aos homens de cultura
para compreender a crise do ocidente. Faltava-lhes o conceito de circunstincia para indicar o sentido de

continuidade da historia ocidental cuja origem estava nos principios de liberdade e concordia estabelecidos
desde o Império Romano. A cultura ocidental, nesta l6gica, reporta-se menos ao periodo revolucionario do
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O esforgo de renovagéo/reconstrugio da cultura ocidental deveria comegar pela
releitura das “verdades” ditas por todos os doutrinadores que compunham a cultura
ocidental: Freud, Marx, Bergson, Kant, etc, com o objetivo de devolver a razdo seu
sentido de realidade colocando-a a servigo e em “face da vida” (IDEM: 424). Almir critica
os doutrinadores que apostam na ruptura com as tradicdes ocidentais para superar a crise
e propde uma releitura destes mesmos valores para que o mundo ocidental possa
retomar o caminho de sua evolugdo. E neste sentido que as nogdes de cultura e tradiclo
assumem papel fundamental j&8 em seus primeiros textos.

Dialogando com Spengler o autor usa o termo decadéncia para sugerir que as
instituicdes e as doutrinas entraram em processo de c¢rise porque ndo haviam sido, ainda,
justamente apreciadas pela critica. (ANDRADE, 1936: 24-32) “Na critica moderna
predomina sempre a funcdo destruidora e muito fracamente a funcdo conservadora”
(IDEM: 32) que € a fundamental para que, a partir da apreciacio dos fatos sociais, possa
o critico conferir ao seu texto um “carater construtivo”. (IBIDEM) A missdo da geracfo de
Almir de Andrade seria, no seu entender, distinguir estes trés “aspectos correlatos” da
critica, destruic@o/conservagdo/construgdo, para orientar a construgdo do futuro, a
evolugdo do mundo ocidental. As geracdes que constroem para o futuro sdo as que se
tornam imortais “e nés seremos uma geracdo dessas”, afirmava o autor, mesmo que
talvez “houvéssemos chegado um pouco tarde. Mas chegamos, afinal.” (ANDRADE,
1933: 13)

Tal metodologia de critica exige do critico, sequndo Almir, duas atitudes basicas:
clareza sobre qual “departamento da cultura” escolheu para realizar seu trabalho e
clareza sobre 0s “principios universais de cultura” que permitem compreender as suas

manifestacbes concretas, referentes & circunstancia mesma do homem. As crises

século XVIII e as conquistas do racionalismo cientifico, do que aos principios citados. (ORTEGA Y
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culturais, quando ocorrem, sao resultado de se privilegiar os aspectos universais em
detrimento da circunstancia ou quando, ao contrério, privilegiam-se as necessidades
circunstanciais de adaptacdc ao meio em detrimento dos valores universais
desenvolvidos no mundo ocidental. "De modo que a critica ja tem ai um primeiro caminho
a tomar: medir os valores culturais de acordo com a capacidade que demonstrem para
exprimir as necessidades fundamentalmente humanas e as necessidades proprias do seu
meic e do seu tempo”.(ANDRADE, 1936: 47) Almir de Andrade expressa, assim, um
conceito de cuitura abrangente onde todos os aspectos da vida humana devem ser
considerados e abordados pela critica no sentido de evidenciar o que é necessario e
essencial ao homem em relagéo ao que seja acidental e contingencial. E tal estudo ndo
pode esquecer de observar a temitorialidade das necessidades humanas; os valores
universais possuem uma tradugio nacional que nio pode ser esquecida pelos criticos. O
nacional ndo pode ser interpretado como elemento de segunda importancia, ele
representa a tradugao local de valores universais e aqui se define o papel da critica
intelectual em solo brasileiro: organizar a leitura do pais em busca de suas
especificidades sem esquecer dos valores universais que fundaram a vida no mundo
ocidental. O autor resume sua metodologia critica e a missdo dos intelectuais da sua
geracdo da seguinte maneira:

“Conservar tudo o que, na cultura modema , for expresséo fiel de
qualquer dessas necessidades; corigir © que for expressdo infiel:
completar o que for expresséo insuficiente; rejeitar o que for expresséo
contraditoria. Ndo permitir que se considere como necessidade
fundamental do homern, e, portanto, permanente, imutavel, o que é
simples necessidade fransitéria de uma época que passa ou gque j&
passou; nem, tdopouco, que se considere como necessidade atual, e,
portanto, mutavel, transitéria, impropria para herdar-se de uma época

GASSET, OC, 1, 1952: 51-107)
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que jé passou ou para conservar-se numa cultura em transicéo, o que é,
na realidade, necessidade permanente do homem como ser {..).
Elaborar gradualmente as expressbes culturais que se tomarem
precisas para encarnar, com o maximo de precisdo e clareza, fodas as
necessidades fundamentais do homem como ser e fodas as
necessidades atuais doc elemento humano que produz essa cuffura.
Organizar todos 0s resultados de sua critica construtora de tal modo que
todos os elementos classificados como essenciais € necessarios
(necessidades fundamentais do homem como ser fiqguem constituindo a
estrutura basica, o substratum do organismo cultural, e que, por sua vez,
os elemenfos classificados como acidentais e contingentes
(necessidades atuais do homem de deferminado tempo e lugar) fiqguem
constituindo as estruturas superpostas, as superestruturas do organismo
cuftural. O verdadeiro estudioso, o verdadeiro doutrinador ndo pode mais
contentar-se com ser apenas amigo da sabedona: corre-the o dever de
ser tambem, e acima de tudo, amigo da vida, que toda sabedoria se
destina a onientar, esclarecer e explicar.” (IDEM: 55)

A renovacdo que Almir de Andrade propunha era, também, e ai encontramos seu

carater especial, portadora do passado, garantidora da continuidade gue transforma em
nome da tradic&o demonstrada pelos criticos da cultura. O carater missionario dos
intelectuais que guiam a nacéo na medida em que a traduzem para ¢ povo é flagrante e
permite indagar sobre o conceito que o autor manifestava sobre as massas, tema tao caro
aos pensadores nacionalistas autoritarios do periodo. Na primeira enirevista que
concedeu ao CPDOC, indagado por Lucia Lippi sobre suas leituras de Vilfredo Pareto,
Almir afirmou que o havia lido bastante e tinha toda a sua obra, mas que nac era sua
influéncia fundamental. (ANDRADE, 1985 36) Mas ha que destacar a discussdc que ©
autor procede acerca dos chamados “psicblogos das massas” (ANDRADE, CP, n.° 36: 36-
37) apontando o carater individualista da psicologia social de Tarde contra a qual

ievantaram-se “as teorias da alma coletiva na Franga e da psicologia dos povos na
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Alemanha” (IBIDEM). Debatendo com Le Bon e Wundt, entre outros, Almir critica a idéia
de que certa “alma coletiva” ou “espirito social” possam explicar a vida das coletividades.
Intelectual ligado as teorias do nacionalismo autoritario, o autor distancia-se das teorias
que buscam mobilizar as massas no lugar de estabelecer métodos de represamento
desta mesma rnobilizacao.

De fato, seria muito dificil definir uma influéncia fundamental na estruturacéo do
pensamento de um autor que se caracteriza, no entender desta tese, como um poligrafo,
e que atua como publicista na medida em que pretende apontar um caminho para o
Brasil. Paralelamente a producéo desses dois primeiros livros, o autor atuava como
advogado e escrevia colunas de critica bibliografica e artigos em periédicos como a

revista Literatura, o Boletim de Ariel, o jomnal A Manha e a Revista do Brasil. Lugares de

sociabilidade intelectual (BOTELHO, 2002), essas publicagdes traziam para os anos 30
aquele espirito de engajamento intelectual “em campanhas nacionalistas, sanitarias,
educacionais, artisticas, etc.” caracteristico dos anos 20 e que ganharam contomos mais
“fortes e explicitos com o clima de luta e radicalizagéo ideolégicas” daqueles anos 30.
(GOMES, 1999: 28) Neste segundo momento, porém, a esperanca de consfituir um
campo intelectual autbnomo afasta-se cada vez mais do universo dos intelectuais: era o
influxo do Estado que estava a indicar os caminhos e normatizar as possibilidades de
atuacdo institucional. As trajetorias politica e intelectual articulavam-se, desta forma, nos
muitos espagos de sociabilidade disponiveis criando niveis politicos de organizagdo da
cultura por meio do Ministério da Educacdo e Salde, sob gestdo de Gustavo Capanema,
do Departamenio de imprensa e Propaganda e do Ministério das Relagdes Exteriores

(IDEM: 28-9).
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Como escritor da se¢do Livros®® da Revista do Brasil, publicacdo na qual manteve

participacdo mais regular, 0 autor comentava obras com a intengdo de, didaticamente,
apresentar o texto ao leitor da revista, o que néo caracterizava os comentarios dos outros
autores que escreviam na mesma secdo. Almir, muitas vezes, dividia seus comentarios
em partes como “o tema’, “a tese”, “o fundo humano”, “significacdic psicologica’,
“desenvolvimento”, “estrutura da obra”, “contetdo”, “critica”, etc. E interessante citar
alguns dos autores por ele comentados para dimensionar, em parte, o espectro de leituras
deste poligrafo: Nelson Wemneck Sodré, Pontes de Miranda, Graciliano Ramos, José Lins
do Rego, Josué de Castro, Cires da Mata, Erico Verissimo, Afranio Peixoto, Getdlio
Vargas, Lindolfo Collor, Euclides da Cunha, Spix e Martius, Hélio Vianna, Gilberto Freyre,
Machado de Assis, Humberto de Campos, Charles Seignobos, Marques Rebello, Raquel
de Queiroz, Octavio de Faria, Luis da Camara Cascudo, Rosario Fusco, Femando de
Azevedo, Ruggendas, Joel Silveira, Francisco Campos, Saint-Hilaire, Emil Ludwig, entre
outros, alem de documentarios sobre paises de lingua portuguesa, como Mogambique, e
revistas destes paises.?* Almir escreveu na se¢ao Livros até novembro de 1940, durante a
terceira fase de publicacéo da revista, sob a direcdo de Octavio Tarquinio de Sousa

quando, acreditamos, em fungdo do convite para a direcdo da revista Cultura Politica

deixou de colaborar com a Revista do Brasil.

E em meio aos estudos que procedia, aos debates publicos dos quais participava
e aos textos gue publicava nos primeiros anos da década de 30, que Almir de Andrade

procurou definir um “departamento da cultura” no qual atuaria com maior empenho a partir

* Escreveram nesta secdo autores como José Lins do Rego, Mério de Andrade, Aurélio Buarque de Holanda,
Roberto Alvim Correa e Nilton Sucupira, embora todos com menor freqiiéncia do que Almir de Andrade.

** Uma boa medida das suas leituras pode ser encontrada nos textos Os primeiros Estudos Sociais no Brasil —
séculos XVI, XVII, XVIII - Formagdo da Sociologia Brasileira I, Rio de Janeiro, Livraria José Olympio
Editora, 1941, e “Evolugio dos Estudos Sociais™, In: Cultura Politica, n.°34, novembro de 1943, e n.° 36,
Janeiro de 1944. Este ultimo pretendia ser a Introducdo para o segundo volume do primeiro texto citado, livro
gue ndo chegou a conchuir.
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de 1938, ano em que publicou Aspectos da culfura brasileira. Agora, o que o autor
denominou Estudos Sociais tornou-se elemento central de suas publicacbes: apos sugerir
uma metodologia de critica cultural e apontar a importancia de se superar as idéias que
propunham rupturas no tecido social, apos demonstrar a insuficiéncia dos estudos sobre a
vida psiguica dos individuos para compreender todos os aspectos da vida dos grupos
sociais, cabia “recuperar na tradic8o os aspectos que representam os elementos de
continuidade da vida social brasileira” (OLIVEIRA, 1982: 38). Aspecfos da cultura
brasileira (1939) e Forga, cultura e liberdade (1940), assim como sua atuacdo & frente da

revista Cultura Politica e a publicagdo de Os Primeiros Estudos Sociais no Brasil: Séculos

XVI, XVl e XVl (Formagédo da Sociofogia Brasileira I} (1941), inserem-se neste esforco
de visita a Historia do Brasil e de busca da vertebracéo da nagéo ja como doutrinador do
Estado Novo. Observe-se que a opgdo por ser doutrinador do novo regime fez-se
independente de qualquer participacdo no govemo, ndo se trata de um cooptacdo de um
intelectual de oposigcdo, mas do acolhimento de um “par” por assim dizer, de um
intelectual que propunha o Estado com organizador e direcionador do campo cultural.
Neste momento, que estamos considerando o segundo da sua produgio
intelectual, Almir aprofunda um tema que havia apenas sido esbogado quando realizava
critica cultural centrada em estudos psicoldgicos: o tema do lugar do individuo nos
Estudos Sociais. Até entdo, havia se preocupado em demonstrar que as teses de Freud
falhavam ao tentar explicar comportamentos sociais apenas pela oOtica dos conflitos
psiquicos que resultavam em identificagfes e sublimagbes. Sua intencéo, conforme ja
apontamos, era desenvolver o meétodo critico por ele esbocado em varios departamentos
da cultura, dialogando com os principais pensadores da cultura do seu tempo. Mas o
enfrentamento de textos que tratam da presenca e das reagdes do individuo no meio

social, assim como textos que abordam o comportamento coletivo dos homens em
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sociedade, acreditamos, acabou por leva-lo a propor estudos de carater marcadamente
social, na intengdo de mapear e vertebrar a nagdo que se lhe apresentava como
“‘problema”. Nesta légica, era fundamental demonstrar que ndo existe vida psiquica fora
do meio social pois “s&@o os conflitos do individuo com o meio, na familia, na escola, na
rua, que explicam seu caracter, seus gostos, suas tendéncias. Mas a natureza desses
conflitos, evidentemente, ndc depende apenas das reagdes que eles provocam na
psicologia do individuo; depende também, e muito, dos fatores sociais que o
determinam.”(ANDRADE, RB n.° 23, 1940: 6) Nao cabe, portanto, estudar primeiro o
individuo, suas reacdes psiquicas e seus direitos abstratos, mas sua vida social e leis que
dela decorrem para, a partir deste estudo, “definir” a nag¢do e os termos da sua

L. ®® Getulio Vargas, no seu entender, estaria indicando os rumos que

vertebragdo possive
o autor procurava para o pais. E isto que Almir procura demonstrar quando faz o
comentario, para a Revista do Brasil, sobre A nova politica do Brasil (VARGAS, 1938),
conjuntc de cinco volumes onde o presidente reuniu atos, discursos e documentos
referentes aos anos que vao da Revolugdo de 1930 até 25 de julho de 1938. No longo
comentario (ANDRADE, RB n. © 07, 1939: 102-111) aparecem as realiza¢bes do novo
govemo que demonstrariam seu “valor social @ humano” e o sentido de ‘“realismo” que
Getulio teria conseguido imprimir & nova politica: fazer o que fosse possivel “em beneficio
da nacdo” mesmo que pelo uso de “meios moveis, variados e multiplos”, entre os quais

encontra-se a forga, justificavel pela busca do principio da “justica social” que ancorava

suas decisdes. Acdes como a “protecdo ao trabalhador’, a “intensificacdo dos esforgos

* Para apresentacio de artigos € comentarios bibliograficos nas duas revistas que mais de perto nos
interessam aqui, USAremos a seguinte nomenclatura para indicagio de fonte: RB para a Revista do Brasil e CP
para a revista Cultura Politica.

%6 As afirmacdes que fazemos acerca da importincia dessa fase inicial de leituras mais centradas na area da
psicologia baseiam-se ndo apenas no manuseio bibliografico que o autor demonstra nos dois livros citados, 4
verdade contra Freud e Da interpretacio na psicologia, mas, principalmente, no estudo gue autor fez para a
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pela saude physica, mental e cultural dos nacionaes”, a “protecdo & economia popular’, a
“ampliagao das redes de communicag&o rodo e ferroviarias” e a *moralizacéo dos servicos
publicos” apontavam para a realizac8o da verdadeira democracia social no Brasil. Ja
neste primeiro momento de andlise e aproximagdo com as propostas do novo govemo,
Almir deixava clara sua distancia, assim como a disténcia do Estado Novo, em relacdo as
propostas fascistas vigentes na Europa ocidental da época:

‘Na verdade, a centralizagdo exprime apenas a necessidade de
dar unidade, orientagdo intelligente e objectivos communs a todas as
energias sociaes. Nesse sentido, ella é imprescindivel ndo sé aos
pequenos, como também aos grandes Estados, como o Brasil, onde ella
e de facto, o dnico remédio & natural fragmentacdo de actividades
imposta pefas condigbes geographicas, pela desmesurada extensio
termtorial. {...) Os regimens autoritérios sdo bons e fecundos quando a
autoridade dos dirigentes se pbe desinteressadamente a servigo das
aspiragbes humanas, das necessidades humanas, dos ideaes
superiores e humanos. Quando assim ndo fazem, elles se pervertem. As
grandes dictaturas da Europa conternporénea, que usam a autoridade
contra os homens, em favor de um Estado desviado de seus fins
naturaes, néo durardo muito tempo como realidades concretas, nem
como valores histéricos. Effas néo constroem para o futuro. Constroem
para o efémero. Constroem para a morte”. (IDEM: 108 e 110)

O verdadeiro sentido da democracia social brasileira ndo estaria, segundo o autor,
no uso da forca para a conquista de poder, mas no uso da forga como meio transitério
para “garantir a totalidade dos homens os beneficios de uma economia bem distribuida”
que permita a todos os homens da nacio a “conquista progressiva da felicidade material,
moral e espiritual de todos” (IBIDEM). Mas o ponto central de sua discordancia em

relacdo aos fascismos estava no papel das massas diante do novo govemo. Os

revista Cultura Politica intitulado “Evolugdo dos Estudos Sociais” (ANDRADE, CP n.° 34 e 36, 1943).
Voltaremos a este tema guando analisarmos este texto mais 4 frente.



Espanha e Brasil: o ocidente possivel no pensamento de José Ortega y Gasset e Almir de Andrade 91

fascismos, ancorados na excitagde do “enthusiasmo quotidiano das massas” exigia
sacrificios de “conseqiéncias imprevisiveis”, ao passo que a solugdo de Getdlio,
ancorada na tranqglilidade social, garantia a “concérdia de elementos antagbnicos” € a
vitdria lenta e duradoura das pequenas reformas fundamentais para a conqguista final da
“felicidade material de todos” (IDEM: 109). A posicdo de Almir de Andrade como
doutrinador eieito pelo DIP e pelo presidente da Repulblica aponta para as conclusdes de
Boris Fausto (2001) sobre as diferencas entre Totalitarismo e Autoritarismo no Brasil: ©
primeiro aposta na mobilizacdo das massas e num discurso progressista radical para
defender a nova forma de organizacido do Estada proposta, o segundo dispensa a
mobilizacdo das massas e propde uma releitura das tradicbes para embasar seu
nacionalismo € sua proposia de Estado. O auteoritarismo instrumental, porgue transitério,
proposto por Almir, sobrepde a liberdade de origem liberal, a ordem, e propde a liberdade
E.ZT

de carater social como fundamento da verdadeira democracia social de base culiura

Como diretor da revista Cultura Politica, Almir de Andrade atuou na divulgacéo e,

consequentemente, na rotinizacao desta sua tese central, a democracia social de base
cultural. No artigo de abertura do primeiro nimero da revista ¢ autor afirma que “a
democracia encerra todo o sentido social da propria evolugdo da civilizagdo humana” e
que “o verdadeiro ideal democratico impde uma aproximagédo cada vez maior entre o

governc e ¢ povo, entre o Estado e o homem comum — afim de que possa aquéle servir,

%" Interessante notar as “formas” do didlogo que Almir de Andrade estabelece com Francisco Campos. Em
agosto de 1940, quando Almir j& havia recebido a encomenda do DIP para o texto que viria a se chamar
Forca, cultura e Liberdade e cujo principal objetivo, como ja afirmamos, era dirimir davidas sobre um
possivel significado totalitiric do Estado Novo, e que seguramente ja estava em preparo, ele comentou o texio
de Francisco Campos, O Estado Nacional. Sua estructura; seu conteddo ideoldgico (1940) para a segiio
Livros da Revista do Brasil. Na ocasifio, Almir aponta a tiimportancia do texto pela definicio que faz da
“renovagio politica do nosso tempo™ mostrando que, face 3 “faléncia da ideologia francesa de 1789” os novos
regimes propostos, o Estado soviético ¢ o Estado fascista, tinham a inspiragdo comum do romantismo alemao.
Aplicando essa tese ao Brasil, Francisco Campos estaria interpretando os “meandros politicos” do novo
governo brasileiro ¢ escrevendo um “documento que, por certo, servira para que futuramente se analyse o
papel que Francisco Campos desempenhou na evolugio dos acontecimentos politicos do Brasil, em sua
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nao meramente a fins politicos, mas essencialmente & cultura, & alegria, ac bem-estar, &
felicidade de todos e de cada um em particular”. (ANDRADE, CP, n. ° 01: 05-07) A
construc@o deste novo Estado e tarefa longa que estaria apenas iniciada, cabia cumprir
as etapas que levariam a sua consecucao final e esta era a missdo da revista: definir “o
que somos, 0 que pensameos, o que realizamos em todos os setores de nossa atividade
creadora — na politica, na economia, na técnica, nas artes, nas letras, nas ciéncias’
(IDEM: 8) nas paginas da revista por meio de depoimentos que venham de todas as
partes do Brasil.

Ora, a definicdo do que somos, pensamos e realizamos é o contetido mesmo de
nossa cultura que devia ser, nas paginas da revista, mostrada aos brasileiros. “A cultura
nao mais poderia ser edificada de cima para baixo, da teoria para a pratica, do
pensamento para a ac¢éo, como o tem sido até aqui”.(ANDRADE, CP, n. ° 06: 161) E no
amago das experiéncias concretas, no tempo das tradicbes populares, que deveria ser
encontrada a alma coletiva do povo brasileiro, constitutiva da nacionalidade e que o autor
pretendia construir.

A cultura, sua compreensao e elaboragdo, garantiria a modernizacdo do Estado
brasileiro com base na continuidade das nossas melhores tradigdes, a partir dela é que se
poderia vertebrar a naggo e organizar o Estado. Mas o autor destaca uma relacdo de
complementaridade entre politica e cultura que cabe destacar:

“Tudo o que um povo produz pela sua culfura representa suas
aspiragbes e necessidades de vida; a cultura é ésse mesmo povo
vivendo, creando obras de arte e de pensamento, costumes e tradicdes,
formas de convivéncia e hébitos sociais. Mas nada disso subsiste sem a
garantia de uma organizagdo capaz de manter a paz, de conciliar
interesses, de harmonizar tendéncias, de ajustar as necessidades de

verdadeira e exacta significagio” (ANDRADE, RB n. °© 26: 57-58), que talvez nio fosse, como pensavam
muitos 3 época, a de doutrinador das idéias que estavam, de fato, norteando a agio do presidente.
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cada um as experiéncias de todos. E essa organizagio — que defende,
que suslenta, que permite ¢ desenvolvimento de uma coletividade
através de todos 0s seus elementos de cultura — é a ordem politica.”
(ANDRADE, CP, n. 02: 6-7)

Almir divulgava, assim, a tese da vertebracdo da nago por meio da agdo do

Estado, do campo politico que organiza a culiura. E na consecugio dessa relacac entre
cultura e politica que os intelectuais assumem importancia capital no seu projeto. No
artigo de abertura do numero de comemoragdo do primeiro ano da revista o autor
procurou avaliar o objetivo de “congregar os intelectuais do Brasil em torno dos problemas
nacionais, escolhendo aqueles, ndo num circulo restrito de colaboradores mais ou menos
proximos do centro, mas num vasto campo, que continuamente se dilatasse, reunindo
escritores e estudiosos de todos os Estados, profissGes, especialidades e categorias
sociais” (IDEM: 02) A participagdo de 155 colaboradores até entdo, permitia afirmar o
“espirito de unidade e de cooperacéo para a obra comum de reconstrugao politica e social
do Brasil”.(\BIDEM)

Conforme observa Angela de Castro Gomes (1996), o discurso da revista é
“francamente pacificador e mobilizador do campo intelectual. Estabelecidas as bases do
acordo entre ordem politica e social, e da necessidade da sua articulagdo com o
verdadeiro espirito nacional, cabia ao intelectual a fungdo social estratégica de ser o
intérprete da brasilidade, tarefa que, por suas aptidfes especificas, sé ele poderia
realizar.” (GOMES, 19986: 139-140) A leitura da nacionalidade passa a ter uma tradugéo
organica cujos conteudos encontram-se no passado da nagéo e que dirimem qualquer
possibilidade de conflito interno, dada a unidade construida pela nacionalidade comum ao
longo dos seéculos. A revista constitui-se, assim, num nivel de organizacdo do campo
intelectual que subsumia o debate politico, aquele que diz respeito a representacio

popular nas esferas institucionais classicas propostas pelo Liberalismo democratico, no
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debate sobre a identidade nacional a partir das manifestagbes culturais. Os projetos
culturais de diferentes intelectuais poderiam, ali, ser articulados pela editoria da revista
independente de sua filiacdo ideolégica.

Deslocando o foco da interpretacdo do Brasil das possibilidades de participacdo e
representacao popuiar na esfera publica para a busca do “espirito do povo’, a “ordem
politica”, por meic da revista e dos outros 6rgdos de articulagdo intelectual assumiu
“funcéo tutelar em relacdo a atividade intelectual”, numa simbiose na qual os intelectuais,
com os seus bens simbdlicos” alimentavam “a propria mecénica de funcionamento do
poder”. (IDEM: 135)*

Nos dois textos centrais deste segundo momento de sua produgio e atuacido
intelectual — Aspectos da cultura brasileira (1938) e Forga, cultura e liberdade (1940) —
Almir ja definira os contetdos da tradigcio brasileira que deveriam ser articuladores da
vertebracdo nacional: unidade de lingua e tradigbes na constituicio da nacfio gracas a
politica colonial portuguesa; experiéncia de tolerancia e acomodacéo de conflitos que
diluia os possiveis confiitos entre indios, colonizadores e negros e garantia a possibilidade
de uma democracia peculiar ao Brasil; mentalidade politica também peculiar posto que o
poder do Estado transferiu-se para a familia; e, por fim, experiéncia imperial de equilibrio
entre regionalismo (caracteristico do espirito brasileiro) e poder centralizador que teria
conferido sentido & evolugdo politica do Brasil. Nas paginas da revista caberia demonstrar

como o presidente Getulio Vargas era depositéric e representante, pelos seus atos, das

* Creio ja ter demonstrado, pelo estudo que fiz sobre Almir de Andrade, que ndo acredito que o campo
intelectual possa ser completamente autbnomo em relagdo a sociedade ou aos portadores sociais que, de
alguma forma, estdo implicados no discurso intelectual. Gostaria de comentar um pouco mais sobre o tema do
cooptacio dos intelectuais durante este periodo de definigio de campos institucionais de agdo intelectnal
Evidentemente ha um nivel de cooptacao que ndo pode ser negligenciado e que buscamos mapear
demonstrando os interesses dagueles orgios, especialmente a revista dirigida por Almir de Andrade. Mas é
sempre bom lembrar as palavras de Anténio Candido no preficio de Intelectuais e classes dirigentes no Brasil
(MICELLI, 1997): Carlos Drurimond de Andrade serviu ao Estado como funcionério piblico, “mas nio
alienou por isso a menor parcela da sua dignidade ou autonomia mental”. (APUD MICELLL 2001: 74)
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possibilidades de manutengdo da evolugao politica do Brasil no sentido da “constituir uma
civilizacao tropical’. (ANDRADE, 1840: 96)

“Mas é no Brasil, é no pensamento politico do atual Presidente
da Republica, que pela primeira vez encontramos, realizada na pratica e
simultaneamente explicada na doufrina como tal, uma democracia ndo
liberal — ou seja, uma democracia onde a idéia de justica social, de
equidade, de liberdade justa e socialmente Util importa muito mais que a
idéia individualista da fliberdade em si, ndo raro prejudicial a felicidade
coletiva e a justa distribui¢cdo dos interesses comuns.

Nem por um momento, pensou o Brasil em abandonar a senda
da democracia. O que suslentamos e 0 que fantas vezes tem sido
claramente expressc nas palavras do Fresidente, € que a democracia
ndo pode imobilizar-se nas formulas caducas do pensamento liberal. A
democracia visa, acima de tudo, o bem-estar do povo, a seguranga do
trabalho, a justica social bem distribuida, com a concesséo de igualdade
de oportunidades a fodos na luta pela vida e com a consagragéo do
bem-comum como finalidade do Estade e como principio de limita¢do
das liberdades individuais. 1sso o que temos praticado nos Gitimos anos.
Essa a atitude fundarnental do Presidente Getulio Vargas™ (ANDRADE,
CP, n. °23: 17}

Da mesma forma que, como doutfrinador do Estado Novo, buscava apontar o

sentido da “evoiugdo politica e social do Brasil” (ANDRADE, CP, n. ® 01: 05}, Almir
buscava, também, um sentido para a “evoiucdo dos estudos brasileiros. (ANDRADE,
1941: 08) Em 1941, j& como diretor da revista Cultura politica, o autor publicou Os
Primeiros Estudos Sociais no Brasil: Séculos XVI, XVII e XV (Formagdo da Sociologia
Brasileira 1). Se o Estado Novo significava um momento de grande criacdo na evolugéo
do Brasil no caminho da construcio da democracia verdadeiramente social, os estudos
procedidos pelos intelectuais ao longo da nossa Historia também deveriam apontar para o

sentido desta evolugcdo. A sociologia, no periodo abordado pelo livro, ndo estaria, ainda,
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constituida, mas os Estudos Sociais, que o autor analisa e inventaria em todo o periodo
colonial brasileiro, apontariam para a formagdo da sociologia brasileira: “o periodo
sociologico dos estudos brasileiros s6 se esboca” no século XX com a “obra de Gilberto
Freyre, que, por sua vez, é um ponto de convergéncia de varios movimentos anteriores e
um ponto de partida de novos estudos, caracterizados pela aplicagdo do método histérico-
cultural a analise critca da formacgdo social brasileira.” (ANDRADE, 1941: 08)
interpretando a obra de “observadores sociais”, quais sejam, “informantes portugueses”,
‘missionarios”, “viajantes estrangeiros”, “naturalistas® e “escritores brasileiros®, Almir
afirma que no periodo colonial tais observadores realizavam obras de simples descricdo e
que o metodo utilizado por eles dependia do aspecto da vida social que eles escolhiam
para descrever. A natureza do seu objeto de estudo ~ fosse a etnografia, a histdria, a
economia e a politica ou a doutrina de catequese, fosse a suz producio de cartas e
documentos oficiais — & que, no seu entender, definiria o seu método de trabalho. O autor
confunde, assim, o “carater da contribuicgdo” com o0 “método” usade para a sua
consecucao.

Poligrafo, Almir era afeicoado ao ensaio e talver pouco conhecesse sobre método
em sociologia. Antonio Candido n&o ihe perdoa a digresséo e, em resenha para a revista
Ciima, afirma que, embora Almir de Andrade fosse "um dos nossos maiores ensaistas”,
seu conceito de método é “ora método, ora tendéncia, ora critério, ora processo”, fato que
“da o que pensar da preparagdo metodolégica de autor, & da sua nogdo do que seja um
método, um processo e uma técnica em sociologia”. (CANDIDO, Clima, n. ° 02, 1841: 83)

O grupo da revista Clima tinha outra formag&o, conforme sugere Décio de Almeida Prado

seu “traco mais distintivo (...) estava na idéia, bem universitaria, de especializacéo, de

divisao do conhecimento em varias areas, para poder aprofundéa-la tanto quanto possivel.
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Tendiamos a ser monbégrafos, em substituicdo aos poligrafos que nos antecederam.”
(APUD DANTAS, 2002: 75)
Publicista, Almir propunha-se doutrinador do Estado Novo, e a critica de Antonio

Candido ndo abalou sua intencdo: nos numeros 34 e 36 da revista Cultura Politica

publicou dois artigos que, acreditava o autor, seriam a Introdugéo do segundo volume de
A Formagédo da sociologia brasileira. A sociologia de Gilberto Freyre, naquele momento,
oferecia suporte interessante para © novo pacto que o Estado Novo propunha para
substituir o Qeiho pacto oligarquico. (BASTOS, 1986; THOMAZ, 2001; NOGUEIRA, 1998;
FREYRE, 1996) Talvez por isso, a preocupacgio de Almir em mostrar como todos os
“Estudos Sociais”, todas as observagbes que se faca da vida social, sdo complementares
ou tributarios da sociologia. Até o inicio do século XX,

(..} justamente por ndo haverem ainda compreendido o
verdadeiro sentido do social e por ndo haverem reconhecido os
verdadeiros moveis das sociedades humanas, é que os primeiros
pesquisadores ndo souberam elaborar uma sociologia nitidamente
diferenciada das outras ciéncias. {..) Todo ésse periodo de confusdo
dos estudos sociais com os estudos proprios de outras ciéncias,
poderiamos chamar periodo pressociolégico da evolucdo da sociologia.
(.) os estudos sociais assumiram vénas fisionomias, conforme as
ciéncias particulares que os orientavam, isto é, segundo éles eram
compreendidos e fratados como: a.) estudos histéricos; b.) estudos
Jjuridicos; ¢.) estudos filosdficos; d.) estudos estatisticos; e.) estudos
politicos; f) estudos fisicos; g.) estudos bioldgicos; h.) estudos
psicoldgicos; 1.} estudos etnolégicos; j.) estudos geograficos; k.) estudos
econdmicos” (ANDRADE, CP, n. ©34: 212).

S&o esses estudos que Almir pretende inventariar e analisar nos dois artigos

citados na clara intengdo de demonstrar a autonomizago da sociologia no inicio do

século XX. Esta Introducéo pretendia apontar os estudos citados na tradicdo ocidental
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para caracterizar, em seguida, a formacgéo da sociologia brasileira com Gilberto Freyre
representando um momento de inflex&o e definicio fundamental. O método histérico-
cultural, desenvolvido por este autor segundo Almir, & que teria permitido dimensionar ¢
‘fato social, na totalidade das suas manifestacbes.” (IBIDEM) Se, por um lado, a
sociologia tinha objeto proprio e ndo podia ser reduzida a acessoric de outras ciéncias em
terros como “ historia social, economia social e filosofia social” (IDEM: 213), por outro
lado, as outras ciéncias devem especial tributo & sociologia na medida em que “o
socidlogo estuda tanto a sociedade como a prépria histéria em fungdo da cultura” (IDEM:
218); "o direito ndo pode explicar-se sendo em fungdo das foércas sociais que ©
produziram” (IDEM: 221); “a filosofia social € um complemento necessario das ciéncias
sociais” (IDEM: 227); a “ordem politica” n&o produz, por si, transformagdes sociais (IDEM:
23); a etnologia permite conhecer caracteres raciais que no podem ser puros e mostra
que uma etnia e, na verdade, “‘um grupo nacional® com “varios componentes raciais’
(ANDRADE, CP n.° 6: 42); “a vida psiquica de um homem é inseparave! do seu meio
social” (IDEM: 37); e, por fim, “a influéncia do meio geografico sébre as sociedades
humanas (...)” € menor que a influéncia dos fatos sociais.” (IDEM: 49)

Acompanhando a sugestio de Angela de Castro Gomes (19968) sobre as geracdes
de intelectuais que atuaram no Brasil entre o final do século XIX e o inicio do século XX,
creio ser possivel considerar Almir de Andrade como um intelectual que traz da geracdo

que viveu o centenario da independéncia do Brasil os conteidos basicos que compéemn a

* O congsito de geragdo apontado por José Ortega v Gasset (OC L 1983 ¢ 1981) e desenvolvido por Julian
Marias (1967 ¢ 1960) parece bastante adequado para esta pesquisa: uma unidade cultural que ndo se define
pela homogeneidade de pensamento ¢ agdo politica, mas pela colocagfio € o enfrentamento de um mesmo
“problema”. A leitura da geracio como unidade historica que substitui a classe social feita pelos antores, no
entanto, ndo nos parece dar conta das questdes sociais que envolvem e sio envolvidas pelo pensamento
intelectual. A sugestdo de André Botelho em sua analise do pensamento de Ronald de Carvalho parece mais
satisfatoria: “No lugar da escolha entre texto e contexto, portanto, entendo que o procedimento sociolégico
adequado para o estudo das idéias exige que se reconhega e qualifique a tensdo existente entre os termos, na
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criica ao Liberalismo, e da geracdo que a autora situa em 1890, o espirto de
engajamento que busca reunir pensamento e acio politica. Mas essa geragdo viveu uma
tensdo no que diz respeito a profissionalizacio das suas atividades intelectuais que Almir
ndc conheceu, ©Ou mais, que buscou superar no ambito institucional do Estado Novo. A
partir dos anos 30 era preciso evitar obstaculizar a profissionalizacdio, o que implicava
criar condigées para que o Estado, por meio de mecanismos institucionais, pudesse
organizar a cultura nacional.

Em seu trabalho, Intelectuais e classes dirigentes no Brasil, Sérgio Miceli (2001)
analisa os papeéis assumidos pelos intelectuais dentro da engrenagem burocrética
construida ao longo dos anos 30 e 40, durante o periodo getulista. Em meio ao “grupo
seleto de intelectuais™ diretamente ligado ao Executivo (IDEM: 209), aos “homens de
confianga” (IDEM: 211), aos “administradores da cuttura” (IDEM: 212) e aos detentores
das “novas carreiras técnicas” (IDEM: 214, encontramos os detentores de “carreiras
tradicionais” (IDEM: 213) onde Miceli iocaliza Almir de Andrade:

“Todavia, a parcela majontaria dos intelectuais continuou
ingressando nas arntigas fileiras da burocracia civil — a saber, ©
magistério superior, as carreiras judiciarias, o corpo diplomético -, que
altravessavam um periodo de transformac¢bes em virtude das numerosas
frentes de expansdo que entdo se abriam para essas atividades.

“O magistério superior comportava fantoc os docentes nas
disciplinas e ramos tradicionais do direito, medicina, engenharia como ©s
especialistas das novas faculdades de filosofia, ciéncias e letras. No
primeiro grupo se inciuem, entre outros, Almir Bonfim de Andrade (direito
constitucional) (..} catedraticos na Faculdade Nacional de Direito da
Universidade do Brasil, embora alguns deles tenham investidc em areas
de ciéncias humanas, como a sociologia e a histéria, que ndo

medida em que ela € constiitiva da propria matéria que cumpre as idéias ordenar, nio permitindo
satisfatoriamente nenhuma simplificacio demasiado ordeira.” (BOTELHO, 2002:12)
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guardavam relagdo direfa com o contedde das disciplinas que
lecionavam”.(IDEM: 214 e 274)%
De fato, em 1936 Almir ingressou por concurso na antiga Universidade do Brasil

onde lecicnou entre os anos de 1937 e 1944. O periodo coincide com o que chamamos
de segundo momento da sua producdo e que aportamos como 0 mais importante de sua
carreira intelectual. Mas seriam as suas aulas na Universidade o elemento fundamental
para definir © seu caminho em direc&o ac Estado Novo e a sua atuacdo no periodo?
Doutrinador do novo regime por opgdo — opgdo que o levou para o campo de estudos da
sociologia, ndo resta duvida — e convite do proprio governo, diretor da mais importante
revista do DIP e Diretor da Agéncia Nacional entre 1943 e 1945, cargo que o
responsabilizava pela “orientacdo da imprensa”, inclusive aprovando ou nio a publicacao
de entrevistas de ministros de Estado (ANDRADE, 1986: 09), seguramente Almir ndo
pautava sua acdo apenas pelo magistério nos termos colocados por Miceli.®! Arrisco
afirmar que, entre os papéis apontados por Sérgic Miceli, Almir significava uma
intercessao: era homem de confianga — mesmo que ligado diretamente a Lourival Fontes
e nao a Getdlio Vargas® - durante o primeiro govemno, mas era também um intelectual
escolhido para elaborar a tradugéo da doutrina do novo govemo e, neste sentido, teve
espaco nas “rincheiras do poder central” (MICEL], 2001: 210). Fez carreira tradicional na
Universidade, mas administrava a cultura enquanto esteve a frente da revista Cultura

Politica e da Agéncia Nacional.

* O segundo pardgrafo citado encontra-se na nota n. © 26 do terceiro capitido, “Os intelectuais e 0 Estado™.
> Citamos anteriormente (ver nota 21) uma frase de Antonio Candido discutindo a relaco de Carlos
Drummond de Andrade com o Estado Novo no prefécio que o autor fez para Intelectuais e classes dirigentes
no Brasil. No mesmo parigrafo, o autor apresenta uma definigio para Cassiano Ricardo que nos parece
bastante adequada para Almir de Andrade: Cassiano Ricardo enquadrou-se porque “o regime correspondia &
sua nogdo de democracia autoritaria e nacionalista” (MICELL 2001: 74),

* Na entrevista a0 CPDOC Almir afirma que s6 teve contato direto com o presidente no segundo governo
(1950-1954) quando exercia o cargo de subchefe do Gabinete Civil. (ANDRADE, 1986: 01-08-09).



Espanha e Brasil: o ocidente possivel no pensarmento de José Ortega y Gasset e Aimir de Andrade 101

Alem dessas atividades, que por si confirmam a hipdtese do intelectual rotinizador
do pensamento estadonovista, jamais de idedlogo, afirme-se, ha que destacar seu papel
de tradutor numa epoca de crescimento do mercado editorial marcada pela substituicao
de importagdo de livros. Almir traduziu Joseph Jastrow, Emil Ludwig, Tolstoi, Miguel de
Cervantes, William Beveridge e George Sand, transitando pela historia, pela psicologia e
pela literatura. Em algumas destas traducdes, e noutras nao elaboradas por ele, o
prefacio era seu. Sem duvida, especialmente a partir de 1938, quando publicou Aspectos
da cultura brasileira, Almir almejava tratar apenas da sociologia pelo lugar que,
acreditava, ela tinha no ambitc das ciéncias como um todo, mas seu transito pelas
ciéncias juridicas, pela psicologia e outros estudos aqui citados, permite-nos afirmar que o
autor manteve-se poligrafo numa época em que a interpretacio do Brasil era pautada
pela formagao de monografos.

Os contetdos do discurso de Almir de Andrade permitem inseri-lo no conjunto de
intelectuais que acreditavam num projeto de modernizag8o tributario da tradigio de cada
povo e, portanto, peculiar & nacdo. O projeto traz em si as concepgdes historicistas, sobre

as quais Almir teceu comentarios na revista Cultura Politica (ANDRADE, CP, n. © 34), e

enxerga o progresso como inevitdvel enquanto garantidor da renovagéo na I6gica da
continuidade, mas nao guarda, no caso de Almir, vestigios de darwinismo social conforme
sugere Lucia Lippi de Oliveira (1982). A evolugdo geral da humanidade, cuja trajetéria
depende de leis naturais, e da qual fala Almir (1840), ndo se refere a um processo de
adaptacao onde povos diferentes mostrem sua maior ou menor capacidade de adaptacéo,
o que justificaria o dominio de um povo sobre outro, mas aquela nogic de progresso
fundamentado na continuidade da tradic&o e ndo na possibilidade de ruptura. Uma leve
nuance, parece, mas é tal nuance que permite a pensadores da sociologia culturalista

apontar a convivéncia de grupos étnicos diversos numa mesma logica nacional de
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maneira a minimizar conflitos. Assim, parece-nos mais acertade pensar que “tendo em
vista os constrangimentos do presente, o passado” na obra de Almir de Andrade “ndo
constitui um obstaculo, mas a chave da organizagdo do futuro” (BOTELHO, 2002: 30)2 e
a cultura o fundamento que aponta as formas nacionais peculiares desta organizacéo.

Culturalismo, sem duvida, € com fortes tracos de controle do Estado organizador
sobre a populacac na medida em que justifica, no entender de Antenio Candido os “tracos
materiais” caracteristicos da nacéo (APUD DANTAS, 2002: 248). O debate que este autor
langa, nos idos de 1943, sobre essa “sociologia cultural” é, talvez, o mais esclarecedor da
relevancia, naquele momento, das teses rotinizadas por Almir de Andrade. Respondendo
a Mario Neme, que enviou um inquérito intitulado “Plataforma da nova geragéo” a varios
intelectuais do pericdo, afirmava Antonio Candido;

‘A nossa orientacéo intelectual se delineia na atmosfera das suas
futas politicas, dos seus partidos extremos, dos quais vamos aprender
muita coisa, assim como de homens como Oftavio de Faria, Caio Prado
Junior, Almir de Andrade, Gilberto Freyre 2. 2 fase, Sérgio Buarque de
Holanda 2. @ fase, Afonso Arinos Sobrinho, Artur Ramos. UUma atmosfera
de critica e de revisdo, um periodo de violentas contradicbes e de
enorme esforgo intelectual — de onde fatalmente teriamos de sair
orientados para a critica e para a anélise. E foi o que se deu. (...)

Veja vocé o nosso mestre Gilberlo Freyre — a que ponto esta
levando o seu culturalismo. Suas dltimas obras descambam para ¢ mais
lfamentavel sentimentalismo social e histérico; para o conservadorismo e
o tradicionalismo. Enamorado do seu ciclo cultural luso-brasileiro, é
levado a armquitetar um mundo proprio, em que se combine o progresso
com a conservagac dos fragos anteriores caracieristicos. Tudo estars
Jjustificado se trouxer & marca do mundo que o portugués criou e que nés
vamos desenvolvendo e preservando, sim senhor, com a ajuda de Deus

3 A frase encontra-se na tese de doutorado Um ceticismo interessado: Ronald de Carvalho e a sua obra nos
anos 20 (BOTELHO, 2002}, exemplar em xerox. O autor estd se referindo, evidentemente, a Ronald de
Carvalho, mas, nio por acaso, aplica-se a Almir de Andrade.
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e de Todos os Santos Unidos. O mesmo movimento gue o leva a gostar
das goiabadas das tias e dos babados de prima Fulana o leva
gostosamente a uma democracia patriarcal, em que, efc., etc.Como se
vé, Mario Neme, af estéd um caso em que o método cultural carrega agua
para o monjolo da Reacéo”. (IDEM: 240-248-249)

Antonio Candido mostrava-se preocupado com o que se tomou um dos
fundamentos da doutrina de Almir de Andrade e, acreditamos, do Estado Novo: o estudo
de um determinado “complexo cultural” levando & definicdo de sua “inevitabilidade
funcional®.(IBIDEM) As ftradicbes estudadas e herdadas do periodo colonial, que para
Almir evidenciam-se, por exemplo, na tradugdo privada do mando politico, justificam a
auséncia de instituigbes publicas, como os partidos e o Parlamento organizado, onde a
representacdo politica independe do relacionamento privado e pessoal.

Em 1946, quando ja se haviam apagado as luzes do Estado Novo, Almir de
Andrade finalizou um livro em dois volumes, Contribuicdo a historia administrativa do
Brasil, que sé viria a ser publicado em 1950. De novo, aqui, a intengdo & mostrar, por
meio dos decretos, atos e discursos dos presidentes da Republica até 1945, a
centralidade do Estado Novo na histéria do Brasil. No prefacio, datado de 1946, afirma o
autor:

“Os homens que lideraram o Brasil depois de 1930 e de 1937, os
estadistas, os infelectuais, o operariado, as classes produforas, as
Férgas Armadas, que, de um ou de outro modo, apoiaram o Governo
Getdlio Vargas — tém todos a sua parcela de responsabilidade na obra
politica, administrativa e social do Govemo. Ndo ha negé-la, ndo ha
fugir-the, nem pretender atenua-la, na hora incerta da derrota.

Cada época tern o seu estilo de pensar e de viver. Cada geracéo
e cada homem tem o seu destinc e a sua missdo que cumprir. NGs, os
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que colaboramos com Getdlio Vargas, cumprimos a nossa”,
(ANDRADE, 1950: 15)
Gostaria de apontar, por fim, a fidelidade de Almir para com o govemo e o

presidente do regime que se desenvolveu ao longo dos anos 1930-1945. Em 1983,
motivado pela publicacdo de Esfado Novo, Ideologia e Poder (OLIVEIRA, VELLOSO,
GOMES, 1982), livro no qual ha um capitulo dedicado as suas idéias, Almir retoma cada
uma delas para reafirmar a necessidade de reestruturacio das democracias definindo a
justica social como principio-limite para o estabelecimento da liberdade no mundo

contemporaneo {ANDRADE, 1983).
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Il. JOSE ORTEGA Y GASSET E A ESPANHA

“CUALQUIERA QUE SEA EL CONTENIDO PARTICULAR DE NUESTRO
PROGRAMA, SE DE ANTEMANO QUE SE CARACTERIZARA POR EXIGIR COM
EL MISMO VIGOR ESTAS DOS CUALIDADES: JUSTICIA Y EFICACIA. {...)
VAMOS A INUNDAR COM NUESTRA CURIOSIDAD Y NUESTRO ENTUSIASMO
LOS ULTIMOS RINCONES DE ESPANA: VAMOS A VER ESPANA Y A
SEMBRARILA DE AMOR Y INDIGNACION. VAMOS A RECORRER LOS
CAMPOS EM APOSTOLICA ALGARADA, A VIVIR EM LAS ALDEAS, A
ESCUCHAR LAS QUEJAS DESESPERADAS ALLI DONDE MANAN; VAMOS A
SER PRIMERO AMIGOS DE QUIENES LUEGO VAMOS A SER
CoNDUCTORES”, (ORTEGAY GASSET, OC, |, 1987: 286)
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1. ESPANHA, A CRISE DO SISTEMA COLONIAL E OS NACIONALISMOS.

(...) esta claro que el cambio de generacién se verifica en 1868,
y no en 1874. Es en la primera fecha cuando aparecen hombres y
nombres nuevos;, mas aun, mentalidades y estilos nuevos, gue tienen
todo el sabor de wuna época recién entrenada. La era isabefina
definitivamente ha periciitado y outra cosa distinta se abre paso. Muchos
de los elementos de esta ‘outra cosa distinta’ van a perdurar, matizados
& su modo, a lo largo de la época de la Restauracién. Pero es que a su
vez la Restauracion tampoco puede ser considerada literalmente como
tal”. (COMELLAS, 1989: 149-150)
Nao seria ariscado afirmar que o sécule XIX espanhol é o século da

desorientacdo e da indefinicéo politica. Indagavam-se os espanhois sobre qual seria o
pais onde moravam, quais as caracteristicas deste “espaco”, construido no ambito da
reconquista, mas constantemente desconstruido pela légica desigual dos grupos sociais e
politicos que 0 compunham. Durante os anos que formam o XIX espanhol a nagao
assistiu a revoluctes de carater democratico (1808-14 e 1868), movimentos de carater
conservador (as guerras carlistas e a Restauracio de 1874), além de sucessivas crises
econdmicas decomentes da negativa combinacgio entre as guerras de Independéncia
frente & Franga e a perda das principais coldnias em 1824.

A definicao da data que marca o perjodo das Cortes de Cadiz, neste texto, tem por
critério o inicio da guerra de Independéncia peninsular, a finalizacéo da Constituicdo
elaborada pelas Cortes e o retomo do Rei Femando VIi. O que denominamos aqui
periodo revolucionario € aquela época na qual as estruturas marcantes da organizacio da
scciedade encontram-se subvertidas: a auséncia do Rei, a lideranca popular na luta
contra os invasores franceses e a possibilidade de elaborar uma Constituicdo de carater

liberal e, em algum sentido, democratico. Mas é interessante lembrar que o retorno do
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Rei, chamado pela populacio de Deseado, ndo trouxe a normalidade conforme acreditava
a maior parte dos espanhdis. Assim, embora Espanha tivesse novamente um govermnante
reconhecido pela popuiacdo e uma Constituicgo nova que deveria nortear o processo de
reconstrucéo do pais, o que se assistiu foi o mergulho num processo de crise econdmica
agravado pelas dificuldades do Estado em cumprir suas fungdes. A perda das colénias™
significou a diminuig&o do metal disponivel para cunhar moedas e cumprir compromissos
no exterior, a perda de mercado consumidor para os produtos espanhébis, a perda dos
produtos trazidos da colbnia e utilizados para revenda, enfim, significou a perda da
capacidade do Estado em investir no desenvolvimento social e econémico do pais devido
a queda brusca de arrecadacgo. Esses fatores juntos significaram, como n&o poderia
deixar de ser, uma situagio de constante instabilidade social que, por vezes, adquiria
carater revolucionario organizado e, outras vezes, cardter de insurreicdo contra o
governo. Tal situac&o, podemos afirmar, caracterizou todo o XiX espanhol na medida em
que nao foram criadas condigbes satisfatorias para substituir os ganhos decorrentes do
dominio colonial.

Gostariamos de refletir um pouco sobre este “pano de fundo™ que compde a
Historia da Espanha desde as conquistas coloniais decorrentes da expanséo ultramarina

no século XVI. A unificagdo espanhola, sob o predominio de Castela e dos reis catélicos,

3 A perda final das colonias é datada de 1824, mas o processo de emancipagio inicion-se antes mesmo da
invasdo da Espanha pela Franca. A guerra de Independéncia da Espanha acabou por dar aos revolucionarios
da América maior margem de atuacfio. Quando terminou a guerra de Independéncia peninsular o processo de
Independéncia das coldnias era ja irreversivel. Assim, apesar dos tratados finais que concretizavam a
Independéncia da América serem de 1824, desde os anos de guerra de Independéncia peninsular a Espanha ja
ndo contava com 0s beneficios econdmicos decorrentes do dominio das coldnias americanas. Restaram apenas
Cuba, Filipinas ¢ Porto Rico, cujas perdas em 1898 significaram, da mesma forma, novo processo de
agravamento da crise econdmica conforme poderemos discutiremos mais adiante.

O termo “pano de fundo™ tem sido utilizado pela orientadora deste trabalho para sugerir a comparagio que
pretendemos fazer com a Histéria do Brasik, aqui o “pano de fundo™ que conferia unidade ao Estado era a
presenca da escravido e, na Espanha, a presenca da colonizagio. Tal sugestiio aparecen, também, no exame
de qualificacio durante a apreciacio do trabalho feita pelo professor Octavio Tammi.
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foi pressuposto para tal expanséo incentivada e subvencionada por estes govemantes. A
formagéo da Espanha enquanto Estado-nac@o, esta, assim, vincuiada ao processo de
expanséo ultramarina e ao sistema de arrecadagéo e investimentos montado na esteira
das conquistas. O metal precioso utilizado para cunhar as moedas vinha das coldnias.
Todo o café, o tabaco, o agucar, © material necessario para fazer tintas e o algodéo
consumidos na MetrGpole vinham das coldnias. Além disso, esses produtos formavam,
também, a base do comércio externo de reexportacéo dos produtos coloniais. A producac
artesanal, e mais tarde a industria, da Catalunha, e a producio de tecidos de seda em
Sevilha e Cordoba, organizaram-se com base no mercado consumidor garantido pela
presenga das colbnias na economia espanhola.®

Nao seria demasiado afirmar que a unidade espanhola, assim como a legitimidade
das agbes govermamentais e as possibilidades de reposicdo da estrutura politica entéo
montada, eram dadas pela presenca das coldnias como elemento definidor e iegitimador
das politicas publicas do Estado. E neste sentido que destacamos a citagio de Comellas
no inicic deste texto.

O autor analisa as liderangas politicas que participaram da revolugio democratica
de 1868, cujo objetivo era colocar um fim no absolutismo monarquico representado pela
era isabelina, e da Restauracdo de 1874, cujo objetivo era restabelecer a ordem numa
Espanha cindida por movimentos sociais revoluciondrios — de cardter democratico e
esquerdista — e, também, movimentos sociais conservadores — 0s movimentos carlistas e
as lutas pela manutenc&o dos privilégios “foralistas” de origem medieval. Com base nesta

analise, o autor advoga certa continuidade nos “produtos politicos” da Revolugéo e da

*% Sobre a Historia da Espanha colonizadora ¢ a “desmontagem™ do Império veja-se: ANTON, L. G. Espafia
y las Espafias, Madri, Alianza Editorial, 1997; COMELLAS, J.L. Historia Breve de Espafia Contenpordnea,
Madri, Rialp, 1989 ¢ CUADRADO, M. M., La burguesia conservadora (1874-1931), Madr, Alianza
Editorial, 1979.
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Restauraggo. Pautando sua andlise no processo politico por meio do qual a mesma
geracdo® - ou pelo menos parte significativa dela — que participara e liderara a
Revolugao teria, tambem, participado do processo de Restauragdo e ajudado a definir os
termos de sua atuacao, Comellas restringe a continuidade sugerida & atuacéo politica de
uma geragéo que, liderada por Canovas, ou colocando-se na oposicéo deste “caudilho’,
mas ao fim legitimando sua atuac&o, estabeleceu as bases do “turmnismo™® politico e da
manutencao do ideal colonizador como elemento cultural unificador da nacdo em tomo do
Rei.

De fato, podemos afirmar certa continuidade entre os dois periodos abordados
pelo autor, mas tal continuidade n&o se relaciona apenas com a presenca de uma mesma
geracao politica entre os anos revolucionarios (1868-1874) e 0s anos que compdem ©
periodo restauracionista (1874-1898), mas sim, e especialmente, com a presenca dos
fundamentos do Estado colonizador. A continuidade, e a desorientacio de que estamos
falando, caracteriza todo o século XIX a partir de 1808, quando o inicio da guerra de
independéncia peninsular acabou por acelerar o processo de independéncia colonial, até
1898, quando a Espanha perdeu as Ultimas possessbes coloniais. A perda das colénias e

a conseqgliente desorganizacdo econdmica, social e politica do pais é que marca a

* Comellas utiliza o termo geragho em seu texto sem preocupar-se em mostrar a fonte ou as leituras que o
levaram a trabathar com tal conceito da forma como o faz. O autor apenas afirma na introduciio do livro:
“Hablamos de generaciones no en su sentido estrictamente bioldgico , sino en cunto que hay etapas que
aparecen dirigidas por hobres dotados de un determinado talante o que enfocan los problemas desde un punto
de vista proprio y peculiar.” (COMELLAS, 1989: 18) A cronologia de sua Breve Historia da Espanha
Contemporéanea divide o pais segundo a atuacio de seis geracdes, trés para cada século (XIX e XX) abordado.
O autor busca, assim, analisar o processo politico espanhol a partir das geragSes que ocuparam o poder ¢
definiram politicas piblicas para a nacio.

** O que se denomina como “turnismo” politico do periodo restauracionista é a alternfncia no poder entre
liberais, liderados por Sagasta, e conservadores, liderados por Canovas. Este tltimo foi o idealizador deste
sistema, cuja inspiracdo era inglesa, e que evitaria, no seu entender o divisionismo entre os grupos politicos
dominantes.
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desorientacio® e se configura ao longo de todo o XIX espanhol. A questio, entdo, nao
dizia respeitc apenas a uma possivel continuidade entre Revolugdo e Restauracio, o que
pederia nos levar a concluir que, de fato, a Restauracdo teria operado a pacificacéo do
povo sublevado desde a guerra de Independéncia peninsular. A questio central que urgia
responder era bem mais ampla: qual Espanha deveria substituir 2 Espanha do Antigo

Regime?

Reflexdes sobre a “nacado espanhola” e os nacionalismos espanhdis.

Analisando o fendmeno de formacéo das nagdes e o debate sobre os
nacionalismos que, ao mesmo tempo, a ele definem e dele decomem, Hobsbawm afirma
que “é impossivel reduzir a nacionalidade a uma Unica dimenséao, seja ela politica, cultural
ou oufra (8 ndo ser por forca maior dos Estados)”. (HOBSBAWM, 1998: 12) De fato,
embora tenhamos partido da afirmag&o da existéncia de um “pano de fundo” que
explicasse a dire¢d3o das politicas publicas absolutistas na Espanha modema, nio
poderiamos encontrar uma unica dimensao para definir tal fendmeno na Espanha,
especiaimente se considerarmos a dimensao de “construgdc” presente na elaboracéo dos
contetidos da nagao e dos seus movimentos nacionalistas.

E certo que ndo seria possivel indicar uma s6 dimensdo do fendmeno de
composi¢io nacional para nenhum Estado-nacdo, mas no caso espanhol este debate é
especialmente grave porque ¢ elemento politico que conferia unidade ao Estado que se

formava era, por assim dizer, extemo: o processo de colonizacdo. A formacdo de

estruturas burocraticas internas respondeu as necessidades do referido processo. A

% Gostariamos de ressaltar que ndo estamos utilizando o termo “desorientagio” no sentido empregado por
Ortega v Gasset. Ndo estamos falando de uma “desorientagio vital” decorrente de wna auséncia de projetos
piblicos que congregassem toda a nagdo. Utilizamos o termo no sentido metaforico que define anséneia de
uzm projeto social, politico e econdmico que, mesmo sem ser uninime, conforme pretende Ortega, consiga ser
hegemdnico.
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perda continuada das coldnias ao longo do século XiX desfez a unidade e tomou evidente
a urgéncia de se organizar a naco e o Estado em outras bases, mais do que isso, tornou
evidente que a unidade talvez nunca tivesse existido... Qual a Espanha que deveria estar
unificada sobre outras bases? Como definir novas bases se néo estava claro quai a nacéo
que deveria ser unificada?

O processo de crise e queda do Antigo Regime no ocidente europeu, dentro do
qual esta inserido o processo de Independéncia das coldnias da América, frouxe consigo
0 debate sobre 0 que era a nagdo e como o Estado novo que se pretendia fundar deveria
relacionar-se com ela. Assim, o desafio que se colocava para os espanhéis do século XIX
reunia a necessidade de definir a nagdo que se pretendia representar no Estado-nacéo e
de constitui-lo em novas bases substituindo as bases politicas, sociais e econdmicas
criadas na logica do processo de colonizagao.

Este € o momento das revolucGes burguesas no ocidente europeu e o modelo
francés era uma ‘referencia inevitable, (...) es ahora cuando se precisa en Europa el
concepto de nacion politica, cuya voluntad es indivisible y cuya facultad para gobernarse
a si misma entrana el disfrute de la Libertad de todos los individuos”. (ANTON, 1997: 417)
Substituindo a soberania Real pela poder soberano emanado da vontade popular,
advogando a igualdade dos individuos em relacdo as leis e sepultando a sociedade
estamental, os revolucionarios franceses apressaram-se em redefinir as divisdes que
caracterizavam o territdrio francés. A reestruturagdo do pais em departamentos
diferenciados em relagéo as divisbes histdricas oriundas do periodo medieval permitiu o
estabelecimento de um sistema judicial e fiscal unificado que impedia a reproducgdo dos
privilegios das antigas elites econémicas e, ac mesmo tempo, homogeneizava os

cidadaos no que diz respeito aos seus deveres para com o Estado. A comunidade de
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cidadaos, sob a lideranga da burguesia, substituiu as antigas “nacgbes politicas” que
formavam a Franga de heranga medieval. O processo revolucionario francés pode, assim,
universalizar um ideal de nagdo representadc num Estado-nagio organizado
burocraticamente segundo as necessidades do “novo tempo™: liberdade para o
desenvolvimento industrial e para a atuacdo da nova elite econdémica que, entio, impunha
sua hegemonia, a burguesia.

E interessante apontar que, evidentemente, ndo pretendemos esgotar o debate
sobre o significado da revolugdo burguesa na Franga para a Espanha e o ocidente em
geral. Claro que esta burguesia que exercia certa hegemonia acabou por assumir postura
mais conservadora do que revolucionaria, notadamente naqueles momentos em que as
camadas populares, chamadas a legitimar o processo revolucionario, exigiram maior
participacéo politica do que a nova elite econdmica pretendia thes admitir. Mas o fato é
que, mesmo com os recuos efetuados em fungdo dos avancos populares, a burguesia
“criou” uma nova nacao e insfitucionalizou-a num Estado-nagio concebido segundo seus
interesses. Este resultado final @ que diferencia o processo francés do processo espanhol.
Senao vejamos:

*Hacia finales dei sigio XIX, el pais se encontraba en plena
transicion entre una estructura econémica de indole pre-indistrial y Ia
industrializacion, transicién que traia consigo una cambiante estrustura
social definida por la consolidacion de una burguesia adinerada, una
emergente clase obrera organizada y la inestabilidad de la pequefia
burguesia tradicional. Por outro lado, la estructura polftica, caracterizada
por una administracion ineficaz y un sistema electoral corrompido — el
casticismo y la oligarquia tan comentados -, no permitia que se
desarrollase en Espafia una democraccia capitalista de nivel europeo. Al
mismo tempo, el pais se veia involucrado en unas guerras coloniales
que acabaron en Ja derrota de la metropoli y la hacienda de la nacién
gravemente disminuida.” (INMAM FOX, 1997: 55)
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Na Espanha, o processo revolucionario que deveria operar a passagem do estagio
pré-industrial ao estagio industrial livre-cambista, ou ainda do Antigo para o Novo Regime,
foi acelerado, por um lado, pela guerra peninsular de Independéncia frente a Franca, mas,
por outro lado, foi truncado pelas condig¢des enconfradas pelas antigas elites em repor-se
no poder unindo-se & burguesia espanhola que se mostrou especialmente conservadora.
Essas condigbes de reposicdo foram, ainda, fortalecidas pela manutencdo das trés
coldnias que restaram: Cuba, Filipinas e Costa Rica. Os lucros decorrentes da exploragéo
destas uitimas ndo eram suficientes para suprir toda perda econémica que acompanhou
as derrotas espanholas em 1824, mas a manutencdo delas na érbita de poder do Estado
espanhol foi utilizada, sem duvida, para repor o imaginario que supunha a unidade da
nacéo em torno do Rei, especialmente apds a Restauracéo de 1874.

As reunides das Cortes constituintes, primeiro em Cadiz (1810-13) e, em seguida
em Madri (1814), em meic as guerras de Independéncia peninsular e de independéncia
colonial, tinham por objetivo realizar o trabaiho legisiativo que permitiria a passagem do
Antigo para o Novo Regime na Espanha. (COMELLAS, 1989: 41) A guerra contra a
Franga contribuira para afirmar o conceito de “nac&o” como ¢ povo soberano em armas e
em defesa do territérioc comum partithado: o Rei soberano é substituido pelo povo
soberano em armmas. A guerra de Independéncia colonial deixara clara a necessidade de
reorganizar econdmica e socialmente a Espanha. Aos legisladores de Cadiz caberia dar
forma e voz & nova Espanha que saira das guerras. Mas a burguesia radical que liderava
o processo de discuss&o sobre a nova Espanha teria que se enfrentar com as antigas
elites para poder estabelecer ailgum tipo de hegemonia que pudesse efetivar a Espanha
industrial e européia que se esperava. Os tradicionalismos de origem medieval eram,
muitas vezes, confundidos com exercicio precoce do Liberalismo na peninsula, a

decadéncia percebida na perda do Império colonial era apontada como resultado do
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descumprimento de tais “leis fiberais® que conferiam autonomia a algumas regides do
pais. Os termos do debate que se estabeleceu foram menos claros do que se poderia
esperar:

“Es patente el confusionismo ideolégico que subyace en tal tipo
de observaciones y en el gque se mueven los absolutistas ©
tradicionalistas, pero también algunos liberales, convencidos de que com
recuperar la tradicion politica medieval espafiola se aseguraba la
soberania nacicnal, el poner el mismo nivel fueros y prvilegios
estamentales antiguos, defendidos por las instituciones oligérquicas y
una futura constitucion ermanada de la soberania nacional, no cabe duda
de que contribuy$ de manera decisiva a emborromar los limites entre Io
revolucionario y lo reaccionario.” (ANTON, 1997 429)

Mas os grupos liberais que compunham as Cortes de Cadiz mostraram-se,

iniciaimente, mais fortes e conseguiram aprovar uma Constituicdo cujo contetide rompia
com o Antigo Regime estabelecendo a igualdade juridica dos cidaddos e das regides
histéricas da Espanha e apontando para um progresso politico e social. Fernando VI, no
entanto, encarregou-se de declarar nulas todas as obras e conquistas “gaditanas™ a
manutencao da divisdo territorial com base nas tradi¢des historicas tornava o passado em
conteudo efetivo do processo de desmontagem do Antige Regime e dificultava o
entendimento do Novo Regime enquanto conteido de modemizacdo do Estado-nagéo. A
nova unidade juridica que deveria caracterizar a modemizaco do Estado-nacdo espanhol
teve que conviver com os particularismos historicos e regionais garantidos pelas leis
criadas apos a declaracio de nulidade dos resultados das reunides das Cortes de Cadiz.
Se ¢ nacionalismo de fato € anterior 4 constituicdo da nacéo, se é o Estado,

juntamente com os movimentos nacionalistas, o agente da construco da nacio®

*9 Neste texto — 4 questio do nacionalismo - Nagdes e nacionalismo desde 1870, Eric Hobsbawm utiliza-se
das definigBes de Gellner sobre nagiio e nacionalismo para construir sna argumentacio em torno da



Espanha e Brasil: 0 ocidente possivel no pensamento de José Ortega y Gasset e Almir de Andrade 1i6

(HOBSBAWN, 1998: 14), h&d que se considerar as incongruéncias da reestruturacdo do
Estado espanhol com base nos principios liberal-constitucionais. O debate cultural que se
estabeleceu para dar suporte e contetido a nova Espanha foi profundamente marcado
pela oposicdo entre o projeto de unidade juridica da nacgéo e a intencéo de manter os
particularismos histéricos de heranga medieval. Além disso, as camadas populares que
tomaram a si a responsabilidade de garantir o temitério nacional frente ao invasor francés
néo estavam mais dispostas a aceitar a excius&o como solucgéo final. E aqui sobressaiam
as incongruéncias dos liberais da Espanha: era preciso controlar os movimentos
populares, mas © povo soberanc que representava a nagéo e em nome do qual deveria
ser organizado © Estado ndo podia, ainda, ser considerado cidaddo. O direito universal de
voto sofreu recuos e avangos no XIX espanhol que ndoc deixam duvidas sobre as
intersecbes entre o ideal universal revolucionaric e os principios tradicionalistas
reaciondrios: as Cortes de Cadiz proclamaram © voto universal, mas entre os anos de
1834 e 1868 Isabel lI incumbiu-se de substitui-lo pelo voto censitario. O periodo
revolucionario de 1868-1874 restabeleceu ¢ principio do voto universal, mas a
Restauracée incumbiu-se novamente de suprimi-lo em favor do voto censitaric em 1876.
Apenas em 1890 o voto voltou a ser universal.

A construcéo de uma identidade coletiva nacional que pudesse fundamentar uma
Espanha efetivamente liberal e livre das amarras do Antigo Regime marcou a producio

de boa parte dos intelectuais®’ espanhoéis do século XIX. Assim, embora os nacionalismos

importincia que tal debate tem neste fim de século. Ver também: HABERMAS, Identidades nacionales v
postnacionales, Madri, Tecnos, 1994,

“* Estamos nos referindo aos intelectuais espanhéis do XIX mesmo sabendo que a utilizagiio do termo pelos
pensadores espanhdis tem origem na mesma €poca em que se desenvolvia o debate sobre o “affaire Dreyfus™
na Franga por conta da semelhanca entre 0 processo que se moveu em favor da revisdo do “caso Dreyfus™ e a
luta pela revisdo dos processos movidos contra os presos de Montjuic na Espanha. “Segiin nnestro exammen
{...) de los escritos krausistas, de los regeneracionistas y los autores de la generacién de 1898 v de Ia anterior,
la introduccion del sustantivo “intellectual’ fue debida alos de 1898. Y el dato ayuda a definir esta generacién
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sejam anteriores ao Liberalismo, visto este como ideclogia que propde a substifuicdo das
tradigbes que conferem unidade ao pensamento pela pluralidade das formas de pensar, a
substituicho da soberania real pela soberania popular, a substifuicdo das distincdes
juridicas de origern historica pela unidade juridica nacional, a substituicdo da sociedade
estamental pela sociedade de classes e, por fim, a substitui¢cdo do controle da producéo
pela livre producao; € este Liberalismo que se desenvolve na luta contra o Antigo Regime
que vai definir os conteudos dos nacionalismos do século XIX imprimindo-thes um novo
carater.

Podemos afirmar a existéncia de dois conteddos basicos na composicdo dos
discursos nacionalistas espanhdis do séculoc XIX: a no¢ao da decadéncia continuada em
funcio das perdas coloniais e do atraso no desenvolvimento industrial em relagéo a
Inglaterra € Franga no inicio do século, e também a Alemanha no final do século, e 8
nocgdo da Historia como elemento fundamental no qual se deve buscar as origens da
nacdo que se pretende fundar e institucionalizar. E no ambito da Histdria que se vai
encontrar as causas da decadéncia e indicar os caminhos de sua superacéo. intelectuais
como Rafel Altamira, Giner de los Rios e os autores regeneracionistas como Joaquin
Costa protagonizaram uma atitude de “mergulho’ no passado espanhol que acabou por
engendrar uma atitude que podemos denominar de “casticista” e cuja principal
caracteristica era estabelecer uma conexdo entre a Histdria do pais, a identidade do povo

e a estrutura politica vigente como forma de equacionar o que chamavam de “problema

como la primera que como tal expresaba la necesidad de influir culturakmente en el rambo de su pais.”
(INMAM FOX, 1988: 15) A presenga de professores universitarios, jornalistas, escritores ¢ professores de
instituicdes independentes de ensino debatendo sobre a constragio da nagdo e a constitaicio do Estado ao
longo de todo o XIX, no entanto, nos autorizam a afirmar a existéncia de um debate intelectual mesmo que 0s
debatedores ndo se tenham preocupado com o substantivo.
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espanhol’*? O caminho escolhido por esses intelectuais estava claro: reinventar a
Espanha com base nos principios liberais e divulga-la por meio da formacao de elites
intelectuais que “actuarian como nucleos expansivos de aquel renovador concepto de
Espafia”. (INMAM FOX, 1997: 32)

Mas este nacionalismo propagado pelos intelectuais por meio de instituicbes
publicas de divulgacéo cultural® nem sempre desenvolvia suas teses na mesma direcdo
que as camadas populares. Podemos apontar a existéncia de uma “nagdo civica”, cujas
reivindicagbes buscavam efetivar a soberania popular por meio de uma real
democratizacgo do pais, e de uma “nacgio cultural’, construida pelos intelectuais com a
intencéo de instrumentalizar o novo Estado que se pretendia fundar para o exercicio de
fungbes racionais e modemas. Por vezes, a “nacdio civica” e a “nagdo cultural®
encontravam-se na praca publica lutando por objetivos comuns, como o fim do tumismo
politico e das fraudes eleitorais que caracterizavam as eleicbes durante a Restauracdo,
ou ainda nos protestos decorrentes das perdas coloniais de 1898, mas no momento de
institucionalizar a “nova Espanha”, em nome da qual vinha-se discutindo o nacionalismo

desde o inicio do XIX, distanciavam-se e este distanciamento foi, sem davida nenhuma,

agravado pela solugéo politica representada pela Restauraco.

“¢ Talvez ndo seja por demais arriscado afirmar que os debates em torno do nacionalismo na Espanha tinham
a continuidade ¢ a tradicdo como clementos basicos de suas formulagdes, no mesmo sentido do debate que se
realizou na Alemanha e que acabou por levar 4 formulagdo politica conhecida como “via prussiana™. J4 no
caso francés, o debate sobre o nacionalismo foi mais marcado pela nogdo de ruptura colocada pelo proprio
processe revolucionario que inventou uma nova nagdo. Assim, enquanto na Espanha ¢ na Alemanha 2 nova
nacio teria que conviver com seu passado no proprio presente, no caso francés o passado pode ser apenas
passado, mesmo quando retomado em discursos. Ver MANNHEDM, 1986 ¢ 1979,

** Entre essas instituicdes cabe destacar a findacfio do Ateneo de Madri em 1835 e da Institucién Libre de
Ensefianza em 1876 que atvaram como instrumentos na institucionalizagio de uma caltura nacional,
especialmente na definiclo de uma “comunidade imaginada” espanhola e na constituicdo de uma “consciéncia
pacional inventada”. (INMAM FOX, 1997: 34)
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A Restauragdo de 1874 e a “solucao™ pactuada pelas elites econOmicas.

“La restauracion de la Dinastia en deciembre de 1874 en la
persona de Alfonso X1 puede inferpretarse, com Tufion de Lara, como el
acontecimiento que ‘confirma el fracaso momentanec de los objetivos
democraticos del Sexenio’. La construccion de la democriacia, el
desarrolio economico y la arficulacion territorial del pais, junto a la
creciente agitacién social eran problemas que el nuevo régimen debia
abordar com urgencia.

Doblado ef cabo de 1900, (1900) el sistema sufrid una
degradacion irreparable por su falsedad de fondo y por su incapacidad
para resolver los problemas reales del pais e integrar a las demas
fuerzas politicas en wun proyecto compartido de progresc nacional.”
(ANTON, 1997: 490 e 493)

Quando Canovas del Castillo propbs o “turno organizado de partidos” seu objetivo

era equilibrar forgas opostas de maneira que a oposicao fosse feita, sempre, de partidos
contra partidos, jamais contra o govemo constituido e representante da nagdo. Garantia-
se, dessa forma, segundo acreditavarm Canovas, os conservadores e, inclusive, os
liberais, a unidade nacional em torno da figura do Rei este representava a nacao
espanhola e o0 Estado, a ele cabia presidir a “nova Espanha”, ndo dirigi-la. Alfonso XIi
soube cumprir o papel a ele imputado pelos politicos liberais e conservadores que
passaram a revezar-se no poder.

Por tras do ideal de pacificar o pais apés o turbilhdo de rebelides e revolugtes que
cindira 0 pais até aquele momento encontrava-se, nc entanto, uma clara composicao
politica: a burguesia revolucionaria que liderara as Cortes de Cadiz e insurgira-se
novamente em 1868 pretendia, agora, controlar os poderes publicos e, para isso,
necessitava compor-se com os grupos tradicionalistas contra os quais, até entdo, batera-

se. Miguel Martinez Cuadrado afirma que tal composicdo permitiu & burguesia nacional



Espanha e Brasil: o ocidente possivel no pensamento de José Ortega y Gasset e Almir de Andrade 120

espanhola chegar ao poder & estabelecer uma hegemonia por meio de um “sdlido sisterna
de dominagdo”. (CUADRADQ, 1979: 23)

Sem duvida, o sistema de dominacéo politica, baseado no bicameralismo das
Cortes eleitas por voto censitario para um mandato de cinco anos garantia o dominio dos
poderes puablicos aos grupos vinculados aos dois partidos tumistas. O Senado era
composto por militares, nobres, clero, familias reais, etc., o que garantia a perpetuagéo no
poder dos grupos tradicionalistas de origem histérica. A Camara baixa era nomeada por
Juntas eleitorais, que ao final das contas, eram controladas pelos caciques politicos locais
e equivaliam aos governos locais. O restabelecimento do voto universal em 1890 nso
pode significar a possibilidade das camadas populares chegarem efetivamente a eleger
representantes seus exatamente por conta deste dominio da politica local garantido pelo
sistema eleitoral. Assim, do ponte de vista da representacdo do povo soberano, invocado
pelos caciques politicos como “protagonista” na histéria da Espanha que, acreditavam
eles, estavam resgatando, o sistema restauracionista ndo fez mais do que exciui-los dos
poderes publicos.

Quanto ao efetivo exercicio de uma hegemonia, conforme aponta Cuadrado, é
necessario discutir um pouco mais. N&o é possivel falar em hegemonia de uma
determinada classe social apenas no plano politico, especialmente se tal “hegemonia” se
faz em acordo com setores sociais cujos interesses, em tese, encontram-se em outro
campo politico. A manutencio do dominio politico local pelos caciques, na prética,
significou que as antigas oligarquias ditas histéricas continuavam a controlar o poder
publico e que, portanto, perpetuavam as condigdes necessarias para manter os privilégios
fiscais de origem medieval que impediam o estabelecimento de uma unidade juridica
nacional, pressuposto para a formacéio de um mercado intemo de livre-cambio dentro do

qual a burguesia pudesse exercer a sua hegemonia. Assim, se quisermos continuar a
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usar a referéncia francesa a qual nos reportamos anteriormente, cabe afirmar que,
enquanto os franceses fizeram a revolugdo burguesa no sentido da universalizagio dos
cidaddos e dos pressupostos que norteiam a atuacdo do Estado-nagdo, a Espanha
sucumbiu 20s regionalismos dos grupos conservadores outrora beneficiarios do
Absolutismo e que buscavam manter a sua hegemonia num pais que caminhava a passos
curtos no sentido da modemizacdo econdmica e social. H& uma hegemonia das elites
econdmicas, n&o ha duvida, mas o projeto politico que as unia reduzia-se & exclusdo das
camadas populares do campo da agdo politica institucional. No plano econdémico e social
prevaleciam as ambiglidades: sociedade de classes com priviiégios fiscais de
determinados Qrupos sociais, obras publicas de integracéo nacional que indicavam o
desenvolvimento das comunicacbes e de um forte mercado interno no nivel nacional com
desequilibrios regionais de ordem econdmica que provocavam migracbes do centro para
a periferia do pais. *

A manutencdo das poucas colbnias que restaram ao “Império” colocava sobre os
problemas nacionais um “véu” que impedia a percep¢do da gravidade da situacdo e
conferia fundamento para a composicdo entre as elites econdmicas na Restauracéo.
Operava-se, assim, uma separagdo entre a “Espanha oficial”, pacificada pelo retormo do
Rei e pelo sistema restauracionista, € a “Espanha real”, insatisfeita com a excluséo
politica e com os problemas sociais decorrentes do desequilibrio regional. Nao por acaso,

o final do século assiste a formacdo das centrais sindicais de esquerda na Espanha: a

* Antén aponta como fundamental neste processo de desequilibrio regional o desenvolvimento da “mineria v
la siderurgia vyscainas” que arruinou “los ensayos anteriores de la siderurgia asturiana y anadaluza. (...) Fl
sectos proveco el desarrollo de las companias navieras de una potente industria auxiliar y devivada y un

buen movimiento de capitaies procedentes de toda Espafia. Las industrias de explosivos, eléctricas, papeleras
y otras acabaron radicdndose en las mismas zonas, y todo ello agravé la tendencia a la emigracion hacia la
periferia y, por supuesto, los desequilibrios econémicos regionales y la tension politica y social. “ (ANTON,
1997: 500.)
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Espanha real encontrava seus caminhos de reivindicacio e representacio negados pela
“Espanha oficial”. *°

A solucao restauracionista também n&o agradou aos intelectuais regeneracionistas
formados na influéncia da Institucion Libre de Ensefianza e do Ateneo de Madri e que
propunham a “nacgdo cultural”. Afirmavam estes intelectuais que se formara um Estado
separado da nagao embaixo do qual desenvolvia-se uma sociedade bem mais complexa
do que poderiam supor os idedlogos da Restauracdo. Assim, existia uma “Espanha oficial”
da Restauracdo, uma “Espanha real” representada na “nacdo civica” e uma Espanha
inventada pela ‘“nacdo cultural” composta pelos intelectuais herdeiros dos
regeneracionistas que, no final do século XIX, s3o representados pelos escritores do 98.

Mas o processo de substituicdo da solugdo restauracionista também néo seria
simples: a “nagao civica” e a “nacdo cultural” concordavam na recusa do govemo da
Restauragcdo, mas, novamente, divergiam sobre as tintas que comporiam a nova
Espanha. Por iss0 ¢ ano de 1898 € o ano de inflexo do debate: as falhas do sistema
restauracionista no que diz respeito ao didlogo com a “nagéo civica”, representada pelas
camadas populares, e suas dificuldades em estabelecer uma unidade juridica
verdadeiramente nacional na qual todas as “nagfes politicas regionais” pudessem sentir-
se representadas, tomaram-se evidentes quando o “pano de fundo® que sustentava
ideologicamente a unidade nacional em tomo do rei deixou de existir.

O século XIX ndo pdde, assim, assistir a uma institucionalizacdo do Estado-nacéo
de base liberal que havia inspirado o debate cultural sobre a nagdc e os movimentos
nacionalistas que procuraram forjar uma nova Espanha ap6s a crise do Antigo Regime.

Este sobreviveu junto com os avangos modemizadores...

* As esquerdas iniciaram sua atuagio na Espanha nos anos 70 do século XIX com a chegada de Giuseppe
Fanelli (bakuninista italiano} e de Paul Lafargue que fugia da derrota da Comuna de Paris. Nos anos 80 os
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2. ORTEGA Y GASSET NO DEBATE ESPANHOL: A ESPANHA E O OCIDENTE
POSSIVEL.

‘Naquele momento fatal da histéria européia, a especulagdo
sobre as massas e as elites pertencia ao zeitgeist, ac espirito do tempo
(...) homens de opiniGes politicas opostas recorriam as teses de Orfega.
Hitler deveria ser considerado um membro da elite que restabelece nas
massas o sentido da obediéncia? Ou, ao contriric, ele exprimia por
exceléncia as rmassas, o préprio homem-massa, primitivo, violento,
privado da cultura verdadeira?” (ARON, 1988:01)

Formado dentro da tradi¢do laica da Institucion Libre de Ensefianza e herdeiro das
preocupacdes regeneracionistas do grupo de intelectuais que se convencionou chamar de
1898, filho e neto de periodistas influentes na Espanha do final do século XX e inicio do
século XX, José Ortega y Gasset, por sua circunsténcia e vocagéo conforme afirma Julian
Marias (MARIAS, 1983-4), ndo poderia ser mais do que um liberal no sentido ético
apontado pelo publico que participou dos debates das Cortes constituintes de Cadiz
(MARICHAL, 1995: 36-7). O Liberalismo a que aspira Ortega e em nome do qual militou
entre os anos 10 e 30 deste século é, antes de tudo, uma visdo de mundo & qual se deve
recorrer como instrumento de percepgdo e interpretagdo da circunstancia em que
estamos, todos e cada um em separado, necessariamente imersos. E, neste sentido, um
Liberalismo cultural no qual o autor deslocou a argumentacgéio social e politica que afirma
os direitos naturais a igualdade e 2 liberdade e propde mecanismos de participacéo
popular na gestdo do Estado assim como mecanismos de institucionalizacio de tais
direitos, para o campo estritamente cultural, aquele que analisa o significado do homem

enquanto individuc e sua necessidade de liberdade para pensar e compreender o mundo.

anarquistas tinham boa expressdo em Valéncia, Andaluzia e Camabimha. Em 1879 os socialistas fundaram o
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Parece redundante, posto que aqueles direitos citados pressupéem uma concepgio de
homem gestada nas lutas sociais dos séculos XVIIl e XIX segundo a qual este so existe
na medida em que vive sob o signo da liberdade. Mas a discussdo do pensamento liberai
apenas em seus aspectos cuiturais, minimizando a importancia da institucionalizacéo das
idéias, acaba por considerar secundaria a existéncia daqueles mecanismos desde que
tais “idéias” sejam aceitas pela populagio, ou seja, desconsidera a existéncia, ou ndo, de
portadores sociais para as idéias.

Aluno da escola neokantina de Marburge na Alemanha, Ortega conferia grande
importdncia para o mundo da culftura em suas reflexdes: ela seria instrumento de
construcéo da liberdade na medida em que por meio dela seria possivel refletir sobre a
circunstancia em que o yo esta inserido. Assim, liberdade e individuo s30 os dois
elementos basicos que compdem a vers@o orteguiana do Liberalismo. O mundo,
enquanto obra de um yo, seria a leitura do yo sobre a circunstancia proporcionada pela
cultura. A nac&o, vista desde logo como conjunto, realiza a mesma tarefa de ler a
circunstancia por meio dos instrumentos de cultura disponiveis para construir sua vida em
liberdade. Entre a nagéo e o individuo existe como que uma via de méo dupla em que a
cultura € o instrumento que impede a nagdo de subsumir em si o individuo e o individuo
de tomar a nacdo como reproducio de sua especifica condicdo social. As categorias
sociais de individuo e nagdo, se pudermos assim denoming-las, seriam suficientes para
dar conta de todos os grupos sociais que compdSem a populacdo de um pais.
Desprezando ¢ conceito de classe social e as andlises histéricas que se preccupavam em
compreender 0S8 processos sociais por meio das estruturas econdmicas que lhes

conferiam base, Ortega iniciou sua vida publica em 1902, preocupado em redefinir os

PSOE (Partido Socialista Obrero Espaiiol) e, em 1888, a UGT (Unién General de Trabajadores).
* Ortega publicou seu primeiro artigo em 1902 no semandrio Vida Nueva. de Madri, sob o titulo de Glosas.
Nesta pesquisa usamos as edigdes de 1987 ¢ 1982 de suas Obras Completas indicadas por OC ¢ pelos tomos
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termes em que se deveria colocar o debate sobre a modemizacéo da Espanha. No lugar
da analise dos projetos politicos das classes dominantes em disputa — a burguesia
espanhola debatia-se entre a modemizacéo e a alianca com a aristocracia latifundiaria
desde o final do século XiX - Ortega caracterizou a politica da Restauragio como velha
por néo permitir a transformacéo das estruturas pablicas vigentes sem definir claramente
os agentes sociais que teriam sido responsaveis por tal cristalizacdo dos poderes
publicos. A definicdo de grupos como burguesia ou latifundiarios preferiu a designacgdo
generica de aristocracia decadente do “velho liberalismo”. A percepgéio das ideologias que
buscavam fundamentar a atuac@o das camadas populares fora do ambito das instituicoes
meramente representativas propostas pelo Liberalismo democratico — especiaimente o
anarquismo e O comunismo -, 0 autor preferiu apontar 0s perigos de se invertebrar a
nagao, seja pela divisao "artificial” em classes ou pela regionalizagdo fora do “mando” de
Castela que havia realizado a empresa de construir a Espanha unificada.

A Espanha oficial da Restauracdo, representante do velho Liberalismo, estaria em
oposicao a Espanha vital do novo Liberalismo que cobrava espacgo e representacdc nos
poderes publicos. A néo percepgéo pela Espanha oficial desta Gitima cobranca levaria ao
enfrentamento civil em breve, daqui a urgéncia de intervencio publica dos intelectuais,
das elites esclarecidas em duas palavras. O cardter de tal intervencéo ficou definido
quando da fundacdo da Liga de Educacidén Politica Espafiola onde a geracdo de 1914
colocou publicamente o lema que iria caracterizar sua atitude politica: nacionalizacéo e
liberalismo.

A concepegéo de nacionalizacdo, conforme a apresentou Ortega na ocasido, trazia
em si 0 interesse de evitar a invertebracio espanhola que se desenhava no horizonte

préximo de sua historia, seja pelos movimentos separatistas que se fortaleciam

que contém os textos apontados. Quando ndo aparece a indicagio de OC, usamos uma publicagio separada
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especialmente na Catalunha e no pais Basco, seja pela atuagio das esquerdas que, no
entender de Ortega, propunham a separacio entre classes opostas e 0 estabelecimento
do predominio de uma classe social sobre as outras.

O Liberalismo, entendido nos termos expostos como busca da liberdade por meio
do enfrentamento circunstancial propiciado pela cultura, seria o aporte teérico que
fortaleceria o projeto de divulgagdo cultural pretendido pela geracdo de 1914.
Nacionalismo e Liberalismo, juntos, comporiam a férmula de critica ao velho Liberalismo.

Ao denunciar a incapacidade deste Ultimo para compreender a natureza dos
movimentos sociais em curso na Espanha e na Europa de forma a represa-ios e
incorporé-los a um Estado renovado, Ortega e sua geragio acabaram por aproximar-se
dos socialistas. Note-se que o didlogo com os socialistas tinha sua matriz em Maezty,
representante, ao menos até o inicio da década de 30¥, do chamado socialismo fabiano
cuja linha de atuagdo era mais reformista do que revolucionaria. A idéia de que o
Liberalismo sozinho seria insuficiente para dar conta dos movimentos sociais da virada do
seculo, e mesmo daqueles que adentraram ao século XX, foi desenvolvida por uma
discipula heterodoxa de Ortega, Maria Zambrano, em cartas que estio guardadas na
Fundacéo José Ortega y Gasset em Madri. Nelas a autora argumenta que a economia
liberal seria insuficiente para realizar os postulados liberais em sua totalidade, o que
obrigaria os intelectuais voltados para a agdo publica a escolher entre o espirito do
Liberalismo, que valoriza 0 homem independente de sua classe social, e sua versdo em
economia, que acaba por privilegiar um grupo no usufruto dos beneficios advindos da

producdo.® Ortega esforgou-se em todos os momentos de sua vida publica por evitar o

das Obras Completas.

" Maezti foi um dos homens do grupo de 1898 que aderiu ao franquismo ainda em 1936,

*® Maria Zambrano foi mais radical do que pretendeu Ortega em sua critica 4 versio em economia do
Liberalismo, por isso se afirma sua heterodoxia em relacdo ao mestre. Sua trajetoria politica, no entanto,
trouxe-a novamente para o mesmo caminho do mestre: de uma forte militincia nos primeiros anos de filosofia
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debate sobre a tensdo existente entre ser liberal e posicionar-se ante as consequéncias
sociais advindas de seus postulados econdmicos. Assim é que em seus textos aparecem
criticas ao velho Liberalismo por n&o assumir o papel diretivo e educativo que caberia ao
Estado e, ao mesmo tempo, projetos para limitar o poder publico. Nao se pode afirmar
que esta tens@0 possui apenas carater circunstancial como querem alguns comentadores
de sua obra*: a critica ao Estado que n&o assume seu papel caberia 4 Restauracdo e a
exigéncia de um Estado minimo caberia ao govemno de Primo de Rivera e,
posteriormente, ao govemo de France. O fato € que sua procedéncia aristocratica e sua
visdo de mundo levavam-no a rejeitar as explicagbes que admitiam a igualdade de todos
para além do ambito meramente tebrico e que assumiam a existéncia de interesses
sociais e econdmicos diverses em uma nagdo. Seu Liberalismo ndo admitia ser postura
de classe social, pretendia ser projeto politico voltado para todos os homens dispostos a
aceitar Espanha como empresa nacional a ser reformada, ou civilizada se se quiser
radicalizar o argumento. Neste contexto, ndo pode mais do que propor uma formacgao
social em que as elites intelectuais guiassem a massa na realizacdo da prépria nacéo e
na compreensao do mundo.

‘L. o que pretendia Ortega era una alianza o compromiso histérico
entre las minorias intelectuales y el movimiento socialista, al servicio
siempre de la divisa nacionalizadora” (CEREZQ GALAN, 1991: 47)
A aproximagdo com os socialistas justificava-se pela sua grande penetracdo entre

os movimentos populares, seria por meio deles que o projeto do novo Liberalismo de
“nacionalizar a liberdade” poderia tornar-se verdadeiramente popular. A unido entre os
intelectuais, portadores do pensamento liberal, e os socialistas, capazes de atrair as

massas para a “divisa nacionalizadora” poderia aproximar o Estado espanhol da Espanha

universitiria no exilio. acabou por desiludir-se e voltar 3 producio meramente académica comeo fizera Ortega
em seu exilio voluntario apds o inicio da guerra Civil.
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Vital. Tal projeto exigia disciplina no cumprimento das atividades pablicas e conhecimento
da histéria da nacgéo, disciplina e cultura remetiam para o enfrentamento da circunstancia
espanhola e para o esfor¢o por toma-ia livre.

Ortega definiu a natureza da liberdade projetada em oposicic aos grilhdes
impostos pela Espanha oficial. A estrutura politica vigente na Espanha fora construida
com base nas conquistas do século XVI e, desde entdo, apenas se repusera, cristalizando
um Estado oligarquico que nao sé deixou de acompanhar o desenvoivimento cultural da
nagédo, como retirou o pais dos trilhos da historia européia, da qual Espanha, segundo o
autor, faz necessariamente parte. Neste contexto de alijamento frente & Europa e a si
mesma forjou-se na Espanha, e desenvolveu-se a ponto de seu espirito ter se tornado o
proprio espirito do Estado, o homem-massa.

O homem-massa ndo pode ser caracterizado segundo um recorte de classe social,
ele se caracteriza por um determinado espirito, uma determinada maneira de ver as
coisas segundo afirma Ortega. Sua maneira de ver é exatamente o que indica o verbo
citado: ele ndo seria capaz de observar além das estruturas dadas pela realidade em que
esta inserido, seria © homem desprovido de histéria, do conhecimento necessario para ver
além da realidade dada, para compreender a circunstancia e as questdes urgentes
colocadas pelo tempo em que se vive. O homem-massa, em suma, n&o teria a disciplina
intelectual necessaria para projetar a vida além de suas caracteristicas postas pelo tempo
presente.

Cabe, entdo, indagar do pensamento orteguiano, por que teria ocorrido com
Espanha das massas terem se apossado dos poderes publicos? Exatamente porque as
elites anteriores ao inicio do sécule XX teriam deserdado de sua fungéo de guia, teriam se

deixado convencer pelos argumentos racionalistas da Revolugio Francesa que a todos

*° Estamos nos referindo especificamente a Julian Marias e Cerezo Galan
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iguala e a todos confere direitos independente de sua historia. Se, como afirmamos
anteriormente, apenas a posse da cultura — e com ela ¢ conhecimento da histéria e dos
instrumentos necessarios para se compreender o mundo - permite conquistar a
liberdade, seja individual ou nacional, estaria explicado o sentimento de prisdo que
dominava os espanhdis e os levava a propor rupturas, revoltas e separacbes. Libertar
Espanha assumia, assim, o cardter de reeducar as massas no sentido da busca da
liberdade por meio da cultura e da disciplina intelectual que tal intento exige. Dar voz &
Espanha vital de forma a destruir a Espanha oficial da Restauragdo era, entio, um projeto
que apontava para duas direcbes. formar elites novas e educar as massas para
compreender e aceitar o papel que tais elites deveriam exercer. Tal formulagio ndo seria
oposta a idéia de que os principios liberais levados a Ultima consequéncia garantiriam a
democratizacdo da sociedade? Sem duvida, e Ortega tinha clareza desta tensdo de seu
projeto, por isso procurou definir os termos em que se deveria discutir a conquista da
democracia politica.

A possibilidade de democracia € um elemento que compde o discurso liberal na
versdo orteguiana. Ela significa, antes de qualquer outra coisa, um principio de
racionalizagdo do poder e, portanto, ndo € um sistema inaiteravel, Os vaiores que a
fundamentam sim, esses s&o ideais genéricos e imprescindiveis, e sdo, ademais, os
valores sugeridos pelo Liberalismo. “Todo lo que sea medio para realizar y dar eficacia en
cada momento a esos ideales democraticos es transitorio”. (IDEM: 55) A democracia
aparece, assim, no texto orteguiano enquanio humanizacdc e racionalizagéo do poder
publico, os métodos que devem tornar eficazes os principios liberais por ela defendidos —
a tolerancia, a limitagéo do poder do Estado, o respeito as minorias intelectuais, o respeito
pela ag&o indireta representada pelo Parlamento, ¢ desprezo pelas formas de poder que

nado se fundamentam em uma clara concepgio sobre a histéria da nagéo --, s&o vistos
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como transitdrios e, no limite da argumentacéic que o texto de Ortega sugere, mas n&o
explicita, passiveis de supresséo quando a fiberdade do homem de buscar conhecer-se e
ao mundo estiverem em risco.

Poder-se-ia afirmar que neste ponto encontra-se o fundamento da inclusio do
texto de Ortega no conjunto de autores que escreveram dentro de uma l6gica que
ganhara desenvolvimento com o fascismo. Mas o autor rebateria com exatidio: a
transitoriedade das medidas que tomam eficazes os principios liberais em uma sociedade
que se pretenda democratica explica-se porque a sustentacdio politica de qualquer
govermno encontra-se no poder publico e este possui significado bastante especifico em
seu pensamento. O poder publicc nada mais é do que o pacto estabelecido entre os
homens para fundamentar o modelo politico referido no Estado, qualquer ameaca de
rompimento do pacto, por grupos sociais ou regides isoladas, justifica a alteracio dos
métodos racionais de manutencio dos principios liberais. Ora, sendo a vontade comum
circunstancial, pois responde a imperativos diferentes em épocas e espacos diversos, no
imite a democracia instrumental seria impossivel, restariam apenas os valores
fundamentais que formam a base do pensamento liberal.

Mas ha que aprofundar um pouco mais. A argumentacéio de Ortega pode nos levar
ao limite da democracia impossivel, mas, ac mesmo tempo, o autor aponta o tempo todo
para o fato de que a democracia representaria o “tipo superior de vida publica” jamais
concebido pelo homem (ORTEGA Y GASSET, 1987). Qualquer projeto que pretenda
supera-la deve conservar o que ela tem de melhor, os principios liberais e ndo seus
principios simplesmente normativos.

O Liberalismo orteguiano apresenta uma concepgdc em que seus principios
aparecem como anteriores ao pacto que fundamenta a organizacio do Estado, os

principios liberais seriam, desta forma, pré-politicos. Veja-se que a histéria, conforme a



Espanha e Brasil. o ocidente possivel no pensamento de José Ortega y Gasset e Almir de Andrade 131

apresenta Ortega, possui um movimento que parece ser anterior & presenca do homem:
tanto os principios liberais quanto a divisdo social entre minorias diretoras e massas sdo
elementos que compdem come que uma ontologia da vida humana. Contrapondo-se aos
jusnaturalistas e aos jacobinistas, para quem o pacto & que expressa os principios
defendidos pelo corpo social, Ortega afirma uma histéria segundo principios que séo
pactuados porque pertencem ac carater ontologico da vida humana, cuja principal
caracteristica seria a busca constante de liberdade e de conhecimento.

Quando Ortega posiciona-se contra a transformacéo da democracia instrumental
em sistema universal de defesa dos principios liberais, seu objetivo é criticar a experiéncia
jacobina da Revolucdo francesa. A democracia ndo poderia ser mais do que uma fungdo
do Liberalismo, uma forma de constituicdo do poder publico a partir, sempre, do ethos
liberal.

A democracia como principio que fundamenta o pacto havia ja demonstrado suas
falhas no entender de Ortega. O que se vira na Europa do sécuio XIX e inicio do sécuio
XX fora a vitona da anonimidade das massas subsumidas em uma concepcéio de governo
em que a populaco, recebendo prontos seus direitos naturais, teria se desvinculado do
passado historico que constituira a sociedade em que se encontravam. O homem sem
historia, anonimo e reconfortado pelos citados direitos, 0 homem-massa em uma palavra,
tornara-se afeito as propostas politicas de ruptura porque ndo conhecia sua histéria, ele
perdera, enfim, as nogles de continuidade e comunidade dentro da Europa.

A definic&o do pape! dos intelectuais na Espanha do inicio do século encerrava em
si uma maneira negativa de conceituar o homem modemno, educar as massas era o unico
caminho pacifico que poderia evitar as revolugbes de carater popular que pretendiam
romper com o passado europeu para construir tudo de novo “a partir das cinzas”. Ortega

debatia-se o tempo todo contra a condi¢c@o moderna de vida: o avango tecnolégico e o
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acesso das massas aos confortos dele decorrente, as dificuldades em disseminar todos
os novos conhecimentos cientificos e a conseqlente separagio entre o pensar que
produz o avango tecnolégico e o usufruto do mesmo pela populacao. Tal separacao fizera
com que o homem modemo nZc se comprometesse com os esforcos que foram
necessarios para a construgdo do mundo em que viviam. A educacdo das massas
assumia assim um carater de remiss&o do homem modemo: o Liberalismo reformista
seria ao projeto politico que viabilizaria a atuagdo das elites intelectuais em seu intento de
recuperar ¢ COmMpromisso da massa com a cultura européia:

(...} fa cultura (...) llega a ser reflexién sobre la vida individual y
espontanea que se hace a diario en la circunstancia, y por consiguiente
descubrimiento de sus leyes y de los distintos planos (perspectivas) de
articulacion de la realidade”. (INMAN FOX, 1988: 367)

A idéia de cultura como recurso politico e intelectual de remissdo foi

potencializada pelo influxoc fenomenolégico de Husserl no texto orteguiano a partir de
1914®. O mundo da vida passa a compor o universo de argumentacac da cultura na
medida em gue o enfrentamento e a reabsorgdo da circunstancia pelo individuo sé é
possivel em um solo historico definido. Espanha foi, por isso, 0 tema vital a ser enfrentado
e recriado.

Ortega pretendeu fundar sua filosofia e seu projeto politico na vida humana (yo) e
na cuitura nacional (circunstancia). Dessa forma, considerava ter escapado ao idealismo
caracteristico do mundo neokantiano da cultura em que se formara. O tom do didlogo que
Ortega estabeleceu com sua circunstancia, porém, € sempre de critica ao que
considerava “atraso espanhol” frente & Europa, atraso tanto mais grave se se lembrar que
a Europa era vista como uma outra dimens3o da circunstancia espanhola. Era como se a

Espanha houvesse se fechado na dimens&o nacional de sua circunstancia. Assim, atuar
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politicamente no &mbito da cultura nacional significava, para Ortega, dialogar com a
Espanha em sua dimens&o européia também, dai a definicdo do instrumental tedrico
alem&o para a realizagio do didlogo.

Mas o autor acaba por colocar a circunstancia espanhola, por assim dizer, em
uma armadilha. O atraso € intemo & Espanha, portanto tem que ser pensado no ambito
das circunstancias em que ele foi forjado, nfo dentro de um instrumental teérico criado
para explicar € compreender outra circunstancia. Note-se que ndoc estamos advogando a
idéia de que o pensar s6 & possivel sob a protecéio do nacional, o que se aponta € a
dialética enfre o nacional e o universai que produz circunsténcias diversas e, no caso
espanhol, como no brasileiro, afirme-se, produz o paradoxo da idéia — a modemizacio
com contetido liberal no caso aqui estudado — sem portador social. Para tal “contradigio”,
ou unico discurso possivel em contextos de atraso se se preferir, Ortega sugeriu a missao
do intelectual como soluczo.

Embora tenha pretendido estabelecer um discurso critico frente ac racionalismo do
século XVill, Ortega reproduziu a metafora ilustrada que afirmava a educacdo como
elemento de remiss&o da ignorancia iradiando a luz do conhecimento demonstrado pela
histoéria. A raz80 que a educacdo traria, dentro dos pressupostos ortequianos, seria
discutida no ambito da vida humana considerada em sua circunstancia. Ortega afirmava
que a negacéo da experiéncia historica tal qual o racionalismo iluminista professara, fora
responsavel pelo descompromisso do homem europeu com a sua histéria e engendrara a
democracia burguesa, versdo empobrecida da democracia instrumental proposta a partir
dos ideais liberais.

De fato, a eficacia do racionalismo do século XVill, enquanto portador de um

projeto de gest&o para os poderes publicos, fora colocada em questdo no inicio do sécuio

% O texto Meditaciones del Quijote,(ORTEGA 'Y GASSET, OC L 1987). emblema este momento do
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XX, dai a ascensao dos fascismos, expressdo maxima da negacao dos pressupostos
politicos colocados pela Revolugdo Francesa. Para Ortega, tal negacéo pretendida pelos
fascismos era, na verdade, uma continuidade, ou uma conseqiiéncia, da radicalizac&o do
processo democratico conforme ocorrera durante o século XIX e inicio do XX O
fendbmeno da hiper-democracia, segundo sua terminologia, teria entregado, direta ou
indiretamente, a gestio dos poderes publicos a todos e a ninguém. Neste vazio que se
estabeleceu, nesta indefinicdo sobre quem seriam os portadores da opinido publica que
fundamentaria © exercicio do poder, na auséncia de elites esclarecidas, teria se
fortalecido a hiper-democracia e, junto com ela, a proposta fascista.

Assim, a proposta fascista, muitas vezes aproximada da versido orteguiana do
Liberalismo, era, em seu entender, a expressdo do homem-massa reivindicando
participagdo em um Estado cuja histéria n&c conhece e cujo funcionamento nao
compreende.

A aproximagdo do pensamento de Ortega aos pressupostos fascistas, no entanto,
pode ser justificada pela maneira idealista com que o autor espera conduzir a nacéo e as
massas dentro dos principios liberais. O simples compromisso espiritual com a histéria de
sua nacac e a circunstancia em que esta inserido o homem nao pode ser considerado
como projeto. No limite de seu desprezo a qualquer forma de institucionalizagio daqueles
ideais liberais, Ortega acabou por abrir espaco para a argumentacéo fascista e a critica
do Estado liberal dentro de seus proprios textos -- que pretendiam divulgar e valorizar tais
ideais. (ARIEL del VAL, 1984)

Tal ambiglidade n&o € fortuita em seu pensamento: Ortega ndo pensava a
sociedade a partir de classes sociais e era um critico das concepgdes modemas que

defendiam as revolugdes sociais como projeto politico. O autor pensava a sociedade a

pensamento ortegwano.
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partir de minorias e massas que comporiam uma geracdo. O fundamento de toda acéo
politica deveria ser a geracdo e ndo as classes sociais. E a geracdo ndo possui uma
leitura apenas nacional, ela se manifesta no plano europeu e ocidental e deve portar um
projeto social. No lugar da ideia com portador social, Ortega sugeriu a geragio portando

um projeto ideal sempre organizado e implementado pelas minorias que a compdem.

A concepciao de modernidade de Ortega e a perda das liberdades civis.

Em 1923 Ortega publicou um texto, E/ terna de nuestro tiempo (ORTEGA Y
GASSET, OC, {ll, 1932: 141-230) no qual sugeriu reformas e fransformacgbes nos planos
politico e sccial em fungdo do que o autor considerava ser o fim da era das revolugdes
inaugurada pela modernidade. Era necessario, segundo a visdo de Ortega, reformar a
Espanha e a Europa toda com base neste pressuposto: se a época em que vivia era a
época do “ocaso de las revoluciones”, era urgente organizar o Estado de maneira a
garantir uma acgao politica voltada para o fortalecimento das instituicdes liberais. A acéo
proposta aqui se funda na geragéo, unidade historica que une minorias e massas em um
compromisso de enfrentamento da circunstancia partithada.

‘La estructura funcional dinamica de la razén social minorias-
mayorias, vertebra el cuerpo de la realidad histérica, que goza de uma
Jerarmquia en su anatomnia social, un orden de mando y subordinacion, de
dependencia entre diversas clases de hechos” (RANCH, 1989: 231)

A acdo politica centrada nesta estrutura analitica que recorta o corpo social em

minorias @ massas &, assim, elemento de vertebragdo das nagbes européias cujo
caminho politico apontado no inicic do século XX, segundo Ortega, sugeria a
invertebragdo, seja no plano das disputas entre classes sociais distintas, caracteristica da
Europa ocidental como um todo, seja no plano das disputas regionais, caracteristica

especialmente grave no caso espanhol.
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Podemos identificar no texto de 1923 uma primeira intengéo de universalizacdo da
conceituacdo orteguiana de homem-massa no plano da histéria ocidental analisada pelo
autor. A situag&o espanhola de invertebracio do corpo social e de distanciamento entre a
realidade vital e a realidade institucional dos poderes publicos toma-se, entdo, elemento
de caracterizacac da circunstancia européia e ocidental. A projecéo para a Europa de
questées que, inicialmente, foram pensadas no ambito espanhol, supunha a superacio
dos nacionalismos no continente e a constituicdo de uma Unica formacdo politica para
representar toda a Europa ocidental. Tal formaco teria, em decorréncia do exposto, que
estar organizada segundo aquela divisdo do compo social entre minorias e massas. Ela
significaria, em Gltima instancia, a reposicdo das minorias dirigentes em seu posto de
mando na Europa.

A insisténcia do texto citado na unidade historica constituida pela geracéo é parte
de sua argumentac&o contra a modernidade, definida como estilo de vida que instituira a
nocao de ruptura como principal elemento norteador de projetos politicos. A geragio,
enquanto unidade indissoluvel que relne pessoas de origens sociais e formacdo
intelectual diversas, traria em si, ndo apenas a possibilidade de evitar rupturas no tecido
social, mas, também, a possibilidade de retomo & concepgdc de Historia como
continuidade.

A concepgao de revolugiio manifestada por Ortega em Ef fema de nuestro tiempo
(1923) coloca-0 no campo de uma argumentacdo conservadora que reaparece nos
debates sobre a pés-modernidade: o autor considera a proposta de ruptura como
resultado da maneira de pensar moderna que se caracteriza pelas dicotomias entre razdo
e vida, historia e cultura. Ortega procura, assim, organizar seu pensamento de modo a
superar tais dicotomias. O tema a que os intelectuais de seu tempo teriam que se dedicar

seria exatamente o da crise das revolucgfes. A modemidade oferecera a felicidade aos
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homens no campo da projecao ideal da acdo politica por meio da revolugéo, os projetos
revolucionarios de ruptura da ordem social seriam resultado do pensar racionalista
inaugurado pela modernidade. Era preciso recolocar 0s produtos culturais no ambito da
Historia, recolocar a razéo a servico da vida real e ndo a servico da vida idealizada.

A argumentagdo contra a modernidade e seus produtos culturais permitiu-lhe
articular um pensamento perspectivista e um projeto politico que se centrava na critica
aos nacionalismos e aos sindicalismos europeus. O conceito de circunstancia toma-se,
entdo, basico em suas formulagbes, pois & nela que se encontra a vida real, seus
problemas e as reais condicbes de estabelecimento de uma acéo politica voltada para
Historia dos homens em sua perspectiva circunstancial. O perspectivismo frente a
realidade superaria aquelas dicotomias citadas, pois estabeleceria uma relacio constante
entre realidade e vida. (RANCH, 1989 233)

Analisando a “circunstancia européia” do inicic do século XX, o autor afirmava a
existéncia de uma opinido publica européia capaz de fundamentar uma “unidade estatal
européia” (ORTEGA Y GASSET, 1987: 09-10). No entanto, o fendmeno da invertebracéo
estaria impedindo tal formagdo. A ascensdo das massas como elemento politico e a
consequente utilizac3o da agdo direta como recurso questionador da acdo legal, seriam
obstaculos para que a pluralidade cultural que caracterizava a Europa e garantia o
exercicio da liberdade social, se organizasse em um Estado.

Ortega sugeriu um conceito de natureza humana em que o homem se constitui e
expressa apenas através do exercicio da liberdade. Foi neste sentido que dedicou grande
parte de sua atuacgéo publica a critica ao que denominava “velho liberalismo®, aquele que
se recusava a “abrirse a las reivindicaciones de los movimientos sociales” (CEREZO
GALAN, 1990: 323). O crescimento da acdo direta como recurso politico tinha, em sua

opinido, duas causas: a presen¢a do homem-massa que, por desconhecer a Histéria
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aceita os projetos de ruptura e intervencio direta, e a atuacao deste “velho liberalismo”
que ndo se mostrava capaz de represar os interesses das camadas populares.

Vale sempre lembrar que a expressdo homem-massa aplica-se, neste contexto,
tanto as elites dirigentes, que recusavam o didlogo nos meios legais e justificavam, por
iss0, a acgdo direta dos grupos reivindicatorios populares, quanto as massas, que se
utilizavam deste recurso impondo a violéncia como argumento politico. As duas atitudes,
descartar o dialogo e agir diretamente contra os poderes publicos constituidos,
denunciariam a inviabilidade do exercicio da liberdade reciproca no contexto do inicio do
seculo XX europeu.

Os conflitos sociais resultantes da auséncia de didlogo, esbogada acima pelo
pensamento orteguiano, permitem afirmar a existéncia de uma crise neste contexto de
inicio de século XX. As conquistas materiais que acompanhavam o desenvolvimento do
capitalismo na Europa ocidental, ndo significaram um avango nas relacSes séciopoliticas
entre os diferentes interesses sociais que compunham a referida sociedade. Pelo
contrario, ¢ avango do capitalisme engendrou um proletariado descontente e
reivindicativo, capaz de exigir uma Legislacfo Trabalhista que o protegesse da exploracao
patronal, ou ainda, propor a alterac@o do sistema capitalista de producdo de riquezas.
Note-se que o autor considera como produtos da modemidade tanto as formas
capitalistas de produg@o como 0 modelo liberal de gestdo e organizacdc dos poderes
publicos, mas a crise a que ele se refere seria especiaimente do modelo politico que nao
se mostra eficaz para represar os movimentos populares que sdo conseqiéncia da
conquista das liberdades politicas trazidas por ele mesmo.

A andlise de Ortega sobre a crise do inicio do século XX teve por pressuposto a
concepcéo de que a Histdria se faz a partir da organizacio de projetos de atuagao publica

sugeridos por homens de geracfes afins. Neste sentido, instalar-se-ia uma crise em uma
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sociedade no momento em que a geracdo que deveria gerir os poderes publicos ndo
fosse capaz de fazé-lo segundo um projeto geracional definido por suas elites intelectuais.

O conceito de Historia de Ortega suprime as contradicdes de classe, responsaveis
pelas modificagbes substanciais da ordem econdmica, social e politica, em favor de uma
concepcdo de vida social baseada na acdo geracional. Dentro de uma geracdo histérica
nao existinam contradicbes de classe, mas sim, um projeto de atuaco publica que
deveria nortear os rumos da nagdo e orientar as mudancgas cabiveis. A indefinicdo de
projeto & o elemento que caracteriza uma crise no pensamento orteguianc. A ruptura no
sistema se daria pela auséncia de uma atuacio publica. Esta deveria ser projetada pela
geracdo que controla os poderes publicos em um determinado momento histérico.

Foi durante a belle epoque, um efémero periodo de “felicidade cultural e politica”,
segundo Ortega, que teria se instalado na Europa, definitivamente, a crise dos
pressupostos de vida inaugurados pela modemidade. A conquista da igualdade juridica e
a ascensdo das massas ao usufruto dos confortos possibilitados pelo “choque tecnolégico
ocorrido entre o final do século XIX e o inicio do século XX" (KUJAWSKI, 1988: 07-08),
teriam criado nos homens da beffe époque a expectativa de ter alcancado a liberdade
prometida pelos revolucionarios do século XVill. Neste sentido, o fato mais importante da
vida publica europeia nesta época teria sido o “advento das massas ao pleno poderio
social’. (ORTEGA Y GASSET, 1987: 10)

A vida publica, segundo Ortega, compreende uma vasta gama de habitos
coletivos, sejam intelectuais, morais, politicos, sociais, econdmicos ou religiosos, e
constitui-se pelos locais e utensilios criados pela civilizacdo que estariam, no inicio do
século, tomados pela multiddo. Esta tomara-se o principal personagem do cenario politico

e social do periodo.



Espanha e Brasii: o ocidente possivel no pensamento de José Ortega v Gasset e Almir de Andrade 140

A democratizag@o dos espagos publicos teve, segundo a logica orteguiana, como
principal conseqléncia, a superagdo daquela divisio social que Ortega considerou
fundamental para a organizacdo dindmica de uma sociedade: a divisdo entre minorias e
massas. Enquanto até o seculo XIX o repertorio de conquistas da civifizagdo que a
modemidade construiu seria privilégio das minorias, a partir do século XIX assistiu-se a
uma democratizagdo do uso daquele repertério — incluindo-se aqui ndo apenas os
utensilios materiais advindos do desenvolvimento industrial, mas as técnicas de
organizacdo politica e social e de producfio de riqguezas — pela possibilidade de se
estendé-ic as massas. Configurou-se, dessa forma, o fendmeno da ‘hiper-democracia”.
Enquanto na democracia os individuos comportar-se-iam segundo os principios liberais,
limitados pelas normas juridicas estabelecidas em sociedade, na hiper-democracia a
‘massa atua diretamente sem lei, por meio de pressbes materiais” gue impbéem a
vulgaridade e prescindem das regras de representacio, da ética do convivio polifico e

social, fundamentais para o exercicio de uma democracia efetiva.

A cultura ocidertal e a “crise da modernidade”,

O pensamento orteguiano expressa uma grande preocupacéo em sensibilizar as
massas para a manutencdo do que o autor denomina de “cultura ocidental”, e que teria
por principio basico a evolugdo da histdria no sentido da individualizagéo da vida humana,
juntamente com a organizacio de uma hierarquia social para o exercicio dos poderes
publicos. A inexisténcia desta hierarquia caracterizaria a crise do ocidente em sua leitura.
Segundo Maria Zambrano, discipula de Qrtega:

“Una crises es el momento largo o corto, intrincado y confuso
siempre, en que pasado y presente luchan entre si. Es el momento de Ja
histonia en que la minoria sincroniza menos com las multitudes, y atin ias
minorias entre si mismas.” (ZAMBRANO, 1988: 24)



Espanha e Brasil: © ocidente possivel no pensamento de José Ortega y Gasset e Almir de Andrade 141

A crise, segundo esta formulac&o, reporta-se a concepgéo de Estado vigente no
periodo em questio. O liberalismo, até aquele momento, estaria se recusando a conferir
ao Estado o papel de diretor da ordem social, de realizador das reformas que permitiriam
a incorporagcdo das massas em novos mecanismos de participacfo. Estes seriam criados
em um governo republicano de regime liberal-democratico.

Ortega, como sua discipula Maria Zambrano, pensavam ser o liberalismo a melhor
forma de organizacéo politica que o homem ja criara, porém condenavam sua aplicacéo
no campo econdmico. As reformas que Ortega cobrava do governo espanhol, e da
Europa como um todo, exigiam certa intervencdo do Estado na organizacio
socioecondmica para atender as demandas dos grupos populares, e viabilizar, dessa
forma, a manutenc@o do liberalismo em politica, ameacado pelo crescimento dos
movimentos fascistas e sindicalistas.

A concepcao orteguiana acerca da necessidade de intervencio do Estado na
resolucdo dos conflitos sociais engendrados pela modemidade, reafirmamos, levou
alguns leitores a considerarem suas teorias afinadas com a concepcio fascista de
Estado.’ Mas a defesa do Estado interventor impetrada por Ortega tinha por objetivo
garantir a continuidade do liberalismo em politica no cenaric europeu. Ac Estado caberia
salvaguardar a liberdade civil, ou seja, garantir a possibilidade do exercicio da liberdade
sem que esta se tomasse um elemento de opressao de um grupo socbre outro.

“El concepto de liberftad era el centro de su ontologia {..)
Consecuentemente, en su pensamiento social, defendia sobre todo
aquellos sistemas que aumentan en la realidad, que es el momento
historico, la libertad del individuo para ser lo que estd destinado a ser.
Si. Creo que fa filosofia de Ortega fue siempre razén pratica, y como tal,
estuvo siempre polanzada en el ambito sociopolitico. Y en cuanto

5 Cabe citar, entre esses autores, Marshall Berman e Fernando Ariel del Val.
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‘ontologia de /a libertad’ no pudo menos que ser siempre, com un maftiz
u outro, liberalismo.” (Cerezo galan, 1991: 34)
A liberdade defendida por Ortega néo possui significacdo universal como, no seu

entender, pretendia a modemidade, sua significacgo & circunstancial, pois ela &
conquistada em contextos histéricos especificos. Tal formulagio, de um lado refor¢a o
carater perspectivista de sua conceituacdo em oposicdo aos conceitos universais
propostos pela modemidade, de outro lado, sugere a continuidade histérica como
fundamento para a definicao da liberdade que uma determinada sociedade pode aspirar.
A argumentac@o apresentada, ac contrario de fundamentar certa posicdo em favor do
fascismo, como quiseram alguns, aponta a via prussiana como solucdo possivel para os
paises onde a constituicdo do Estado liberal tenha sido marcada pelo atraso em relacéo
aos paises centrais da Europa.

Ortega, no entanto, ndo chegou a usar a formulagéo via prussiana em seus textos.
O autor estudou o atraso da Espanha em relacdo aos paises centrais da Europa e
caracterizou a decadéncia do pais em relagdo &s conquistas do século XVIi. Os dois
pressupostos, um atrasc latente e uma decadéncia manifesta, no entanto, dificultam a
compreensdo de seu projeto politico e sfo, mesmo, incompativeis. Qu bem se busca
superar certo atraso ou bem se busca restaurar uma ordem politica e social que tivera
significado positivo para a sociedade. Sugerir uma organizacio do Estado que possa
educar as massas para o exercicio dos principios liberais em politica ndo parece ser
recurso suficiente para evitar a incompatibilidade das afirmacgbes de atraso e decadéncia.
Parece-nos que, apesar de debater com 0s regeneracionistas a decadéncia espanhola e
seu atraso, o autor tinha como pressuposto a possibilidade de que a decadéncia ndo era
apenas espanhola, mas sim, da Europa ocidental organizada segundo os pressupostos

da modemnidade. A Espanha do século de ouro seria, na verdade, um exempio a ser
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seguido enquanto projetc de vida publica diferenciado dos pressupostos modemos. A
diferenca estaria na existéncia de um projeto para o futuro emblemado nas conquistas
ultramarinas, projeto este que seria partithado por todos os espanhdis e legitimava a agao
do Estado na época. O século XVI espanhol caracterizara-se pela busca do projeto
partiihado, ndo havia nenhuma ilusdo de ‘felicidade conquistada™, mas a felicidade de
buscar sempre mais.

O tempo histérico, segundo Ortega, pode ser visto como um tempo vital que
permitiria perceber a “altura do tempo em que se vive® (ORTEGA Y GASSET, 1989: 51),
19 e manifestaria sensacdes” diferentes “ante esse estranho fendémeno da altura vital”
(IDEM: 52-53): existiiam tempos em que os individuos perceber-se-iam em épocas
decadentes - S0 épocas em gue ¢ homem se sente inseguro diante das possibilidades
sugeridas pelo tempo historico no qual esta situado —, e existiiam épocas em que os
individuos enxergar-se-iam em épocas de plenitude — s&o épocas em que o homem
vislumbra a concretizacio de seus projetos.

O sécuio XX era, segundo os pressupostos orteguianos, um século que se
colocava apés “um tempo de plenitude” (IDEM: 54). O sécule XIX realizara a cultura
modema, segundo a qual a busca da felicidade vincular-se-ia & obtengdo da liberdade
plena e dos direitos civis e politicos constituidos pelo homem através do exercicio da
razdo. Mas a Primeira Guerra Mundial destruiu a confianca depositada pela humanidade
na cultura moderna. Isto ocorreu porque a democratizagdo dos espagos publicos foi
acompanhada de um avango das propostas politicas derivadas da acgéo direta e colocara
a violéncia como principal argumento veiculado pelos homens, invalidando, desta forma,
os principios modemos sugeridos pela democracia representativa.

Ortega caracterizou essa crise como “crise de consciéncia européia” e argumentou

que ela abrigava duas interpretagbes contraditorias. Por um lado, poder-se-ia conferir ao
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império das massas um significado positivo na medida em que representaria uma
elevacéo do nivel de vida no tocante & apropriagio pelas massas de artificios culturais
que até entdo haviam sido privilégio de minocrias. Por outro lado, poder-se-ia estar
chegando a um tempo de total “intolerancia civil® a partir do qual néo se poderia projetar
um futuro de convivéncia social pacifica para a humanidade.

A elevacdo do nivel histérico no inicio do século XX possuia dois elementos
basicos: a elevagio do nivel material de vida em conseqiéncia do desenvolvimento
tecnico do século XIX e do nivel juridico de vida em funcéo do desenvolvimento da idéia
dos direitos humanos. (ARON, 1988: 1-3) Ortega aceitava a revolugdo democratica e
defendia a democracia representativa, baseada esta na soberania individual e ndo na
concepgdo do povo soberano fundada pela republica jacobina francesa. Mas advogava
em favor da hipOtese de que a fé no racionalismo iluminista teria levado a uma
autonomizagdo do planc cultural em relacdo a vida e a circunstancia, fato que levara as
concepgbes de ruptura da ordem social. O surgimento de tais propostas s6 se explica
pela auséncia de um projeto de vida coietiva porque este se desenvolve em contextos de
continuidade historica, onde os homens sintam-se participes de um processo histérico
cuja origem encontra-se em séculos passados. A chave para a existéncia destes projetos
coletivos, na logica orteguiana, & a percepcio do fato de que todos estamos,
iremediavelmente, imerses em uma circunstancia que é, ao mesmo tempo, passado e
presente.

“En dftima instancia Ia crisis se debe a la pérdida de vigencia de
la fe racionalista en virtud de las consecuencias extremas alienadoras a
que ha conducido.” (CEREZO GALAN, 1890: 308)
Através do conceito de razéo histérica — segundo o qual a agfio do homem na

Histéria deve ser acompanhada da percepcdo da continuidade entre as agbes de

diferentes geragdes -, Ortega pretendia superar a nogéo de Historia que propde a ruptura
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como forma de libertacao do homem. A razdo Historia orteguiana ndo aceita a separacéo
entre fatos e vaiores. Os valores representariam a tradi¢do ou a continuidade, enquanto a
imposi¢cdo dos fatos da vida material representariam a ruptura com aqueles valores que
caracterizariam a vida cultural do ocidente europeu.

Percebe-se, novamente, a preocupacgdo de Ortega em diluir as contradicdes de
classes que afloraram com o desenvolvimento do capitalismo imperialista e que levaram a
Primeira Guerra Mundial. Enquanto os revolucionarios das décadas de 1910 e 1920
qualificavam a grande guema como resultado das disputas entre os grandes
conglomerados capitalistas que se fortaleceram a partir da crise do capitalismo de 1873,
Ortega procurava afirmar a possibilidade de organizagdo de projefos de vida pubiica entre
os diferentes grupos sociais cujos interesses contraditdrios seriam represados pela ag&o
do Parlamento eleito democraticamente pela populagdc. A impossibilidade desta
afirmacéo seria demonstrada pela Guerra Civil espanhola e a consequente supresséo do
projeto politico orteguiano entre 0os grupos que se defrontaram durante a guerra. No
ambito europeu, talvez ndo caiba generatizar a afirmacéo de impossibilidade, mas caberia
afirmarmos a dificuldade de tal proposta manifestada na ascensdo dos fascismos e a
conseqglente Segunda Guerra Mundial.

Mas Ortega era ainda um otimista na década de 20 e no inicio da década de 30,
apenas a precipitacdo das disputas civis sob a égide da republica que ajudara a fundar
em 1931 mudaria sua postura. A crise da consciéncia européia e as duvidas que
pairavam sobre a eficacia da cultura modema eram, para Ortega, bastante positivas,
posto que poderiam gerar uma revisao dos postulados modemos e colocar a possibilidade
de propor uma nova realidade na Europa.

A crenga rmodema em um tempo definitivo de satisfacdo retirava da sociedade a

vitalidade necessaria para que se projetasse um novo futuro. Ortega sugeriu, dessa
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forma, a “sabedoria da incerteza” ensinada por Cervantes em seu D. Quixote de Ia
Mancha:

“A verdade dnica, divina ou filoséfica, Cervantes contrapde o
rmundo como ambigiidade, no qual se afronta ndo uma (nica Verdade
absoluta, mas um leque de verdades relativas e contraditérias, o que
exige o desenvolvimento de uma peculiar sabedoria da incerteza (..)"
(KUJAWSKI, 1988: 132)

Por meio desta “sabedoria da incerteza®, os homens poderiam se desvencilhar de

suas crencas estaticas, que lhes prendiam sempre no mesmo caminho, e perceber-se
dentro de um ambiente de possibilidades que Ortega denominou circunstancia.

O mito do Quixote, ja usado como definidor da identidade modemna espanhola
pelos autores regeneracionistas e do grupo de 1898, € agora apontado como fator de
definicdo da critica que Ortega pretende fazer da modemidade no ambito europeu. A
modemidade em solo espanhol trazia, assim, um elemento diferenciador em relagdo a
modemidade ocidental como um todo: a verséo espanhola da modermnidade admitia a
hipétese da continuidade histérica. Britt Aredondo considera que pensadores como
Ortega, Maezt(i, Menéndez y Pelayo, Costa, Ganivet e Unamuno foram os responsaveis
pela associag@o entre o mito do Quixote e a percepgcdo da “insuficiente modemizacao
espanhola™. (BRTT ARREDONDO, 1995: 48)

“El quijotismo, que generalmente es considerado como Iz
asociacion simbdlica y heroica de Don Quijote com la nacién espafiola,
es un ejecicio, no sistemdtico aunque si innovador, en la construccién
narmrativa de una identidad nacional heroicamente modema. El estilo
simbolico y emocional en que estos pensadores interpretan y usan la
figura de Din Quijote, equivale a la invencién narrativa de una identidad
nacional supuestamente moderna: una identidad nacional que hunde
sus raices en una herencia cultural e histérica invariable, representativa
del caracter ideal nacional. A lo més que puede aspirar tal identidad es a
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conformar una ambigua modemidad. En vez de romper radicaimente
com el pasado y abrazar el presente como un momento potenciaimente
generativo, los idedlogos del guijotismo constituyen el presenfe como un
tiempo de restauracion roméntica, lo que entonces se conocia como
regeneracion.” (IDEM. 48-49)

O heroismo € o elemento da continuidade que caracteriza a modemidade

espanhola porque tem como principio a luta em torno de um ideal que ndo se realiza
apontada no texto de Cervantes. D. Quixote aparece, assim, como um alter-ego da
decadéncia que fomece as pistas para compreendé-ia e, também, como um reforgo das
especificidades da modemidade espanhola. Enquanto a interpretaciio liberal do texto
cervantino reputa-ihe uma critica ao sentido da decadéncia espanhola, os autores do
grupo citado por Arredondo buscam nele o heroismo.

Parece, no entanto, que Ortega diferencia-se de tais autores, pois para ele o texto
cervantino é, ao mesmo tempo, critica ao sentido da decadéncia espanhola e refor¢co do
heroismo que organiza a vida em fun¢io de um projeto politico definido. A modemidade
espanhola diferenciava-se, nesta linha de pensamento, por pautar sua agio pablica na
concepcao de projetos politicos resultados do enfrentamento das diversas possibilidades
colocadas pela circunstancia.

O mundo no qual estariamos imersos seria exatamente o conjunto dessas
possibilidades vitais que exigiriam, desde logo, um posicionamento. O crescimento da
vida ao longo do século XIX seria, ao mesmo tempo, possibilidade e potencialidade, tanto
no sentido de conquistas materiais — ligadas 3 profisséo, lazer e conforto —, como no
sentido subjetivo de conquistas intelectuais — ligadas a busca de exatiddo e liberdade
espiritual.

O homem do tempo de Ortega, segundo sua propria definicio, sentir-se-ia com

maior potencialidade do que em qualquer outra época histdrica e, no entanto, sentir-se-ia,
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também, inseguro para escolher entre as intimeras possibilidades que a elevacio do nivel
historico sugeria: ele sabia que podia realizar porque dispunha de diversos artificios
culturais (essa era a crenga que a modemidade havia difundido), mas ndo sabia o que
realizar (essa era a duvida que a crise da consciéncia modema européia colocara). £
neste sentido que a barbarie, leia-se fascismo ou sindicalismo de acio direta, encontrava
espago para colocar-se como possibilidade no horizonte politico europeu. Quanto menos
o homem reconhecia sua circunsténcia, mais proximo estava dos projetos ideais de
ruptura e critica do liberalismo.

O conceito de circunstancia, no pensamento orteguiano, € um argumento
fundamental para a superag¢ao da vis&o modema de Historia, segundo a qual esta se faria
pelas rupturas projetadas por classes sociais em ascensfo. A percepcéio da circunstancia
tomnaria possivel a organizacio de projetos politicos partilhados por diferentes e
contraditorios grupos sociais que depositaram no Estado — especiaimente no Parlamento -
-, as esperancas de convivéncia pacifica.

Ortega opds, dessa forma, revolugdo, enquanto projeto politico que coloca em
lados opostos determinados grupos sociais, e experiéncia histdrica, enquanto
possibilidade politica de convivéncia entre grupos sociais de interesses contraditérios. O
homem de elite seria aquele que conhece a Histdria, conhece-a e, portarto, admite a
continuidade. O homem-massa seria aquele que, por ndc conhecer a cultura da
civilizagdo em que vive, propde a ruptura com ela. O homem de cultura, ou de elite,
possuiria a consciéncia histérica, enquanto o homem-massa, por meio de sua acfo contra
a continuidade historica, estaria mais apto para instalar a barbarie.

Quando Ortega afirmava a dificuldade do homem de seu tempo para escolher
entre as possibilidades que se lhe colocavam entio, estava caracterizando o fendémeno

que chamou de desorientagdo vital. Este consistiia basicamente na dificuldade
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demonstrada pelo homem-massa em compartiihar da continuidade cultural de sua
civilizagdo e nos consequentes projetos de ruptura que tal desconhecimento pode
acarretar.

Ortega n&o admitia a hipdtese de existir um descontentamentc com a cultura
ocidental, admitia a crise da cultura ocidental, fato cuja origem encontrava-se no
desconhecimento dos contetdos mesmo dessa cultura pelas massas e elites. O autor fez
a critica das elites deserioras, consideradas por ele como incapazes de absorver as
reivindicagbes populares através de uma revisdo do papel do Estado na organiza¢ao da
sociedade, e das massas, qualificadas como incapazes para organizar sua critica aquelas
elites através dos meios de convivéncia legal — notadamente o Parlamento. Seu projeto
politico pautava-se pela defesa intransigente da cultura ocidental e da continuidade
historica. ¥

Quando quis realizar a critica as denominadas uiopias redentoras da
modemidade, Ortega acabou por ceder a utopia da convivéncia social que redime os
conflitos sociais gestados na esfera da produgdo de riquezas. O autor considerava a
possibilidade de neutralizar tais conflitos apenas por meio da reorganizacio das esferas
politica e cultural.

Tal reorganizacao teria por base a percepcao da razao historica e o enfrentamento
circunstancial. E de se perguntar, entdo, se os projetos que levaram as baricadas os
russos em 1917, os alemdes em 1918 e os espanhdis em 1936, seriam simples
desconhecimento da continuidade histdrica, cu manifestariam um descontentamento e

uma conseqiente definicdo contra o mundo construido pela burguesia. Esta ultima,

2 Autores de pensamento liberal como José Guitherme Merquior esfor¢arn-se por demonstrar que o elitismo
de Ortega nio era social, posto que as novas elites que pretendia formar ndo eram fundadas na rigueza, mas na
exceléncia. No entanto, permanece a questio: como fundar elites fora do dmbito da produgio de riquezas em
paises recortados socialmente segundo este critério? MERQUIOR, J. G., 1991: 145.
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qualificada pelo proprio Ortega de utilitaria, controlava os poderes publicos desde o sécuio
XiX e se recusava a fazer concessdes as camadas populares.

Ortega exigia das elites governantes de seu tempo, a reorganizacdo do Estado, e
foi com esta proposta que chegou a influir no processo que levou a Espanha a
proclamagéo da Republica em 1931,

"A partir de 1929, la razén histérica, (...}, pasa a primer plano de
consideracion. La década de los treinfa estéd consagrada a la razén
historica, mientras Orfega, sobrevenida la republica, extrema su
participacion em la vida politica del pais. (.) la nueva época
constituyente, que se habia abierto en Espafia com el advinimiento de Ia
republica, requeria aguzar la conciencia histérica y hacer de la historia
misma un método de la razén.” (CEREZO GALAN, 1991: 40)

N&o perceber a propria circunstancia, ndo ser capaz de organizar um projeto
pacifico de vida politica: aqui encontra-se o grande problema que se colocava para os
europeus no inicio do século XX segundo a viséo orteguiana. Dominados pelas propostas
de acdo direta, os europeus teriam se tomado impotentes para decidir diante das varias
possibilidades sugeridas pela sua circunstancia. Os diferentes grupos politicos e sociais
gue estariam se enfrentando nos espacos publicos da Europa estariam, também,
impedindo-se mutuamente de exercer suas respectivas liberdades, e, por isso, nao
estariam conseguindo decidir sobre suas trajetorias.

Para Ortega, s6 seria possivel tragar um futuro comum para o mundo europeu na
medida em que se pudesse exercer liberdade, tanto individual quanto coletivamente. Mas,
indagava-se Ortega, como tomar decisdes coletivas que permitissem superar os conflitos
Civis se os cargos do poder publico encontravam-se ocupados por homens-massa que
governavam apenas com os olhos do presente? Os partidismos que dividiam a opinido

publica européia, dentro dessa concepgdo, eram divulgados pelos proprios homens de
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govemno que deveriam estar promovendo a vida coletiva a partir de um programa de agéo
publica. A democracia do inicio do século XX fora, neste sentido, irresponsavel, pois o
sufragio universal que lhe sustentava ndo determinava a escolha de programas de vida
em comum, mas a simples disputa pela posse pelo poder publico.

O controle que as elites rurais exerciam sobre os votos de determinadas regides
da Espanha exemplificam com clareza o fenémeno que Ortega pretendeu criticar com a
formulacéo acima. O “caciquismo” , como o chamavam os intelectuais de 1898 e 1914,
teria desvirtuado, e de fato desvirtuou, a organizaggo da liberal-democracia na Espanha,
assim como acabou por justificar os projetos politicos de reivindicagbes e atitudes fora
dos limites parlamentares. Através de um programa de governo voltado para a
convivéncia coletiva de todos os grupos sociais, Ortega pretendia tomar o voto realmente
representativo na Espanha. Foi para isso que se elegeu e exerceu seu mandato na
segunda metade de 1931: Ortega pretendia organizar um projeto de vida coletiva e de
futuro para Espanha que pudesse substituir os projetos que se fortaleciam e que ele
considerava insuficientes, especificamente o projeto fascista e o projeto
comunista/coletivista. Tal projeto de vida coletiva tinha por meta precipua a educacgéo das
massas de maneira a interferir no ritmo de transformacbes que a sociedade espanhola
vinha tomando desde o século XIX. (FRIERA SUAREZ, 1983: 59)

Ortega n&o admitia, porém, a hipdtese de se considerar os dois projetos que
pretendia criticar como projecdes para o futuro, afirmava serem resuitado de desatencdo
para com o futuro, posto que nao se preocupavam com a continuidade histérica. Essa
desatencéo para com os projetos de futuro estaria vinculada ao fenémeno do crescimento
da vida no século XIX: o grande crescimento populacional teria trazido consigo a questéo
da transmissao cultural. N&o seria mais possivel educar as massas dentro dos principios

da civilizacdo modermna que haviam sido sugeridos pelos iluministas, por isso teriam se
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desenvolvido propostas politicas de ruptura como os fascismos e ¢ comunismo. O
homem-massa teria aprendido a utilizar os meios modernos, mas ndo compartilhava dos
esforcos cuiturais que teriam possibilitado sua existéncia, por isso ignorava esses
esforgos em favor de propostas politicas que rompiam com os mesmos.

Desvinculando a andlise do fendmeno da hiperdemocracia das formas de
producéo de riquezas, Ortega acabou assumindo como pressuposto a consideracéo de
que o crescimento populacional sozinho poderia ser responsabilizado pelas dificuidades
de transmiss&o cultural do inicio do século XX. As propostas de ruptura com a Historia do
ocidente europeu eram resultado da exclusdo social que o proprio sistema capitalista
criara, mas tal argumentacdo era vista como reducionista pelo autor que buscava
explicagbes para os fendmenos da Histéria no plano da produciio cultural.

Sem duvida, pode-se afirmar a existéncia de grupos politicos que estavam no
poder e se recusavam a promover modificagdes na organizacio politica das sociedades
européias e especiaimente na sociedade espanhola. A simples cooptacdo destes grupos
para a causa do “novo liberalismo” ou a educagdo das massas dentro dos principios
laicos inaugurados pela modemidade e defendidos por Ortega, no entanto, ndo seria
suficiente para eliminar a tendéncia do sistema capitalista para excluir grandes
contingentes de trabalhadores dos bancos escolares e do proprio sistema produtivo.

Ortega responderia que o novo liberalismo deveria intervir nas relacbes sociais de
maneira a evitar estas distorgdes do sistema produtivo. De fato, a Europa parece ter
caminhado nesta diregio, mas os povos colonizados por ela, excetuando-se os Estados
Unidos da América, a Australia e o Canada, néo tiveram a mesma sorte.

A modemidade tomou possivel a ascensio das massas pela confluéncia de trés
principios: a democracia liberal, que deu a todos os homens o direito de expressar-se

politicamente; as experiéncias cientificas, que permitiram a criagdo de novos utensilios e
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deram aos homens o poder de controlar a natureza; e o industrialismo, por meio do qual
se pode reproduzir em larga escala 0os novos utensilios. No entanto, afirna Ortega, todas
essas conquistas de ordem material e politica, ndo foram acompanhadas pela necessaria
divuigacdo cultural sobre a historicidade das mesmas. Aos homens do século XIX ter-se-
ia entregado os direitos civis e politicos assim como utensilios e lazer, mas teria faltado
entregar-hes © conhecimento sobre suas conquistas. Esses homens, que sdo massa por
desconhecerem a propria cultura de que usufruem, teriam tomado os poderes publicos no
século XIX, e seriam eles que, pela sua agéo indefinida e insegura, estariam ameagando
impor a barbarie na Europa.

O século XIX teria, assim, potencializado o homem por meio das suas conquistas
materiais, mas as dificuldades de transmissdo cultural impostas pelo crescimento
acelerado da vida, teriam impedido a formulacgdo de programas de vida que projetassem o
futuro e tornado as regras de convivéncia publica em letra morta.

Considerando-se os argumentos apresentados por Ortega até aqui, a
possibilidade de impor a barbarie na Europa teria sido evidenciada pelo crescimento dos
movimentos politicos baseados na acio direta, notadamenie os fascismos e os
sindicalismos. Estes movimentos caracterizariam sua atuagio pela imposicdo de opinides
e pela negagdo das discussdes e da convivéncia publica. Em outras palavras, Ortega
afirmava que eles se negavam seguir qualquer norma objetiva de vida em sociedade e
gue favoreciam dessa forma, o florescimento da barbarie. Nas palavras de Ortega:

“‘N&o se pode falar de idéias e opinides quando ndo se admite
uma instancia que as requle, uma série de normas que devem ser
observadas na discussdo. Essas normas sdo 0s principios da cultura.
N&o importam quais sejam. O gue digo é que ndo ha cultura onde néo
ha normas a que nossos proximos possam recorrer. N&o hé cultura onde
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néo ha principios de legalidade civii a que apelar. (ORTEGA Y
GASSET, 1987: 88)

Civilizac&o significa, no pensamento orteguiano, vontade de convivéncia e reducio
do uso da forga nos espagos publicos. Seria a submiss&o dos homens a normas que
regulassem a vida de todos e que constituiriam sua cultura. A barbérie, ao contrario,
significaria a dissociag@o dos homens em favor do primado da forca e da ac3o direta,

A vontade de exercer a liberdade, promessa da modemidade que deveria ser
conquistada por meio das barricadas, teria se tornado, segundo Ortega, uma utopia
revolucicnaria. SO seria possivel aprender a exercer liberdade através da convivéncia
publica e pacifica. A busca da liberdade pelo exercicio da acdo direta impossibilitaria a
liberdade enquanto elemento basico da vida em sociedade, e condicionaria o homem &
vida sem normas caracteristicas da barbarie.

O projeto liberal democratico de José Ortega y Gasset tinha por pressuposto a
concepcdo dos espacos publicos enguanto locais de exercicio da liberdade civil. Esta, no
entanto, para que nao fosse ameagada por projetos de acdo direta, deveria estar baseada
no conhecimento da Histdria, no dominio da populagéo sobre a cultura na qual esta
inserida. “Se trata, pues, de ejercitar el conocimiento histdrico para dar lugar al ejercicio
de la libertad”. (ZAMBRANO: 1988: 61)

Qrtega pretendeu acrescentar as democracias um novo sentido liberal. Sua defesa
do individualismo e da intervencéo do Estado em questdes sociais como forma de evitar a
hiper-democracia — cujas principais expressdes politicas poderiam ser resumidas pelas
propostas de agdo direta --, demonstram filiagdo ao liberalismo cléssico de orientagio
individualista € uma proposta de alteragdo de um dos mais caros principios do liberalismo,

a nao intervencdo do Estado nas questdes sociais. Seu novo liberalismo, segundo sua
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propria definic&o, possuia endereco certo e manifesto: a crise da hierarquia social e o
crescimento dos movimentos sociais de reivindicacdo socioecondmica.

Assim, através dos principios liberais de crenga nas liberdades individuais e civis,
da necessidade de uma legalidade civil que orientasse a vida coletiva, e de um pluralismo
cultural partilhado pela populag&o, Ortega pretendia superar a crise que se anunciara aos
eurcpeus a partir da segunda metade do século XiX e se evidenciara com a grande
guerra de 1914-1918. Esses trés elementos unidos seriam a base para o exercicio da
soberania e da liberdade individuais na Europa: as nagbes que durante a guerra
demonstraram-se em oposi¢ao, deveriam, a partir daquela data, superar 0 nacionalismo
retrogrado que dera inicio a guerra, para constituir uma comunidade multinacional cuja
origem historica reportava-se ao Impérioc Romano. O novo liberalismo formeceria os
elementos necessarios para a organizacdo politica deste bioco histérico em uma dnica
instituicdo estatal.

Especificamente no admbito da Espanha, a luta em favor do novo liberalismo
traduziu-se nas iutas em favor do regeneracionismo, em um primeiroc momento, e pela
educacdo das massas de maneira mais efetiva a partir de 1914 com a fundacao da Liga
de Educacion Politica Espafiola e da Agrupacion al Servicio de la Republica em 1831. Tal
empenho em educar as massas para o exercicio da politica explica-se pelas criticas a
modemidade feitas pelo autor: se as propostas de ruptura engendradas pela modemidade
eram resultado da falta de intimidade dos europeus com a historia ocidental que thes
permitira alcangar a altura de nivel histdrico em que se encontravam, cabia educé-los

para evitar o descompasso entre o fazer politico e o saber sobre a histéria deste fazer.
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3. 0S FUNDAMENTOS DA CULTURA OCIDENTAL: A ESPANHA E O OCIDENTE
POSSIVEL

“Me ofendia, sobre todo, la pretension que el liberalismo
ostentaba de de ser el descubridor y el realizador tnico de la libertad. Lo
cual equivale a desconocer que el hecho normal de la historia europea
frente a la de Orente ha sido la vida como libertad.” (ORTEGA Y
GASSET, 1952: 71)

Durante os anos 20 e o inicio dos anos 30 Ortega admitia-se liberal e julgava sua
militancia politica de carater liberal e social®. Pretendia, dessa forma, atuar como
intelectual no sentido de formar as elites governantes que recolocariam a Espanha no
caminho da vitalidade social. A partir da metade dos anos 30, no entanto, a decepgio
frente aos rumos tomados pela Republica que ajudara a fundar marcou uma inflexdo em
seu pensamento: as criticas & versdo democratfica do liberalismo tormam-se critica ao
proprio liberalismo enquanto projeto de gestao dos poderes publicos.

Note-se que desde a publicagdo de seus primeiros artigos - a partir de 1902 - o
autor colocava-se como critico daquilo que denominava “versao racional da vida social e
politica” cuja origem encontrava-se no pensamento francés forjado no momento da crise
do Antigo Regime no século XVIli. A razdo pura que, no seu entender, concebia
idealmente o futuro sem observar as raizes histéricas dos povos que deveriam fundar a
nova sociedade, Ortega opunha a razdo historica, que utilizava a circunstancia e o
passado como pontos de partida para a projecdo do futuro. Mas o projeto liberal é
resuitado daquele enorme movimento social que colocou fim ao Antigo Regime e
fortaleceu o “estilo industrial” das sociedades modemas fundadas no seio das Grandes

Navegacgbes e da economia mercantil. Veja-se 0 quanto era ambiguo o posicionamento

%3 Na Espanha do inicio do século a maior parte dos intelectuais formados pela Institucién Libre de Ensefianza
fora amplamente influenciada por uma centa tendéncia politica que pretendia unir o principio liberal de
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de Ortega: de um lado pretender ser liberal de profissdo politica e intelectual, de outro,
pretender desautorizar o pensamento de cardter universal fundado pelos liberais que
difundiram a liberdade e a igualdade como inerentes & natureza humana. A crise da
Republica espanhola e o crescimento dos fascismos na Europa levaram a radicalizacdo
da critica ao fiberalismo, n&o a ponto de resolver tal ambigliidade, mas a ponto de nos
permitir afirmar que os seus textos voltaram-se fortemente para o estudo das
caracteristicas do corpo social enquanto unidade e da cultura partilhada pelas varias
nacbes européias do ocidente. Cultura esta que fundamentaria a unidade do continente,
legitimaria o projeto civilizatério desenvolvido na América e, aoc mesmo tempo, permitiria
demonstrar que a liberdade oferecida pelo liberalismo ndo atendia aos interesses do
“espirito europeu”. Vejamos, entdo, como o autor caracterizou © ocidente europeu
retirando argumentos para sua reflexao da organizaco republicana de Roma.®
Observando as lutas civis que cindiram a Republica romana na Antigliidade Ortega
encontrou subsidios para afirmar que a vida social define-se, exatamente, pela existéncia
destas lutas, posto que as disputas @ que permitem fundar a concordia e fundamentar a
atuagdo do Estado. Seria por meio das lutas que o corpo social admitiria um conjunto de
principios, normas e estruturas que dariam sustentacdo ao Estado. A crenga nestas
normas partilhadas seria um fato de vigéncia coletiva cuja base encontrar-se-ia na
aceitagdo publica sobre quem “deve mandar na sociedade”. Na Roma republicana,
acredita Ortega, existia a crenga coletiva na aristocracia que exercia o seu mando através
do Senado. O “mando” aparecia para o corpo social sob a forma das instituicdes que

compunham o Estado e a principal destas era o Senado romano onde atuava a

liberdade civil aos anseios de maior justica social propagados pelos socialistas do PSOE. Além de Ortega.
cabe lembrar Azafia, Antonio Machado ¢ Melquiades Avarez.

>4 Ha varios textos de Ortega que nos permitem fazer tal afirmacao sobre uma inflexdo antiliberal em seu
pensamento. Aqui estamos nos utilizando basicamente de dois: “Del Imperio Romano” (OC, VI: 51-107) e
“Hegel y América™ (OC, II, 653-576), ambos na edigdo de 1952 de Obras Compietas.
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aristocracia. Assim, o primeiro principio que norteou a formacéo da Europa ocidental sob
a égide de Roma teria sido o da concordia.

O estabelecimento da concordia nao traria, porém, a tranquilidade social como
poderia parecer a primeira vista. Ortega afirma que a sociedade & alguma coisa que
nunca esta pronta, ela jamais existiria enquanto tal, pois dentro dela atuam sempre forgas
sociais e anti-sociais. S&o estas forcas anti-sociais que justificariam a aco violenta do
Estado no sentido de manter a concordia. A violéncia do Estado assume, dentro desta
perspectiva orteguiana, e por mais paradoxal que possa parecer, o papel de mantenedora
da liberdade. O autor justifica sua postulacao demonstrando que a “vida como liberdade”,
segundo principio que caracterizaria a vida do ocidente europeu, sé existe no ambito das

instituicbes publicas partilhadas e legitimadas pelo coletivo.

Ortega e Hegel: didflogo sobre a evolugao do espirito e o conceito de América.

Ortega retoma de Hegel a idéia de que o espirito evolui no sentido da consciéncia
de sua iiﬁerdade para afirmar esta Gitima caracteristica da vida no ocidente. (ORTEGA Y
GASSET, OC, I, 1852: 566) Sua concepcio de liberdade esta referenciada na
circunstancia posto que ela s6 existe na medida em gue existam instituicbes publicas que
legitimem e garantam a sua manutencgdo. A vida so seria livre quando o Estado que
pretende resguarda-la soubesse circunscrevé-la dentro dos usos partithados pelo coletivo.
A liberdade orteguiana & para todos, sem duvida, desde que todos se sintam como peca
de um grande corpo social. A sociedade que Ortega prop6e nao €, jamais, tranqiila, mas
reconhece o “outro” como interiocutor, desde que este esteja subsumido nas regras de
concordia observadas peio Estado.

A repliblica romana fora a primeira a rezalizar tal liberdade porgque nela a populacao

substituiu o Rei pelo direito. A liberdade teria adquirido significado no seio da organizacéo
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da vida publica, onde todos sentir-se-iam integrantes do Estado porque acreditariam na
legitimidade do exercicio do poder pela aristocracia que controlava os poderes publicos.

Ha, portanto, dois principios de origem romana que fundamentam a cultura comum
dos europeus do ocidente: a “concordia” - a Europa ocidental traria em seu espirito a
vontade de vida em comum -, e a “vida como liberdade” - o exercicio da liberdade
circunscrito a realidade vivenciada pela coletividade. O liberalismo sugerido no seio da
Revolugcdo Francesa e desenvolvido pelo século XIX teria se esquecido da relacao de
complementaridade que existiria entre esses dois principios e teria acirrado apenas a
idéia de liberdade isolada de seu contexto circunstancial, em uma palavra, o liberalismo
do seculo XIX propusera-se a universalizar um principio que seria, originalmente,
circunstancial.

‘La libertad europea ha cargado siempre la mano en poner limites
al poder publico e impedir que invada totalmente la esfera individual de
la persona. La libertad romana, en cambio, se preocupa mas de
asegurar que no mande una persona individual, sino la ley hecha en
cornun por los ciudadanos. Esto dltimo es lo que representaban para
Ciceron las instituciones republicanas tradicionales de Roma, y a vivir
dentro de ellas llamaba libertas”. (ORTEGA Y GASSET, OC, VI, 1952:
85)

Ortega fundamenta o principic da “concordia” na aceitagéio coletiva sobre quem

deve mandar na sociedade, e o principio da “vida como liberdade” na idéia de que o poder
publico que circunscreve essa fiberdade ndo tem limites. E novamente aqui se voita
contra o Estado de carater liberal: este preocupar-se-ia mais com a limitacdo do exercicio
do poder publico em favor das liberdades individuais do que com a legitimacdo deste
mesmo poder. Note-se que, para Ortega, os romanos néo trabalhavam com a categoria
de “individuo®, apenas com a de “coletividade”. De fato, o individuo enquanto categoria

politica isolada € resultado da propria evolugdo das sociedades mercantis modernas onde
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a sobrevivéncia ndo se relaciona mais com a vida nas comunidades medievais. Essa
constatacéo, no entanto, ndo autoriza a afirmacéo da existéncia de “concérdia” entre os
romanos, posto que as lutas civis do periodo republicanc denunciam uma dissensao no
corpo social: a plebe reivindicando parte do poder plblico ndo significa aceitagio das
regras, mas necessidade de tfransforma-las. Orlega, poréem, responderia que a
capacidade de transformacao do Estado demonstraria sua capacidade para enxergar a
circunstancia...

E é exatamente quando analisa essa capacidade de transformacédo do Estado em
favor da coletividade que Ortega chega ao ponto central de sua critica ao Estado liberal -
que neste caso confunde-se com os diversos Estados-nacdc da Europa nas primeiras
décadas do século XX. Como o liberalismo propunha liberdades plurais e igualdade
politica para um homem universal desprovido de carater histérico, no entender de Ortega
suas instituicées levariam a adaptacéo do corpo social. Aos poucos, 0s homens deixariam
de comprometer-se com os poderes publicos, 0 que denunciaria a perda da legitimidade
do Estado engquanto mando. Em Roma, a ascensdo da massa - a denominada plebe
romana - teria levado & das instituicbes no sentido de diversificar o exercicio do poder. A
criacéo do Tribunato da plebe aparece em seu pensamento como resultado do dialogo do
senado com a circunstancia romana e da plebe com os poderes publicos: plebe e
aristocracia sabiam-se, segundo Ortega, como elementos de uma dualidade que
constituia, necessariamente, o Estado, por isso pactuaram a divisdo dos poderes publicos
em favor da “felicidade publica® de toda a coletividade.

“Las instituciones romanas, pues, no fueron impuestas
forzadamente por las circunstancias, sinc que fueron inspiradas. Pero
tarnpoco fueron inspiradas en una razén formalista y abstracta, sino que
fueron inspiradas en las circunstancias, desde el fondo de firmes
creencias que constifuyen el alma de una nacion, mientras una nacion



Espanha e Brasil. © ocidente possivel no pensamento de José Ortega y Gasset e Almir de Andrade 162

tiene alma. Todo pueble que sepa hacer esto serd un gran pueblo”
(IDEM: 101)
Podemos afirmar a existéncia de um constante eco do pensamento de Hegel sobre

a sucessdo de Impérios que denunciariam uma evolugdo do espirito nos textos
orteguianos. Este eco relaciona-se, sem divida, a sua visdo da Espanha conquistadora
do século XVI1. Ao mesmo tempo em que procura demonstrar a viabilidade da Europa
unificada como forma de recuperar aqueles dois principios que fundaram a vida dos
europeus do ocidente e superar a vida proposta pelos liberais, Ortega busca elementos
que lhe permitam afirmar a grandiosidade dos feitos espanhdis na América. Mas parza
analisar o Impeério espanhol o texto hegeliano mostrou-se insuficiente para QOriega.
Vejamos.

Hegel afirma ser a Histdria uma sucess&o de Impérios onde o espirito caminharia no
sentido de sua descoberta. A organizacdo do Estado e do Impéric demonstraria a
existéncia da Historia. O espirito, enquanto representacdo da razo humana, caminha na
Histéria em busca consciente de sua tiberdade. A inexisténcia de Estado coresponderia a
auséncia de espirito. Dentro desta conceituagéo a América aparecia como auséncia de
Historia, ou pré-historia conforme se queira, porque nela ndo havia realizacdo do espirito,
mas apenas repetico da vida natural do homem. América seria, assim, insuficiente no
sentido de que © homem natural ndo realiza espirito, ndo conhece o sentido da busca da
liberdade e ndo constitui Estado:

“‘El ayer es un auténtico ayer, un definitivo pasado gue no se
repetira jamas. Basta que haya sido para que el mafiana se diferencie
de €l y lo supere, se libere de él. La historia es el libertarse de Ia
repeticion y del aburrimiento. La historia es el divertido.

En cambio, la prehistoria nos habla del hombre natural (..), dei
hombre que adn no sospecha su latente potencia espintual y pervive
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sonambulo como ef animal ¢ la planta”. (ORTEGA Y GASSET, OC, 1,
1952: 568-569)
Ha uma latente percepcéo da vida humana como continuidade na concepcéo de

Histéria de Hegel, o passado ndc & simples barbarie, é referéncia, posto que permite
vislumbrar a realizacéo do espirito em busca de sua liberdade. Ortega retoma esta idéia e
pretende complementa-la demonstrando que o espirito sé se realiza por meio dos projetos
de vida coletiva que o corpo social concebe. Em Hegel o presente, quando ha Histéria e
continuidade percebida, € sempre expressdo de progresso. Em Ortega ¢ presente sé
pode ser progresso se anunciar um projeto de vida comum para o futuro. Para este ultimo
autor & exatamente porque Hegel nao admite dimenso de futuro em seu pensamento
que ele ndo consegue compreender o significado da América para a Europa ocidental.

No pensamento orteguiano, profundamente influenciado pelas reflexbes da geragao
de 1898 sobre a importéncia das conquistas do século XVI e a “decadéncia” espanhola
decorrente da perda continua do Império a partir do sécuic XVIi, era urgente demonstrar
que a América significaria o primeiroc passo no processo civilizatério do ocidente europeu
sobre o mundo. A Espanha, dessa forma, teria sido ¢ primeiro Estado-nagéo da Europa a
organizar um projeto de incorporag&o histérica dos povos cuja vida ainda n&o anunciava a
busca da realizacao do espirito na Histéria.

Ortega parece querer adeguar o conceito hegeliano de Historia aos feitos espanhois
na América. A fundacio dos Estados coloniais pelos espanhdis, em seu entender, teria
demonstrado a incorporacdo da “América natural® a civilizag@o ocidental. A América
espanhola nac poderia, por isso, ser vista como “nova’, no sentido de estar em um
momento anterior ac desenvolvimento dos europeus do ocidente, desde que houve uma
realizagio de Império nela por meio da atuacéo espanhola. Nas palavras do autor:

“Véase, pues, como Hegel persiste frente a los nuevos Esfados

americanos en su interpretacion del Nuevo Mundo como un mundo
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esencialmente primitivo. (...) En suma, lo que estimaria de América sefia
precisamente sus dotes de nueva y saludable barbarie.” (IDEM: 575)
Mas ha ainda um outro ponto do texto hegeliano scbre a América que incomoda ¢

“‘espanholismo” de Ortega. Hegel considera que a América do Norte estaria se
desenvolvendo no sentido da “unidade subjetiva’ pois existe um presidente que comanda
a sociedade a partir do Estado e de uma constituicio republicana. Este desenvolvimento
politico estaria acontecendo apenas na América do Norte porque esta fora colonizada
enquanto a Ameérica espanhola fora apenas conquistada. A barbarie saudavel estaria,
assim, na América do Norte e ndo na América espanhola.

Ortega procura utilizar o proprio texto hegeliano para refutar tal afirmacao. O autor
cita longamente uma passagem de Hegel em que ele aponta dois problemas da
organizacao social e politica da América do Norte, quais sejam, a federacéo e a repiblica
como formas negativas de pluralidade que impedem a formagio de uma unidade superior,
€ a existéncia das terras por colonizar a oeste do Mississipi, para onde seriam represados
os possiveis conflitos que surgem guando a sociedade encontra-se “fechada” sobre seu
territdrio. A pluralidade politica denunciaria que o Estado da América do Norte estaria
ainda em formacdo. As terras a oeste do Mississipi seriam recurso para impedir o
descontentamento radical que poderia levar & transformacéo da pluralidade politica em
um Estado forte e unificado. Mas, afirma Ortega:

(.-} en esa definicién de América estrevemos una ley fundamental
de la historia que Hegel no hé formulade nunca por separado. Por lo
visto, para que lo Espirito se recoja sobre si mismo y abandone ese
aspecto de naturaleza que primero adoptd, es preciso que los hombres
no encuentren ante si grandes espacios libres, sino que, al contrario,
vivan apretados. Por tanto, la historia o espirnitualizacion del Universo es
funcicn de la densidad de poblacion. (...) Sélo ante dificultades en la vida
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natural, cuya medida hallamos en la hoigura de temitorio, se dispara el
proceso culfural.” (IBIDEM)

Ou, dito de outra forma, os europeus que atravessaram o Atlantico em busca de
uma nova vida na America sairam de uma regido povoada a ponto de chegar & maxima
tensdo do espirito e encontrar-se-iam, naguele “Novo Mundo”, diante de um excesso de
espaco que Ortega considera como retrocesso do espirito europeu que havia sido
transplantado da Europa para a América. Assim, toda técnica e organizac&o “yvangui® ndo
passariam de reprodugdo mecanica da cultura produzida pelo espirito europeu em um
meio onde a facilidade de sobrevivéncia era bem maior dadas as boas condigbes de
ocupagéo do oeste.

A América espanhola, ao contrario, sustenta Ortega, ndo dispunha de tal recurso e
organizara sua vida social e politica sabendo-se reprodutora da matriz européia. Fla
pertenceria ao mundo cultural do ocidente como continuidade estabelecida pela conquista
e colonizagdo empreendidas pela Espanha.

Por tras desta argumentacao em favor da América espanhola esta, na verdade, uma
critica as possibilidades da América do Norte para exercer o mando no mundo: enquanto
precipitacdo da kEuropa a América do Norie ndo poderia se tomar matriz. Ha, agui, uma
forte discussdo européia de carater regionalista, embora possa parece a primeira vista
que a defesa do Estado europeu empreendida por Ortega tinha carater universalista.
Envoivida pelo imperialismo que originara a Primeira Guerra Mundial, a Europa tomara-
se, em parte, dependente financeiramente dos EUA. A Espanha perdera grande parte de
seus mercados, seu império, no entender de Ortega, onde se incluem as colbnias
espanholas da America por injungdo daquele pais no final do século XIX.

Assim, o projeto de unificagdo da Europa com base em seu fundo cultural comum,

que seriam os principios de concdrdia e de vida como liberdade, tinha, como pano de
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fundo, por um lado, o sentimento de crise e decadéncia que incomodava os europeus do
ocidente, no inicio de século XX, de outro lado, trazia em si um certo ressentimento
espanhol pelo fato de o Impéric espanhol ter perdide o seu mando sobre 0 mundo apés
um século de conquistas e do estabelecimento do primeiro processo civilizatorio europeu

propriamente dito.

Fundamentos da vida social: poder publico e vontade coletiva.

“La sociedad, conjunto de los usos, de un lado se nos impone, de
outro, la sentimos como instancia a que recurrir y en que amparamos.
Lo uno y lo otro, ser imposicion y ser recurso, implican que la sociedad
es, por esencia poder, um poder incontrastable frente al individuo. La
opinion publica, la opinidn reinante, tiene tras de si ese poder y lo hace
funcionar en las diversas formas que corresponden a las diversas
dimensiones de la existencia colectiva. Ese poder de la colectividad es el

poder publico” (ORTEGA Y GASSET, OC, VI, 1987: 266-267)%
Este pequeno frecho de um texto escrito no anc de 1922 resume um importante

fundamento da sociologia orteguiana: a sociedade seria um conjunto de usos ao qual
recorremos € que se impde sobre os individuos com o poder que lhe é conferido pela
opinido publica, esta ultima vista exatamente como o conjunto daqueles usos a que todos
recorrem para organizar e legitimar sua vida social. O poder publico aparece, assim, como
uma emanacao da vontade manifestada pela coletividade.

Observe-se que dentro desta conceituacdo a sociedade parece estar em constante
transformacao, posto que os usos, segundo afima Ortega, ndo se cristalizam, eles
adquirem novas formas de vigéncia em tempos distintos. A naco, um corpo social cujos
usos representam sua vitalidade, seria a base para a organizacao do Estado enquanto

forma extrema do coletivo, enquanto representacéo institucional do poder publico.

* ORTEGA Y GASSET, José - “El hombre y 1a gente” , In: Obras Completas, Madri, Alianza Editorial.
1987, tomo VIL
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Reunindo em um mesmo conceito Estado e poder publico e referenciando ambos na
vitalidade do corpo social, Ortega supbe uma opinifo publica vigente que permita a
sociedade identificar-se como tal. Mas cabe ao poder publico uma importante tarefa:
evitar que as leis taxativas por ele enunciadas com base na vida social levem &
acomodacdo desta mesma vida. Ao contrario, o poder publico deveria incentivar a busca
do conhecimento de si e da circunsténcia partihada pela sociedade. A vitalidade que
caracterizaria © corpo social s6 se manifestaria quando toda a sociedade estivesse

comprometida com este enfrentamento da propria circunstancia.

A crise do Estadlo-nagédo na Espanha.

Analisando a vida social da Espanha do inicio do século a partir desses conceitos
Ortega considerava a falta de opiniGes publicas vigentes como responsavel pelo
enfrentamento civil de opinibes particulares em guerras e revolugdes, e a opinido publica
que se fecha em juizos morais estdticos pelo marasmo social e pela falta de iniciativa
historica demonstrada pela nagéo espanhola. Esta teria renunciado a sua circunstancia:
incapazes de reabsorver a propria circunstancia, os espanhgis teriam se entregado aos
“separatismos” que ameacavam desintegrar a nacdo. No entender de Ortega era como se
a nacao se encontrasse ausente de si mesma. A perda das Ultimas coldnias em 1898 e
as dificuldades das instituicbes politicas existentes para responder as tensdes sociais,
geradas especialmente pela contradicio entre a estrutura fundiaria arcaica e o
desenvolvimento industrial, teriam torado urgente a revisdo da concepgdo de Estado e a
organizacéo de um projeto politico de govemo que pudesse incorporar 0s grupos sociais
que entdo se fortaleciam no seio daquela contradicdo. Entre esses grupos é de se

destacar operérios e camponeses, afeitos as pregacdes anarquista, comunista e carlista,



Espanha e Brasil: o ocidente possivel no pensamento de José QOrtega y Gasset e Almir de Andrade 168

e a burguesia dividida entre o ideal de progresso que o mundo da industria trazia consigo
e o ideal da Espanha conquistadora que a vinculava ao imaginario das elites agrarias.

Foi nesse contexto de crise do Estado e de revisdo de sua atuagiio na histéria da
Espanha contemporanea que Ortega iniciou suas atividades como intelectual. Sua obra é
o resultado do interesse confesso em influenciar na reorganizacdo do Estado espanhol
por meio do debate publico. Toda sua producéo intelectual e sua atuacgio plblica durante
os anos que antecederam a Guerra Civil (1936-1939), tiveram por objetivo ampliar os
debates que ent&o procuravam redefinir os rumos politicos da Espanha e seu papel frente
a Europa ocidental. Sua inspiracdo era, em uma palavra, o Estado-nagdo em que
nascera.

A reflexéo politica de Ortega teve como primeiros interlocutores os pensadores da
geracao de 1898. Embora pertencesse a geragéo posterior, a de 1914, Ortega partilhava
com o grupo de 1898 o interesse pelo estudo do processo de unificagdo que dera origem
a Espanha como Estado-nacio e das conquistas maritimas que teriam definido este
Estado frente aos outros Estados que se formaram na Europa.

A Espanha fora, no entender de Ortega, um empreendimento de Castela. Fora ela,
a terra-mée dos espanhdis que realizara Espanha, articulando comunidades distintas “en
una unidad superior”. (ORTEGA Y GASSET, OC, lll, 1952: 52)* Castela teria realizado o
esforgo centralizador que, a partir da Reconquista, promoveu a unificacdo, fazendo
interagir as unidades sociais que compunham os diferentes reinos e agrupando-os em
tomo dos reis catdlicos desde 1476. Esse ato de “incorporagdo historica” teria se
manifestado, segundo Ortega, por meio de um projeto “de vida en comun, un programa

para el manana” (IDEM: 56-57) que ndo se esgotaria com a Reconquista. A Espanha teria

* ORTEGA Y GASSET. J. “Espafia Invertcbrada” , In: Obras Completas, 1952, tomo 1.
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entrado no seculo XV| sonhando “mas alld de sus hogares com o ouroc de tras de los
mares” (APUD ABELLAN,1968: 234):. Conforme afirma o autor:

‘La Espafia una nace asi en la mente de Castilla, no como una
intuicion de algo real - Espafa no era, en realidad, una -, sino como un
ideal esquema de algo realizable, un proyecto incitador de voluntades,
un mafana imaginario capaz de disciplinar el hoy y de orientario, a Ia
manera que el blanco atrae la flecha y tiene ef arco”.(ORTEGA Y
GASSET, OC, Ul, 1952: 62)

Ortega apresenta, dessa forma, uma visdo de Historia que pressupde o heroismo -

enquanto elemento responsavel pela forca que impulsiona os homens a buscar e cumprir
um ideal -, como principio de toda criac@o humana sobre a natureza. Ao mesmo tempo,
Ortega sugere um conceito de Estado-nacio que pressupde a pluralidade - enquanto
juncé@o de grupos sociais diferentes liderados por Castela -, como meioc para que se
possam articular grupos étnicos ou politicos diversos em um Estado-nacdo. Heroismo e
pluralidade foram, para Ortega, os principios basicos que nortearam a organizacdo da
Espanha como Estado-nagdo e a sua projecéo sobre ¢ “Novo Mundo”. Note-se que ©
heroismo castelhano que unificou a Espanha subsume a pluralidade em seu projeto de
Estado-nagdo. A pluralidade é fundamento para a constituicdc do Estado-nagdo, mas néo
para sua continuidade e manutencdo enquanto instituicio que organiza as bases para a
projecéo do futuro da nacgéo.

Mas essa visdo otimista sobre a Histéria da formagdo da Espanha desaparece
quando o autor passa a analisar a continuidade do projeto imperial castelhano a partir do
século XVil. Segundo suas palavras:

“No se emprende nada de nuevo ni en lo politico, ni en lo cientifico,
ni en lo moral. Toda la actividad que resta se emplea precisamente en
‘no hacer nada de nuevo’, en conservar e pasado - instituciones y
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dogmas -, en sufocar toda iniciacion, todo fermento innovador. Castilla
se transforma en lo més opuesto a si misma”.(IDEM: 70)
Ortega considera que até o século XVI fora a projecao do futuro possivel desenhado

pelas conquistas ultramarinas que conferira unidade aos espanhois. A partir do século
XVli, no entanto, a Espanha teria abandonado a convivéncia nacional ativa e dinamica em
nome da coexisténcia passiva, substituindo, assim, sua vitalidade construtiva pela
preservacdo do passado. Desde entdo, os poderes publicos nacionais teriam se
particularizado, abrindo espago para a desintegracdc da nacdo em compartimentos
estanques. Cada um desses compartimentos estaria reivindicando como nacionais os
seus ideais particulares e utilizando a acdo direta como instrumento de pressaoc politica e
social. Negligenciava-se, na compreensdo orteguiana, a acdo legal, que implica em
convencer a outros grupos sociais por meio das instituicbes publicas vigentas.

O conceito orteguiano de Estado-nagio apresenta-se vinculado a sua concepgao de
sociedade: um COrpo coeso cuja coeréncia e harmonia sao determinadas pelo projeto de
vida comum de seus integrantes. O Estado-nagéo projetado por Ortega e 1921, quando
escreveu € publicou Espanha Invertebrada, deveria anular as contradicbes internas
presentes no corpo social por meio da organizagdo de uma vida politica partilhada, onde
as tensbes decomentes das diferencas sociais seriam represadas pela agdo do
Parlamento.

Delineia-se, assim, uma visdo liberal dos conflitos sociais, posto que sua
manifestagio publica é tratada como resultado da insuficiéncia das instituicdes politicas, e
uma visgo romantica da acdo histérica dos homens posto que as transformagbes
aparecem como resultado de projetos concebidos idealmente e realizados heroicamente
pela populagdo. Percebe-se, neste trecho da argumentagio orteguiana, uma

reapresentagéo do mito do Quixote, o conquistador de espacos que caracterizaria o viver
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espanhol na visdo do grupo de 1898. Esses dois elementos de seu pensamento, levados
ao limite, acabam por anular as instituicSes politicas de mediacdo entre a sociedade e os
governantes, posto que a énfase estéd sempre na vitalidade construtiva do corpo social. O
Estado é resultado da acgdo coletiva que formula projetos (s&o as crencas ou usos
elaborados sob a forma de leis, em dltima instancia), sua sobrevivéncia depende da
vitalidade do corpo social. Ndo é de se admirar que seus textos foram utilizados como
argumento da Falange espanhola durante a década de 30. Mas o fascismo &, no
pensamento de Ortega, um movimento social que utiliza a acdo direta em detrimento do
Parlamento, portanto, € visto como negativo.

O Parlamento, para Ortega, & “el 6rgano de la convivencia nacional demostrativo de
trato y acuerdo entre iguales” (IDEM: 80), representa ¢ esforgo da nagio para manter-se
forte e unificada por meio da convivéncia publica entre os diferentes grupos que a
compdem. A acgao direta representaria o contrario deste esforgo, ela proporia apenas
tomar o poder publico através da exclusio dos grupos oponentes: seria a “a¢io dos
triunfantes” que prescinde da colaboragio e da solidariedade caracteristicas da acéio
parlamentar. Nas palavras do autor:

“La insolidaridad actual produce un fenémeno muy caracteristico
de nuestra vida publica, que debieran todos meditar: cualquiera tiene
fuerza para deshacer (...) pero nadie tiene fuerza para hacer, ni siquiera
para segurar sus propios derechos.” (IDEM: 85)

Analisando o fendmeno da ascenséao dos particularismos na sociedade espanhola,

Ortega advertia para o fato de que eles representavam uma desagregacéo territorial que
vinha crescendo nos Gltimos trés séculos em conseqliéncia de uma crise nas relagbes
entre minorias e massas. Tanto quanto nenhum grupo social ou regido conseguia
sobrepor-se aos outros se apoderando do poder publico, nenhum grupo social ou regido

conseguia organizar-se politicamente para programar seu proprio futuro na Espanha. Isto
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porque a nag&o seria sempre um conjunto de usos, mas sua estrutura reane homens,
entendidos por ele como a minoria dirigente, e massa, em agdo dindmica. Quando esta
acdo dinamica desaparece a nago se desfaz em particularismos que evidenciam sua
invertebragao historica e sua decadéncia. Neste momento de sua argumentacao o Estado
aparece como que implicitc no processo de desenvolvimento da nac¢ao, ele seria o
resuitado da organizagéo dos usos em leis, seria a representacdo legal da vontade da
nagéo legitimado pela opinido publica vigente.

A decadéncia espanhola decorria, para Ortega, da utilizacdo da agfio direta das
massas como postura politica predominante entre os diferentes grupos sociais que
ocupavam ©0s espacos publicos do pais. A principal conseqiiéncia dessa politica
relacionar-se-ia com a impossibilidade de se projetar um futuro comum para os grupos
que se negavam a conviver dentro dos limites da legalidade civil: incapazes de conviver,
esses grupos acabaram por propor nd&o apenas a particularizacio da nagdo, mas, por
vezes, 0 seu isolamento dos outros Estados-nacio da Europa.

‘Asi, cuando en una nacién la masa se niega a ser masa - esto es,
a seguir la minoria direcfora -, la nacién se deshace, la sociedad se
desmembra, y sobrevive el caos social, la invertebracion histérica.”
(!DEM: 93)
Deve-se, no entanto, ressalvar que Ortega reputa a invertebracdo histérica ndo

apenas a insubordinagdo das massas, mas principalmente a crise das minorias
govemantes. Ortega opde o “espirito industrial’, desenvolvido durante a modemidade, ao
‘espirito guerreiro®, responsével pela Reconquista e pelas conquistas ultramarinas.
Enquanto o primeiro preocupar-se-ia com a manutencéo dos direitos individuais que sdo
entregues ao homem desde o nascimento, o segundo voltava-se para a conquista de
direitos a partir de um projeto de vida nacional articulado entre conterraneos. Assim, para

Ortega ndo ha que se falar em direitos naturais do homem, o que existina seriam os
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“direitos circunstanciais®, se nos for permitido criar uma metafora com os seus conceitos,
aqueles que s&0 elaborados na convivéncia e na luta quotidiana do corpo social que
compde a nagao.

A minoria governante da Espanha teria se acomodado no espirito industrial apos as
conquistas do seculo XVI e esquecera-se de fomentar novos rumos para a vida pablica
espanhola. Durante ¢ século XVi ela possuia um projeto de acéo e teria exercido seu
mando através dele. A partir do século XVIil, no entanto, essa aristocracia teria se
acomodado nos poderes publicos e resignava-se a perpetuar os valores do século de
ourc. Ortega demonstra, dessa forma, sua critica a sociedade industrial que a
modernidade engendrou e que trouxe, como conquistas politicas, a consagracdo dos
direitos individuais como universais e a ascensac da massa como sujeito historico atuante
e reivindicativo. Membro das elites intelectuais e sociais da Espanha, Ortega propSe um
projeto politico que seja capaz de permitir a sobrevivéncia de valores aristocraticos em um
mundo que se democratizava por forca da agio organizada da massa.

E interessante notar que Ortega encontra na formacdo da Espanha em 1476 as
raizes do que denominou insuficiéncia da minoria govemante espanhola para o govemo e
o controle da massa. A unificagdo precoce, embora tenha sidc uma atitude heroica
resultado de um projeto castelhano, teria impedido o desenvolvimento de uma minoria
seleta a partir da vivéncia do feudalismo. A esta insuficiéncia do feudalismo na Peninsuia,
Ortega reputou a falta de vitalidade de suas minorias govemantes, a fraqueza da
unificag@o espanhola e a conseqlente invertebragdo histérica que aflorava no século XX.
Segundo afirmou em 1921:

“Quién crea que la fuerza de una nacion consiste sélo en su
unidad juzgara pernicioso el feudalismo. Pero la unidad sélo es
definitivamente buena cuando unifica fuerzas preexistentes (...) El poder
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de los sefiores defendié ese necesario pluralismo temritorial contra una
prernatura unificacion en reinos”. (IDEM: 117)

A auséncia de um pluralismo territorial e politico teria levado a unificac&o precoce e
a falta de dinamismo das instituigbes publicas: ndo se estabelecey, segundo Criega, uma
relagdo dinamica entre minorias governantes e massa que pudesse tornar duradouras as
conquistas ultramarinas e a empresa colonial. O conceito orteguiano de minoria
evidentemente ndo estd referenciado na concepciio da divisdo social em classes
antagbnicas que disputam o controle do poder publico. Podem compor a minoria
govemnante, pelo menos em tese, pessoas oriundas de diferentes segmentos sociais. A
divisao socioeconomica seria de segunda importancia dentro da concepg¢do de sociedade
esbogada por Ortega. Seu conceito de grupo social €, manifestamente, interclassista. A
viabilidade politica desta conceituagdo, ao contrario, legitima e fundamenta o
comportamento de um grupo, a burguesia conservadora espanhola. Nem totaimente
liberal e modema e nem completamente arcaica, essa burguesia movimenta-se entre a
burguesia liberal radical, mincria na Espanha, e a aristocracia latifundiaria que Ihe oferece
espago nos poderes publicos. Nada mais necessario a este grupo inicio do século do que
uma teoria politica que proponha subsumir as diferencas de classe de forma a permitir-lhe
aliar-se aos latifundidrios para controlar os poderes publicos e, a0 mesmo tempo, garantir
apoio para o imaginario progressista inerente ac desenvolvimento industrial.

Observe-se que a esta burguesia também interessava discutir a perda das colénias
e a invertebragdo da nac@o: tais perdas significariam diminuicio dos espacos de atuagio
no ambito do mercado. Mas Ortega n&o aponta os portadores sociais de seu discurso,
afirma escrever para a nacdo com o objetivo de fornentar sua revitalizacdo. A intolerancia
social e politica de todos os grupos que compdem a nacdo teria levado a sua

invertebracdo: primeirc perderam-se os Paises Baixos, o Milanesado e Napoles, no
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principio do século XIX perderam-se as grandes colbnias ultramarinas, no final do século
XiX foram as coldnias menores da Ameérica e do Extremo Oriente. O século XX, em sua
previséo, se Espanha ndo enfrentasse reaimente a sua circunstancia para reabsorvé-la

em um projeto de a¢do nacional e dinamica, assistiria a8 desagregacao final do Estado.

A necessidade politica do Estado europeu e a motivagéo historica para sua criagdo.

A invertebracéo da Espanha era, para Ortega, t30 mais séria quanto se pensasse
no momento histdrico vivido pela Europa no inicio do século XX: Europa j& cumprira as
duas primeiras etapas pelas quais passam as nacdes em seu processo historico segundo
a concepgéo orteguiana, a saber, 0 desenvolvimento de relagbes formais entre povos
vizinhos e o fortalecimento do nacionalismo. A Europa deveria encaminhar-se, naquele
inicio de século XX, para a formacéo de uma comunidade cultural cuja base encontrar-se-
ia no passado comum partilhado pelos europeus do ocidente. A Espanha, ao contrario,
parecia querer encaminhar-se para o retrocesso, sucumbindo aos “partidismos” que
dominavam ¢ cenario politico da nagaoc.

Ortega ndo enxergava possibilidades de se constituir uma sociedade sem que os
grupos sociais e étnicos que a compdem partilhassem do mesmo interesse de
convivéncia solidaria. Uma sociedade se constituiria basicamente pela convivéncia jamais
por acordo. Somente a partir desta convivéncia publica € que se estabeleceria a opinido
publica, fundamento do poder publico que deveria orientar a vida coletiva. Da mesma
forma, apenas seria possivel organizar um poder publico para represar os diferentes
interesses que se manifestam na pluralidade que deve compor uma nagéo, se houvesse
hierarquia social definida pela divisdo entre minorias govemantes e massa.

A concepcao orteguiana de Estado desconsidera, dessa forma, a acdo organizada

das massas fora dos limites impostos pela cidadania concedida a massa pelo liberalismo
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conservador. Sua atuacdo como deputado constituinte, em 1931, procurou valorizar o
Parlamento enquanto instituicdo politica que deveria definir os rumos da nagfo. Aquele
seria o local privilegiado para o trabalho das elites intelectuais que deveriam gerir o pais e
guiar a massa, desgovemnada desde o advento da sociedade industrial, e por isso sujeita
aos influxos das propostas de acio direta.

O texto Espanha Invertebrada, que nos permitiu acompanhar a formacdo do
conceito orteguiano de Estado-nacdo e demonstrar a crise dessa forma de organizagéo
da vida publica, foi escrito na passagem da década de 20, quando o autor encontrava-se
bastante influenciado pela juventude liberal formada pela Institucion Libre de Ensefianza.
Seu pensamento, nesse momento, mesmo apresentando as ambiglidades que
sugerimos, voltava-se especialmente contra a versdo democrética do liberalismo, vista
como racionalizacdo da vida social que relegava a vitalidade do corpo social, juntamente
com sua circunstancia, para o segundo plano na organizacio dos poderes puiblicos e da
vida nacional.

Se, novamente, levarmos o argumento orteguiano em defesa da vitalidade do corpo
social como fundamento do poder piblico ao seu limite poderemos concluir que o autor
debatia-se contra o desaparecimento do homem agente da construgio politico-social no
ambito das sociedades modemas. Sua proposta de dividir 0 corpo social entre massa e
elite visa preservar parte dos homens, os eleitos, daquele processo de desaparecimento.
Assim, os poderes publicos, que resuttam da concordancia da sociedade para com
determinados principios de vivéncia social, deveriam estar organizados de forma a
garantir a liberdade de todos, a massa, sob a direcéo de aiguns, os homens de cultura.
Ortega pretendia resgatar, por meio desta elite intelectual que deveria tormar-se dirigente,
a Espanha conquistadora e empreendedora do século XVI e, ao mesmo tempo, inseri-la

no contexto de transformacgdes porque passava a Europa ocidental. O autor conceituou o
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Estado-nagdo no contexto europeu a partir de sua vivéncia espanhola, e concluiu pela
existéncia de uma crise politico-cultural onde a versao nacional do Estado e a ascensao
da massa ao cenario politico denunciariam a urgéncia de um Estado europeu. A crise
espanhola e européia do inicio do século, responsavel pela eclosdo da 12 Guerra Mundial,
nada mais seria do que o crepusculo do Estado-nacéo.

Diante dessa situagéo de crise Ortega jogou todas as suas fichas nas possibilidades
de intervencdo publica das elites intelectuais:

“Yo invito a los intelectuales para que, superando un falso buen
tono que Jjes mantiene aparfados de los problemas plblicos, se
conozcan obligados a renovar la emocion liberal y com ella el
liberalismo”. (APUD MARICHAL, 1990: 38)

Este posicionamento pautou sua atuacdo politica ate a fundagdo da Republica em

1931, quando sua desilusao frente as “coisas da politica” marcaram uma forte inflexdo em
seu pensamento. Naquela década de 30 Ortega assistiu a ascens@o das propostas de
agdo direta, que ele resumia em duas - fascismos e sindicalismos -, como nunca
imaginara. O liberalismo cultural, no seu entender, mostrou-se incapaz de represar as
forcas sociais representadas por esses grupos politicos. A afirmacgdo da ilegitimidade do
Estado liberal, posto que este nd&o soube estabelecer uma relagdo dinamica de
convivéncia e sobrevivéncia com 0s varios grupos sociais que estavam sob as suas leis,
levou & radicalizagao do discurso que privilegiava a espontaneidade vital do corpo social
em detrimento do Estado racional.

Foi nesse terreno de radicalizac&o que as ambiglidades do seu discurso - pretender
ser liberal sem admitir direitos ou leis universais, privilegiar a espontaneidade vital do
corpo social na organiza¢do dos poderes publicos e propagar a urgéncia de uma elite
intelectual que utilize a razéo para guiar a massa - tornaram-se mais evidentes. Mesmo

admitindo-se liberal, mesmo tendo se recusado a viver na Espanha franquista (Ortega
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exilou-se no inicio da Guerra Civil), seus textos fomeceram argumentos para a burguesia
conservadora, que se aliou finalmente & aristocracia latifundiaria nos anos 30, e para a
Falange, grupo assumidamente fascista da Espanha. De outro lado, o autor foi
considerado pela resisténcia liberal ao franquismo como um forte aliado durante os anos
40... Ambiglidades que sugerem impasses e apontam para um impossivel ocidente no
pensamento de um autor que acreditou poder vertebrar seu pais reunindo cultura e
politica por meio da acg&o dos intelectuais na dire¢io esclarecida da nagéo.

Mas a ascens&o dos fascismos no ambito europeu e os primeiros contornos de
uma nova guerra no horizonte, além do caminho para a guerra civil na Espanha, foram
fatos mais fortes do que seu empenho cultural. Ortega sentiu-se impotente para canalizar
por meio do seu projeto cuituralista toda “una historia de enfrentamientos sociales”.
(CEREZO GALAN, 1984: 428)

‘Hasta el Uitimo momento fuché Orfega para que su proyecto de
(...) reforma institucional y estructural del pais, fuera acogido por la clase
burguesa mas avanzada. Todo en vano. E/ programa no encontro un
sujeto social que lo llevara a cabo y se converti6é en el clamor solitario de
su proprio discurso, moviéndose en el vacio. (...) La defeccién de la
burguesia y su alianza com las fuerzas de la reaccién, hacia imposible
una salida reformadora de la crisis. (...) Al proletariado (..) en plena
efervescencia revolucionaria, no tenfa nada que decir.” IDEM: 428-429)

Seu exilio e seu siléncio em 1936 apontamn o naufragio das palavras do intelectual
junto com os espanhéis na guerra civil. Ortega parece ter tido consciéncia tardia da falta
de portadores sociais para seu discurso, pois jamais volitou a militar em favor da educagéo
das massas ou do novo liberalismo de que tanto falara até 1938. Limitou-se a escrever

livros de filosofia até sua morte em 1954,
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CONSIDERAGOES FINAIS

“A DIFICIL RELACAO DOS INTELECTUAIS COM O UNIVERSO
CAPITALISTA SERIA DRAMATIZADA PELO NAZIFFASCISMO E PELA
POLARIZACAO IDEOLOGICA. E POR ESSA RAZAO QUE O TEMA DA MISSAO
DOS INTELECTUAIS APARECE EM VARIAS INTERVENCOES IMPORTANTES,
QUE NO FUNDO CREEM SER POSSIVEL RESOLVER A “CRISE DA EUROPA™
ATRAVES DA RESOLUGAO DA CRISE DE INDENTIDADE DOS HOMENS DE
CULTURA. E IMPORTANTE CHAMAR A ATENCAQ PARA O FATO DE ESSA
MOVIMENTACAO TER SIDO MAIS INTENSA E DRAMATICA NAQUELAS
SOCIEDADES MARCADAS POR PROCESSOS REVOLUCAO-RESTAURACAO,
NAS QUAIS A MODERNIZACAO FO! VIVENCIADA COMO FPROJETO DE
CONSTRUCAO DA NACAO QUE SE FAZIA CONTRA OS APETITES
INDIVIDUAIS E  PARTICULARISTAS. NESSAS CIRCUNSTANCIAS,
PERMEADAS PELC TEMA DO ATRASO, HA UM IDEAL GENERICO DE
PROGRESSO E DESENVOLVIMENTO QUE ATRIBUI A INTELLIGENTZIA UM
PAPEL FUNDAMENTAL. E INTERESSANTE VER QUE ISSO ESTA PRESENTE,
MESMO QUE COM SIGNIFICADOS DIFERENTES, ENTRE OS INTELECTUAIS
QUE ADEREM AO FASCISMO, ENTRE AQUELES QUE SAO COMUNISTAS E
ENTRE AQUELES QUE, EM NOME DA RAZAO E DOS VALORES UNIVERSAIS
SE COLOCAM CONTRA A SUBMISSAO DA FUNCAO INTELECTUAL AS
PAIXOES POLITICAS”. (LAHUERTA, 1992: 56-57)
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N3o seria exagero acompanhar o raciocinio de Miltom Lahuerta afirmando a
existéncia de uma certa “atmosfera social do tempo” (CANDIDO, 1984)*" que marcou a
produgdo intelectual de José Ortega y Gasset e Almir Bonfim de Andrade. O primeiro pos-
guerra, assim COmo o periodo entre-guerras, compdem anos de radicalizacdo dos
movimentos populares na Europa (HOBSBAWM, 1994): o velho continente reconhecia-se
em crise ¢ “0 maior pesadelo da degeneragdo - um levante das massas criminosas e
desvalidas, o triunfo do delirio e da paixdo sobre a razdo — parecia em vias de se
consumar’ (HERMAN, 1999: 154). Entre as teses que propunham represar 0s interesses
populares e as que advogavam a potencializacdo dos movimentos de massa no ambito
da politica, os homens de cultura buscavam uma definicdo para a sua identidade social e
um caminho para a sua atuacao.

Os movimentos de revolugdo (1808 e 1868) e restauracdo (1823 e 1875) da
Espanha traziam, entre os seus conteudos principais, ¢ tema da formacdo da nacéo, pois
os limites territoriais da Espanha, enquanto nacdo da Europa, eram constantemente
contestados por cataldes e bascos, assim como seus limites, enquantoc nagdo imperial,
eram contestados mais violentamente pelos povos colonizados desde o inicio do século
XX. Assim, construir a nagdo que parecia invertebrar-se, implicava, também, discutir o
termos do relacionamento entre o Estado e a sociedade e entre o povo e a elite que
govema (BASTOS, 1997).

No Brasil, o significado do binémio revolugdo e restauracao ndo € o mesmo: “aqui,

qualificam-se como revolugdc movimentos politicos que somente encontraram a sua

57 {Usamos a expressdo de Antonio Candido no artigo “A Revolucio de 30 e a cultura” (1984), mas a
terminologia aparece com forte significado em Ortega v Gasset no texto 4 Rebelidio das massas (1987) no
qual o autor afirma a existéncia de uma “altura vital” caracteristica de cada tempo histOrico. A esta “altura
vital” corresponderia um “espirito do tempe” cuja tradugdo e compreensio caberia as elites intelectuais.
Evidentemente os dois autores usam a terminologia com objetivos diferentes, mas é interessante observar a
existéncia de temas comuns 30$ intelectuais de periodos afins.
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razgo de ser na firme intencdo de evitd-la, e assim se fala em Revolugdo da
Independéncia, Revolugdo de 1930, Revolucdo de 1964, todos acostumados a uma
linguagem de paradoxos em que a conservagdo, para bem cumprir seu papel, necessita
reivindicar o que deveria consistir no seu contrario — a revolugdo.” (VIANNA, 1987: 12)
Nao cabe aprofundar o debate sobre nossa revolugdo passiva, para o que deveriamos
retomar a Caic Prado Jr. (1942 e 1966), mas cumpre reconhecer, dentro deste ongo
processc de modemizacio lenta, um conteldo que podemos encontrar, também, na
histéria espanhola e que foi caro aos dois autores aqui estudados: as muitas nacdes,
linguas e tradicbes que deveriam ser alinhavadas dentro de qualquer caminho que se
escolhesse para construir a nagdo e propor sua vertebracdo num Estado nacional. E
neste sentido que o texto classico de Renan, Qu'est-ce qu'une nation? (1992), sobre os
conteudos da nagéo, parece ser fundamental para os dois autores, como de resto para os
homens de cultura que enfrentavam o tema da construgdo da nagio como possibilidade
de modernizacao.

Nesta conferéncia de 11 de margo de 1882, Renan afirma que uma nacgéo ndo se
confunde com as noc¢des de raga, lingua, religido, comunidade de interesses ou fronteiras
naturais, uma nagdo traduz uma vontade, ela seria, nesta légica, uma “individualidade
histérica” (IDEM: 38), uma “fusdo de populagbes” (IDEM: 40), “um principio espiritual”
cujos nexos intemos encontram-se na histéria (IDEM: 53). Para compreender uma nacéo
é preciso, antes de qualquer coisa, conhecer esses seus nexos intemos cujos meandros
apontam suas opgbes no tempo e suas especificidades diante das outras nacdes. No
texto Forga, cultura e liberdade, afirma Almir de Andrade:

“Cada cultura é um esforgo social de creagdo, a que ndo pode
ficar estranha a estrutura do Estado. Cada cultura tem a sua literatura, a
sua arte, a sua técnica, a sua formacéo histérica, intelectual e moral. E

natural, pois, que cada cultura deva possuir também o seu sistema de
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vida politica, creado por ela e para ela, originaimente seu,
inconfundivelmente seu.

Compreendida assim, uma nagdo ndo é apenas uma fronteira
geografica, um mapa politico, uma convencdo intemnacional, pela qual
nao valha a pena sacrificar vidas ou empenhar responsabilidades. No.
Uma nagdo é uma realidade viva,é um nucleo de problemas sociolégicos
objetivos, € uma entidade concreta e indestrutivel — é, em suma, o
espirito e a organizagdo politica de uma cultura”. (ANDRADE, 1940: 29-
30)

Mais preocupado em compor um debate intelectual no qual assumia-se como
produtor de idéias, do que como doutrinador de determinada corrente ou govermno, Ortega
apontava suas fontes e discutia com elas publicamente. Em 1909, Ortega escreveu um
artigo intitulado “Renan” (ORTEGA Y GASSET, OC, I: 443-467) no qual afirmava que “los
libros de Renan (...) em muchas ocasiones me han servido de abravadero espiritual’
(IDEM: 443) e que a partir deles pode desenvolver importantes reflexdes como “a
conviccion de que la historia es el proceso em que se organiza la unidad humana” (IDEM:
457) e de que a “cultura es siempre la negacién de la naturaleza® (IDEM: 460).
Acreditamos que a centralidade que o tema da cultura assume nas obras de Almir e
Ortega tenha fortes tracos das reflexdes de Renan. Homens de cultura que vivenciam
circunstancias nas quais a nacao parece correr 0 risco de regionalizagio, nos termos de
Almir, ou invertebragéo, nos termos de Ortega, aos dois autores eram caras as teses que
afirmavam a nag&o com base na continuidade de tradigbes no tempo histérico. O estudo e
a compreenséo da historia e da cultura dos povos que compdem a nacdo permitiria, na
l6gica dos dois autores, encontrar os nexos intemos que levaram 3 constituicio da nacéo
por vontade e acao daqueles povos.

Almir e Ortega s3o autores que distanciam-se no tempo, ndo ha divida. Ortega

publicou seus primeiros artigos nos primeiros anos da década de 10 do século XX, seu
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primeiro livio € de 1914. Almir de Andrade comegou a escrever nos primeiros anos da
década de 30 do século passado e publicou seu primeiro livro em 19833.% Espanha
Invertebrada e A rebelido das massas que sdo os textos mais lidos e comentados de
Ortega sao, respectivamente de 1821 e 1926. Os textos Aspectos da cultura brasileira e
Forga, cultura e liberdade, que compGem, em nosso entender, as principais obras de
Almir para os objetivos desta tese, sdo, respectivamente de 1939 e 1940. Seus textos, no
entanto, guardam importantes pontos em comum. Acreditamos que a reproducéo de
temas orteguianos na obra de Almir de Andrade possa ser reportada ao debate europeu
caracteristico das primeiras décadas do século XX sobre os contetidos da modemidade e
o significado e vigéncia possivel da cultura ocidental. A reflexo de Renan, sem dtvida
marcada pela experiéncia alema de construcdo da nagéo a partir das vitorias sobre a
Franca e o Impérnio Austro-Hungaro em 1870-1871, é conteGdo importante deste debate,
posto que sugere a nagao como criacdo que resulta da vontade de uma coletividade que
se propde nacdo, tal como indicavam os feitos alemaes do final do século XIX.* O

fundamento de qualquer nagéo, nesta Iégica, seriam os contetidos culturais partithados ao

* ORTEGA Y GASSET Meditaciones Del Quijote. OC I, Madri, Alianza Editorial, 1987. ANDRADE, A. 4
verdade contra Freud. Rio de Janeiro, Schmidt Editor, 1933. Vale afirmar a juventude das primeiras
publicagbes destes autores: ambos iniciaram suas publicacdes em jornais com pouco mais de 20 anos, Ortega
a partir de 1902 (nasceu em 1883) ¢ Almir a partir de 1932 (nasceu em 1911). A distincia no tempo entre as
produgdes dos dois autores reporta-s¢ ao atraso mesmo das leituras de Almir em relagio as de Ortega. A
“atmosfera social do tempo™ na qual os dois se inserem, e sobre a qual falaremos mais a frente, &, no entanto,
a mesma

* E interessante apontar a forte influéncia alems no pensamento de Ortega. O autor estudou em Marburgo e
demonstra preocupacio com o fato de que os espanhéis “creen que su caracter se halla mas proximo al
helénico que el de los germanicos™, como se a “sabiduria conceptual de los germanicos™ fosse oposta a
“sabiduria meridional” dos corages espanhéis. (ORTEGA Y GASSET, OC, I, 1987: 499-502). No texto “El
pathos del sur” , Ortega afirma: “El alma alemana encierra hoy en si la mis elevada interpretacion del mundo,
es decir, dela cultura europea, cuya cldsica aparicion hallamos em Atenas.” (IDEM: 561) Cabe afirmar que
Ortega estudou na Alemanha nos anos 10 do século XX e suas afirmagdes nfo se reportam a ascensio do
nazismo no final da década de 20 e sua chegada ao poder em 1933. Veja-se sobre o assunto o livio Orfega v
sus fuentes germanicas, de Nelson Orringer (1979), no qual o autor analisa os influxos de autores como
Simmel, Verweyen, Cohen, Natorp e Schapp no pensamento de Ortega.
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longo da histéria. O “esquecimento” desses fundamentos culturais poderia levar a nacdo a
invertebracéo e a desorientacdo. Nas palavras de Ortega:

“Supongamos ahora que deja de pasar por nosotros el aluvion de
la cultura durante algunocs siglos, los antigucs terrufios fructiferos,
privados de nuevos elermentos, se resecan, {...) y como um calvo islote
al bajar la marea, reaparece /a barbara autoctonia, la tiema egoista y
brutal, que solo produce fermentos deletéreos. Em la decadéncia de um
pueblo los individuos pierden la sensibilidad que I6s ponis em contacto
com las rigidas normas colectivas. (..) El idedrio nacional se
desentiende de Ias graves inquietudes humanas y acaba por reducirse a
um canje de indiscreciones de ‘oeu pres y de malas retéricas: se ha
perdido /a tradicién de la responsabilidad intelectual y esta embotada la
conciencia de las preocupaciones nobles. (...} Por lo que respecta a
Espana, es innegable que nos allamos em lo mas cerrado de uno de
estos periodos em que todo parece ominosc rebajamiento.” (IDEM: 460)

E nas palavras de Almir:

“Frutos de uma experiéncia incessante de lutas e de sacrificios, a
cuftura ocidental conseguiu firmar uns tanfos principios e uns tantos
ideais que representam os resultados désse esforgo secula (...} O ritmo
da cuftura € lento, mas seguro e decisivo; ela se forma como um
depésito de sedimenfos que se vdo acumufando em doses
pequenissimas. De qualquer maneira, porém, as sociedades s6
progridem verdadeiramente a proporgdo que se fazermn mais cultas, a
proporgdo que o ritmo lento, fenaz e infatigdvel da cultura vai
controlando e distribuindo os elementos da férga e da riqueza social,
pondo-0s a seu servigo e orentando-os em vista dos seus fins
profundamente sociais e profundamente humanos” (ANDRADE, 1940:
192-193)

Na leitura de Almir e Orlega a nacdo estd em constante criagio e cabe a

sociedade manter-se fiel aos seus principios fundadores e renova-los constantemente. O

papel dos homens de cultura, neste sentido, & inequivoco. Sao leitores e tradutores da
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histéria, os guardides gque impedem o afastamento das meihores tradicdes que teriam
fundado a nacéo e, ao mesmo tempo, “ajustam” tais principios constantemente, mantendo
o fundamento de criagio caracteristico dessa concepcio de nacado. Cabe assinalar que a
tese da regeneracéo da nacic pela ades@o dos homens de cultura ao processc de
reestruturacdo do Estado encontra-se no século XIX. “O fendmeno, alids, ndo é unico, e
parece ser uma constante em sociedades arcaicas, assinaladas por elevadas taxas de
analfabetismo e que passam por um processo vertiginoso de mudancas estruturais,
alhures nesse mesmo periodo. E 0 que parece demonstrar a emergéncia sob situagdes
assemelhadas, da intelligentzia russa abalando o monolitismo tzarista, da “Geracéo de
Coimbra®, revelando ao mundo o Portugal obscuro de d. Luis, ou da “Generacién del 98,
que procurou reerguer a Espanha convulsa, estagnada ¢ humilhada” (SEVCENKO, 1995:
81) apds as derrotas da “Invencivel Armada” para as frotas norte-americanas no Caribe e
nas Filipinas. Mas controlar o “processo vertiginoso” de transformagées, cujo principal
contetido era, sem davida, a definico das bases sobre as quais se daria a insercfio das
nagbes em atraso no mundo capitalista, ndo era tarefa para uma s geragdo. O debate,
na Espanha e no Brasil, atravessa a segunda metade do século XIX e entra no século XX
indagando e sugerindo formas de reestruturar o Estado e definir o que fosse a nacéo,
indagando, enfim, sobre os contelidos mesmo da modemizagdo possivel, da
ocidentalizagéo possivel.

Francisco Gil Villegas (1996) analisa uma tradicdo de pensamento na qual,
acreditamos, estdo inseridos os dois autores aqui estudados. ‘En Nietzsche se
encuentran los origenes, marco de referencia y punto de inspiracién para pensadores tan
importantes del inicio del siglo XX como pueden ser Simmel, Max Weber, Ortega, el
Lukacs premarxista, Walter Benjamin y Martin Heidegger. Para todos elios el imperativo

de la modernidad se definia en ultima instancia, por un imperativo moral” (IDEM: 24) cujo
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principal conteudo era o enfrentamento da “aparente perdida de sentido de la cultura de la
modemidad, una vez que el creciente desencantamiento del mundo (Max Weber),
originado en el desarrollo modemo de la ciéncia y la tecnologia, habia provocado una
tragédia de la cultura (Simmel) al tergiversar sus medios en fines.” (IDEM: 25) Na logica
desta tradigdo, a crenga no progresso que conduz a civilizacdo e na razdo instrumental
capaz de construir um futuro emancipador, dissipa-se nas trés primeiras décadas do
seculo XX quando, diante da Grande Guerra e da ascensio dos movimenios de massa, a
época dita moderna parecia, aos homens de cultura que participaram de alguma forma do
debate instaurado pela tradicdo apontada por Gil Villegas, ter chegado ao ponto de sua
culminagdo “y del anuncio de la transicidn a una nueva era.” (IBIDEM) Assim, enquanto
na Europa discutia-se a crise da modemidade-ocidente e o futuro possivel dos seus
fundamentos, nas nacgbes periféricas, Brasil e Espanha no caso que estudamos,
discutiam-se os termos e os fundamentos da modernizagéo-ocidentalizacéo possivel.®
Ortega foi especiaimente influenciado por esse debate, talver tenha sido um dos
intelectuais que melhor emblemou a ac&o publica dos homens de cultura {igédos a esta
tradicdo. Retomar os principios que nortearam a fundacdoc do mundo ocidental, romper
com a tradicdo modema que advoga a ruptura como argumento para a construgdo do
futuro, buscar na historia as continuidades que fundamentam a cultura do mundo
ocidental e vertebrar, desta forma, n&o apenas a Espanha, mas a Europa: essas as linhas
mestras do seu pensamento e da sua atuacdo como homem de cultura. Linhas mestras
que, no texto de um doutrinador como foi Almir de Andrade tomaram a forma de palavras
de ordem. Os dois autores buscam na historia de Roma os fundamentos da cultura

ocidental, quais sejam, a concdrdia e a vida como liberdade, e procuram mostrar que a

% O termo ocidente no pensamento orteguiano refere-se especificamente 4 Egropa e as suas “precipitagbes”,
ou seja, os mundos criados por ela com base nos processos de colonizagdo que, para o autor, sjo realizagdes
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realizagdo da liberdade n&o foi uma conquista do liberalismo. Almir, acreditamos, sob forte
influéncia do texto orteguiano e com o atraso na producéo do seu texto que caracteriza a
“leitura” do ocidente pelos homens de cultura emn solo brasileira.

Nas pailavras de Ortega:

“Por outra parte, es evidente que una sociedad existe gracias al
consenseo, a la coincidéncia de sus miembros en cierfas opiniones
uftimas. (...} Supongamos que, por el contrario, la disension flega a
afectar a los estratos a los estrafos basicos de las opiniones que
sustentan uffimamente la solidaridad del cuerpo social: quedars éste
tajado de parte a parte. (..) cuando la disensién es radical, (..) el
Estado queda destruido, y com él, toda vigéncia de ideas, de nommas, de
estructuras en que apoyarse.(...)

La fibertad romana se preocupa mas de asegurar que no mande
una persona individual, sino la ley hecha en comunpor los ciudadanos.
Esto dftimo es lo que representaban para Cicerén las instituciones
republicanas tradicionales de Roma, y a vivir dentro de ellas llamaba
libertad. {...) Vida como libertad — en sentido politico — es toda aquelfa
que los hombres viven dentro de sus instituciones preferidas, sean éstas
las que sean. En este caso, nuestra antigua libertad liberal seria libertad,
no porque fuese liberal, sino pormue era la forma de poder publico
preferida por la inspiracién politica de los occidentales”. (ORTEGA Y
GASSET, OC Vi, 1952: 58-59-85)

E nas palavras de Almir:

“O espirito da Roma antiga elegera como fonte inspiradora de
sua vida juridica, um preceito (...) que traduz, em seu préprio contexto,
uma profunda e eterna aspiragdo humana: honeste vivere, neminem
laedare, suum cuique tribuere. Viver honestamente; nio prejudicar a
ninguém, dar a cada um o que ¢ seu”.(ANDRADE, 1940: 188)

‘Mesmo o problema da liberdade, t3o exagerado pelos filésofos
do liberalismo, passa para segundo plano, diante do problema da Jjustica:

que revelam “el poder creador de naciones, {...) un génio ¢ talento tan peculiar como la poesia, la misica vla
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pois a liberdade so se legitima quando é justa, quando ndo prejudica a
ninguém, quando néo interfere abusivamente na 6rbita dos interesses
alheios, quando ndo se faz instrumento de reivindicacbes egoisticas e
de lutas de classes, de partidos e de nagbes” (ANDRADE, CP, n. ® 23:
13)

Democracia e Liberalismo foram, enguanto contetidos da modemidade-ocidente,
palavras com sentidos e traducbes as mais variadas nos paises aqui estudados.
Democratizar podia significar modemizar na medida em que aumentam as possibilidades
de identificacdo das massas com os govemantes por meio do voto. De outro lado, podia
significar o levante das massas violentas e irracionais. Ndo cabe definir aqui as muitas
traducbes para os dois termos citados em solos espanhol e brasileiro, cabe sim, afirmar
as dificuidades de traduzi-los numa Espanha cindida por nacionalidades distintas e
movimentos sociais que contestam os termos da “modemnizacao” sugerida pelo governo
da Restauracio, pela ditadura de Primo de Rivera instituida em 1923 e pela || Republica
que Ortega ajudou a fundar em 1931, assim como no Brasil onde ainda predominavam,
nas trés primeiras décadas do século passado, “a economia primaria exportadora, a
politica de governadores manejados pelo govemno federal e o patrimonialismo em
assuntos privados e publicos”. (IANNI, 1996: 22)

Na tradug¢&o orteguiana os principios democraticos € que acabaram por desvirtuar
os principios verdadeiramente liberais, cujas origens reportam-se a experiéncia romana,
notadamente a concdrdia como fundamento da vida publica e a vida como liberdade
construida em circunstancia. Ortega identifica a democracia com as propostas de cunho
jacobinista nas quais, para o autor, 0 “soberano” subsume o individuo e acaba por impor
um govemo cuja vigéncia nao é resultado de consenso. Na traducéo de Aimir de Andrade

a experiéncia romana continua sendo a referéncia para a busca do verdadeiro sentido da

invencidn religiosa” (ORTEGA 'Y GASSET, 1981: 32).
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liberdade, mas o liberalismo € que teria impedido a realizacdo da liberdade exatamente
porque ndo soube realizar a democracia baseada em justica social. Almir identifica o
liberalismo com os principios de defesa incondicional dos direitos do individuo, um regime
no qual as forgas politicas e econdmicas sdo liberadas criando condicbes para a
exploracéo de classes efou partidos. Segundo o autor, em frase que parece responder
aos apelos de Ortega para que o liberalismo n&o agregue sentido democratico, “o que fez
falir o regime liberal ndo foi a tendéncia democrética que éle aparentou traduzir, como
hoje capciosamente se insinua; foi, ao contrario, a sua ineficacia para a realizacao da
verdadeira democracia.” (ANDRADE, 1940: 172)

Para Ortega a democracia ndo € principio de cultura ac qual o ocidente possa se
reportar, ela € um instrumento de racionalizagio na aplicagdo dos principios liberais.
Naquelas primeiras décadas do século XX, este instrumento do liberalismo parecia-lhe
insuficiente para a realizaco daqueles principios, posto que os democratas convidaram
as massas irracionais e incultas para a participagdo politica sem que fossem criados
mecanismos culturais por meio dos quais elas pudessem solidarizar-se com os contetidos
da cultura ocidental: a concordia e a liberdade, uma em relagio a outra, pois na logica
orteguiana ndo € possivel ser livre fora da coletividade-nacio e da circunstancia.
(ORTEGA Y GASSET, 1987: 104) J& Almir considera que o sentido meramente politico
que o liberalismo deu a democracia desvirtuou-a de seus objetivos sociais posto que
sobrepds interesses individuais a interesses sociais. O Estado interventor que
restabelecesse a concordia foi defendido por ambos, mas Ortega pretendia renovar o
liberalismo e Almir pretendia supera-lo agregando & democracia um sentido de justica
social. Nos dois casos, porém, o panc de fundo das proposicdes sdo os termos do
relacionamento dos homens de elite com a massa a ser implementado pelo Estado

interventor,
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‘Estamos cierfos de que un gran ndmero de espafioles
concuerdan com nosotros en hallar ligada la surte de Espana al avance
del liberalismo. (..)Cuando se desplazan los problemas materiales y
Jjuridicos de la sociedad, cuando varia la sensibilidad colectiva, quedan
obligados los verdaderos liberales a trasmudar sus tiendas, poniendo en
efercicio un fecundo nomadismo doctrinal. (...} Los dos términos que
constituyen los pblos de la accion politica se han modificado: fos
problemas y el animo publico. (...) Ninguna de ambas cosas puede hoy
intentar la forma individualista del liberalismo”. (ORTEGA Y GASST, OC,
I, 1987 302-303)

A crise que hoje nos assalta ndo proveio de nenhuma luta pela
liberdade; ao contrario, nasceu dos excessos de liberdade do liberalismo
econdmico e politico, de que resultaram novos privilégios e novas
desigualdades sociais, novos monopdlios e novos processos disfargados
de exploracdo do homem pelo homem. {...) Eis porque a evolugéo do
pensamento democratico ja se vai desligando e tende a desligar-se cada
vez mais do liberalismo. (...) cogitamos hoje de encontrar os meios de
tormar a autoridade mais justa, mais eficiente e mais forfe em sua justica,
para que na vida inferna da nagdo ndo suceda agquilo que condenamos
na vida internacional: o triunfo da forga sobre o direito, do egoismo sobre
o bem comum”.(ANDRADE, CP, n. °23: 15-16)

A traduc@o da liberdade, contetido da cultura ocidental que ndoc esta

necessariamente vinculado ao liberalismo, & a mesma para os dois autores: o ocidente
possivel é aguele cuja liberdade “constrbi-se em circunstancia”. No mesmo sentido, e
sempre de forma ambigua, os dois autores admitem o uso instrumentai da forca:

(...} no existe ninguna libertad concreta que las circunstancias no
pueden un dia hacer matenalmente imposible; pero la anulacion de una
libertad por causas materiales no nos mueve a sentimos coartados en
nuestra libre condicién. Viceversa, dimensiones de la vida en que hasta
ahora no ha podido el hombre ser libre entraran alguna vez en la zona
de liberacién, y algunas libertades que importaran tanto en el siglo XiX
no le interesaran nada andando el tiempo. La liberlad humana — y se
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trata solo de la politica — no esta, pues, adscrita a ninguna forma
determinada de ella.” (ORTEGA Y GASSET, OC, VI, 1952: 76)

“Todos os regimes de forga sdo transitorios: mas nem por isso
eles sdo menos necessérios. (.) A evolucdo do pensamento politico
contemporaneo fez-nos compreender que a forca é o dnico meio de
realizar eficienternente qualquer ideal social de ordem, de trabalho, de
distribuicdo de riquezas e de felicidade humana. (...) Todas as idéias
poiiticas devern ser méveis e &geis, devem renovar-se a cada hora,
creando com o ritmo da vida”.(ANDRADE, 1940: 19-61-62)

A liberdade humana, nesta l6gica de Ortega e Almir, nasce das circunstancias

historicas partithadas pelos homens que se propéem numa nacio: da mesma forma que a
nagao se define como unidade histérica construida pela vontade dos homens, o exercicio
da liberdade reporta-se as instituigbes criadas por cada nagdo em sua circunstancia. Dai
seu carater transitorio. As instituicbes que compdem o Estado, e cuja dinamica de
transformacao/conservacéo depende, de novo, da cultura partihada e dos imperativos
que cada época sugere, também possuem carater transitério, podendo ser substituidas ou
suspensas em funcdo de urgéncias circunstanciais. Seguindo esta légica, Ortega
considerou a suspensio das atividades parlamentares por Primo de Rivera em 1923
como unica solucdo possivel face ao descontrole dos movimentos populares, e afirmou
que o ditador estaria comegando a cumprir o “nosso programa’, referindo-se a plataforma
do grupo de 1914 (APUD ANTON, 1997: 562). No mesmo sentido, Almir defendia o
Estado Novo come governo de for¢a transitdrio, necessario para que o Brasil pudesse
reencontrar-se com as suas melhores tradiges politicas que a Republica liberal de 1889
havia descartado instituindo um sistema de govemo que fortalecia os regionalismos e as
disputas partidarias e classistas (ANDRADE, 1840).

Observe-se que a nogdo de forca que os dois autores apresentam tem por

pressuposto a tese de que regimes de forga transitdrios estdo, na verdade, usando a forca
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da nagdo em favor dela propria, Ortega e Almir ndo defendem regimes de forca que se
sobreponham & nacdo. Os fascismos, para eles, sdo exemplos negativos porque se
beneficiam da debilidade das forgas sociais para sobrepor-se a elas, ndo representam de
fato as necessidades e anseios das massas, apenas utilizam a grande capacidade de
movimentagdo das massas sublevadas (ORTEGA, OC, Il, 1952: 497-505; ANDRADE,
1940).

A relagdo entre individuo e coletividade assume grande importdncia na
argumentagdo de Ortega e Almir porque aprofunda a critica que o primeiro faz a
democracia e & que 0 segundo faz ao liberalismo. Para Ortega tratava-se de evitar que o
“soberano” pudesse se impor sobre os individuos eleitos, os homens de cultura numa
palavra. Para Almir, tratava-se de evitar que individualidades econdmicas pudessem criar
injusticas sociais levando & sublevacdo das massas. Os dois autores, conservadores na
medida em que suas reflexGes sobre a crise da cultura ocidental reportam-se, sempre,
aos mecanismos possiveis de represar as manifestacdes das massas revoltas e & busca
de continuidade e sentido para a histéria da nacdo em detrimento das teses que advogam
rupturas, acreditam poder realizar seus programas de vertebracdo da nagéc criando
mecanismos de politica institucional que possam organizar 0 campo cultural e, dessa
forma, recriar as articulagbes possiveis, e a época perdidas, entre sociedade civil e
governo, entre a massa e a elite. Tal proposta, na argumentacdo de Elide Rugai Bastos,
“caracteriza uma marca extra-social ao projeto elaborado por aqueles intelectuais”, “reduz
o debate politico & esfera cultural e acaba por substituir a politica pela ética” (BASTOS,
1997: 79) na medida em gque estes dois homens de cultura acreditavam, conforme afirma

Norberto Bobbio acerca de Ortega (APUD BASTOS e REGO, 1999:; 153), que a eles
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caberia a miss&o de compreender a nacio e sua relagdo com o mundo para propor as
formas do seu progresso. ¥

Ortega, sem duvida em fungdo dos seus estudos na Alemanha e da sua vivéncia
da crise européia no primeiro pés-guerra, é herdeiro daquela tradicdo de pensamento que
Mannheim estudou sobre o conservadorismo e o tradicionalismo no pensamento alemao
do inicio do século XIX, quando “a oposicdo de direita, politica e social, ndo apenas se
colocou contra a dominacéo politica e econdmica do capitalismo emergente, mas como
também se opds a ele intelectualmente e reuniu todos esses fatos espirituais e
intelectuais que estavam em perigo de desaparecimento, como resultado da vitéria do
racionaiismo burgués, a ponto de criar uma contra-logica® (MANNHEIM, APUD MARTINS,
1986: 97, e MANHEIMM, 1974). Ortega guarda, assim, um sentimento de perda de um
mundo que nao volta mais, de perda do que seriam, no seu entender, as tradicbes
construidas pela Espanha conquistadora do século XV! e as verdadeiras tradigbes
politicas ocidentais: concérdia entre elites e massas e vida como liberdade “construida em
circunstancia®. Almir de Andrade, por sua vez, apresenta 0 mesmo sentimento de
estranhamento diante do mudo capitalista construido pela burguesia e cujas técnicas
pareciam invadir o modo de viver e pensar dos brasileiros. Recuperar os principios de
concordia e liberdade em solo brasileiro significava reencontrar as tradicbes politicas
construidas no periodo colonial quando, no seu entender, o espirito tolerante e realista do
colonizador portugués fora capaz de acomodar socialmente interesses diversos e
construir uma “unidade de lingua e tradicbes” na qual govemno e povo relacionavam-se

diretamente sem intermediarios (ANDRADE, 1940: 89-120). “Em outras palavras, a

* No texto “Intelectuais ¢ vida politica na Itdlia” (APUD BASTOS ¢ REGO, 1999; 147-166). Norberto
Bobbio discute a tarefa dos intelectuais “frente 2 crise dos regimes liberal-democraticos” (IDEM: 153) ¢
afirma: “Ortega y Gasset, em 1930, com La rebelion de las masas, estendia a toda a Europa o diagndstico
feito em Esparia invertebrada (1922) sobre a crise da sociedade, devida ao divorcio entre elite intelectual e
massas”. (IBIDEM}
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miss&o do intelectual”, para o autor, “€ buscar uma saida para a crise e encontrar uma
forma de organizacio cultural e social que emancipe ¢ homem da alienagao causada
tanto pelos avang¢os técnicos como pelo poder politico, na maioria das vezes avassalador
e corruptor” (BASTOS, 1997: 91).

O influxo de Simmel em Ortega, e em Almir a partir do texto de Oriega,
acreditamos, & Inequivoco: a visdo negativa do crescimento de tendéncias politicas e
artisticas que acabam por adulterar a integridade humana deixando-se levar pelos ventos
que o capitalismo seguia nas primeiras décadas do século XX, a tese de que o
capitalismo teria se constituido sob a égide da transformagdo do trabaiho humano em
mercadoria, tornando-se estranho ao homem e, por fim, a tragédia da cultura, a
“alienacdo da cultura objetiva em relagc&o & cultura subjetiva, o avango da cultura das
coisas ¢ o declinio da cultura das pessoas”. (LOWY, 1998: 59)

Assim, se de um lado os dois autores consideram a importancia de se buscar as
tradicdes culturais da nac&o na histdria, de outro lado, consideram urgente denunciar a
insuficiéncia dos mecanismos politicos de organizacdo do Estado em seus respectivos
paises.

“No se trata de que un Gobiermno se haya apartado en un asunto
transitorio de la legisfacién o de ejercicio autoritario, de la opinion
publica, no; es que los partidos integros de que esos Gobiemos salieron
y salen, es que el Parlamento enfero, es que todas aquellas
Corporaciones sobre que influye o es directamente influido el mundo de
los politicos, mas adn, los periédicos mismos, que son como jos
aparatos productores del ambiente que esse mundo respira, todo ello,
de la derecha a la izquiera, de arriba abajo, esta situado fuera y aparte
de Jas comientes cernitrales del alma espafiola actual”. (ORTEGA Y
GASSET, OC, |, 1987: 272)
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“A doutrina liberal criara a ficgdo de que a soberania popular s6
poderia realmente ser expressa, na vida politica, pelo sufragio universal,
pelo complicado maquinismo eleitora que chamava o povo s urmnas para
escolher deputados e senadores. (..) O maquinismo do voto secreto
universal ndo & absolutamente a maneira Unica de exprimir a
consciéncia popular, ao contrario, todo mostra que ele é a maneira mais
impropria e pemiciosa, aquela que determina o predominio de forcas
sugestivas e inconscientes e a formagéo de uma elite de intermediarios
nem sempre capazes, , (..) muitas vezes iludindo a opinido publica e
desviando-se do bem piblico para a satisfaco dos seus interesses
pessoais”. (ANDRADE, 1940: 21-24)

Ortega ndo é critico do Parlamento enquanto instituicio do liberalismo novo que

ele propde, mas da forma como ele tem sido usado para legitimar as disputas partidarias
e classistas que sugerem o dissenso no fugar do consenso. O autor ndo chegou a
encontrar governantes que pudessem, de fato, efetivar suas propostas. Seu apoio a
ditadura de Primo de Rivera (1923-1930) durou apenas o0s meses necessarios para que o
autor enxergasse em Rivera mais um representante dos “partidismos” que cindiam a
Espanha: a Assembléia Nacional criada pelo ditador era “una camara consultiva Yy no
electiva, que se suponia representativa del conjunto de la sociedad, en realidad una
ficcion de Parlamento, que despert6 poco interés y considerable repuisa en gran parte de
la opinion.” (MARIAS, 1997: 90) A dificuldade de Rivera para organizar um debate
nacional que indicasse os caminhos comuns aos espanhéis colocou Ortega, de novo, no
campo da oposicao conservadora, sempre em busca dos intelectuais que, com ele, iriam
constituir a Republica das Letras pretendida desde a fundacio da Liga de Educacién
Politica em 1914 e que poderiam, no seu entender, recuperar a capacidade de acdo
consciente do homem no mundo das massas.

Almir de Andrade, por sua vez, acreditou sinceramente que o presidente Getdlio

Vargas encaminharia a constru¢cdo do campo cultural a partir dos espacos criados no
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ambito institucional do Estado e assumiu postura mais radical, em fungdo, é claro, de
escrever com a intencéo de rotinizar uma conduta politica efetivada pelo Estado Novo e

defendida por ele. No segundo nimero da revista Cultura Politica, Almir apontava a

politica como uma forma de organizacdo da cultura que expressa a vida popular
(ANDRADE, CP, n. ° 02: 06) e no numero 33, ja em 1943, quando muitos intelectuais ja
haviam caminhado na direcdo do Estado e participavam do processo de construcéo
nacional na orbita de secretarias estaduais de educacgdo, de ministérios e do DIP, o autor
afirmava que “a democracia real é mais um sistema de acdo do que um sistema de idéias.
Depende mais dos estadistas que govemam do que do Estado que se organiza. O
reconhecimento dessa circunsténcia profundamente realista parece-me indispensavel a
justa compreens&o do momento politico brasileiroc” (ANDRADE, CP, n. ¢ 33: 30) no qual a
acéo do presidente Getdlio Vargas estaria tormando possivel o reencontro dos brasileiros
com suas melthores tr::aclig::')es.62 Assim, no discurso de Almir, o presidente articulador dos
campos politico e cultural trazia, para o seio do Estado, os intelectuais que deveriam
conhecer ¢ Brasil e apresentdloc as massas incultas, enquanto para Ortega, os
intelectuais € que deveriam apontar o caminho para os govemnantes. Talvez por isso,
mesmo na Republica de 1931, no seio da qual elegeu-se deputado constituinte, o autor
nao conseguiu O espago e a vigéncia que sonhava para suas idéias. Para Ortega, “la
cultura constituia el elemento ordenador de la vida politica”, por isso era preciso socializa-
la, “cultivar la precision de las ideas, y esta precision y la sistematizacion del pensamiento

se concertirian en la virtud, (...) en la conviccion politica.” (INMAN-FOX, 1988: 362-363).

& Gilberto Freyre faz 2 mesma analise para a revista Cultura Politica: “A verdade a ser reconhecida pelo
menos apologética dos observadores € que, com o atual Presidente a base do governo — de sua técnica ~
deslocou-se da pura interpretacio politica dos problemas, acompanhada de solugdes ou tentativas de solugdo,
simplesmente financeiras ou juridicas, para aventurar-se o Brasil 4 procura de novas bases de técnica de
governo e de administracio: sociais ¢, principalmente, sociolégicas ¢ econdmicas™ (FREYRE, CP, n. ° 05:
123
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Almir de Andrade opera uma sutil inverso dos termos da equacgéo entre politica e cuitura
proposta por Ortega: a cultura continua sendo o elemento ordenador da vida politica, ndo
ha davida, mas s&o os agentes politicos, o govemo, numa palavra, que organiza o campo
cuitural e ndo o contrario.

Ao intelectual cabe conhecer articulando razéo e vida, superando a dicotomia que,
no entender de Ortega e Almir, vinha sendo difundida pelc racionalismo burgués,
especialmente desde o século XVIli. O estabelecimento de uma continuidade entre razao
e vida permite sugerir um conceito de cultura por meio do qual os homens de cuitura
assumem a tarefa de encontrar os elementos tradicionais da nagéo e propor os termos
possiveis de sua modemizagdo-ocidentalizacio. “Assim, elementos modemos e
tradicionais se fundem” estabelecendo uma ‘relagdc organica entre cultura e politica”
(BASTOS, 1997: 99) na qual os intelectuais tém papel destacado. Almir denominou essa
articulacgo entre raz@o e vida que, para os dois autores, funda um novo conceito de
cultura, de metodo historico-cultural, porque a cultura caberia articular a razio que
conhece aos imperativos da vida.

Um dos imperativos daquelas primeiras décadas do século XX era educar a
massa inculta, “fazer politica”, para Ortega e Almir, significava “educar o povo™ (BASTOS,
1997: 96). Os dois autores escreveram em épocas € lugares nos quais os homens de
cuitura s&o convidados e se impSem a missdo de esclarecedores, de leitores do mundo
para os homens das elites que pretendam “exercer 0 mando” (ORTEGA Y GASSET,
1987 138-190, e ANDRADE, 1940: 156-168). O que lhes escapa ¢é a definicdo dos

portadores sociais dos seus discursos, e nao por acaso posto que suas reflexdes tdm por

% Interessante notar que Sérgio Buarque de Holanda, comentando o livio F ormacdo da sociologia brasileirg
(ANDRADE, 1941), discorda de Almir quando este afirma pioneirismo de Gilberto Freyre na elaboracido do
método histérico-cultural e aponta a incorregdo do termo “formagio da sociologia™ para caracterizar uma
“enumeracdo de viajantes, cronistas ¢ historiadores coloniais”. Ver HOLANDA, §. B. “Formagio da
sociologia?”, I: Cobra de vidro, 8. P., Livraria Martins Fontes, 1944, p. 3541,
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base a experiéncia de “sociedades inorgéanicas, em processo de reorganizacdo (...) nos
quais, com urm processo arbitrario de abstracdo, toma forga a concepcéo idealista
segundo a qual sdo as idéias que movem a histdria e sdo os homens de cultura os
grandes protagonistas do movimento historico.” (BOBBIQO, APUD BASTOS e REGO,
1899: 153) De qualquer forma, a op¢do € clara: Ortega e Almir ndo acreditam no principio
da igualdade natural de todos 0os homens, ha sempre que existir a elite que indica o
caminho e a massa que concorda com as diretrizes sugeridas. Ambos atuaram em
momentos de crise institucional que exigia uma reelaboracao politica das estratégias de
dominag&o por parte dos grupos dirigentes. Pensar sob o manto do atraso impés, assim,
uma tarefa ao intelectual na construgcdo da nacdc e na educagdo das massas: aos
homens de cuitura, no entender de Almir e Ortega, cabe esclarecer e restabelecer a
concordia. Ortega propds a2 Republica das Letras e Almir, o Estado conciliador e
agregador ao qual juntam-se os intelectuais. Sutil diferenca, de novo, mas é esta
diferenca que aproxima o pensamento de Almir de Andrade da idgica dos nacionalismos
autoritarios que propbem uma democracia peculiar - afastada dos principios liberais que
universalizam a igualdade e o direito & liberdade — em funcho da histéria peculiar do
Brasil, e mantém o pensamento de Ortega na iégica de um certo liberalismo conservador
que advoga a traicdo e a ilegitimidade dos principios liberais em versdo democratica.
Naqueles graves anos 30, nem Almir nem Ortega propuseram-se ciérigos nos
termos propostos por Benda (APUD BASTOS e REGO, 1999). Sua producio distancia-se
um certo tanto no tempo, mas 0s primeiros anos da década de 30 foram anos de forte
intervencdo para os dois autores. Em 1931, Ortega elegeu-se deputado, pretendia
influenciar a jovermn republica espanhola que ajudara a fundar, e organizou a Agrupacion al
Servicio de la Republica com o objetivo de criar as condicdes necesséarias para efetivar

seu projeto liberal e cultural. Na oposic8o ao projeto orteguiano estava Azafa, fundador
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da Alianza republicana, para quem era fundamental uma aliangca com as massas
populares para fortalecer o0 sentido democratico que a nova republica deveria ter no seu
entender. Entre os progressistas liderados por Azafia e os grupos conservadores
liderados por Gil Robles, ndo houve espaco para o liberalismo cultural dos homens de
cultura que se reuniram em tomo da Agrupacicn al Servicio de la Republica. “En el curso
de 1930, Espana ofrecié un ejemplo tnico en e! mundo modemo, de un sistema politico
modermo, nominalmente democratico e desarrollado” (PAYNE, 1976: 09), mas impotente
frente as contradicGes que a ordem econdmica e social apresentava. Neste descompasso
entre a ordem politica e a ordem econdmico-social, cresceram os movimentos populares
e 0s separatistas e a Espanha caminhou para a guerra civil. A tese do autoritarismo
instrumental, embora presente no texto orteguiano, n&o encontrou, no seu entender, eco
no novo governoc espanhol proposto pelos generais sublevados em 1936 e vencedores,
apos longos trés anos de guerra civil que cindiram a Espanha, em 1939. Ortega exilou-se
voluntariamente em 1936, retornou a Espanha em 1945 nos bragos das oposicdes ao
regime franquista como porta-voz de um liberalismo cultural que, embora derrotado apds
a breve experiéncia da republica de 1931-1936, era ainda referéncia no combate &
ditadura. E nesta dltima fase das suas reflexdes, momreu em 1955, lembrou ¢ intelectual
proposto por Benda...

Almir, por sua vez, espeihava-se no novo govemo proposto por Getllio Vargas e
manteve-se fiel aos principios que o haviam encaminhado para 0 seic do govemno no
Estado Novo, mesmo exercendo outras fungbes. Participou como subchefe do Gabinete
Civil da Presidéncia da Republica no segundo govemno Vargas (1950-1954), foi presidente

do IPASE (1959-1960) no governo Juscelino Kubitschek, publicou livros mantendo-se
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como poligrafo e rotinizador das mesmas teses® e aposentou-se como Serventuario-
titular da Justica do Estado do Rio de Janeiro. Em 1983, diferenciando os movimentos de
1934 e 1937, o autor afirmava: “Primeiro venceu a ala conservadora, que pedia o retormo
as prerrogativas liberais — e realmente as conseguiu, com a precipitagdo do processo de
reconstitucionalizac@o do Pais e a promulgacao da Constituicdo de 1934; ainda que, para
vencer, tivesse tido necessidade de fazer diversas concessbes 3 corrente reformadora,
consubstanciadas nos dispositivos antiliberais (e até mesmo alguns socializadores) da
nova Carta constitucional. Nao tardaria, porem, que os préprios acontecimentos da vida
nacional se encarregassem de preparar terreno para a vitdéria da outra corrente — a ala
renovadora e reformista, representada agora pelos oficiais-generais das Forcas Armadas,
pelo proletariado rural e urbano e por consideravel e expressiva parcela da
intelectualidade e do povo brasileiros.” (ANDRADE, RIL, n. ®© 79: 38)

E esclarecedor, inspirador talvez, no encaminhamento das paginas finais desta
tese, lembrar Thomas Mann, autor de um tempo no qual o individuo, subsumido no
ambito da atuacdo das massas, ndo encontra espaco para desenvolver idéias e praticar
as regras do jogo liberal-democratico. E neste contexto que a via prussiana adquire
viabilidade social, dadc que os postulados democraticos ndo constituiram nenhum
“grande mundo” autoéctone na Alemanha pés 1848. Da mesma forma, € neste contexto
que o intelectual enclausura-se no seu pequeno estudio de feiticarias. Conforme afirma
Lukacs:

“O estadio do novo Fausto (...} visto do exterior, parece bem mais
hermeticamente fechado ao externo mundo social; porém, na realidade,
ele e um laboratorio de feiticarias, no qual fodas as tendéncias

% ANDRADE, Almir de O capital através das doutrinas econdmicas. R.J., Livraria José Olympio Editora,
1952 ¢ ANDRADE. Almir de As duas faces do tempo. Ensaio critico sobre os fundamentos da filosofia
dialética. B.J., Livraria José Olympio Editora, 1971.
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pemiciosas da época sdo refinadas até sua expresso mais
concentrada. {..) No pequeno mundo deste estidio estd contida a
quintesséncia do mundo que a espirtualidade alem3 possui na sua
interioridade & sombra do poder, na sua compreenséo de si, (...). Este
estadio é o sucedaneo do grande mundo da intelectualidade alems do
periodo imperialista”. (LUKACS, 1965: 188-190)

A universalidade do texto manniano encontra-se no fato de que a crise da liberal-

democracia n&o era apenas alema, pois engendrou criticas a ela assim como a
problematizacéo do seu discurso. A liberal-democracia acaba sendo responsabilizada,
inclusive, e tal & o discurso orteguiano no qual Almir ancora sua argumentacdo, pela
decadéncia da Europa ocidental do inicio do século XX. No caso alemdo, e por extenséo,
acreditamos, no caso espanhol, o atraso na constituicio do Estado nacional de base
liberal e capitalista justificaria a maior radicalidade com que a crise & enfrentada e,
mesmo, as propostas de inverséo total dos valores liberal-democraticos, especiaimente os
fascismos. E no momento no qual esta inversao se efetiva que o laboratério de feiticarias,
localizado “a sombra do poder”, aparece como unico refigio para Ortega, o intelectual que
sonhara vertebrar a Espanha nos anos 20 e 30,

No caso brasileiro a solugio conciliatéria de Getdlio Vargas rotinizada por Almir de

Andrade nos seus artigos da revista Cultura Politica e nos seus livros ndo inverte, no seu

entender, os principios da democracia, ao contrario, garante a sua continuidade fora do
ambito das instituicoes meramente politicas que seriam caracteristicas dos principios
liberais, ndo dos principios democraticos. Mas €, de novo, acreditamos, o atraso que
aponta e justifica a peculiaridade da solugdo. Almir talvez ndo tenha percebido a
gravidade da questao cultural nos termos que a geracio européia de Ortega e Lukacs
apontou. Refletindo suas leituras destes autores imaginou, ingenuamente, a existéncia de

um govemante cuja atuagdo pudesse resgatar valores culturais construidos ao longo da
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histéria nacional e superar 0 que era, no seu entender, apenas uma “crise dos principios
liberais”.

Ortega n&o foi, sem divida, apenas um rotinizador, ele foi produtor de idéias num
nivel de lideranca intelectual que Almir jamais conheceu e que no Brasil, talvez tenha em
Mario de Andrade seu melhor cormrelato. Mas ndo se tratou aqui de encontrar homens de
cultura da mesma envergadura, mas daquelas chamadas “idéias migratérias”, das quais
falou Seérgio Buarque de Holanda no prefacio & segunda edigdo do seu Visdo do Paraiso
(1996), e que encontram tradugles diferentes em solos diferentes, mas cuja migragéo
permite encontrar tragos geracionais nos quais a articulacdo entre “mundo, yo y
circunstancia” (ORTEGA Y GASSET, OC |, 1987: 308-400), conforme sugeria Ortega, ou
entre trajetdria, obra e contexto intelectual, em temos, talvez, mais nacionais (BOTELHO,
2002: 319). O leitor permita-me finalizar com as palavras de Sérgio Buarque de Holanda:

‘Ao lado da inferacao da base material e da estrutura ideoldgica,
e como decoméncia dela, ndo falta quem aponte para a circunstancia de
que, sendo as idéias fruto de modos de producdo ocorridos em
deferminada sociedadle, bem podem deslocar-se para outras areas onde
ndo preexistamn condigdes perfeitamente idénticas, e entdo Ihes
sucedera anteciparem nelas, e estimularem, os processos materiais de
mudanca social. Ora, assim como essas idéias se movem no espago, ha
de acontecer que tambem viajemn no tempo, e porventura mais depressa
do que os suportes, passando a reagir sobre condi¢cbes diferentes que
venham a encontrar ao longo do caminho. O tema deste livro é a
biografia de uma dessas idéias migratonas, tal como se desenvolveu a
partir das ongens religiosas ou miticas, (...) até vir implantar-se no
espago latino-americano, mormente no Brasil”. (HOLANDA, 1996: XVIl)
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