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RESUMO
Esta dissertacdo de mestrado é desenvolvida a partir dos estudos em africanidades contrapondo os
paradigmas desenvolvidos pelas teorias eurocéntricas, nas quais, relacionam a populacio africana
sequestrada de suas terras e trazidas para a América como mera mao-de-obra na escravatura,
invisibilizando a diversidade de conhecimentos trazidos por africanos e africanas expressos nas
tecnologias, cosmovisdo, ciéncia, botanica. Desta forma tiveram e t€ém importante participacdo na
formacdo da sociedade brasileira. O racismo epistemoldgico ora se apropriou desses saberes e ora
invisibilizou homens e mulheres negras da producdo desses conhecimentos. Esta pesquisa parte da
concep¢do de contraposi¢do ao racismo na ciéncia € no senso comum, € buscard demonstrar o
conhecimento associado as tecnologias africanas e afrodescendentes e a relacdo intrinseca com a
cosmovisao africana a partir de duas comunidades: Quilombo de Ivaporunduva, localizado no Vale
do Ribeira-SP, municipio de Eldorado, a partir da construcdo da canoa; a outra comunidade € o
Jongo Dito Ribeiro, localizado na Cidade de Campinas, a partir do tambt. A pesquisa serd realizada
por método etnografico com abordagem a partir da cultura material e parte da premissa que na
constru¢do dessas tecnologias t€ém como elemento principal a epistemologia da ancestralidade.
Tendo como hipétese que essas comunidades trazem um legado tecnoldgico, social, cultural,

historico.

Palavras Chave: africanidades; tecnologias; comunidades sociais.



ABSTRACT

This master's thesis is developed from studies in Africanities, contrasting the paradigms developed
by the Eurocentric theories, in which they relate the African population kidnapped from their lands
and brought to America as a mere labor in slavery, making invisible the diversity of knowledge
brought by Africans expressed in technologies, worldview, science, botany. In this way, they had
and have an important participation in the formation of Brazilian society. Epistemological racism
has sometimes appropriated this knowledge and sometimes made black men and women invisible
from the production of this knowledge. This research starts from the concept of opposing racism in
science and common sense, and will seek to demonstrate the knowledge associated with African
and Afro-descendant technologies and the intrinsic relationship with the African worldview from
two communities: Quilombo de Ivaporunduva, located in Vale do Ribeira -SP, Eldorado
municipality, from the construction of the canoe; the other community is Jongo Dito Ribeiro,
located in the City of Campinas, from tambu. The research will be carried out by an ethnographic
method with an approach based on material culture and part of the premise that, in the construction
of these technologies, the epistemology of ancestry is the main element. Assuming that these

communities bring a technological, social, cultural, historical legacy.

Keywords: africanities; technologies; social communities.
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INTRODUCAO

O choro do tambi e o caminho da canoa

O autor tem pesquisado nos ultimos anos a contribui¢do africana nas tecnologias a partir do
escrito de uma inicia¢do cientifica com a orientacdo da Professora Lais Fraga com o titulo "A
contribuicdo dos povos Bantus para a conformacgdo da metalurgia no Brasil entre os séculos XVI e
XIX". Este trabalho gerou diversas reflexdes dentre elas a dificuldade de encontrar literaturas que
dialoguem com o tema, e o papel de pesquisador de buscar em diversos trabalhos referéncias que
dialogassem com a pesquisa.

Essas reflexdes levaram até o mestrado e na escrita de alguns trabalhos sobre tecnologias
africanas e afrodescendentes que permitiram abranger o conhecimento sobre essas tecnologias para
além da metalurgia, abordando mineragdo, etnobotanica e agricultura, producdo téxtil, navegacao,
instrumentos musicais € outros.

Ao mesmo tempo em que aprofundava nas tecnologias africanas e afrodescendentes,
também buscava compreender outro tema, a cosmovisdo africana, esse especificamente gerava
inquietacdes como a perspectiva de uma cosmovisdo africana no continente africano que abriga
grande diversidade cultural. As reflexdes o envolveram, o que fez buscar compreender a perspectiva
de unidade/diversidade no continente africano e filosofia africana. Dentre os principais autores/as
que buscou para entender o tema foram Cheikh Anta Diop, Mogobe Ramose, Nah Dove, Henrique
Cunha Junior e Eduardo Oliveira.

A perspectiva da complementariedade entre unidade e diversidade no continente africano
fortaleceu o entendimento sobre a cosmovisdo africana no Brasil. Possibilitando escrever uma
dissertacdo de mestrado que envolvesse o conceito de cosmovisdo africana e tecnologias africanas e
afrodescendentes associados nas construcdes da canoa em Ivaporunduva e o tambu no Jongo Dito
Ribeiro.

Por influéncia das disciplinas do mestrado Interdisciplinar em Ciéncias Humanas e Sociais
Aplicadas e do curso especializagdo em Matriz Africana Lato Sensu provocaram neste trabalho
trazer uma breve abordagem da perspectiva da Matriz Africana como conceito e neste sentido como
categoria epistemoldgica para além do reducionismo da herancga africana em "culturalismo", mas
compreende-la como epistemologia e ontologia conformadoras da ética, moral, ciéncia, tecnologia,
politica, cosmovisdo da populacdo negra no Brasil.  Neste sentido o texto propds um breve debate

entre conceitos da heranca africana no Brasil entre as autoras Alessandra Ribeiro Martins, Elisa



Larkin Nascimento e Zeca Ligiéro.

Essa percep¢cdo da matriz africana no Brasil e no mundo culmina em negacdo de uma
formacdo da didspora africana sem os elementos africanos, como se fosse ao acaso o surgimento das
manifestacoes negras ou somente através das trocas culturais entre outros povos. Como se a
populacdo negra ndo fosse capaz de produzir conhecimento e como se africanos e africanas ndo
trouxessem conhecimentos para o Brasil, esta categorizag@o presente na ciéncia € no senso comum
preservam o conceito do "escravo” e o racismo epistemoldgico.

Esta dissertacdo de mestrado se propde a discutir a partir dos conceitos que contrapde as
teorias historicamente racistas, assim, busca-se estabelecer a relacdo entre os conhecimentos,
organizacdes, tecnologias, ciéncias, filosofias do continente africano com a formacgdo da didspora
africana. O continente africano ndo estd separado da didspora africana. A didspora negra € o
continente africano estdo unidos muitas vezes pelo intangivel, outras por elementos concretos, pelo
choro do tambu ou pelo remar da canoa. Esses estudos em diversas dreas do conhecimento
trouxeram outras perspectivas nas ciéncias e romperam paradigmas estabelecidos pelo
eurocentrismo. Sao elementos que contrapde a visdo eurocéntrica: unidade/diversidade africana, a
didspora africana como fend6meno epistemoldgico dos saberes africanos nos diversos campos do
conhecimento, a percep¢ao das tecnologias tradicionais como sistema complexos.

A questdo intrinseca nesta pesquisa € compreender as relacdes historicas e sociais € as
técnicas de construcdo da canoa na Comunidade Quilombo Ivaporunduva e o do tambu no Jongo
Dito Ribeiro. E responder a questdo se existem demandas nas comunidades para continuar a

transmitir os conhecimentos de produ¢do da canoa e do tambud.

METODOLOGIA

Esta pesquisa parte da perspectiva que o escravismo transatlantico ndo trouxe apenas
africanos e africanas para mao-de-obra, mas tecnologias, cosmovisdo, plantas e diversos
conhecimentos. Esse fluxo de conhecimento se estabelece até os dias atuais na América e em
Africa.

O quilombo traz como experiéncia a presenca dessas tecnologias e cosmovisdo na sua
formacdo durante o escravismo e nas suas praticas de resisténcia. O jongo também, manifestacao
que surge nas fazendas cafeeiras durante o século XIX, estabelece essa relacdo. A representagcdo do
quilombo como territério que reorganizou as praticas africanas no Brasil associados a resiliéncia e o

jongo como filosofia de vida e pratica organizada a partir de cédigos trazidos do continente



africano, seguem a linha de compreensdao da formagdo da didspora africana a partir da
epistemologia da ancestralidade conceito elaborado por Eduardo Oliveira (2009), promovendo
também a percepcdo da construcdo das tecnologias africanas e afrodescendentes a partir da
cosmovisdo africana.

Demonstrar a presenca das tecnologias africanas e afrodescendentes no Brasil é contrapor a
visdo que a populacdo negra ndo tinha conhecimento que era sem civilizagdo rompendo com 0s
paradigmas que o racismo cientifico e no senso comum construiu (CUNHA, 2010) . Assim como, a
concep¢do da matriz africana como campo epistemoldgico terd como referéncia Alessandra Ribeiro
Martins e Elisa Larkin Nascimento. E o racismo epistemolégico como elemento intrinseco ao
racismo estrutural terd como principais referéncias Kabengele Munanga, Stuart Hall e Henrique
Cunha Junior.

Na pesquisa perscrutou principalmente os povos bantu tanto a cosmovisdo no continente
africano como a influéncia desse tronco linguistico principalmente as populagdes presentes na
regido de Congo-Angola, o intuito de dar maior énfase nos bantu € devido a relacdo com as duas
comunidades no caso do Quilombo de Ivaporunduva a sua formacdo principalmente pelos
Angolas e o jongo ser uma manifestacdio de origem bantu que surgiu no Brasil durante o
escravismo.

Para a relacdo entre unidade/diversidade no continente africano seguird os/as autores/as
Cheikh Anta Diop, Mogobe Ramose e Nah Dove. No Brasil a perspectiva de reproducio dessa
similitude a partir dos signos ancestrais a dissertacdo terd como referéncia Eduardo Oliveira. O
mestrado contard com a perspectiva histérica da formagao da didspora negra a partir dos elementos
africanos demonstrados por Flavio Gomes, Linda Heywood, Henrique Cunha Junior, Nei Lopes,
Beatriz Nascimento e outros/as.

Para entender o negro na marginalidade do debate sobre a modernidade trabalhard como
Paul Gilroy e Achille Mbembe. Na perspectiva de acentuar a complexidade das tecnologias
tradicionais contrapondo as teorias ocidentais que denotam as comunidades tradicionais como
repetitivas e sem complexidade, trabalhard com a perspectiva de Boaventura de Souza Santos e
Mogobe Ramose, o primeiro a partir da constru¢do do ocidente a partir do pensamento abissal e o

segundo pelo conceito da pluriversidade.

Dialogando com os saberes e os sujeitos da pesquisa

A escolha das duas comunidades parte da relacdo que o autor tem com as duas: a Comunidade



Jongo Dito Ribeiro € de onde o autor € oriundo; com a outra, Comunidade Quilombo de
Ivaporunduva, a relacdo € de dez anos, por intermédio de sua companheira, Maira, que é oriunda de
14.

Neste sentido, o autor que j4 foi objeto de pesquisa passa a ser também sujeito, tendo agora
como perspectiva realizar uma pesquisa de sujeito para sujeitos buscando trazer o movimento de
pesquisa no qual o fluxo do conhecimento seja de dentro para fora.

Essa relagdo de proximidade com as duas comunidades gerou a escolha da 4rea de pesquisa,
nao com objetivo de compara-las ou coloca-las lado a lado, mas segue na dindmica de compreender
as multiplas articulagdes, os processos histdricos e sociais, as articulagdes de resisténcia contra o
racismo, € os efeitos da modernidade.

A escolha das tecnologias envolvidas parte das relacdes que as comunidades t€ém com elas: o
tambu no jongo € um dos elementos fundamentais; a canoa em Ivaporunduva estd associada aos
fluxos da comunidade no Rio Ribeira de Iguape, devido o rio ter sido a principal forma de
locomocao.

Sobre a metodologia € a combinagdo de métodos para a realizagdo de pesquisa em mais de

uma comunidade:

A combinagdo de métodos supde pensar em metodologias flexiveis que contribuam para
uma leitura mais ampla da realidade social em que se inserem os atores sociais e seus
saberes. Pesquisar os saberes partindo-se do principio de que eles sdo dindmicos — como
os lugares e a sociedade onde se manifestam —, pode contribuir para pensar em uma nova
ciéncia, em outras racionalidades, em outros métodos de fazer ciéncia e colaborar para ver
o mundo com a complexidade politica que possui (GOMES, 2009, p. 20).

A pesquisa buscou associar os métodos qualitativo, indutivo, dedutivo para realizar a andlise
combinada das teorias, observacao participante, entrevistas semi-estruturadas individuais e relatos

orais.

1. A MATRIZ AFRICANA NO BRASIL

1.1 Matriz, Matrizes e Motrizes Africanas: trés dimensoes da heranca africana no Brasil

Dentre os estudos sobre a heranca africana na didspora negra, especificamente o Brasil, trés
conceitos dialogam matriz, matrizes e motrizes africanas. Analisard estas trés perspectivas € o
ambito que alcancam e quais as diferengas conceituais, o enfoque nos estudos de Alessandra
Ribeiro Martins (2016) para a Matriz Africana; Elisa Larkin Nascimento (2008) para Matriz e

Matrizes Africanas; Zeca Ligiéro (2011) para Motrizes Africanas.



O interesse em dialogar com essas (e) autoras (or) é entender sobre a percepcao do legado
africano no Brasil, ndo s6 na perspectiva de proximidade dessas teorias, mas sobretudo quando
definimos matriz, matrizes e motriz; o que estaria implicito e explicito nesses conceitos, quais as
diferencas presentes nessas concepcdes? Qual é o olhar sobre a formagdo da didspora africana e a
heranca africana no Brasil a partir de cada uma?

Seguir esse caminho dard maior compreensido da influéncia das populagdes africanas no
Brasil e sobretudo contribuird com a dissertagdo e o campo de estudo das tecnologias africanas e
afrodescendentes partindo como referéncias na atualidade duas comunidades: Quilombo
Ivaporunduva e Jongo Dito Ribeiro.

Elisa Larkin Nascimento € a organizadora dos textos nos volumes Sankofa, e contribui com
a perspectiva de matriz e matrizes africanas. No primeiro volume, "A matriz Africana no Mundo", a
autora traz a reflexdo sobre a importancia de compreender a Africa antiga para compreender a
formacdo da humanidade, o continente africano além de ser o berco bioldgico da humanidade,
também € o ber¢o das civilizacdes humanas. Neste sentido Nascimento (2008) estrutura sua andlise
a partir do cientista' senegalés Cheikh Anta Diop, e suas teses sobre a origem da humanidade no
continente africano, Africa como bergo das civilizacdes humanas, Africa como principal influéncia
da constru¢@o da cultura ocidental, a dispersao de populagcdes africanas ao longo do mundo como a
India, a construcio do racismo antes dos processos de colonizagdo.

As teses de Cheikh Anta Diop serdo abordadas ao longo dessa dissertacdo em outro
momento, entdo nesse sub-capitulo ndo daremos énfase a elas. O que se pode abordar a priori,
entretanto, sdo suas relevancias e reverberacdes sobre os estudos do continente africano e sua
influéncia em todo o globo a partir de autores (as) como Obenga, Sermita e Dove.

No segundo volume organizado por Nascimento: Cultura em Movimento: matrizes africanas
e ativismo negro no Brasil. A autora e os textos elaborados por outros autores ndo deixam claro o
uso de matrizes africanas, diferente do primeiro volume, matriz africana. Mas o que pode-se supor
que o uso de matrizes se refere a influéncia de diversos povos, reinos, etnias africanas no Brasil, e
por conta desse fator o termo utilizado foi no plural trazendo referéncia a diversidade africana
presente no pais, contudo € uma suposi¢cdo sem poder afirmar que € esse o objetivo do uso de
matrizes.

Ligiéro busca aprofundar o uso dos termos matriz e motrizes africanas, o pesquisador busca

definir porque a alteracdo de matriz para motrizes para a conceituagdo da "complexidade das

1 Antropdlogo, filésofo, quimico, fisico, bidlogo, linguista.



dinamicas das performances culturais afro-brasileiras (LIGIERO, 2011, p. 130)". O conceito de
motriz tem como definicdo o "conjunto de dindmicas culturais utilizados na didspora africana para
recuperar comportamentos ancestrais africanos (LIGIERO, 2011, p. 130)"

Esta definicdo ndo se diferencia da proposi¢do matriz ou matrizes africanas, a ndo ser ao que
se refere de deduzir que essa matriz (es) € um legado do continente africano que surge no
escravismo diferentemente da perspectiva de Nascimento (2008) que atrela esse legado antes da
colonizagdo e que contribui na estrutura de diversas sociedades.

Se a defini¢cdo de motrizes africanas ndo difere da perspectiva de matriz(es), entdo o que
Ligiéro quer levar a refletir sobre a conformacdo da didspora africana? De quais formas as
percepcdes de motrizes africanas podem contribuir com o entendimento do legado africano no
Brasil?

Primeiramente Ligiéro (2011) refere-se as préticas no qual define como performéticas nas
quais as motrizes africanas estariam inseridas, estabelece cinco elementos: elementos
performativos: canto, danca e musica; utilizacdo simultinea de jogo e do ritual na mesma
celebracdo; o louvor dos ancestrais; a presenca de um mestre(a); utilizacdo do espaco em roda
(LIGIERO, 2011).

Ap06s definir os elementos das motrizes africanas, o pesquisador busca perscrutar o conceito
de motriz e matriz e objetiva o intuito da alteracdo do termo. O adjetivo motriz oriundo do latim
significa que faz mover, também substantivo para for¢a ou algo que produz movimento.

"Portanto, quando procuro definir motrizes africanas, estou me referindo ndao somente a uma
forca que provoca agdo como também a uma qualidade implicita do que se move e de quem se
move, neste caso, estou adjetivando-a (LIGIERO, 2011, p. 132)".

Para Ligiéro (2011) o uso do termo matriz parece ser confuso, devido as diversas defini¢oes
de matriz, a primeira que faz relacdo com o utero, da sua origem do latim matrice. Outras defini¢des
sdo de molde e na matemadtica € aplicada como conjunto ordenado, representado na forma "m"
linhas e "n" colunas e utilizado para a resolucdo de equacdes. O conceito matriz inicialmente
utilizado nas tradi¢des negras no Brasil, se refere a utero, ou seja, onde € gerado uma vida.

A palavra matriz comeca a ter o significado de origem, se relacionando com os saberes
africanos e com a afirmacdo da identidade étnica para Ligiéro (2011) ao passo que se aprofundam
os estudos sobre as "performances como dindmicas interculturais em que a arte, a religido, a
filosofia sdo representadas como comportamentos lidico-corporais,, 0 termo matriz se tornou

insuficiente (LIGIERO, 2011, p.133)". Ainda o autor advoga que o termo matriz também traria uma



percep¢ao conflituosa, pois, sdo diversos povos que sdo trazidos para o Brasil, ,desta forma, a
matriz ndo seria unica, mas diversas matrizes, assim, o termo cunhado por ele, foi motrizes
africanas (LIGIERO, 2011).

Algumas reflexdes sdo necessdrias sobre a proposta de Ligiéro de alteracdo dos termos
matriz para motrizes, primeiramente perscrutard a perspectiva de uso no singular e plural de matriz
e matrizes e dessa forma, concomitantemente abordara a definicao de Martins (2016).

Para Martins (2016) conceito de matriz africana se consolida como a heranca oriunda do
continente africano transmitida para a didspora africana, apesar do termo ser em singular, hd uma
pluralidade de saberes oriundos de diversos povos. A ramificacdo da raiz, diversos conhecimentos
(diversas etnias, reinos, povos africanos), forma o caule dessa drvore que novamente se ramifica
em seus galhos na didspora africana. O caule dessa arvore € a matriz africana, na perspectiva que
essa matriz, se refere ao continente africano, ela entdo, comporta-se, como a ligacdo entre a
diversidade de culturas, tecnologias, culindrias, linguisticas, religides trazidas do continente
africano para o Brasil; a origem desse legado € unico, o continente africano.

Da mesma forma que a diversidade de culturas se concentram em um mesmo €ixo, a matriz
africana, os galhos se ramificam, formando outra diversidade na didspora africana, o territério é
outro, e, o multicultural conhecimento € representado nas praticas da populacdo negra, tanto aquelas
que sdo trazidas do continente africano, como aquelas que sdo formadas na didspora, formando no
presente o conceito de matriz africana.

Alguns elementos de Martins e Nascimento entram em acordo contrapondo algumas das
colocacdes de Ligiéro, na qual ele traz a perspectiva da heranga africana estar somente relacionada a
musica € ao ritmo, ao esporte, ao vestudrio e a culinaria. Para Nascimento (2008) esta percep¢do do
legado africano no Brasil somente relacionado ao lidico € influéncia dos padrdes da sociedade
dominante, interferindo que a populacio negra crie a sua auto-imagem e reforce o estigma sobre sua
imagem. Como descreveremos posteriormente, sdo diversas as contribui¢des da matriz africana a
cultura brasileira, para além dessas dimensdes.

Este apontamento ndo buscou atrelar a concepcdo de motrizes africanas com uma
perspectiva do olhar da sociedade dominante sobre o legado africano, ao contrdrio, muitas das
colocacdes de Ligiéro expressam a presenga africana no Brasil e direcionam a compreensdo das
manifestacoes de origem africana ou que se consolidam e se conformam na didspora africana a
partir dos conhecimentos de africanos e afrodescendentes, sobretudo os cinco elementos levantados

pelo autor citados anteriormente.



Mas o que atentar-se-4 refere ao risco de reduzir a matriz africana a alguns elementos,
assim, sendo possivel excluir diversos fatores que estdo interligados como define Nascimento
(2008) a atividade intelectual, cientifica, politica, econdmica, técnica e tecnoldgica, fatores que ao
longo da construcdo do racismo cientifico e do cotidiano foram desatreladas da populacdes
africanas e afrodescendentes e relacionadas somente as populacdes brancas.

Martins (2016) define a matriz africana como toda a heranga ancestral, presente na
oralidade, documental, nos vestigios urbanos, cultural, territorial, tecnolégicas, organizacional
transmitidas por negros escravizados preservados no territério € na memoria através de
manifestacoes, artefatos, reinvengdes e reterritorializacoes.

O conceito da pesquisadora ndo se refere somente aos diversos conhecimentos trazidos do
continente africano por africanos, mas os conhecimentos que foram desenvolvidos na didspora
africana a partir da estrutura epistemoldgica africana e preservados pelos afrodescendentes.

Outra reflexdo a respeito da matriz africana e as teorias de Martins e Nascimento, € sobre a
sua dispersdo, Martins (2016) define a matriz africana como uma herancga ancestral que se difundi
para a didspora africana com o escravismo, enquanto, Nascimento (2008) segue a corrente de
pensadores como Chiekh Anta Diop que demonstram presenca e influéncia da populacdo negra em
diversas regides e culturas do mundo antigo.

N3ao buscara definir qual das duas pesquisadoras seguiremos, pois, provavelmente houve
uma primeira dispersdo das populacdes que ocupavam continente africano influenciando no
surgimento e organizacdo de diversas populacdes do mundo antigo, como a partir da colonizag¢ao
das Américas e do continente africano diversas popula¢des foram trazidas para o que se consolidaria
como didspora africana. Apesar dessa dissertacdo se tratar sobre os estudos das tecnologias
africanas e afrodescendentes no Brasil, as duas abordagens sdo interessantes, por mais que o foco
do estudo seja atrelado a formacdo desse segundo momento de dispersdo forcada das populagcdes
africanas para as Américas, ainda assim, em algum momento refletird sobre a primeira teoria para
fortalecer hipoteses que serdo levantadas ao longo da dissertacao.

Definido o conceito de matriz africana que a dissertacdo seguird, abordard as demandas para
a consolidacdo dos estudos sobre o legado africano no Brasil primeiramente de forma geral para
apos relacionar com os estudos de tecnologias africanas e afrodescendentes no Brasil.

Dessa forma, a seguir o texto debrucard sobre o racismo estrutural e o epistemicidio,
entender os conflitos para demarcacdo do campo da matriz africana no Brasil, é essencial para

aprofundar na histéria da ciéncia e compreender o cientista como sujeito social, influenciado por



diversos fatores, criando em alguns momentos da histéria da ciéncia, a perspectiva do continente
africano como territério primitivo e selvagem e na didspora negra o conceito do "escravo" que
contribui para o conformacdo do racismo como ideologia, ndo estruturado simplesmente ao 6dio de

raca, mas com uma organizagao mais complexa.

1.1.1. O racismo epistemologico

O privilégio epistemoldgico concedido a ciéncia moderna desde o século XVII na Europa,
criou para alguns a hierarquizacdo do conhecimento e para outros uma perspectiva do monismo do
saber, o epistemicidio € parte do projeto de genocidio, desvalorizar a diversidade de epistemologias
do mundo ¢ fortalecer a injustica social (SILVA, 2014). Neste sentido, a epistemologia ocidental
desenvolvida por filésofos e cientistas europeus teve papel fundamental na conformacdo do
monismo do saber, pensadores como Voltaire, Mostequieu, Victor Hugo, Hegel e outros
estigmatizaram os olhares as sociedades africanas e diaspéricas (FOE, 2013). A antropologia fisica
fortaleceu os alicerces do racismo a partir do discurso evolucionista das "ragas humanas"”,
consolidado pelo darwinismo social do final do século XIX e inicio do XX, na figura do
antrop6logo Gobineau. Por tltimo, a antropologia social conceituou as comunidades tradicionais
como estaticas, ou como Lévi-Strauss (1976) se refere, as sociedades frias, fixas no tempo, nao -
complexas determinadas a sumirem a medida que o progresso as alcancam.

Para Foé (2013) a antropologia eurocéntrica foi fundamental para a dominacido de povos,
contribuindo com o projeto colonizador, a visdo de atraso sobre as sociedades ndo-européias, e
sobretudo, as sociedades amerindias e as africanas, fortaleceu o discurso racista e a necessidade de
levar progresso a esses povos.

O discurso vulgar sobre o continente africano presente em muitos dos enunciados
cientificos, vinculou as sociedades africanas como estrangeiras para si mesmo, € o Ocidente como o
salvador desse estrangeiro perdido no tempo, sociedades no qual sdo limitadas a vida de repeti¢des,
simplista, de crengas primitivas (MBEMBE, 2015).

Para Nascimento (2008) a imagem criada sobre o continente africano de territério habitado
por selvagens e atrasados tem a contribuicdo diversos fatores entre eles a falsificacdo pura e
simples, o holocausto que durou diversos séculos favorecendo "a devastacdo dos centros africanos e
o sequestro da juventude africana, com capacidade de criar e avancar, foram sequestrados para o
cativeiro (NASCIMENTO, 2008, p. 145)", desta forma, também aconteceu a apropriacdo dos

saberes africanos em diversas 4reas do conhecimento entre elas a tecnologia (CUNHA JUNIOR,
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2015).

Mbembe (2015, p. 371) ressalta que nada que se diz em Africa, ndo pode ser traduzivel para
uma lingua humana, esta forcosa inacessibilidade "ndo decorre da dificuldade intrinseca de suas
palavras, nem do que ela faz ver e ouvir, nem do que ela dissimula. Ela decorre do fato que, quase
nunca, hd um discurso sobre a Africa por ela mesma". Essa reflexio de Mbembe pode ser
expandida a didspora africana, e suas comunidades negras, como Cunha Junior (2015) alega que o
discurso sobre o continente africano sobre cai, na negligencia ou primitivismo da heranca negra no
Brasil, resultado do escravismo e do conceito do "escravo", sujeito sem histéria, sem cultura e
primitivo.

Assim, no Brasil o conceito do "escravo" se relaciona a perspectiva de povos inferiores,
primitivos que ndo detém conhecimento, cosmogonia, cosmovisdo e tecnologias, ou seja, sdo vazios
necessitando ser preenchidos pela religides cristas, pelo conhecimento oriundo dos europeus;
permeando a formacao da sociedade brasileira conformando o senso comum, em que, os africanos e
afrodescendentes se originam e sdo descendentes de "escravos" (CUNHA JUNIOR, 2015).

Esta perspectiva foi conformada no senso comum e por muito tempo refor¢ada pela ciéncia.
As teorias expostas anteriormente como o darwinismo social, tiveram participacdo na sua
formulacdo de cientistas como Gobineau, diplomata francés e antropélogo fisico que viveu no
Brasil de 1869 a 1870 e tinha grande amizade do Imperador Dom Pedro II e que formula a teoria do
darwinismo social, considerado nos dias atuais como um dos pais do racismo cientifico
(BOLSANELLO, 1996).

A glorificagdo da mesticagem, como perspectiva democrética e que direciona a harmonia
racial, ocultaram praticas racistas e de exterminio da populag@o negra. Os valores dos colonizadores
favoreceram as peles mais claras, premiando o branqueamento como qualidade ideal nacional, o
discurso de mesticagem, ao invés de branqueamento, ndo significa o deslocamento da brancura
como ideal nacional e individual (NASCIMENTO, 2008)

Os estudos sobre a populacdo negra principalmente até a década de 40, fortaleceram e
difundiram as concepg¢des racistas, pesquisadores como Raimundo Nina Rodrigues enquadraram a
cultura negra como folclorismo, negando-a todo o valor civilizatério e cultural; o livro Casa Grande
e Senzala de Gilberto Freyre, reduziu a dimensdo das préticas racistas e amenizou a escravidao
realizada pelos portugueses; No campo da auséncia da participacdo da populagcdo africana e
afrodescendentes no desenvolvimento de tecnologias durante o escravismo, Sérgio Buarque de

Holanda nomeou esses povos como incapazes de produzir conhecimento elaborado (OLIVEIRA,
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2009).

Esses autores e tantos outros trouxeram a populacdo negra como parte da sociedade
brasileira, contudo, preservaram ou ampliaram a perspectiva de inferioridade dessa populacio,
conformando a perspectiva de que ndo hd a heranca africana no sentido civilizatdrio, tecnolégico,
epistemoldgico, ontoldgico.

O episitemicidio, ao qual nos referimos anteriormente, ¢ um dos alicerces do racismo
estrutural configurado aos baixos indices econdmicos da populacdo negra presentes desde o pds-
aboli¢do, fendmeno social que demonstra a exclusdo de afrodescendentes da sociedade brasileira

(SOUZA, 2013).

nos relatos histdéricos ou nos mais diversos levantamentos, constata-se o quanto a populacdo
negra vem sofrendo em termos de escolaridade, mortalidade infantil, violéncia urbana, local
de moradia, saneamento basico, mercado de trabalho, concentracdo de renda e outros
aspectos reveladores da cidadania de um povo (SOUZA, 2013, p. 7).

A descricdo que Souza demonstra, evidéncia como o racismo se estrutura de forma
complexa e interagindo com os diversos setores sociais, preservando o histérico do legado de
exclusdo a populagcdo negra. Neste sentido as pesquisas nas diversas dreas do conhecimento t€m
importante relevancia, abordando as relacdes raciais, lanni (2004) especifica o papel do cientista
social utilizando os estudos para revelar as disparidades presentes entre as ragas, compreende-se a
complexidade dessas relagdes produzida ao longo da histdria sobretudo nos tltimos cinco séculos, e
quanto mais estudos disciplinares, interdisciplinares e transdisciplinares maior serd o campo de
atuacgdo contra as falsas imagens que o racismo formou sobre a populagdo negra.

Dentro da estrutura epistemoldgica que mantem o racismo, a ideologia racista forjada a
séculos criou os esteridtipos aos grupos excluidos historicamente, formando caracteristicas de
inferioridade frente aos grupos sociais dominantes, identificando nestes as qualidades civilizatorias,
cultura superior, boa indole, enquanto, as populagdes excluidas por fatores raciais seriam
incivilizados, com desapreco ao trabalho, mé indole; no Brasil pode-se dimensionar essa dicotomia
racial: a populacdo branca que preserva sua superioridade ideoldgica e social frente as populacdes
negras e indigenas que recebem os adjetivos de inferioridade (SOUZA, 2013).

Nesta perspectiva o racismo nio se configura apenas ao 6dio entre ragas (CUNHA JUNIOR,

2015), mas se estrutura a partir do sistema ideolégico que Hall define como:

...ideologia eu compreendo os referenciais mentais - linguagens, conceitos, categorias,
conjunto de imagens do pensamento e sistemas de representagdo - que as diferentes classes
e grupos sociais empregam para dar sentido, definir, decifrar e tornar inteligivel a forma
como a sociedade funciona (HALL, 2006, p. 250).

A ideologia conforma a partir de ideias as mentes das massas, assim, tornando-se uma forca

material, nesta perspectiva politizada a teoria da ideologia contribui na possibilidade de analisar "
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como um conjunto particular que passa a dominar o pensamento social de um bloco histérico
(HALL, 2006, p. 250)".

A partir da concepcdo da ideologia como for¢a material, pode-se compreender como a
auséncia da temdtica que aborde a relacOes raciais no Brasil fortalece o sistema de segregacdo
racial, abordar a matriz africana significa romper com a estrutura racial organizada a séculos.

Outro fator oriundo da ideologia racista sdo as barreiras de acesso a populagc@o negra para os
espacos de poder, dessa forma, as diferengas socioecondmicas, 0 acesso ao ensino Ssuperior,
congregam com a exclusdo racial, impossibilitando diversas formas de olhar as pesquisas por outros

sentidos.

Ser negro brasileiro é ter que lidar com um passado que foi desumanizador, de coisificacio
quando escravo para ser reinserido como humano no pés-aboli¢do e somente a partir dai se
constituir como cidaddo. E um enfrentamento constante para desconstruir a politica de
branqueamento e o racismo a brasileira, que acarretou na desumanizacdo e coisificacdo,
tendo como frente as praticas religiosas de matriz africana que se pautam pelo acolhimento,
tolerdncia e conceitos de cosmovisdo em sua percep¢do de mundo e ancestralidade
(MARTINS, 2016, p.30).

Além das préticas religiosas de matriz africana, os quilombos e as manifestacdes negras
contribuiram com o acolhimento e fortalecimento da populacdo negra e, foram e sdo fundamentais
nas lutas anti-racistas, Martins (2016) considera que umas caracteristicas da matriz africana € o
combate contra o racismo, este € um dos elementos para a autora categorizar as manifestacoes de
Campinas que sao oriundas dessa matriz, independente dos praticantes serem negros ou nao-negros.

A definicdo da matriz africana é fundamental para essa dissertacdo, devido o foco da
pesquisa ser as tecnologias africanas e afrodescendentes e as relacdes delas com a cosmovisdao
africana, em duas comunidades majoritariamente negras, Quilombo de Ivaporunduva e Jongo Dito
Ribeiro, nesta perspectiva compreender os embates para consolidacdo de matriz a partir do legado
de africanos (as) e de seus descendentes no Brasil contribuem para o entendimento e para as
reflexdes que serdo fomentadas ao longo desse mestrado.

A matriz africana articula uma perspectiva epistemoldgica africana e afrodescendente,
criando o referencial, a experiéncia historica e a cultura de origem dos povos africanos no Brasil.
Este legado ndo se dissocia de qualquer heranca dos povos africanos ao longo do mundo. Esta
concepcdo fortalece a identidade da populacdo negra pois percebemos que ela é oriunda de uma
matriz mais ampla e global (NASCIMENTO, 2008).

Neste sentido a hipdtese dessa dissertacdo permeia o envolvimento da cosmovisdo africana
na constru¢do das tecnologias desenvolvidas pelas comunidades, Ivaporunduva e Jongo Dito

Ribeiro, busca entender outra contribuicdo das populagdes africanas para o Brasil, no qual,
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articulam a relacdo intrinseca entre ser humano-natureza-ancestral e a percep¢do do territério, ou
seja, os liames da territorialidade com o desenvolvimento sécio-tecnoldgico permite realizar a
interpretacdo que onde as populacdes tradicionais estdo presentes hd maior presenca de
biodiversidade”.

Para melhor entender a matriz africana, € necessario conhecer o continente africano
debrugando na cosmovisdo africana buscard entender sua relacdo com a economia, tecnologia,
cultura e filosofia, o periodo que trataremos tem como referéncia os denominados por Cunha Junior

(2018): o periodo da antiguidade, do mercantilismo e da catéstrofe africana.

1.2. A Cosmovisao Africana: unidade/diversidade no gene africano

A primeira questdao que surge quando se pensa sobre cosmovisdo africana, ndo seria mais
verossimil pensar em cosmovisdes africanas? Devido ao fato do continente africano conter uma
diversidade de povos, religides, costumes e tradi¢des?

Talvez esse seja o primeiro embate que surge na utilizacdo do termo, ndo seria criar uma
perspectiva equivocada sobre o continente, devido as divisdes culturais, geogréficas, filosoéficas:
como a separagio do norte africano da Africa sub-sariana, ou a ideia de Africa negra e a islamica.
Para buscar respostas, temos que que voltar nosso olhar ao continente africano no periodo antigo
(CUNHA JUNIOR, 2018).

Com esse efeito, € necessario romper com algumas concepgdes que o eurocentrismo criou
sobre diversos povos, inclusive os africanos. O eurocentrismo tem como €nfase a colonizacio das
mentes e tem como perspectiva a dominagdo europeia nos territorios, como base o eurocentrismo
utiliza da visdo manipulada de superioridade da racionalidade europeia frente a outros povos, o
mais aptos dominam os menos aptos, criando a concep¢do que a sociedade ocidental como
produtora dos avangos dos conhecimentos, e tendo a Grécia como matriz de nascimento do mundo
ocidental (CUNHA JUNIOR, 2018).

A perspectiva eurocéntrica teve influéncia muito forte na academia e na politica fortalecendo
o racismo cientifico e o positivismo, presente nas universidades e no ensino em geral, ainda
preservando uma falsificacao da historia referente aos gregos e europeus na historia da humanidade

(CUNHA JUNIOR, 2018).

A Grécia e a racionalidade grega sdo construgdes histéricas inventadas, nem sempre
coerentes com a realidade histérica efetiva. Sendo essa uma dentincia ja realizada por
ampla literatura, ¢ de impressionar sua falta de difusdo nos circulos académicos, nos quais

2 Esta temadtica serd aprofundada com maior énfase no sub-capitulo 2.3
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se observa a manutengio do mito grego (CUNHA JUNIOR, 2018, p.311).
Neste sentido a histéria das populacdes localizadas no Vale do Rio Nilo foram subjugadas. O

maior rio de extensio do mundo, corre das dreas montanhosas da Etidpia cruzando o Egito e
desaguando no Mar Mediterraneo, o total de 6.000 km (CUNHA JUNIOR, 2018). Sendo uma
regido que sofre muitas inundagdes em alguns periodos do ano, dessa forma sendo possivel
desenvolver a agricultura e pecudria ao longo da histdria antiga, resultando na formacdo das nacdes
da Etiépia, Nibia e Egito (DIOP, 1987; CUNHA JUNIOR, 2018).

As civilizagdes do rio Nilo foram a base da formagdo das populacdes africanas posteriores

(DIOP, 1987; CUNHA JUNIOR, 2018):

Elas desenvolveram o dominio dos sistemas de irrigacdo e de aproveitamento sistemdtico e
cientifico das vazdes do rio. Em torno das populacdes do Nilo, construiram-se cidades
importantes e produziu-se uma poderosissima engenharia civil e urbana, com o
desenvolvimento da matemdtica, da astronomia, da ndutica, da engenharia hidrdulica, da
medicina e da filosofia (CUNHA JUNIOR, 2018, p.312).

Uns dos debates histéricos sobre a antiguidade africana se concentra no Egito e a sua
origem, em 1819 Bonaparte invade o Egito com o exército francés, em 1822 Champollion decifra
os hierdglifos, os cientistas ficam admirados e percebem que ali aquela civilizagdo era a mais
ancestral e teve papel importante na formacdo de outras civilizacdes (DIAGNE, 2004).

Para muitos cientistas e atrelados com as questdes politicas do periodo (XIX), € inadmissivel
continuar a aceitar a tese do Egito negro, esta perspectiva colocaria em cheque a prépria construcao
do eurocentrismo e da superioridade ocidental, devido a Grécia ter tido uma influéncia muito forte
do Egito, fil6sofos como Platdo e Aristételes tiveram formacdo no Egito, berco filosofico, cientifico
e tecnolégico do mundo antigo (DIAGNE, 2004; FOE, 2013; CUNHA JUNIOR, 2018).

Neste momento no século XIX surge a egiptologia, uma corrente de pensamento que nega a
origem negra do Egito, desta forma a egiptologia passa a silenciar ou opor-se dogmaticamente
contra a tese de Egito negro, formando tanto no meio académico e no senso comum a perspectiva de
Egito euro-asiatico (DIOP, 1987 ; DIAGNE, 2004).

Assim, as pesquisas de Cheikh Anta Diop durante as décadas de 50, 60, 70 e 80; buscaram
se opor a constru¢do eurocéntrica que a egiptologia formou, a partir de demonstracdes cientificas.
Cheikh Anta Diop desenvolveu pesquisas em diversas areas do conhecimento antropologia,
linguistica, filosofia, histdria, bioquimica; com o intuito de romper com as teses desenvolvidas por
mais de um século.

As pesquisas de Diop (1971) demonstraram a presenca de um povo chamado Annu autdc
tone do sul do Egito e norte da Nibia, uma populacido negra que tem registros da sua presenca no

Egito Antigo, registrados no retrato do chefe Tera Neter encontrado no mais antigo templo Abidos
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(Figura 1).
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Figura 1. Representac@o proto-histérica de Tera Neter, um nobre negro da raca dos Anu, primeiros habitantes
do Egito (Fonte: C. A. Diop, "Origem dos antigos egipcios", 1971, p.44 apud C. A. Diop, "Antériorité des Civilizations
Negres: Mythe ou Realité Historique?" Paris, Presence africaine, 1967, pr. XIV).

As imagens referentes ao antigo Egito ndo demonstram uma populacdo formada pela
miscigenacdo, contrariando as suposi¢des levantadas pelos cientistas ocidentais, mas uma
civilizacdo formada por uma populacdo negra atendo sua formacdo a partir da migracdo de
populacdes localizadas na atual Etiépia (DIOP, 1971).

Além da antropologia e arqueologia, Diop (1971; 1987) buscou na linguistica as respostas
sobre a origem do Egito, primeiro fez uma andlise como os egipcios se chamavam, a partir da
denominacdo KMT que significa literalmente negro na lingua faradnica, KMT também era usado
para descrever os Deuses egipcios: KMT + nome da divindade. Dando representacdo da origem das
suas divindades.

Diop (1971; 1987) também realizou a comparacdo do Walaf lingua falada no Senegal com a
lingua do antigo Egito, as pesquisas demonstraram que a relacdo entre essas duas linguas ndo é
somente uma suposicdo, mas pode ser verificdvel podendo estabelecer a relacdo de parentesco de
natureza genealdgica.

Apesar das constatagdes nas pesquisas de Cheikh Anta Diop, os cientistas ocidentais das
areas das ciéncias humanas e sociais com base na egiptologia buscaram contrapor as teses do autor,
o que levou Diop a buscar respostas nas ciéncias naturais com a perspectiva de fortalecer suas

hipéteses. Diop (1971) buscou analisar a melanina presente em mumias do antigo Egito, as andlises
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demonstraram que a quantidade de melanina presente no corpo das mumias sé era possivel para
uma pessoa da pele preta, ou seja, também nas ciéncias duras as hipdteses de Diop foram
comprovadas, as amostras foram colhidas no laboratério de antropologia fisica no Museu do
Homem, em Paris.

As pesquisas de Diop além de demonstrar a origem negra do Egito, também contribuiram
em romper a ideia de Africa Sub-sariana e do Norte, demonstrando uma forma¢ao em comum do
continente africano e demonstrando que a populacdo negra ndo ficou localizada no desenho
geopolitico da Africa atual, mas se expandiu para a Asia, Oceania e Europa. Na Asia, por exemplo,
Diop (1971) cita os dravidianos populagio negra do cabelo liso que migrou da Etiépia para a India.

Retomando o debate a respeito da origem do Egito, em 1974 durante um simpdsio
internacional organizado pela Organizacdo das NacOes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a
Cultura (UNESCO), no Cairo e em Aswan. Diversos egipt6logos se reuniram para debater a origem
do Egito, embora tenham discordados de diversos pontos, alguns itens significativos todos entraram
em acordo (OBENGA, 2004).

Primeiro item foi a negacdo da lingua do antigo Egito ter origem em linguas afro-asidticas, a
hipétese mais plausivel foi a relagdo entre a lingua egipcia com as linguas da Africa Subssariana; a
natureza do antigo Egito era intrinsecamente de uma civilizagdo africana em "razio de seu espirito,
carater, comportamento, cultura, pensamento e sentimento profundo (OBENGA, 2004, p.3)". O
simposio foi um ponto de virada na historiografia e filosofias africanas (OBENGA, 2004).

A filosofia africana estabeleceu a mesma perspectiva de formacdo do continente africano, a
partir de uma origem em comum, o Vale do Rio Nilo. Filosofia significa amor a sabedoria, onde hé
um ser humano, hd a experiéncia humana. Todos os seres humanos adquirem sabedoria por diversas
rotas do conhecimento, ela estaria presente em todos os lugares, em todas as populacdes
(RAMOSE, 2011).

Nos tempos antigos a filosofia africana estava localizada em KMT ou antigo Egito e em
Kush, a filosofia no Egito floresceu entre os periodos 3400 a.E.C. a 343 a.E.C. e em Kush (também
conhecida como Nubia ou Etidpia pelos gregos) de aproximadamente de 1000 a.E.C. a 625 a.E.C
(OBENGA, 2004).

Na lingua egipcia "sabedoria" e "prudéncia” sdo expressadas pela mesma palavra "sat", ser
sabio € ser prudente aquele que exercita o0 bom senso. "O homem sdbio ou a mulher sabia, claro,
ama a verdade (maat). Ele/a € perspicaz, marcado/a por uma consciéncia agucada e uma inteligéncia

penetrante, porque ele/a recebeu instru¢ao formal (OBENGA, 2004, p.5)".
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As diversas filosofias africanas recebem a mesma perspectiva do maat, filosofia do
equilibrio, existindo valores em comum em todas essas filosofias (CUNHA JUNIOR, 2010).
Ramose (2011) faz uma relacdo entre a filosofia egipcia e as filosofias ubuntu presente no sul do
continente, kheper que significa torna-se na lingua do antigo Egito, a mesma similitude o autor faz
com a filosofia ubuntu, tendo a perspectiva que tudo no universo estd em movimento mesmo aquilo
parece estar parado estd em movimento.

Ramose (2002) analisa a etimologia de ubuntu, através da separagdo de ubu-ntu, ubu é o
movimento € o torna-se do ser, tem a direcdo ontoldgica, enquanto, ntu € quando o ser assume a
forma concreta, ubu-ntu é a uni-dade e totali-dade do ser, desta forma ubu-ntu é a categoria
ontoldgica e epistemoldgica do ser africano, ubuntu é o ser-sendo. Ubuntu estd relacionado com os

falantes das linguas bantu, a maior extensdo de povos do continente africano (RAMOSE, 2002).

Postulando a existéncia da unidade na diversidade, foi demonstrado que todas as culturas
africas, a diversidade de culturas, possuem uma sO origem, e que essa origem s3o as
civilizacdes da Antiguidade do Vale do Rio Nilo. Devido ao processo de grandes ciclos
migratérios, as populagdes se expandiram e povoaram o continente, transformando as
culturas origindrias, mas sempre guardando formas especificas africanas. A filosofia
africana é um grande exemplo da africanidade (CUNHA JUNIOR, 2018, p. 304).

O conceito de africanidade estabelece o conceito de unidade africana como matriz da
formacdo das culturas diversas no continente, ela foi desenvolvida pelo pesquisador Cheikh Anta
Diop (CUNHA JUNIOR, 2018).

No continente africano pode ser encontrado tracos em comum na Africa pré-colonial como
a organizagdo em geral a partir da organizagdo matrilinear e matriarcal (DIOP, 1987; DIOP, 2014).
Dove (2006) retoma a teoria de dois ber¢os de Cheikh Anta Diop (2014) que segue na perspectiva
no qual as civilizagdes de Africa, Asia e Europa foram formadas a partir de duas sociedades, o
berco sul e o norte, o berco sul € habitado por populagdes negras e matriarcais e ber¢o norte é

habitado por populacdes brancas e patriarcais.

O conceito de matriarcado destaca o aspecto da complementaridade na relagdo feminino-
masculino ou a natureza do feminino e masculino em todas as formas de vida, que
entendida como ndo hierarquica. Tanto a mulher e 0 homem trabalham juntos em todas as
dreas de organizagdo social. A mulher é reverenciada em seu papel como a mée, quem é a
portadora da vida, a condutora para a regeneragdo espiritual dos antepassados, a portadora
da cultura, e o centro da organizagdo social (DOVE, 2006, p. 8).

Fator fundamental para o desenvolvimento social as tecnologias fazem parte da histéria
social do continente africano, a presenca de diversos tipos de minérios em toda a Africa e a
capacidade de criacdo e desenvolvimento socio-tecnolégico do africano/a possibilitaram realizar
técnicas utilizando os recursos naturais, dentre essas técnicas a utilizacdo de pedras na construcao, a
metalurgia, as técnicas de construcdo de moradias, a agricultura realizada em diversos ambientes, a

cacga, a pesca, o pastoril, a tecelagem, a pintura. Todas foram tecnologias elaboradas durante a
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Africa antiga (MABOGUNIE, 2010).

Este desenvolvimento tecnolégico no continente africano possibilitou uma organizacio
econdmica que traz a perspectiva de similitudes no territério, apesar que cada regido se deu de
formas diferentes pode-se se pensar no processo econdmico que envolve a troca de bens dialogando
diversas dreas da Africa (DIOP, 1987; DOVE, 2006).

As trocas comercias, na Africa antiga, foram baseadas primeiramente no escambo de
mercadorias, a producdo tem como finalidade a soberania alimentar, de utensilios para o uso didrio
e tradicional (DIOP, 1987). O comercio do tipo moderno se prolifera no continente africano durante
o periodo do mercantilismo africano do século IV ao XVI, conectando as diversas dreas do
continente africano, neste mesmo periodo coincide com a Idade Média da Europa, o comércio é
realizado dentro do continente, como produtos sdo exportados e importados das regides da Asia
como India, China e Oriente Médio; para a Europa o comercio é principalmente de exportacio
(DIOP, 1987; CUNHA JUNIOR, 2018).

Nado é o objetivo dessa dissertacdo realizar uma andlise minuciosa na histdria, cultura,
filosofia e economia do continente africano, mas trazer elementos que possam compreender com
maior profundidade a cosmovisdo africana, desta forma, E indissocidvel, a relacdo do islamismo
com o continente africano a partir do século VIIL.

Os primeiros contatos entre drabes e africanos, no século VII, ndo tinha a relagdo religiosa,
mas politica e econdmica. O islamismo quanto fendmeno religioso buscou a conversao de lideres,
reis africanos ndo alcancando a populacdo em geral. Em um segundo momento acontece a
conversao das populagdes africanas por escolha pessoal ou por imposi¢do. A cosmovisdo africana é
diferente em diversos aspectos da cosmovisdo do isld, o que podemos entender que o islamismo se
conformou de acordo com cada regido do continente africano, devido as tradi¢des locais, desta
forma, a alteracdo social africana para a vida islamica poderia gerar catdstrofes econdmicas e
sociais, ja que as tecnologias e producdo estavam relacionados intrinsecamente com a organizagao
social dessas populacdes, é mais plausivel que o islamismo se adequou ao continente africano do
que o inverso (DRAMANI-ISSIFOU, 2010).

Nesta perspectiva apesar das transformacdes ao longo do século no continente africano
ainda é possivel encontrar similitudes em todo o continente durante o periodo do mercantilismo
africano.

"A possibilidade de realizar um tracado com as similitudes entre os sistemas institucionais

contestam os argumentos eurocéntricos contemporaneos que afirmam que a Africa € tdo diversa que
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a unidade cultural ndo pode ser encontrada como uma realidade social (DOVE, 2006, p.6)"

Unidade e diversidade a partir da génese africana nfo sdo conceitos antitéticos, mas
estabelecem uma relacdo intrinseca, as similitudes na cultura africana presente nas varidveis sociais
como pessoa, tempo, comunidade, tecnologia, individuo, palavra, forca vital e ancestralidade.

A cosmovisdo africana estd conectada com as tradicdes africanas ndo sendo possivel
desconectar uma da outra, e as tradi¢des estdo intrinsecas na perspectiva de ancestralidade, a partir
desse silogismo podemos compreender que cosmovisdo africana-tradi¢do-ancestralidade permeiam
no mesmo ambito, assim, formando uma triade.

Aguessy (1980) argumenta que a tradicdo ndo se forma do simples processo de repeticdo,
em um estado imdvel da cultura transmitido intergeracionalmente, ela é viva (B4, 2010), estd em
atividade constante e a mudanca € parte da base do conceito (AGUESSY, 1980). O fato do
tradicionalista ser um acervo vivo, ndo representa que esse conhecimento é fechado, e que ndo haja
investigacdo ou que ndo aconteca um movimento, sem que os valores tracionais de determinado
grupo ndo sejam perdidos, assim, "a tradi¢do faz-se, desfaz-se e refaz-se. E um sindnimo de
atividade e ndo passividade (AGUESSY, 1980, p. 112)".

Para Ba (2010) a tradi¢do africana perpassa pela oralidade, todo o conhecimento ¢é
transmitido intergeracionalmente do mais velho para o mais novo, ndo formando a divisao do
mundo entre singularidades, o conhecedor raramente é um especialista, € seu conhecimento é
baseado nas generalidades, se tornando um arquivista, preservando os conhecimentos em sua
memoria. Aguessy (1980) acrescenta que todo individuo em qualquer sociedade se constrdi a partir
da vivéncia coletiva, com os signos presentes do convivio social, assim, os simbolos tradicionais
dao sentido a tudo que o sujeito produz.

Se existe uma cosmovisdo africana presente no gé€nese africano, porque ndo existe uma
tradicdo africana? A cosmovisdo € o centro das sociedades, é intangivel, mas reflete no tangivel
tradi¢do e cultura, dessa forma as idiossincrasias presentes nas variantes das sociedades ndo sdo as
unicas defini¢des das tradicdes, outras variantes como as cosmogonias especificas e a diversidade
das territorialidades, como os aspectos climéticos, fisicos e biolégicos estruturam cada tradi¢ao.

Como exemplo da cosmovisdo africana em diversas tradi¢des africanas, é a relacdo que
Ramose (1999) demonstra entre os ancestrais, os vivos € os que ainda vao nascer. Assim, a
experiéncia da existéncia nido se dirige apenas aos vivos, mas 0s mortos-viventes (ancestrais)
participam das relagdes sociais, este liame entre vivos e mortos-viventes, estabelece que os

ensinamentos transmitidos devem ser preservados para que seja passado para aqueles que ainda
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virdo.

Essa forma de pensamento ligado ao ancestral € uma das variantes presentes na cosmovisao
africana, formando uma unidade no continente africano, contudo, cada tradi¢do terd sua propria
alegoria da ancestralidade.

Oliveira (2003) define a cosmovisdo africana como uma “teia de aranha”, na qual todos os
elementos do cosmo estdo interligados, e o sagrado e o profano formam uma complementariedade.
O mundo natural (ecologia) como o mundo social (bem-estar das pessoas) estdo em harmonia e
formam uma visdo unificada do universo, na qual sem a preservacdo e o respeito dos recursos
naturais ndo é possivel ter uma vida social saudével e a vida social em plena saiude sé existe se o
meio natural estive preservado (OLIVEIRA, 2003)

Os saberes transmitidos pelos ancestrais t€m uma conexdo direta com o0 que se passou,
contudo, o passado como referéncia do tempo atual ndo sujeita essas comunidades a ficarem
estdticas, e sim, a concep¢ao de tempo nas comunidades africanas sd@o dinamicas, se vive o hoje, e a
transformacdo e o ressignificado das tradi¢cdes € ocorrente, o passado € o guia, sempre se olha pra
ele para saber quais os passos a serem dados (OLIVEIRA, 2003).

Dentre os elementos da cosmovisdo africana como definido anteriormente interagem entre
si, formando a conex@o como uma "teia de aranha" sdo: a pessoa, a comunidade, tempo, universo, a
palavra, forca vital, comunidade, ancestralidade, producdo, tecnologia (RIBEIRO, 1996; LEITE,
1996)

Para caracterizar a cosmovisao africana aprofundaremos nos povos do tronco linguistico
bantu, pelo fato que a maior parte dos escravizados africanos trazidos a for¢a para o Brasil pelo
escravismo criminoso. Seguindo a perspectiva de unidade/diversidade no continente africano

também traremos elementos gerais da cosmovisdao no continente..

1.2.1. A Cosmovisao dos bantu

O termo bantu’ foi usado para determinar numerosas linguas aparentadas de 300 a 600
linguas no continente africano e teve seu uso pela primeira vez em 1862 por W. H. 1. Bleek, ao se
referir aos povos que cobrem um raio de nove milhdes de quilometros quadrados da baia de Biafra a
Melinde. Hoje o termo € usado bantu para se referenciar a determinados povos que somam mais de

200 milhdes de pessoas que utilizam um desses idiomas (SILVA, 1996).

3 Utilizaremos a nomenclatura bantu, ao invés de banto, a utilizacdo do termo bantu seguird a nomenclatura utilizada
por Henrique Cunha Junior e Mogobe Ramose.
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Ao que se refere o significado do termo bantu, Silva (1996) comenta que “o termo Bantu
significa povo, ou pessoas. E o plural da palavra umuntu”, a pessoa”. Este termo existe em quase
todas as linguas que fazem parte desses povos. Os bantu estdo localizados na grande floresta
equatorial, espalhados para o sul ao longo dos afluentes do rio Congo, estio em uma faixa de
Angola para a Namibia, passando pelo sul do Congo Kinshassa até o Oceano Indico (Vallois, 1954).

Sobre a expansdo dos bantu no continente existem duas teorias a primeira relaciona a
dispersdao dos povos bantu para a floresta equatorial a partir do dominio do plantio da banana e
inhame e a realizacdo da agricultura em dreas de mata; a segunda hipdtese e mais distribuida
relaciona a expansdo dos bantu a partir do dominio da metalurgia e o desenvolvimento de

ferramentas agricolas, de caca e pesca (Figura 2) (LWANGA-LUNYIIGO & VANSINA, 2010)

Figura 2. A expansdo banta (Fonte:S. R. Luniiygo & J. Vansina, "Os povos falantes de banto e a sua expansdo, Histdria
Geral da Africa III: Africa do século VII ao XI, 2010, p. 173).

Em uma analise genérica dos Bantu compreendem quatro principios das formas Ntu®,
Umuntu, Bantu e Ubuntu. Na cosmovisdao dos Bantu, Ntu se refere “a tudo que € essencial a tudo
que existe e a tudo que nos é dado a conhecer na existéncia”, Umuntu se refere a pessoa que ¢

constituida pelo “corpo, mente, cultura e principalmente a palavra” (CUNHA JUNIOR, 2010, p.82).

4 Utilizaremos a nomenclatura umuntu, utilizada por Mogobe Ramose, ao invés de muntu.
5 Nao colocaremos em itdlico as palavras de origem africana, pois, estdo presentes em diversas comunidades negras
no Brasil.
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A palavra como forma de expressao da sua histéria e da sua existéncia. Umuntu também se refere a
todos os seres que tém inteligéncia sejam vivos ou os espiritos. Para os Bantu os animais ndo fazem
parte desse grupo, pois ndo possuem a inteligéncia humana, "sendo que a eles é considerada a
existéncia limitada e voltada mais para a repeticdo ou imitagdo do que para a criacdo da inovacao
(CUNHA JR, 2010, p. 88). Bantu se refere a populacao, a comunidade. “A comunidade ¢ historica,
¢ uma reunio de palavras, como suas existéncias” (CUNHA JUNIOR, 2010, p.82). O termo
Ubuntu € definido pela existéncia de outras existéncias. “Eu, nds, existimos porque vocés € oS
outros existem”, este termo reconhece a importancia de todas as existéncias para definir o que noés
somos (CUNHA JUNIOR, 2010, p.82).

A cosmovisdo africana percebe a realidade como um complexo articulado de energias
sempre em movimento (NASCIMENTO, 2016), conhecida como "forcas vitais" (TEMPLES,
1998). A vitalidade dessa energia dinamica, ndo s6 da vida a tudo, mas também, confere que essa
energia ¢ viva, sendo responsdvel pela "estruturacdo da realidade" (LEITE, 1996, p.104). Em
algumas linguas dos bantu essa energia recebe o nome de ntu, dentre uma das suas caracteristicas "a
apresentacdo dessa forca vital, é que ela sempre manifesta em alguma dimensao, o que faz com que
possamos pensar que aqui, ntu € a existéncia ou ser manifesto (NASCIMENTO, 2016, p. 235).

Sobre a filosofia ubuntu, o filésofo sul africano Ramose (1999), afirma ser a base da
filosofia africana, ele faz uma andlise da ontologia e epistemologia em ubuntu, a partir da
etimologia. Segundo o autor para compreender a concep¢cdo de ubuntu através da etimologia, é
necessdrio colocar um hifen na palavra ubu-ntu, e perscrutar ubu e ntu. Ubu traz a ideia da
existéncia, em geral, na perspectiva da existéncia antes de manifestar a si mesma na forma concreta,

assim, ubu se direciona para ntu (RAMOSE, 1999).

Em um nivel ontolégico, isto ndo € uma separagio e divisdo estrita e literal entre ubu e ntu.
Ubu e ntu ndo sdo radicalmente separaveis e realidades irreconciliavelmente opostas. Pelo
contrario, sdo mutualmente fundadas no sentido em que sdo dois aspectos da existéncia
como uma unicidade e inteireza indivisivel. Portanto, ubu-ntu € uma categoria ontolégica e
epistemolégica no pensamento africano do povo de lingua banta. E a indivisivel unicidade e
inteireza da epistemologia e ontologia (RAMOSE, 1999, p.2).

Ubu, entdo, é entendido como a existéncia relacionado com a ontologia, enquanto, ntu, ¢
ponto que a existéncia recebe a forma concreta ou um modo de ser dindmico que pode ser
epistemologicamente distinto (RAMOSE, 1999)

Enquanto ubu se refere a existéncia geral, existe outro prefixo na filosofia bantu que
especifica a existéncia que € umu (RAMOSE, 1999), em uma perspectiva geral umuntu se relaciona
com os seres humanos e os espiritos ancestrais (FU-KIAU, 2001), umuntu € o criador da religido,

lei e politica (RAMOSE, 1999).
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Umuntu entdo é uma manifestagdo concreta e especifica do umu: é um caminhar do geral
para o especifico concreto. Umuntu é uma entidade especifica que estende-se a conduzir
uma investigacdo ao ser, experiéncia, conhecimento e verdade. Esta é uma atividade
anterior ao ato. E um processo continuo impossivel de parar. Por esta razdo, ubu pode ser
considerado como vir a ser e isto evidentemente implica uma ideia de movimento
(RAMOSE, 1999, p. 2).

Na concepgdo bantu sobre os minérios, vegetal e animal, eles estdo inseridos no conceito
Kintu, que seria uma classificacdo para seres ndo inteligentes, a perspectiva de inteligéncia para
esses povos sdo dos seres que ndo tém atividade prépria, na compreensdo dessas sociedades
atividade ndo tem relacio com movimento, "mas sim de fazer o uso da inteligéncia que implica na
capacidade de aprender, criar ou executar" (CUNHA JUNIOR, 2015, p. 88)". Assim, o Kintu nao
tem atividade, este s6 ganha atividade ou alguma transformacdo somente pela acdo de Umuntu.
(CUNHA JUNIOR, 2015).

Para Oliveira (2003) na cosmovisdo africana ndo ha contradi¢do entre animal, vegetal e
mineral, a perspectiva da contradi¢do entre os elementos parte da epistemologia ocidental, no qual
tem como principio o sistema de contradi¢des, nesta concep¢ao uma divindade pode ser o vegetal,
o mineral, o espirito, o animal, a estdtua todas as expressoes da forma no mesmo momento. No
pantedo bantu essas divindades sdo os Minkisi, o termo € oriundo de kinsa, que significa o que
"cuida da vida"(FU-KIAU, 1991).

Elemento filoséfico essencial para compreender a cosmovisdo africana dos bantu, se refere
ao préprio termo que designa esse tronco linguistico, bantu que significa comunidade esta ligada a
todas as formas da existéncia ubuntu, umuntu e kintu.

Nesta concepc¢do umuntu € o detentor da palavra, e aqueles que transmitem a ancestralidade,
através da oralidade, uma crianca quando nasce ¢ um ser animado, mas ndo € umuntu, até que
alguém lhe dé um nome e o pronuncie, os tambores também falam na perspectiva bantu, tanto como
formas de comunicacdo entre povos, como também conversa com o mundo espiritual (CUNHA
JUNIOR, 2010).

"A cosmovisdo € um principio filoséfico porque fundamenta o sentido; comover é um
principio prético porque a ética € um acontecimento da experiéncia; a ancestralidade é o principio
l6gico, porque engendra a unidade e a ética, porque dd sentido a diversidade e a experi€ncia
(OLIVEIRA, 2003, p. 85)".

Nesta perspectiva € importante analisar a filosofia bantu para a compreensdo de sua
cosmovisdo, os autores citados que perscrutam o pensamento bantu, ndo trazem a relacdo entre
sociedade e natureza, contudo, demonstram que existe uma compreensao do ser humano, a partir do

conceito de umuntu, mas ndo € delimitado a concep¢do ocidental do ser humano, umuntu € o
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detentor da palavra, e na perspectiva bantu ndo se restringe apenas aos seres vivos, mas também,
aos mortos viventes (ancestrais).

Na concepgdo de kintu que s@o todas as coisas animadas ou inanimadas, um recém nascido
faz parte desse conceito, até receber um nome, ou seja, a palavra o faz ser umuntu, essa légica da
cosmovisdo bantu.

A forga vital (ntu), nas sociedades dos bantu, € o elemento que estd presente em todas as
formas criadas por Deus, toda criagdo divina a possui, ela é neutra, sua positividade depende de
como o ser humano agi, podendo estar no polo positivo ou negativo, dependendo dessa polaridade
acontecimentos bons ou maus virdo, saide ou doencga, fartura ou pobreza, tudo € relativo, de acordo
com a energia vital (FU-KIAU, 2001).

Como a energia vital existe em todas as formas e consequentemente nos reinos
animal,vegetal e mineral; o desequilibrio desses reinos tende a trazer catdstrofes aos grupos sociais
(SILVA, 2008). A forca vital ndo é divisivel, portanto, no universo africano nido € possivel a
dicotomia entre espirito e matéria, profano e sagrado (OLIVEIRA, 2003).

As tecnologias sdo conformadas nesta perspectiva, por exemplo, a enxada que nas
sociedades bantu é uma ferramenta de uso agricola, e também representa, um amuleto de poder
(CAMPOS, 2009), o modo de produgdo dessas tecnologias, como analisado anteriormente, tem
como finalidade as necessidades vitais do grupo social, € os modos de fazer dessas tecnologias
preserva a identidade, associados aos valores ancestrais (CUNHA JIjNIOR, 2010).

No universo das comunidades tradicionais africanas o invisivel se manifesta no visivel
(RIBEIRO, 1996), o ser humano estd interligado com todo o cosmo, conjuntamente com 0s reinos
vegetal, animal e mineral, o desequilibrio entre esses reinos pode gerar catdstrofes para o grupo
social, toda existéncia no cosmo tem "ntu"® (energia vital) (CUNHA JUNIOR, 2010), o ser humano
como todas as formas o universo lancam ondas dessa energia vital, podendo ser negativas ou
positivas (FU-KIAU, 2001).

As tradicdes nas comunidades africanas estdo totalmente ligadas a oralidade, sendo um dos
aspectos mais importantes delas, todos os oficios sdo ensinados a partir da palavra, nessas
comunidades tudo que € ensinado pela oralidade serd vivido, assim, nenhum conhecimento € fitil
ou indtil para a vida comunitdria (BA, 2010). A tradicdo oral além de ser o conjunto literdrio, é a
escola da vida nas tradi¢Oes africanas, conceituada no ser humano e universo lhe confere uma

origem divina, assim, o poder da palavra para um ser humano depende de como a utiliza, entdo, a

6  Energia vital para os povos do tronco linguistico bantu.
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mentira é uma desvirtude moral (RIBEIRO, 1996).

Nas comunidades tradicionais africanas o tempo tem a composi¢do de acontecimentos que
aconteceram, acontecem e brevemente acontecerdo. Aquilo que com certeza acontecerd ou
fendmenos naturais, pertencem a categoria de tempo potencial e inevitdvel. O conceito do tempo,
entdo, tem uma categoria bidimensional, constituido por um breve presente, um longo passado e um
futuro préximo (MBITI, 1969).

O tempo atual, nas comunidades tradicionais africanas, se forma de eventos passados e
presentes, o tempo se movimenta mais para trds do que para frente, os acontecimentos do passado
tém maior importancia do que os futuros, este conceito do tempo refor¢a o laco ancestral, replicado
no presente (RIBEIRO, 1996).

Neste sentido o tempo nas comunidades africanas estabelecem uma relacido de proximidade
entre os fatos, o passado periodo dos ancestrais € o guia, o presente € 0 que se vive no agora, ou
seja, deve-se estar de acordo com o tempo dos ancestrais (passado), o futuro estd no presente ou
muito proximo dele, pois o futuro se estabelece na crianca, sem o conhecimento passado para as
criangas, a tradicdo tende a morrer. Assim, na cosmovisao africana, o passado, o presente e o futuro
existem simultaneamente no presente, e se interligam pelos cédigos morais e éticos passados pelos
mais velhos.

Todo o universo africano estd pautado na ancestralidade, € a principal constante no universo
das tradi¢Oes africanas, € seu fio condutor, ela € a raiz, conectada pelo tronco e ramificada nos
galhos que no futuro gerard frutos, mas sendo dependente de como essa raiz € tratada, sem
ancestralidade ndo existe identidade, e sem ela, as comunidades africanas tradicionais estariam
perdidas no tempo e espaco (RIBEIRO, 1996). A organizagdo social e espacial dessas comunidades
estdo totalmente vinculadas a cosmogonia, a epistemologia africana e a ontologia, o ambiente
africano tradicional, € a sintese dessa arvore e dos elementos externos como vento, chuvas, sol que
criaram dificuldades ou facilidades para desenvolve-la, os frutos gerardo sementes que brotaram
outras mudas, mas conectadas com o corddao umbilical da ancestralidade, vivendo outros processos,
contudo, com 0 mesmo gene da origindria; o0 rompimento com essa ancestralidade significa a morte
da identidade e por sequéncia o fim da cosmovisdo africana.

Neste sentido essa dissertacdo leva-se para outro momento da histéria africana o periodo
que Cunha Junior (2018) define como das catastrofes africanas para perscrutar esse momento sera
discutido no préximo sub-capitulo, devido, entender que diversos fatos durante a histéria da

humanidade estdo acontecendo concomitantemente, desta forma, neste préximo momento buscara
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compreender a histdria africana e também a formagdo da didspora africana, especificamente o

Brasil.

1.3. A diaspora africana para o Brasil: organizacio afrodescendente a partir da epistemologia
da ancestralidade

A era das catdstrofes no continente africano se inicia no século XI com a invasdo do Império
Otomano na regido oriente, dominando dreas de comércio entre Asia e Africa, além do dominio
violento os turcos otomanos iniciam os processos de escravidao no continente africano a partir da
mercantilizacdo de seres humanos (CUNHA JUNIOR, 2018), é importante ressaltar que a
escravidao j4 existia no territério africano, contudo nido se baseava na mercantilizacdo de seres
humanos, mas em cddigos sociais diversos, basicamente a escraviddo acontecia por guerras, dividas
e crimes (LOVEJQY, 2002; NASCIMENTO, 2008).

O segundo momento da era das catdstrofes africanas se assenta pelo periodo da invasdo e
ocupacdo europeia, marcada pela destrui¢do e saqueamento de mais de uma centena de cidades, o
periodo da invasdo europeia também foi marcada pelo escravismo, no qual, africanos/as foram
sequestradas de seus territorios e levados/as para as Américas, foram 400 anos de sistemdticas
investidas europeias no continente africano, em busca de recursos naturais e escraviddo das

populacdes africanas (CUNHA JUNIOR, 2018).

Nesse periodo, principalmente nos séculos XVIII e XIX, as dindmicas territoriais das
diversas nagdes africanas foram produzidas pela destrui¢do sistemdtica das organizacdes
africanas e dos modos de producdo local, seguidas pela implantacio de grandes
propriedades rurais monocultoras, pela exploracio da mineragdo e pelos constantes
deslocamentos de popula¢des (CUNHA JUNIOR, 2018, p. 319).

Conduzidos por europeus, os processos de escravismo no continente africano envolviam a
migracdo forcada de grandes aglomerados de africanos/as para outras regides do continente, o que
compromete buscar as identidades africanas no Brasil, pois como a relacdo da origem africana
denotou da relagdo com reinos, portos e vilas (Figuras 3 e 4). Uma das hipoteses levantadas pelos
pesquisadores a respeito dos primeiros povos a serem escravizados por europeus no continente
africano relaciona com as populagdes da atual Mauritania no ano de 1441 (LOPES, 2008), contudo
essa ndao é uma visdo geral, pois a registro de africanos escravizados na Europa no século XIII
(LIBBY, 1992). O processo de escravizagdo das populagdes africanas tinha o fim de levar para as
Américas se intensificou nas populacdes da Africa Central, nas quais, foram caracterizadas por
longas migragdes para a Costa do Ouro, devido ao interesse as minas de ouro na regido Akan

(MILLER, 2010)
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Mapa da Diaspora Africana
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Figuras 3 e 4: Mapa da Didspora Africana. (Fonte: Modos de ver: cadernos de textos, saberes e fazeres, 2006 apud
Agéncia O Globo - baseado na obra do pesquisador Joseph E. Harris).

Este processo de migracdo durante o escravismo criminoso formou na historiografia
brasileira a perspectiva que a maioria dos africanos eram origindrios da Guiné, tratados como "peca
da Guiné", regido relacionada com o que hoje vai do Senegal ao Gabao, no século XVIII, incluindo
a linha de Sdo Tomé, porém o direcionamento dos tombeiros para a SAo Tomé tinha relacdo com o
pagamento de impostos antes de rumar para o Brasil, criando a confusdo nos livros de registro
(LOPES, 2008).

O trafico de escravizados africanos e africanas para o Brasil se inicia no ano de 1531
(CUNHA JR, 2010), o primeiro engenho fundado por Martin Afonso no Brasil data de 1532, sendo
o primeiro centro produtor de café na Vila Sdo Vicente, hoje atualmente no estado de Sao Paulo
(LOPES, 1988).

O primeiro contingente de escravizados sequestrados de suas terras e trazidos para o Brasil
pode ter sido integrado no todo ou em parte por negros Bantu, em 1508 no Congo o trifico ja era
intenso. Uma das tdticas dos portugueses para conseguir escravizados (LOPES, 1988), "era
fomentar a guerra entre grupos étnicos ou grupos tribais vizinhos fomentando a rivalidade entre
etnias rivais"(LOPES, 1988, p.134).

Mas as tentativas dos portugueses em conseguir escravizados nem sempre tinha sucesso, sao
muitos os casos de traficantes portugueses com centenas dos seus comandados que sucumbiram na

primeira metade do século X VI, frente a resisténcia dos povos Bantu a escravidao (LOPES, 1988).
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Muitos fatores influenciavam na escravizacdo dos africanos entre eles: a guerra entre etnias
rivais no continente africano, como também a resisténcia dos africanos a escraviddao, além das
guerras entre os europeus para o dominio de determinadas regides. Algumas pesquisas demonstram
a procura dos escravagistas portugueses pelos africanos denominados Mina, devido o alto
conhecimento que eles tinham dos processos de mineracdo, outras pesquisas mostram a busca por
populacdes africanas que dominavam a metalurgia como os bantu, é possivel fazer um escopo
referente os processos de sequestrar populacdes africanas com a necessidade de tecnologias para o
desenvolvimento social e econdmico da colonia brasileira (GOMES, 2004; PENNA, 2004; CUNHA
JUNIOR, 2010; 2015).

Sdo poucos os estudos da histografia que demonstram o protagonismo de africanos e
africanas das praticas tecnoldgicas desenvolvidas no Brasil durante o periodo colonial, tal limitacao,
faz parte do conceito desenvolvido no Brasil do escravo. Cunha Junior define tal conceito da

seguinte forma:

O conceito de escravo difundido na histéria brasileira e propagado na populacdo tem um
sentido depreciativo. A ideia de escravo foi nutrida como seres de cultura toscas, oriundos
das tribos do seres humanos nus, como pessoas de selvas impenetrdveis e de lugares nio
civilizados. Aqueles que eram pensados fora dos conhecimentos considerados como parte
da civilizacdo (CUNHA JR, 2015, p. 106).

O conceito de "escravo" traz a ideia que a escraviddo, para esses povos, € o processo natural
do mais forte dominar o mais fraco, pois, a partir do contato com povos "civilizados", os "escravos"
seriam inseridos em um mundo civilizado, mesmo contra a sua vontade.

Tal conceito faz parte "das desqualificagdes sociais sobre a populacdo negra transmitidas
pelo racismo anti-negro” (CUNHA JUNIOR, 2015, p. 106). O racismo nesta perspectiva é
entendido como um sistema de dominagdo especifica da populacdo negra, ndo o 6dio entre racas
(CUNHA JR, 2015).

Tal compreensdo deturpada do "escravo", desenvolvido por pensadores europeus € mantido
por pesquisadores brasileiros, transmite uma perspectiva de africanos, africanas e afrodescendentes
incultos e sem contato com nada que seja civilizado (CUNHA JUNIOR, 2015). Além de que tal
conceito foi o argumento usado tanto para os escravistas europeus como pela igreja catélica para
justificar o escravismo, através desta ideologia racista, que tinha como crenca que os mais "aptos"
submetem os menos "aptos" (CUNHA JR, 2015).

Sobre a falsa ideologia proposta para manter tal sistema Cunha Juinior (2015) argumenta:

"0s povos com o dominio da guerra nem sempre sao os que t€m o dominio da cultura e nem
mesmo da tecnologia. E nada justifica os crimes de um sistema. Portanto, o escravismo é
injustificado e condenado como crime contra a humanidade, portanto escravismo criminoso
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(CUNHA IR, 2015, p. 106)".
O processo de dominacdo dos povos europeus sobre as populacdes africanas ndo se

constituiu com facilidades, sendo sé a partir do final do século XIX e inicio do século XX que os
europeus conseguiram adentrar definitivamente no continente africano, esta situagdo demonstra que
as populacdes africanas realizavam diversas formas de resistir ao processo de escravismo, entre as
formas que surgem na regido centro-africana: "os jagas introduzem uma institui¢do verdadeiramente
revoluciondria na histéria das grandes migracdes humanas: trata-se exatamente do kilombo
(NASCIMENTO, 2008, p. 75)".

Os jagas entram em conflito com o reino do Congo, em 1569 conseguem expulsar o rei do
Congo e os portugueses, exilando-os em uma ilha no rio. Em 1571 e 1574 os europeus conseguem
fazé-los recuar, agora conhecidos como Imbagala, através do uso de canhdes. Os imbagalas eram
conhecidos como guerreiros imbativeis, conhecedores da metalurgia, da mineracdo e grandes
mercadores, organizavam-se através de sistemas sociais tradicionais. Os imbagalas eram ndmades e
sua instituicdo era conhecida como Quilombo, a organizacdo social dos imbagalas aceitava
estrangeiros desde que fossem iniciados. Quilombo se refere a instituicdo imbagala; aos proprios
individuos; ao territério; o acampamento de escravizados fugitivos. Sendo uma das principais
organizacao angolana de luta contra os portugueses (NASCIMENTO, 2008).

E possivel fazer a relacio da formagio do quilombo brasileiro com o angolano, apesar de
nos documentos oficiais nio estabelecerem tal relacio (NASCIMENTO, 2008), Contudo estudos
recentes vem demonstrando a relagio entre as organizacdes sociais da Africa Central com a
formac¢do do Quilombo de Palmares (HEYWWOD, 2010).

Neste sentido os quilombos no Brasil, exercem uma papel essencial na transmissdo das
organizacdes sociais africanas no pais, com a finalidade de resgate das instituicdes africanas para a
recupera¢do da forma de vida africana no novo territério como também como meio de resisténcia ao
escravismo.

Os quilombos no Brasil sdo marcos de resisténcia ao processo de escravidao das populacdes
negras formando no territério brasileiro aldeias, vilas, mocambos que foram chamados de
quilombos (MOURA, 1981). Para Munanga (1996) os quilombos foram a principal forma de
resisténcia a escraviddo, onde negros e negras viviam em liberdade, reproduzindo o modelo de
organizacao social africano, buscando dreas com matas fechadas para dificultar o reconhecimento

de portugueses e bandeirantes.
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O nome quilombo tem origem do quimbundo7 e significa unido, ou reunido de
acampamentos (LOPES, 1988), esses territérios foram formados pela populacdo africana oriunda de
diversas regides do continente africano, provavelmente com maior contingente de negros de origem
bantu8, além das populagdes africanas esses espacos também tinham populacdes de nao-africanos
(brancos e indios) (MUNANGA, 1996).

Durante muito tempo a histografia brasileira deu menor importancia para os quilombos,
sobre a Otica que esses territorios tinham meramente a finalidade de ter negros fugidos para dreas de
matas, retirando todo o valor transformador, e ndo abordando a relacdo que esses territorios tinham
ao que se refere a contraposi¢do do Estado hegemonico que até 1888, era composto pela escravatura
da populagdo negra como direito (CUNHA JUNIOR, 2012).

Esta andlise realizada por parte da histografia brasileira, nos presentes dias, € refutada por
outros estudos (CUNHA JUNIOR, 2012), segundo as pesquisas de Bandeira (1988), os quilombos
se formam com um recorte racial e uma relacdo de pertencimento referente ao territério que é
marcada pelo uso da terra. A composicdo social do quilombo, tem como énfase, os modos de
producgdo, as relagdes sociais, sistemas de troca, as relacdes com as comunidades vizinhas, as
expressoes culturais, a memoria comunitdria e a autonomia do territério (BANDEIRA, 1988).

No periodo de escravidao os quilombos expressam como referéncias das maiores revoltas,
tendo participagdo significativa em contraposi¢do ao sistema escravista das Américas (MOURA,
1981), a presengca dos quilombos ndo se limitava ao territério nacional, mas tem registros da
manifestacio das organizacdes quilombolas em todo o territério americano (CUNHA JUNIOR,
2012).

O quilombo dos Palmares representa um marco histérico do Brasil, existindo de 1605 a
1695, resistindo a mais de trinta e oito expedigdes, realizadas por portugueses, bandeirantes e
holandeses. Constituido pelo maior territério quilombola na histéria do Brasil, somando em torno
de vinte cinco a trinta mil pessoas na sua populacdo, formado majoritariamente pela populacao
africana e afrodescendente, mas continham outras etnias niao-negras, como indigenas e brancos
(MOURA, 1981; MUNANGA, 2006).

A primeira referéncia aos quilombos em documento oficial no Brasil surge em 1559, mas sé

em 1740 as autoridades portuguesas definem o significado de quilombo (NASCIMENTO, 2008),

7 Quimbundo € uma lingua oriunda de povos que habitam regides dos paises Angola e Congo, pertencente ao tronco
linguistico Bantu.

8 Bantu é um tronco linguistico que estd disperso em grande parte do continente africano, presente nos paises Congo,
Angola, Mocambique e outros.
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realizado pelo conselho ultramarino estabelecendo quilombo como toda habitagdo com cinco ou
mais negros fugidos, independentemente de ter ranchos levantados ou pildes neles (GOMES, 2015).

As comunidades quilombolas se organizavam de diversas formas, desde quilombos fixos
como itinerante, de certo os quilombos fixos muitas vezes migravam para outros locais, devido as
perseguicdes. Os quilombos estabeleciam uma importdncia na economia local, ja que
comercializavam com os comerciantes ao entorno, diversas eram as formas de organizacdo bélica,
entre elas a guerrilha, as armadilhas, os ataques-surpresa. Normalmente os quilombos estavam
alocados em locais de dificil acesso, muitas vezes com espides observando a movimentacdo ao
redor do territério. Os quilombolas também organizavam ataques as fazendas com o objetivo de
assassinar fazendeiros que preparavam buscas aos quilombos e que atrapalhavam as trocas
mercantis, além de buscar soltar outros negros/as (GOMES, 2015).

Ao passo que os estudos sobre o continente africano crescem influenciados por outras
perspectivas, como foi o caso Histéria Geral da Africa, publicada pela Unesco (Organizagio das
Nagdes Unidas para a Educagdo, a Ciéncia e a Cultura) em 1980, reunindo mais de 350
pesquisadores de diversas dreas formando uma pesquisa interdisciplinar, concomitantemente as
pesquisas sobre a influéncia africana no Brasil t€m rompendo com paradigmas e esteredtipos
criados sobre a populacdo negra e a heranca africana no pais.

A cultura negra que se desenvolveu no Brasil, como em outras regides da América, €
marcada por elementos das identidades africanas intrinsecas aos métodos de resisténcia ao
escravismo, sejam aquelas que surgiram nos quilombos, na vida urbana e rural durante o escravismo
e no poés-abolicdo. Neste sentido a ancestralidade formou os signos nas tradi¢cdes negras,
conformadas no novo territério, ancestralidade é a fonte epistemoldgica e ontologica das tradigoes
de matriz africana no Brasil, as tradi¢Oes negras, tanto as culturais e religiosas, foram formadas a
partir de elementos de diversos povos do continente africano, o direcionamento de determinados
povos de Africa no territério pode ter relagio com o conhecimento tecnolégico que eles
dominavam, é possivel fazer relacio o aumento de escravizacdo em algumas dreas no continente
africano com o ciclo econdmico que acontecia no Brasil e com o dominio tecnolégico de
populacgdes africanas detinham (OLIVEIRA, 2003; OLIVEIRA, 2009; CUNHA JUNIOR, 2010;
PAIVA, ; PENA, 2004).

A ancestralidade € vista neste sentido como conformadora dos signos, ou seja, como
fendmeno da semidtica, protagonizando os processos de resisténcia das populacdes negras no Brasil

(OLIVEIRA, 2009). "Na Diéspora africana o que vem para o Brasil ndo € a estrutura fisico-espacial
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das instituicdes nativas africanas, mas os valores e principios negro-africanos. E a isto que
doravante chamaremos de aspectos civilizatérios (OLIVEIRA, 2003, p. 48)".

Compreender a populagdo africana e afro-brasileira no Brasil € refletir sobre a
reterritorializacdo da populacdo negra no Brasil, o espaco fisico brasileiro ndo é o espacgo fisico
nativo africano, mas o modo que a populagcdo negra singulariza o espaco fisico brasileiro a partir
dos elementos africanos, o modelo civilizatério africano reorganizado no pais que dard origem as
manifestagdes culturais e religiosas afro-brasileiras (OLIVEIRA, 2003), cominando na formagao da
capoeira, do jongo, do maracatu, da congada, da umbanda, do candomblé. Isto também estabelece
que os territérios negros no Brasil também serdo organizados a partir dos signos africanos como os
quilombos (GOMES, 2015).

Neste sentido a ancestralidade formou os signos nas tradi¢des negras, reorganizados no
novo territério, a ancestralidade € a fonte epistemoldgica e ontolégica das tradicdes afro-brasileiras,
tanto as culturais e religiosas, nas quais foram formadas a partir de elementos de diversos povos do
continente africano, com isso, formando uma permuta cultural entre povos africanos, apesar de
terem similitudes como descrito anteriormente esses povos ndo tinham as mesmas tradigdes.

A pergunta que pode trazer reflexdo ao longo que compreende a formacdo da didspora
africana, além dos quilombos, territérios onde buscou introduzir as formas de vida de acordo com a
memoria dos signos africanos. Como ocorreu essa transmissdo dos saberes para as populacdes
negras escravizadas, entendido que estas estavam submissas ao regime que contrapde a cosmovisao
africana?

Primeiramente a escravidio no Brasil foi um regime complexo, identificar os atores
oprimidos como escravizados e livres seria simplificar as relacdes historicas e sociais durante o
escravismo, € necessario perscrutar e entender os diversos atores sociais presentes nesse contexto,
no qual, ndo é objetivo dessa dissertacdo, ja que, para aprofundar nesse terreno seria preciso o
desenvolvimento de diversas teses sobre o assunto. O que pode adentrar a relacdo de transmissao de
conhecimentos filosdficos, culturais, tecnologicos, é a formacdo de religides e manifestacdes
culturais alicercadas pelos signos africanos e os utilizando como método de organizacdo a
resisténcia ao escravismo, serd pontuado alguns deles.

A perspectiva que as tradicdes negras no Brasil surgem do acaso ou sem uma cosmovisiao
africana segundo (PAULA, 2013), sdo elementos que caracterizam uma visdo formada pelo
eurocentrismo e assim pelas perspectivas racistas. Sobre a formacdo da didspora africana e os

elementos civilizatdrios africanos na sua formagao Paula (2013) perscruta:
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...a didspora estd impressa na memoria e na histéria individual e coletiva de cada negro,
descendente de africano espalhado pelo mundo, seja na sua cosmovisdao no mundo, seja nas
suas tradi¢des culturais...o estudo da Histéria e da Cultura Africana e Afro-brasileira, na
perspectiva dos conhecimentos e dos saberes africanos produzidos no continente africano e
na suas didsporas, significa abdicar das abordagens que buscam compreender os negros
africanos e seus descendentes espalhados pelas suas diversas partes do planeta, como mero
objeto de estudo com base em uma matriz tedrica e metodolégica de base ocidental e
eurocéntrica; e, reivindicar um tratamento onde estes sejam compreendidos com sujeitos de
um movimento global de deslocamento de saberes, culturas e histdrias; na qualidade de
sujeitos histéricos, providos de identidades e titulares de um discurso forjado no ambito da
diaspora (PAULA, 2013, p. 135-136).

Pode-se compreender a presenca da civilidade africana na formacdo das manifestacdes,
quilombos e religides negras no Brasil, a partir da presenca do mestre/a; mais velho/a; sacerdote e
sacerdotisa. Pessoas que sdo bibliotecas vivas e transmitem os conhecimentos para os mais jovens.
A ética e a moral transmitidas pelos ancestrais na didspora negra perpetua a organizacao funcional
da transmissdo de conhecimentos no continente africano.

Neste contexto, tanto as religides de matriz africana como as manifestacdes culturais sdao
formadas durante o escravismo, algumas com as caracteristicas de serem formadas como resisténcia
ao escravismo, organizadas com as epistemes africanas e preservando os signos africanos no seu
intrinseco e extrinseco, algumas dessas religidoes e manifestacdes preservaram com maior
intensidade os simbolos africanos, outras receberam no seu ambito elementos de outras culturas
(europeias e amerindias), mas ndo perderam as organizagdes sociais e filos6ficas presentes na
cosmovisao africana, o que as caracterizam como envoltas na matriz africana.

O candomblé, estruturara-se como micro-cosmo que reflete o macro-cosmo africano,
realizando a sintese de vdrias organizacdes africanas, tendo como elemento predominante a
presenca de tradicoes relacionadas com algumas regides do continente africano. As trés nacdes que
se formam no Brasil sdo o Candomblé de Angola (Congo-Angola), Candomblé Nag6 (Benin e
Nigéria) e Jejé (Togo-Benin). Para Martins (2016) e Oliveira (2003), o candomblé representa a

principal institui¢do religiosa que preservou a matriz africana e cosmovisao africana no Brasil.

Portadores de religides diferentes, linguas diferentes, costumes diferentes, os negro-
africanos selecionaram, ao longo da histdria, ritos e mitos que respondiam melhor a
situacdo de serviddo e, € claro, inventaram outros tantos, recriaram antigos ritos ancestrais
e, numa sintese que ainda hoje estd se processando, criaram um corpo mitoldgico e
ritualistico que estrutura o territério do sagrado das religides de matriz africana no Brasil
(OLIVEIRA, 2003, p. 50).

Os registros sobre a formag¢ao do candomblé no Brasil denotam do inicio do século XIX no
no nordeste brasileiro, no qual, envolviam negros alforriados e escravizados em organizacdo que
fortaleciam as lutas contra o escravismo e transmitiam os signos africanos no novo territdrio

(BARROS, 2014).
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Outra religido que surgird, para alguns autores no pds abolicdo e para outros antes, a
umbanda preserva elementos das tradi¢cdes centro-africanas, o préprio nome Umbanda tem origem
na palavra do quimbundo a "arte de curar”, essa pratica religiosa apesar de ter elementos de outras
culturas (amerindia e europeia) € organizada a partir dos signos africanos como o culto as entidades
(espiritos ancestrais) e as divindades africanas, os Orixds (MARTINS, 2016; VANSINA, 2010).

Dentre as manifestacdes afro-brasileiras que surgem no final do século XIX e inicio do XX,
as congadas e maracatus, trazem como elemento uma prética oriunda do continente africano com
grande influéncia do Congo, a coroacdo de reis e rainhas, a primeira vez que tem registro dessa
pratica no Brasil é no ano de 1654 no Recife, realizada pela Irmandade do Rosario, no qual, se
restringia a angolanos e negros nascidos no Brasil (KIDDY, 2010).

A capoeira de angola, danga-luta que surge no Brasil durante o escravismo, tem como seus
elementos fundadores como descreve Mestre Pastinha (1960), a ginga baseada nos elementos da
natureza no ambiente do capoeirista, a danca da zebra oriunda de Angola, o batuque de Angola e
Jej€, em elementos das lutas dos caboclos’ como a cabecada.

O jongo também se estabelece como manifestacdo afro-brasileira no Brasil, trazendo
elementos da cultura bantu, especificamente Congo-Angola, como as n'gomas'’, a danca-toque-
canto indissocidvel pratica intrinseca a cultura africana, e os cantos metaféricos elemento essencial
na prética do jongo e muito presente no cotidiano bantu (LIGIERO, 2011; MARTINS, 2016).

A estruturagcdo da matriz africana no Brasil, seja nas religides, nas manifestacoes culturais,
nos territorios, na culindria, na linguistica, musicalidade e nas tecnologias teve como elemento
crucial a ancestralidade como fio condutor (LODY, 2006; LOPES, 2008; OLIVEIRA, 2009;
CUNHA JUNIOR, 2010). Formando no Brasil a relagio com a ancestralidade africana e
posteriormente com a ancestralidade afro-brasileira, devido ao longo periodo que a populagdo
afrodescendente estd no Brasil, novas tradi¢des se formaram no periodo do escravismo e hoje sdo
velhas tradi¢des, intrinseco a elas a ancestralidade definindo os elementos civilizatérios na matriz
africana presente em sua diversidade cultural, como no continente africano no periodo pré-colonial
era possivel encontrar similitudes entre as diversas tradi¢des africanas, no Brasil, essas similitudes
se repetem na cultura negra nos quais, Trindade (2006) caracterizou como a circularidade,
oralidade, energia vital, corporeidade, musicalidade, ludicidade, comunitarismo, memoria,
religiosidade.

O historico de formacdo da didspora africana contrapde a perspectiva que as populacdes

9 Caboclos provavelmente t€m relagdo com as populacdes indigenas
10 Tambores para os bantus
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escravizadas aceitaram a escravidao ou que ela foi harmoniosa, todas as tradi¢cdes negras que
surgem tém em suu génese uma postura de resisténcia. Entender o processo histérico, socioldgico e
filoséfico da origem africana e a construgdo da didspora africana é fundamental para compreender

as tecnologias africanas e afrodescendentes no pais, no qual, debrucar-se-4 a seguir.

1.4. Tecnologias africanas e afrodescendentes durante o escravismo

As tecnologias produzidas no Brasil com o conhecimento de africanos/as e transmitidas para
os afrodescendentes, sao elementos importantes da matriz africana, elas estdo presentes na cultura
negra durante o periodo escravocrata, na pés abolicdo e nos dias atuais; e representam formas de
organizacdes dos territdrios a partir da civilidade africana e afrodescendente.

Foram transmitidos os conhecimentos das tecnologias africanas e afrodescendentes durante
o escravismo e na formacao dos quilombos. Os diversos conhecimentos tiveram papéis importantes
nos processos de resisténcia ao escravismo sendo transmitidas no dmago da escravidao, como
também foram apropriadas pelos portugueses e invisibilizando a participacao africana na didspora
negra.

Essas tecnologias africanas e afrodescendentes estdo presentes na metalurgia, mineracao,
agricultura, constru¢do civil, carpintaria, producdo téxtil, navegacdo, tambores, na medicina, na
engenharia e outras areas.

Nos ciclos da economia durante o escravismo. Os estudos sobre os saberes de origem
africana na producdo tecnoldgica, segue em contra-mao a perspectiva que colocou africanos/as
como mera mao de obra, criando a impressdao que os portugueses (europeus), detinham o intelecto
da producdo, enquanto, africanos/as ndo foram produtores de conhecimentos. Essa concepcao
fortalece o conceito do "escravo" e sobretudo auxilia na permanéncia do racismo no pais.

Além das tecnologias africanas, a dissertacdo abordard as tecnologias afrodescendentes,
estas que foram desenvolvidas e elaboradas pelos descentes de africanos'' no Brasil, algumas
foram transmitidas por africanos/as, outras vezes, desenvolvidas em conjunto no territrio
diaspérico e outras desenvolvidas pelos préprios afrodescendentes durante o escravismo, poés-
aboli¢do e nos dias atuais.

Os estudos sobre as tecnologias africanas e afrodescendentes podem contribuir com diversos

campos do conhecimento como histéria, estudos sociais de ciéncia e tecnologia, medicina,

11 Os descendentes de africanos, ou seja, a populacdo negra que vive no Brasil que recebiam o nome de crioulos
durante o escravismo.
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etnobotanica, arquitetura, matematica e outros.

Na historiografia pesquisas tém demonstrado a perseguicdo as populagdes africanas durante
o escravismo relacionados com o conhecimento tecnolégico que elas detinham. Como a mineragao,
e sua relacdo com o ciclo do ouro no Brasil, aumentando a quantidade de escravizacdo das
populagdes da costa ouro como as Fanti-Ashanti que eram grandes conhecedores das técnicas de
mineragdo, sobretudo para encontrar as pedras preciosas, principalmente as mulheres que no Brasil
ficaram conhecidas como as mulheres minas (PAIVA, 2002)

Na drea da arquitetura as pesquisas sobre as tecnologias africanas e afrodescendentes no
Brasil tém demonstrado os conhecimentos de africanos/as nas constru¢des coloniais e imperiais
principalmente pelo uso do pau-a-pique, pildo de taipa e cantaria'> (CUNHA JUNIOR, 2010,
FARIA, 2011). Nos estudos atuais nas areas da arquitetura, engenharia, gestdo ambiental cada vez
mais cresce a necessidade de préticas sustentdveis, o que t€ém aumentado os estudos em bio-
construgdes. As tecnologias africanas podem contribuir bastante nesses campos principalmente as
comunidades tradicionais negras que preservaram esses saberes.

Outra relacdo com a engenharia e a arquitetura que os saberes da populacdo africana podem
contribuir se relaciona com a matemética. O desenvolvimento da matematica no continente africano
¢ definido nos dias atuais como matemdtica fractal ou etno-matemdtica, presente em toda
organizacdo social africana desde em roupas como no urbanismo, e transmitida para a didspora
negra (DAMBROSIO, 1997; CUNHA JUNIOR, 2017). Esta forma especifica do conhecimento
matemadtico ainda pouco conhecida pelo ocidente, podem contribuir em solucdo de problemas
relacionados a matematica, engenharia, arquitetura e outras dreas do conhecimento.

Na etnobotinica os conhecimentos presentes no terreiros de candomblé e umbanda,
quilombos que preservam uma biodiversidade de plantas como o conhecimento de utilizacdo na
fitoterapia, culindria e liturgia; tem sido campo de estudos da antropologia, sociologia rural e
outros campos (GOMES, 2009; BARROS, 2014).

Além dos conhecimentos que sdo definidos como tradicionais, nas tecnologias modernas
houve a participacdo de negros e negras que contribuiram com o desenvolvimento do conhecimento
tecno-cientifico, mas que foram invisibilizados por conta do racismo epistemolégico (MACHADO,
2018)

Os estudos sobre as tecnologias africanas e afrodescendentes no Brasil demonstram ser um

campo de pesquisa que contribui em diversos segmentos € no ambito intrinseco e extrinseco

12 Cantaria € a construcdo que utiliza pedras grandes associadas com pedras pequenas sem argamassa (CUNHA
JUNIOR, 2010)
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evidencia e combate o racismo epistemoldgico.

Abordard de forma sucinta as tecnologias africanas e afrodescendentes nas dreas da
metalurgia; agricultura e etnobotinica, mineracdo; construcdo e arquitetura; producdo téxtil. A
perspectiva trazer o conhecimento produzido por africanos/as e afrodescendentes durante o
escravismo: primeiro é compreender que a producdo de tecnologia estd interligada, por exemplo,
para produzir uma canoa ou um tambu, é necessdrio instrumentos de metal, assim tragar alguns
desses conhecimentos pode a vir contribuir com o préprio desenvolvimento da dissertagdo. Segundo
que canoa de Ivaporunduva é um legado africano no Brasil e o tambi surge durante o escravismo a

partir do conhecimento de africanos inovando a forma de fazer tambor. .

1.4.1. A Mineracao e a Metalurgia

A mineracdo foi uma das atividades econOmicas mais importantes no Brasil colonial, no
qual, teve seu principal foco na Capitania de Minas Gerais, segundo Paiva (2002) as populagdes
africanas introduziram técnicas oriundas como tecnologias nos processos de mineracdo, entre as
tecnologias foram as canoas e bateias. Aquela é feita de madeira e tem de dois a trés palmos de
didametro com pouco fundo, e, esta estende um couro peludo de boi, cuja fungdo é reter o ouro
(PAIVA, 2002).

Sabe-se que duas regides do continente africano exerciam a mineracdo com a mesma
extensio que foi realizada no Brasil no periodo colonial, na Africa Ocidental e na regido do
Zimbébue, o principal minério explorado era o ouro (CUNHA JUNIOR, 2010). Alguns estudos
demonstram que os portugueses buscavam etnias especificas, devido ao largo conhecimento dessas
populacgdes, sobretudo as populacdes da Costa da Mina representando pelo menos cinquenta
porcento do total de escravizados, tendo a maior participacdo de mulheres nos processos da
mineragdo aurifera, devido a pratica de buscar ouro era realizado por essas mulheres denominadas
mina, no qual, envolvia largo conhecimento de geologia, botanica, hidrologia (PAIVA, 2002;
GONCALVES, 2004).

Nos processos de fundicdo dos metais principalmente o ferro para Libby (1988) a
populacdo africana foi a responsavel em introduzir a metalurgia no Brasil, fato que aconteceu na
capitania de minas gerais, outros autores como Eschwege (1979), datam as primeiras praticas de
metalurgia em Sorocaba-SP, realizadas pelo bandeirante Afonso Sardinha em 1590. Apesar do
debate do surgimento da metalurgia no pais, os dois autores Libby (1988) e Eschwege (1979)

concordam que o cadinho, principal técnica de forja de ferro utilizada nas Américas (GOMES,
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1983), € de origem africana.

Os estudos de arqueometalurgia demonstram a participacdo do cadinho na fundicao de ferro,
e a presenga dos saberes africanos desde de sua constru¢ao como nas praticas de forja, esses estudos
também demonstram a melhor qualidade dos artefatos de ferro produzidos por africano do que
aqueles feitos por europeus (CAMPOS, 2009). Das trés geracdes de enxadas adquiridas pelo Brasil
no periodo colonial, as duas primeiras geracdes eram exportadas do Congo e produzidas por
africanos e afrodescendentes no pafs, apenas a dltima geracdo foi exportada da Inglaterra (CUNHA
JUNIOR, 2015).

Os conhecimentos africanos ao que se refere a metalurgia superava o conhecimento que os
europeus tinham do mesmo. Sendo os bantu conhecidos “como aqueles que detinham o segredo da
metalurgia” e possuiam a sabedoria do controle da temperatura dos fornos e da composicdo do
material para a fundi¢do. Com o estudo da arqueometalurgia pode se constatar a alta sofisticacao da
tecnologia dos fundidores usada para a confecgio das pecas de ferro. E nessa perspectiva que a
tecnologia metalurgica das populagdes africanas podem ser consideradas superiores a da industria
europeia na mesma época (SILVA, 2008; CAMPOS, 2009).

Os processos que ocorrem desde a extragc@o até a confec¢do do objeto no continente africano
estdo divididos nas seguintes partes: o garimpo, a preparacao do arenito, a manufatura do carvao e
de outros combustiveis, a constru¢io do forno de fundi¢do, a fundi¢do propriamente dita, o refino e
tratamento do ferro florado para a forja, e a forja dos utensilios e objetos acabados (HERBERT,
1993).

O dominio da metalurgia nas sociedades africanas favoreceu o comércio, ji que com as
ferramentas de metal era possivel produzir mais. Na esfera bélica também houve alteragdes, pois,
com a producdo bélica, determinados grupos aumentaram seu poder, tendo o aumento das suas
capacidades de defesa ou de ataque (SILVA, 2009).

A metalurgia produzida por africanos e afrodescendentes no Brasil, foi essencial nas lutas
contra o escravismo e para a compreensao da organizacdo social e espacial dos quilombos. Recentes
estudos de arqueologia no Quilombo de Palmares demonstraram a presencga de forjas e oficinas de
ferro, no qual, permitiam a producdo de artefatos de ferro (FUNARI, 2000), nos quais,
provavelmente eram utilizados na agricultura e na arte bélica.

Estudos de cartografia sobre os mapas de quilombos na Capitania de Minas Gerais no
periodo oitocentista demonstraram que esses territorios tinham a organizacdo social e espacial

muito proximas de reinos da Africa Central, no qual, a forja de ferro ficava localizada no centro do
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reino préximo a Casa do Rei (GOMES, 1994; SILVA, 2008). A importancia do estudo da
cartografia dentre dos processos histéricos, apontam que as comunidades quilombolas se
organizaram a partir dos saberes ancestrais, preservando a heranca africana que pode ser
compreendida através dos signos presentes tanto no continente africano como na didspora africana,
essas percepgoes fortalecem a tese de Oliveira (2009) que estabelece a relagdo na reorganizagdo dos
territérios negros no Brasil a partir da ancestralidade.

As territorialidades quilombolas, assim, ndo representam apenas o lugar de fuga dos cativos,
como parte da historiografia tratou principalmente até a década de 60 (GOMES, 1994), mas
demonstram ser espacos que retomam a producdo de signos identitdrios, reorganizados na didspora
africana.

Além da produgdo de tecnologias de metalurgia e as localidades de forjas de ferro em alguns
quilombos, o ferreiro teve papel fundamental nas lutas contra o escravismo, como foi no caso de
Manoel Congo em Vassouras, exercendo a fun¢do que os ferreiros tinham em alguns reinos da
Africa Central de lider religioso e militar, além dos conhecimentos tecnolégicos, eles foram figuras
chaves nas organizagdes dos quilombos (PENA, 2004; SILVA, 2008).

Os conhecimentos dos africanos e afrodescendentes sobre a metalurgia também estavam
presentes na industria de ferro, como foi o caso Fébrica de Ferro Sao Jodo de Ipanema de Sorocaba-
SP, em 1821, 66 africanos trabalhavam na fébrica (DANIELE NETO, 2006), a presen¢a negra nos
processos industriais, sdo dados que trazem a reflexdes sobre os argumentos que permeiam a

chegada de imigrantes europeus para o trabalho fabril.

1.4.2. Agricultura e etnobotanica

O continente africano € detentor de grande diversidade de espécies agricolas, outras foram
introduzidas pelos drabes por volta do século VIII oriundas do continente asidtico (PORTERES &
BARRAU, 2010). Dentre os ciclos da economia brasileira durante o periodo monarquico, duas
espécies de cultura agricolas, foram introduzidas no Brasil. Uma € nativa do territério africano
especificamente da Etidpia, o café. A outra oriunda da Asia, mas com largo tempo de uso no
continente africano, a cana de agucar.

Os africanos tinham grande conhecimento sobre as duas espécies agricolas, e todas as
complexidades nas técnicas de producdo, desde a escolha do solo, plantio, tratamento do solo,
tratamento da planta, colheita e processamento do produto (CUNHA JUNIOR, 2010). Ao que se

refere a cana-de-agucar as dificuldades eram maiores, devido a produ¢do do acicar "que era um
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segredo dos portugueses, obtido da mao de obra africana ja em Portugal, nos agores, e aperfeicoado
no Brasil (CUNHA JUNIOR, 2010, p. 22)".

Outras espécies agricolas tiveram importancia na alimentacdo do Brasil e suas técnicas de
plantio e as tecnologias envolvidas nos processos, como foi a insercdo por africanos do arroz
africano (Oryza glaberrima), esta qualidade de arroz foi a mais cultivada na costa atlantica da
América, dentre as técnicas envolvidas eram o controle da d4gua por eclusas feitos com enxadas, o
conhecimento sobre a maré baixa e os cursos da dgua, apds a colheita o processo de retirada da
casca do arroz era feita com o pildo, procedimento igual a diversas regides do continente africano
(CARNEY & MARIN, 1999).

Outras espécies agricolas tiveram importancia nos ciclos econdmicos regionais como € o
caso do inhame, dendé€, feijao caupi e coco da Bahia. A populacdo africana participou diretamente
na insercdo dessas espécies no Brasil (CUNHA J UNIOR, 2010; CARNEY & MARIN, 1999).

Nas préticas agricolas realizadas em comunidades quilombolas pode se encontrar a
presenca africana nas técnicas de plantio, principalmente ao que se referem as relagdes culturais
presentes no plantio, como € o caso do trabalho cooperativo, no qual, um anfitrido recebe os demais
membros da comunidade para ajudéd-lo e como recompensa promove uma festa aos envolvidos, esta
pratica € oriunda dos povos bantu e na cultura quilombola ficou conhecido como mutirao (CUNHA
JUNIOR, 2010; SILVA, 2015).

Outras plantas que eram oriundas da Europa, Asia e nativas da América foram inseridas na
cultura de africanos e afrodescendentes no Brasil, como € o caso da arruda e guiné. A arruda planta
presente nas religides de matriz africana que provavelmente a populacdo africana ja teria tido
contato em sua terra de origem, sobretudo no Norte da Africa, devido ao comércio de plantas que
existia entre europeus, drabes e africanos. No Brasil além do uso litirgico a arruda era usada na casa
de negros alforriados para espantar insetos e assim combatendo as doencas infecciosas (CUNHA
JUNIOR, 2010).

Ja a guiné planta nativa da América conhecida na Bahia como amansa senhor, era utilizada
nas liturgias das religides de matriz africana. Mas devido ao seu efeito toxico, causando sonoléncia,
fraqueza e dependendo da dose levando a 6bito, era inserida na comida dos senhores e dos capities
do mato pelas mucamas com o intuito de facilitar fugas, controladas em pequenas doses por longo
periodo para levar ao 6bito sem que percebessem essa relacdo, provavelmente esse saber dos efeitos
da guiné foram transmitidos por indigenas (ARRUDA CAMARGO, 2007).

As populacdes africanas também contribuiram com uma complexa nomenclatura de plantas
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tanto arbdreas, arbustivas, herbdceas, trepadeiras. Principalmente os Yorubds, populagcdo oriunda de
diversas Cidade-Estado que hoje se localizam nos paises da Nigéria e Benin. Esta nomenclatura se
divide em 4rvores de grande porte as Igi, arbustos e ervas as Kekere ou Ewé e as trepadeiras
Afomé; além da divisdo por tamanho, as plantas sdo divididas a partir de elementos da natureza
agua, terra, fogo e vento, e relacionadas com os Orixésl3, essa forma de classificagdo formou a

fitoterapia dentro dos terreiros Nagd durante o século XIX (BARROS, 2014).

1.4.3.Construcao e Arquitetura

Técnicas muito utilizadas durante o periodo monarquico do Brasil nas praticas de constru¢ao
e arquitetura tiveram participacdo africana ao que se refere aos métodos. Presentes em igrejas,
casas, quilombos e outros espagos. Estas construgdes estavam espalhadas por todo o territdrio
brasileiro, onde a populacdo africana estava localizada.

A taipa de pildo utilizada nas construcdes de paredes e alicerces, produzido a partir da massa
crua de terra ou as vezes misturavam com esterco, fibras vegetais, 6leo e sangue animal; socada
como no pildo, forma uma parede que tem em média 40 centimetros de espessura, com madeiras
que sdo denominadas taipas (CUNHAJ leIOR, 2010; FARIA, 2011).

O adobe € um tijolo confeccionado com barro, areia, fibra vegetal e esterco, sendo exposto
ao sol para ser seco, o reboco como o assentamento sdo feitos de barro. Esta forma de construgao é
muito presente na regido do Mali e do rio Niger (CUNHA JUNIOR, 2010; FARIA, 2011).

O pau-a-pique, mao de taipa ou sopapo € uma técnica de constru¢do muito proxima a taipa
de pildo, consiste em paus postos perpendicularmente e em varas colocadas paralelas ao solo,
amarradas com cip9, fibras vegetais ou couro, formando uma trangado que € preenchido com barro
(CUNHA JUNIOR, 2010; FARIA, 2011).

Outra técnica de construgdo muitas vezes associada com os portugueses, sao os de "cantaria"
que consiste em pedras cortadas, presente principalmente no Zimbabue, foi uma técnica muito
utilizada no escravismo em construcdes, alicerces e muros (CUNHAJ UNIOR, 2010).

Essas técnicas de construcdo estavam presentes no continente africano principalmente nas
regides da Africa Oriental, Central e do Norte (CUNHA JUNIOR, 2010). A cantaria est4 presente
nas paredes do Grande Zimbabue fundado pelo povos Shona entre os séculos XII e XIV,
possibilitando a relagdo dessa técnica construtiva no Brasil.

Outra referéncia sobre a participacdo de africanos e afrodescendentes nos processos

13 Divindades Yorubanas
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tecnolégicos de constru¢do no Brasil monéarquico, sdo as esculturas de anjos com tragos afro e a
insercdo de simbolos africanos, essa foi uma estratégia que os mestres de construcao utilizaram para
assinar as suas obras, e devido aos signos presentes pode-se fazer uma analogia do pertencimento

étnico desses construtores (CUNHA, J UNIOR, 2010; MARTINS, 201 6).

1.4.4. Producao Téxtil

As populacdes africanas introduziram no Brasil a fabricagdo de tecidos para diversas
finalidades, como para a confeccdo de redes de dormir, velas de embarcacdo e sacaria para
embalagem de produtos agricolas. A populacdo africana produzia de forma artesanal a prépria roupa
no periodo do escravismo. As redes de dormir produzidas no nordeste e panos da costa utilizado nas
religides de matriz africana preservam até os dias de hoje a forma de confeccdo no tear africano
(CUNHA JUNIOR, 2010; CUNHA JUNIOR, 2017).

Além da técnica de confeccionar as populagdes africanas também introduziram os teares
africanos, os fios eram produzidos de fibras vegetais como de fibras animais, além do conhecimento
de producgdo téxtil, as populacdes africanas também detinham o saber de producdo de tintas e

fixacdo de cores (CUNHA JUNIOR, 2010).
2. AFALA DO OBJETO NA CULTURA NEGRA

2.1. A modernidade: raca na marginalidade do debate

A modernidade se conforma entre a interseccao do capitalismo, industrializa¢do e democracia
politica estruturada a partir do século XVIII por pensadores europeus. A modernidade, entdo,
recebeu a alegoria de modelo social do progresso resultante dos Estados Europeus e da América

Iluminista (GILROY, 2012).

O discurso que direciona aqueles que defendem a modernidade associada ao progresso dos
Estados Iluministas, contradizem-se sobre os fatos que estruturaram a modernidade como a
brutalidade presente nas sociedades hegemonicas cavando um abismo entre a expectativa da
modernidade e a experiéncia moderna que recai sobre os povos que foram escravizados e
explorados pelos paises europeus (GILROY, 2012). Segundo essa perspectiva Gilroy (2012, p.114)
aprofunda dizendo que: “H& uma ténue percep¢do, por exemplo, de que a universalidade e a
racionalidade da Europa e da América iluministas foram usadas mais para sustentar e transplantar

do que para erradicar uma ordem de diferenca racial herdada da era pré-moderna”.
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Mbembe (2014, p.27) reforca o sentido do projeto da modernidade e suas contradi¢cdes
quanto ao hemisfério ocidental se promover como centro do mundo “pais natal da razao, da vida
universal e da verdade da humanidade”. Tudo que existiu antes da modernidade ocidental representa
um primitivismo, s6 o ocidente conseguiu romper com essas formas de organizagdes atrasadas. “O
Resto — figura, se o for, do dissemelhante, da diferenca e do poder puro do negativo — constituia a

manifestacdo pura por exceléncia da existéncia objectal MBEMBE, 2014, p.28)”.

O continente africano e o negro passam a ser parte de uma vida quase que vegetal, o
discurso baseado na estrutura racista, no qual, conformou a modernidade associou o negro ao
escravo, na modernidade essa associacdo passou a ser indissocidvel, conformando a perspectiva que
0 negro tem como seu Unico passado a escraviddo (MBEMBE, 2014), tal reflexdo de Mbembe foi
discutida na dissertacdo no sub-capitulo 1.1.1. a partir do “conceito do escravo” desenvolvido por

Henrique Cunha Junior.

Neste sentido os signos associados ao negro ou a cultura negra passaram a serem elementos
subalternos na sociedade, como Mbembe descreve: “Africa e o negro tém, desde o inicio da época
moderna, mergulhado numa crise aguda, quer a teoria do nome quer o estatuto e a fun¢do do signo e

da representacao”.

No projeto da modernidade, foram preservadas as caracteristicas do periodo colonial, por
mais que o debate sobre raca ou racismo ainda se mantém na marginalidade, apesar da modernidade
ter sido constituida através do escravismo e de outras brutalidades (GILROY, 2012). Gilroy também
demonstra a relacdo entre raca e cultura, e argumenta sobre o projeto moderno e sua estrutura

colonial:

...Elas sugerem provocativamente que muitos avancos da sociedade da modernidade sdo, na
realidade, avangos insubstanciais ou pseudoavangos dependentes do poder do grupamento
racialmente dominante e que, consequentemente, a critica da modernidade ndo pode ser
concluida satisfatoriamente de dentro de suas préprias normas filoséficas e politicas, ou
seja, de modo imanente (GILROY, 2012, p.127).

Refletir sobre as tecnologias africanas e afrodescendentes associadas a cosmovisao africana
pode ser um ponto importante de reflexdo sobre a modernidade. Assim, fugindo daquelas teorias
criticas sobre a tecnologia que preservam intrinseco a visao das tecnologias associadas somente ao
surgimento da modernidade, se as teorias criticas ndo conseguem enxergar além da modernidade,
estas continuam apoiadas no mito do moderno e de certa forma subjugam outras epistemologias,
caracteristica presente na modernidade, a perspectiva de racionalidade e universalidade presente no

discurso moderno, € a cortina de fumaca utilizada para o epistemicidio, € que mantém em suas
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entranhas o racismo epistemolégico.

2.2. A tecnologia: a complexidade no saber tradicional
Quais as relagdes e dissengdes das tecnologias modernas e tradicionais? H4 complexidade no
pensamento tradicional? Quais as dimensdes politicas das tecnologias?

Neste sub-capitulo da dissertacdo buscar-se-4 responder essas trés perguntas.

Para Feenberg (2010) a tecnologia em sua esséncia carrega duas caracteristicas a
instrumentalizacdo primdria e a instrumentalizacdo secunddria. A instrumentalizacdo primdria tem
como elemento as relacdes técnicas em todas as sociedades, a técnica inclui fatores histérico-sociais
intrinsecos em diversas sociedades que sdao envolvidos com a instrumentalizacdo secundaria, no
qual, agrega diversos fatores sociais da tecnologia (FEENBERG, 2010).

Feenberg divide e sistematiza cada elemento presente na instrumentalizacdo primdria. A
primeira caracteristica € descontextualizar, o processo de reconstruir objetos naturais como objetos
técnicos, retirando-os do contexto natural que eles estdo origindrios e os colocando em um sistema
técnico, por exemplo, "invengdes como a faca ou a roda tomam qualidades como agudez ou
redondeza de algo natural, como uma rocha ou um tronco de arvore, e as libera como propriedades
técnicas do papel que desempenhavam na natureza (FEENBERG, 2010, p. 264)"

A outra caracteristica efetiva na instrumentalizacdo primaria € o reducionismo, devido ao,
processo que as coisas sdo simplificadas, como exemplo o tronco da arvore que quando reduzida a
roda perdeu seu cardcter secunddrio de habitat, sombra e membro de uma espécie. Esta passou a ser
reconhecida apenas pelo signo que expressa a partir do seu uso na técnica, os valores semanticos do
objeto natural para o técnico foram alterados (FEENBERG, 2010).

A automatizacdo € o rompimento com o distanciamento entre objeto-sujeito, na atrelando a
perspectiva de Latour (1994) poderia se relacionar hibridismo (1994), a acdo técnica passa a ser
parte do sujeito fazendo com que o objeto se torne o sujeito (FEENBERG, 2010), é o caso do
ferreiro que ndo sente o calor da forja, o batuqueiro que ndo sente o atrito das suas maos no couro.

O segundo fator que dard a caracteristica da tecnologia serd a instrumentalizagdo secundéria
que, decorrendo da instrumentalizacdo primdria, ndo esgota os processos abstratos presentes nas
tecnologias, mas caracteriza os processos primarios na producao tecnoldgica. A instrumentalizacao
secunddria acontece a partir da integracdo dos elementos descontextualizados que no processo de
agrupamento destes fatores t€m intrinseco os valores sociais presentes em cada sociedade. Outro
agente importante que serd perscrutado ao longo desse sub-capitulo, devido a sua importancia nessa

dissertacdo, é o fato que Feenberg considera como tecnologia apenas os processos que tém
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presentes a instrumentalizacdo secunddria, os procedimentos que percorrem na perspectiva abstrata
sobre a tecnologia de Feenberg apenas a instrumentalizacdo primdria ndo caracteriza uma
tecnologia, mas apenas uma técnica, visto em sua propria descri¢ao:

"Na base dessa concep¢do de integracdo, argumento que a técnica € fundamentalmente
social. Sua “esséncia” precisa incluir uma instrumentalizacdo secunddria, que trabalha com as
dimensodes da realidade das quais se fez abstracdo no nivel primario (FEENBERG, 2010, p.266)".

Para Feenberg as caracteristicas da tecnologia apresentam-se na sistematizagdo, que refere-
se ao processo de associar objetos técnicos isolados com outros objetos técnicos, desta forma, os
objetos naturais tém seus signos transformados a partir do processo de descontextualizagdo,
formam tecnologias no sentido do agrupamento com outros objetos técnicos, ou a partir da
transformacdo dos objetos naturais em objetos técnicos e, sdo inseridos em um sistema social
(FEENBERG, 2010). "Assim, objetos técnicos individuais como rodas, alavancas e receptaculos
precisam ser reunidos para formar um recurso como um carrinho de miao (FEENBERG, 2010, p.
266)".

Dentre as caracteristicas das tecnologias a mediacdo fornece sentidos estéticos e éticos para
os artefatos, nas sociedades modernas industriais aconteceu a dicotomia entre a estética e a
producdo com os valores éticos deturpados. O condicionamento do sujeito pelo o objeto e o objeto
pelo sujeito que o manipula, Feenberg (2010) denomina de vocagdo, sera enfatizado este elemento
quando for abordado a cultura material nas sociedades.

O interesse de abordar Feenberg e especificamente o seu artigo "Do essencialismo ao
construtivismo - a filosofia da tecnologia em uma encruzilhada", é devido a amplitude que o texto
carrega e principalmente os elementos que caracterizam as tecnologias que serd perscrutado, na
perspectiva de compreender que mesmo em uma obra critica da tecnologia preserva em seu
intrinseco elementos que inferiorizam os saberes tradicionais, e ora, faz uma leitura dos signos
tradicionais a partir dos signos do ocidente.

Outros autores do campo da filosofia da tecnologia como: Mario Bunge e Albert Borgmann.
Terdo a concep¢do sobre a tecnologia ter intrinseco o conhecimento cientifico, ou seja, € um
fen6meno da modernidade (CUPANI, 2004).

Para Santos (2009) essa atitude de autores ocidentais esté atrelado ao pensamento abissal, no
qual, "consiste num sistema de distin¢des visiveis e invisiveis, sendo que as invisiveis fundamentam
as visiveis (SANTOS, 2009, p.23)". Formando nas distin¢Oes invisiveis linhas radicais que

estabelecem segregacdes entre dois mundos: o mundo deste lado da linha e o mundo do outro lado



46

da linha. Esta segregacdo conforma que tudo que estd do lado da linha € inexistente, ou seja, nao
tem relevancia ou ndo € compreensivel. Sendo encaixado como a categoria do outro. "A
caracteristica do pensamento abissal é a impossibilidade da co-presenca dos dois lados da linha
(SANTOS, 2009, p.24)"

O pensamento abissal constrdi a perspectiva de sociedade complexas e ndo-complexas, as
primeiras sdo as modernas industriais que teriam as complexidades atribuidas pela suas relagdes
sociais, dominacdo da natureza e os processos de producdo tecnoldgica baseados a partir do
conhecimento cientifico. E as segundas estariam relacionadas a caracteristicas de rigidez, relacdo
intrinseca com a natureza, producdo de conhecimento ndo-cientifica, desenvolvimento do objeto
nas sociedades ndo complexas estaria atrelado a técnica e ndo a tecnologia, ou seja, seria uma

producdo arcaica.

"Nas sociedades tradicionais, o modo de pensar das pessoas estd formado por
costumes e mitos que nao podem ser explicados nem justificados racionalmente.
Portanto, as sociedades tradicionais proibem certos tipos de perguntas que
desestabilizariam seu sistema de crengas (FEENBERG, 2010, p.39)".

Mario Bunge também fara a distin¢do entre técnica e tecnologia, atribuindo na primeira a
caracteristica de ndo-cientifica e na segunda a presenca da ci€ncia. A primeira surgiria do acaso ou
do artesdo, enquanto a segunda terd um processo de maior elaboragdo (CUPANI, 2016).

Essa caracteristica de pensamento reflete a forma que ocidente entende as comunidades
tradicionais, construindo a perspectiva que as sociedades modernas, ao contrario das tradicionais,
estruturam se a partir da liberdade da critica. Mas o elemento que mais deturpa o pensamento dentre
desse discurso é a ndo presenca da produgcdo de conhecimento analitico dentre o pensamento
tradicional. Neste sentido o conhecimento tradicional seria baseado na irracionalidade, sem andlise,
casual. Feenberg (2010) explicita essa relacdo do contexto da mediagdo, a relagdo entre producao e
estética, este segundo relacionado ao mito, conduziriam as comunidades tradicionais a produzirem
sem ter como foco a eficiéncia dos objetos.

Outros autores veem um processo continuo nas técnicas tradicionais e modernas, dessa
forma utilizando o termo tecnologia de forma genérica, e neste sentido dimensionado racionalidade
em toda producdo de tecnologia em qualquer sociedade (CUPANI, 2016). Mitcham (1994)
estabelece que tecnologia é todo artefato produzido pelo ser humano que cuja fungdo necessitam de
certa materialidade. Assim, podendo ser divididos entre estruturas, utilidades, ferramentas,
maquinas e autdnomas.

Sobre a o conceito da dimensdo da tecnologia que Mitcham estabelece, Cupani acrescenta:

...acrescenta a sua abrangente relacdo aquelas ferramentas “para agir ou executar” (como as
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letras, os nimeros e os instrumentos musicais); os artefatos cujo uso consiste em

serem contemplados (obras de arte) ou serem meios de adoracdo (objetos religiosos, como
as estdtuas ou as medalhas); e os brinquedos, ou artefatos para brincar ou jogar... Por fim,
cabe estender nossa percep¢do da tecnologia como objetos reparando em que comidas,
remédios e préteses sdo também manifestacdes de objetos tecnoldgicos e que o planeta
inteiro, na medida em que € cada vez mais modificado pela acdo humana, pode ser
enxergado como um grande artefato (CUPANI, 2016, p. 16-17).

Mitcham (1994) também perscrutard o termo técnica e partird da percepcao que técnica esta
atribuida quando o relevante é a acdo humana, baseada na intui¢ao e o saber-fazer, como exemplo,
remar uma canoa em determinado rio.

Diversos autores vao percorrer as tecnologias tradicionais com o intuito de demonstrar a
complexidade presente nos sistemas tradicionais, dessa forma, pode-se pensar em racionalidades, no
sentido que todos os povos sao dotados de racionalidade. A razdo ou a racionalidade é determinada
pela construcdo social de cada sociedade. Ramose (2011) parte da perspectiva que os
conhecimentos coexistem, existindo relacdes e dissengdes, esse fendmeno ele definird como
pluriversidade.

Cunha (2007, p.80) argumenta contra a caracterizacdo dos conhecimentos tradicionais como

simples processos de repeti¢des:

Para o senso comum, o conhecimento tradicional é um tesouro no sentido literal da
palavra, um conjunto acabado que se deve preservar, um acervo fechado transmitido por
antepassados e a que ndo vem ao caso acrescentar nada. Nada mais equivocado. Muito pelo
contrdrio, o conhecimento tradicional reside tanto ou mais nos seus processos de
investigagdo quanto nos acervos ja prontos transmitidos pelas geracdes anteriores.
Processos. Modos de fazer. Outros protocolos.

Cunha (2007) continua sua argumentacio a respeito de como o senso comum € a ciéncia
desfiguraram os saberes tradicionais o tirando o caricter analitico: "Bastaria lembrar o ayahuasca,
uma mistura de duas plantas, em que uma sO tem efeito por via oral na presenca da outra, para
desmontar esse argumento (p. 80)".

Algumas demonstracdes tedricas sobre a presenca da complexidade nas tecnologias
tradicionais podem ser extraidas de exemplos como aqueles oferecidos por Tupinamba (2018), que
demonstra a complexidade existente nas tecnologias tradicionais, como exemplo, a producdo da
canoa em algumas comunidades indigenas do norte do Brasil que tem como caracteristica escolher a
madeira a ser usada devido as caracteristicas da dgua do rio, isto aumentaria o tempo de vida da
canoa. As préprias comunidades indigenas perceberam que esse conhecimento estd relacionado com
a propriedade de Ph da 4gua, fato desconhecido por engenheiros e outros cientistas.

No continente africano a presenca da andlise da produgdo tecnoldgica também se configura

pela geometria fractal presente nas artes, na arquitetura, joalherias, tapetes (CUNHA JUNIOR,
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2017). Esta forma de geometria traz complexidades existentes na matemadtica das comunidades
tradicionais africanas, o que D'Ambrésio (1997) iria definir como etno-matemética, modo peculiar
como os conhecimentos matematicos foram desenvolvidos em cada sociedade.

A respeito da matemadtica presente nas tradi¢cdes africanas e afro-brasileiras, t€m-se o Ifa que

segundo Delfino (2016, p.9) é definido como:

O Ifa € um corpo literario e filos6fico, que descende de uma divindade entre dois mundos
entendidos como o fisico e o espiritual. As sistematizacdes das representacdes do Ifa
trabalham as questdes sobre dlgebra bindria e a organizag@o dos significados do Ifa...

O sistema binario utilizado no Ifa tem como base como efeito 0 e 1, sendo o mesmo

principio matematico que € utilizado na informatica atual:

O sistema bindrio usado na informatica tem como a menor unidade de informagao o bit que
representa o algarismo bindrio ou uma simples escolha entre O e 1 e cada grupo de 8 bits
recebe o0 nome de byte; o mesmo € a poténcia 28 que gerara 256 diferentes combinagdes ou
configurag¢des de informacdo, indo de 00000000 a 11111111, sendo que nessas 256 op¢des
podemos configurar letras, atribuindo-lhes valores bindrios por convencao. A mesma coisa
acontece no processo de divinacdo do Ifd onde o Babalawd utiliza o Ifd para adivinhagdo e
através do ordculo ele consulta 256 Oduds provenientes da mesma combina¢@o bindria
partindo dos 16 Odus principais que € o dobro de oito (2 x 8 = 16 e 16x 16 = 256)
(DELFINO, 2016, p. 78).

A diferenca entre os sistemas bindrios da informadtica e do If4, é devido o sistema de
adivinhacdo africano (Yorubd) ndo utiliza nimeros, mas simbolos divididos entre aberto e fechado.
Essa utilizacdo do que hoje chamamos de dlgebra bindria € utilizada pelos Yorubds na tradicdo de
Ifa antes de Cristo (DELFINO, 2016).

Outro exemplo que demonstra a racionalidade nos saberes tradicionais estd presente no
sistema agricola quilombola do Vale do Ribeira, dentre as comunidades envolvidas estd
Ivaporunduva. O sistema agricola quilombola tem como caracteristica a queima de pelo menos um
hectar de mata. Em que os quilombolas sistematizam os processos entre: escolha da drea a partir do
conhecimento transmitido pelos ancestrais; rogadoM; apos algumas semanas a derrubada da
vegetacdo lenhosa; durante o periodo de 20 a 30 dias espera-se secar e faz o processo de quebrar e
picar os galhos; o préoximo processo é a queima da drea, no qual, elementos climaticos tém papel
fundamental como umidade, estiagem e outros; apds a queima realiza-se o plantio de diversa cultura
agricola (SILVA, 2015; RIBEIRO FILHO, 2015).

Dentre os debates epistemoldgicos os quilombolas sempre contextualizaram que a pratica da
coivara nao agredia o solo, flora e fauna. Contudo alguns pesquisadores se opunham a pratica com o

argumento que tal pratica tem impactos no meio ambiente, apesar da regido do Vale do Ribeira ser a

14 Derrubada das vegetacdes do sub-bosque
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regido do pais que contém o maior aglomerado de Mata Atlantica no Brasil e ter a maior
concentracdo de comunidades quilombolas do Estado de Sao paulo. As pesquisas de Ribeiro Filho
(2015) e Silva (2015) demonstraram que os conhecimentos dos quilombolas sobre o sistema
agricola coexistir na ciéncia e no sistema agricola tradicional quilombola a mesma concepg¢ao, e os
argumentos utilizados por alguns cientistas eram inverossimeis.

Demonstrado a presencga da andlise do pensamento tradicional, e assim racionalidades, pode-
se refletir que as tecnologias tradicionais preservam no seu intrinseco e extrinseco relagdes e
dissengbes as tecnologias modernas, frente aos exemplos expostos poderiam se deduzir que as
tecnologias tradicionais estabelecem sistematizacdes que ndo se configuram de acordo com a
sistematizacdo oferecida por Feenberg, mas envolvem outros elementos desprezados pelo
conhecimento moderno. Pode-se caracterizar os saberes tradicionais a partir da complementariedade
entre material e imaterial, analitico e intuitivo. Elemento desprezado pelo conhecimento ocidental
como cosmologia, faz parte da sistematizacdo analitica-intuitiva dos povos tradicionais.

ApOs perscrutar as tecnologias tradicionais e as relagdes e dissengdes com as tecnologias
modernas, buscard compreender as dimensOes politicas presentes nas tecnologias em duas
categorias: (1) o poder das tecnologias na organizacdo social atribuido aos fatores exclusdo social e
eficiéncia nos resultados; (2) a introdugdo das tecnologias modernas em sociedades tradicionais e os
aspectos positivos e negativos.

Winner (1983) demonstra como os artefatos tecnolégicos sdo produzidos ao longo de
contextos sociais e, muitas vezes, estabelecem uma relacdo de exclusdo a determinados grupos
sociais. Como exemplo, o autor demonstra a construcio de viadutos em Long Island, Nova lorque,
essas pontes tinham apenas 2,5 de distancia do meio fio, no qual, ndo possibilitava a locomogao de
onibus nessas estradas, o que parecia um equivoco de arquitetura representava a segregacgao racial.

As tecnologias modernas estabelecem relacdes de poder e incorporam ordens sociais.
Presente na concep¢do moderna o discurso determinista das tecnologias e da evolugdo e eficiéncia
sociotécnicas nem sempre sdo evidenciados na préatica. Winner (1983) demonstra a distingdo entre
producdo e eficiéncia, a partir do exemplo do ceifador mecanico de tomate que acelerou os
processos de extracdo dos tomates nas colheitas, mas reduziu a diversidade de tomates presentes
nos mercados, € gerou impacto social entre os pequenos agricultores de tomate, como alta taxa de
desemprego dos trabalhadores da colheitas na década de 1970.

Outro exemplo sobre a evidéncia que contrapde o discurso determinista da eficiéncia nas

tecnologias modernas frente as tecnologias tradicionais remete a fato acontecido na Indonésia. Os
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sistemas milenares de irrigagcdo dos campos de arroz da ilha de Bali foram substituidos pelos
sistemas de irrigagdo modernos, a partir do discurso que os sistemas tradicionais estavam baseados
em supersticoes. Contudo, a substituicio do sistema tradicional pelo os modelos modernos
cientificos gerou resultados desastrosos diminuindo pela metade a produ¢do do arroz, continuando
sucessivamente nos outros anos, cominando no retorno ao sistema agricola tradicional assentado
nos conhecimentos hidrolégicos, agricolas e religiosos ancestrais e administrados por sacerdotes de
um templo hindu-budista (SANTOS, 2009).

A outra categoria, a introdu¢do de tecnologias modernas por sociedades hegemonicas
naquelas excluidas, podem gerar efeitos positivos ou negativos nessas sociedades, na continuidade
da dissertacdo serd tratado alguns exemplos dessa relagc@o, é importante frisar que a introducio
dessas tecnologias explicitam as for¢as neoliberais presentes nas sistematizacdes das sociedades, € o
pensamento abissal como caracteristica das sociedades ocidentais. Neste sentido pode se atribuir
que o discurso da eficiéncia estd conectado a constru¢do epistemoldgica que as sociedades
colonizadoras/modernas sao superiores aquelas colonizadas/subdesenvolvidas. No exemplo acima
citado na Indonésia pode-se perceber no intrinseco dessas mediacOes de substituicdo de um sistema
tecnoldgico por outro.

No continente africano e no asiatico, nas décadas de 1960 e 70, buscou-se introduzir
aparatos tecnoldgicos modernos nas comunidades tradicionais com o objetivo de resposta aos paises
hegemoOnicos que realizavam os processos de industrializagdo nos paises subdesenvolvidos e, com
isso, geravam mazelas sociais. Esse processo foi denominado como tecnologias apropriadas e
refletiam o ambientalismo, pacifismo e movimentos de contra cultura (VASCONCELLOS, FRAGA
& DIAS, 2018).

"O eixo articulador comum entre suas diferentes perspectivas era a tentativa de ampliar o
leque de oferta tecnoldgica para atender as necessidades daqueles que viviam as piores
consequéncias da imposicdo do sistema sociotécnico ocidental. Procurava-se disseminar
tecnologias apropriadas para minimizar as vulneraveis condi¢cdes socioecondmicas de
grupos sociais marginalizados (VASCONCELLOS, FRAGA & DIAS, 2018, p. )".

Ao ser introduzidas as TA's nos povos marginalizados ndo se dimensionavam os impactos
que elas poderiam trazer, dentre as problematicas que emergem sao as consequéncias vividas pelas
mulheres rurais tanto do continente africano, como no asidtico. Ao inserir as TA's organizagdes
comunitérias estabelecidas foram rompidas, muitas vezes, gerando maior carga de trabalho para
essas mulheres ou deslocando-as do sistema produtivo. Dentre os paises que as TA's foram
introduzidas sdo citados India e Bangladesh na Asia e Quénia, Nigéria, Serra Leoa, Gana, Malawi

no continente africano.
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Esse impacto nas comunidades envolvidas, sobretudo nas mulheres refletem duas
caracteristicas dos processos ocidentais: o primeiro € o processo de verticalizacdo, nao se
estruturam com didlogos com as comunidades envolvidas, apenas inserem os signos do ocidente
sem refletir sobre os impactos que podem gerar. O outro elemento sdo 0os impactos interseccionais
(CRENSHAW, 2002) que conformam 0s processos opressivos que recaem especificamente sobre
mulheres, negras, pobres, rurais. No caso acima também as mulheres asidticas

Tupinambd (2018) cita dois exemplos de introducdo de tecnologias modernas em
comunidades indigenas: o primeiro foi o projeto "minha casa, minha vida" que introduziu casas de
alvenaria em algumas comunidades, no qual, gerou alguns transtornos como a desorganizacdo da
vida social dessas comunidades, como a alteragdo da forma geométrica de constru¢do nessas
comunidades. O outro exemplo, foi a insercio do motor nas canoas caicaras, no qual, foram
adaptadas pelos préprios caicaras no norte do pais, e gerou o desenvolvimento de uma outra forma
de navegacdo atrelando o saber tradicional com o moderno.

O debate sobre as tecnologias tradicionais € modernas e o possivel impacto que possa
acontecer entre a sobreposi¢do das modernas as tradicionais é complexo, sendo necessdrio uma
andlise aprofundada em cada situacdo. Entende-se que nessa pesquisa essa observacdo sobre as
relagdes entre as tecnologias modernas e tradicionais serd um subproduto, ndo sendo a questdao
principal, o que pode-se definir antes de analisar cada comunidade é o conceito que Cupani (2016)
caracteriza sobre as tecnologias, no qual, todos os artefatos produzem alteracdes nas relacdes
sociais, a partir dessa premissa no proximo sub-capitulo perscrutar-se-4 a cultura material e sua

relagdo com a pesquisa antropolégica.

2.2. A cultura material: o artefato como manifesto

Silva (2008) descreve os processos historicos de surgimento da cultura material,
primeiramente como método de pesquisa de antropdlogos, sofrendo diversas alteragdes ao longo do

periodo histérico, abaixo segue a definicdo da autora sobre o conceito de cultura material:

A cultura material pode ser pensada como uma categoria entrelacada aos seres humanos e a
vida social, na medida em que os objetos sdo meios pelos quais seres humanos elaboram
seus mundos e suas acdes, seja intencionalmente ou ndo. Produzir e usar objetos aparece
entdo como possibilidade de transformar as realidades dos grupos sociais, fazendo da
cultura material elemento fundamental para a formacao da identidade cultural (2008, p.11).

O surgimento da cultura material acontece a partir dos estudos da antropologia e as

mudancas sobre o conceito acompanha as mudancas que ocorreram na formacdo dessa ci€ncia.
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Primeiramente a antropologia como ciéncia natural e posteriormente no século XX como ciéncia
social. O objeto na perspectiva antropolégica também terd alteracdes ao longo do periodo histérico,
a partir das visdes de determinadas correntes na antropologia. O primeiro contato com o objeto
aconteceu a partir dos antropdlogos evolucionistas, nos quais, olhavam para o objeto de forma
generalista "pois tiravam conclusdes sobre grupos culturais a partir de algumas amostras da cultura
material, conhecendo-se muito pouco, entretanto, do contexto cultural onde os objetos eram feitos,
usados e por onde circulavam (SILVA, 2008, p.14)". Ao passo que antropologia se transformava, o
artefato comecou a ter outras dimensdes que partem da percepcio que as esferas sociais ndo podiam
ser isoladas, como a visdo evolucionista fazia. O artefato passa a ser caracterizado como elemento
social especifico de cada sociedade.

Neste sentido o artefato passa a ser associado ao conceito de cultura que para White (2009)
€ construido a partir de meios extra-sométicos que o ser humano se adequa, Miiler (2012) explicita
que o termo extra-somético que White utiliza se refere, aquilo que ndo € oriundo da nossa heranca
genética, mas, por envolvimento, € oriundo de algum conjunto adquirido por aprendizado, assim, o
artefato se torna parte da cultura, especificamente da "cultura material". A cultura material se torna
o ligamento entre o sistema social, sociocultural e o territério, desta forma, a cultura material é a
tecnologia, formada a partir do instrumental e do conhecimento (WHITE, 1978). O artefato e a
tecnologia se tornam "uma faca de dois gumes", dois elementos de uma mesma realidade, presentes
na cultura, e portanto, relacionadas a um sistema sociocultural (MILLER, 2012).

A dicotomia criada entre material ¢ ndo material na cultura, por algumas correntes de
pesquisadores, deu uma autonomia para a segunda que ela ndo pode ter, dissociando algo
indissocidvel, desfigurando o préprio conceito de cultura, separando a pratica e a reapresentacao
(MENESES, 1983). Os artefatos, nesta perspectiva, ndo tém uma fungdo simplesmente tecnolégica,
mas influenciam no sistema social ou econdmico que estdo inseridos, construindo as relagdes de
organizacdes social e espacial nas sociedades (WINNER, 1986). As tecnologias t€ém significados
nas sociedades, e a partir delas, os seres humanos compartilham sua forma de ver o mundo, o seu
uso e producdo permitem transformar as condi¢oes sociais (ARNOLDI, GEARY, HARDIN, 1996).
O estudo da cultura material se torna relevante nas sociedades antigas e nas contemporaneas
(MENESES, 1983).

As tecnologias além da sua aplicacdo e transformacao social representam nas praticas de
africanos e afrodescendentes a consolida¢do da sua identidade (ARNOLDI, GEARY, HARDIN,

1996), a preservagdo do modo de fazer transmitidos pelos ancestrais configuram as comunidades
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negras, a ancestralidade organizada pela episteme dessas populacdes, a partir do conjunto de signos,
ou seja, semidtica, os artefatos e as tecnologias representam a cultura desses grupos (OLIVEIRA,
2009).

Os estudos sobre a cultura material t€ém trazido importantes reflexdes sobre as populagdes
africanas apresentado a relagdo dessas tecnologias a partir do contexto social que estdo inseridas
(NTOLE, 1996). Neste sentido acredita-se que a pesquisa que abordard a canoa e o tambi em duas
comunidades negras, Ivaporunduva e Jongo Dito Ribeiro, poderd trazer a tona as relagdes
epistemoldgicas presentes sobretudo nas praticas construtivas dessas duas tecnologias.

Outra caracteristica interessante da abordagem a partir da cultura material, por mais esse
conceito apesar de ser oriundo da antropologia, hoje se estabelece como método que pode envolver
a interdisciplinaridade, a propria pesquisa caminha entre a filosofia, histdria, sociologia,
antropologia, ciéncia e tecnologia.

Como metodologia de pesquisa as abordagens etnograficas que se relacionam com a cultura
material tém alguns desafios, o primeiro caracterizado por alguns autores, € a perspectiva de criar as
relagdes de determinadas sociedades a partir dos signos de outras culturas. Este desafio se forma
segundo (LUZ, 1983, p. 17) devido alguns pesquisadores se manterem "a margem de uma insercao
na cultura a ser estudada". A solugdo para tal problemdtica na etnografia para Luz (1983, p. 17)
seria a pesquisa realizada "desde dentro desde fora" rompendo a perspectiva de "noés e eles", mas a
realizacdo da pesquisa a partir da premissa que o outro € nos.

Luz (1983, p.16) ainda decorre sobre as pesquisas realizadas nas comunidades negras e os

desafios que a etnografia tem:

O antropdlogo deve ter uma atitude de se criticar continuamente, para que, nas observagoes
e coletas de material empirico, ndo projete suas fantasias ou as de sua cultura no outro ou
em sua cultura...no se trata em estudar o negro como objeto de ci€ncia, mas sua cultura e
seu complexo sistema civilizatério como fonte de sabedoria...

Neste sentido a andlise das tecnologias africanas e afrodescendentes partem de uma
premissa que nos processos de construcdo dessas tecnologias (canoa e tambu) t€m epistemes que
conformam o modo de desenvolvimento tecnoldgico desses artefatos.

Outra caracteristica importante das comunidades tradicionais negras € a transmissao dos
saberes pela oralidade ¢ um fendmeno idiossincritico das comunidades tradicionais, tendo na
oralidade a principal forma de transmissdo de saberes dentre as comunidades africanas (BA, 2010) e
afro-brasileiras (MARTINS, 2016).

Neste sentido a perspectiva etnogriafica como método de andlise terd as narrativas como

conjunto de elementos que contribuirdo com o fluxo da transmissdo oral e a formagdo dos
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elementos socioldgicos e historicos presentes nas comunidades e poderd caracterizar com maior
énfase a sistematizac@o das construcdes das tecnologias envolvidas.

Também a pesquisa etnografica sobre estudos de caso impde a adocdo de uma descricio
investigativa que se configura pela utilizacdo de métodos convergentes (SARMENTO, 2011), Linda
Smith (1982) estrutura os seguintes métodos para a pesquisa etnogrifica: Permanéncia prolongada
no local; interesse por todos os signos do cotidiano; perscrutar as relagcdes sociais dos membros da
comunidade; A partir da vivéncia nas comunidades fazer um relato enraizado na experiéncia, neste
sentido também se preocupar com a ndo-alteragao dos signos nas comunidades com o intuito da
experiéncia do pesquisador ndo estabelecer uma relacdo de superioridade com o sujeito; estruturar o
conhecimento realizando o didlogo entre as diversas formas de coleta das informacdes formado a
partir da convergéncia e similitude das informagdes; apresentacdo final que possibilite formar um
didlogo entre a teoria e a narrativa e descri¢cdo dos contextos.

A histéria oral como ferramenta da etnografia é utilizada por diversas areas do
conhecimento, como historiadores, socidlogos, antropdlogos, psicologos e outros. Estimuladas
sobre a histéria em suas multiplas dimensdes: factuais, temporais, espaciais, conflituosas,
consensuais. As narrativas se formam através da histérias contadas a partir das lembrancas de cada
depoente, nas comparacdes das memorias individuais € composto o passado coletivo, as perguntas
do entrevistador, trazem a tona no presente a dindmica social (THOMPSON, 1993; DELGADO,
2017), deste modo, o método da pesquisa mantém seu caricter interdisciplinar, exigido pelo
programa em que o projeto estd inserido.

As sistematizacdes de producdo das tecnologias africanas e afrodescendentes, sua
transmissao intergeracional e os possiveis conflitos entre o universo tradicional e 0 moderno, sdo
expostos pela oralidade, presentes nas memorias do passado e nas acdes do cotidiano da

comunidade.
3. A CANOA EM IVAPORUNDUVA

3.1 Breve historico da Comunidade Quilombola Ivaporunduva

A regido do Vale do Ribeira paulista € uma das regides do estado com maior contingéncia de
comunidades quilombolas, segundo o Instituto de Terras do Estado de Sdao Paulo (ISA, 2013). O
surgimento das comunidades quilombolas nesta regido, esta ligado a um extenso periodo de

utilizacdo de mao-de-obra conhecimentos sociotécnicos de negros escravizados oriundos das
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regidoes de Angola, Mogambique e Guiné.

Periodo este destacado pela exploragdo de ouro aluvido no Médio Ribeira. Existia na regido,
nesta época, uma estrutura organizada para extracio e exportacdo do ouro. Iguape era a cidade onde
se localizava o porto de pessoas e mercadoria e dava acesso para as provincias de Sao Vicente e
Paranagud, além de ser o local de desemboque do Rio Ribeira de Iguape (LUIZ, 2013).

Ivaporunduva é a comunidade mais antiga da regido, teve sua fundacdo com uma familia de
colonos que se assentaram no local para explorar o ouro aluvido. Algumas herancas ainda sdo
guardadas desta época, como a Capela que a colona Maria Joana pediu para os escravizados
construirem, onde hoje € igreja de Nossa Senhora dos Rosdrio do Homens Pretos. Apds a morte
dela, o patrimonio da igreja ficou para os negros libertos. Com o fim do ciclo aurifero os primeiros
povoados negros foram se organizando mantendo suas tradi¢des africanas (ITESP, 1998; LUIS,
2013). Além de Ivaporunduva, outras comunidades quilombolas se formaram apds o ciclo aurifero,
se organizando e mantendo suas tradicoes.

Os relatos dos moradores contrapdem algumas versdes preservadas pelos documentos
escritos, como o fato de Maria Joana ter seguido para Portugal para realizar tratamento médico e
nao ter retornado (LUIZ, 2013).

Segundo Luiz (2013, p. 26) "os principais troncos familiares dos primeiros moradores de
Ivaporunduva foram: Furquim, Pupo, Marinho, Meira, Vieira, Pedroso, Moraes, Aradjo, Machado,
Pereira, Santos, Costa e Silva". Apds a morte de Maria Joana a populacdo negra de Ivaporunduva
passou por um periodo de perigo, devido ndo ter as cartas de alforria e sofrer o risco de
reescravizagcao (IDEM, 2013).

Os rios que cortam os territdrios quilombolas até a década de setenta era a principal forma
de locomocao a partir do uso da canoa, Ivaporunduva estd as margens do Rio Ribeira de Iguape
considerado como um rio de grande porte, a comunidade desenvolve ao longo do seu processo
histérico uma relacao intrinseca com os recursos hidricos (ISA, 2013).

Dentre as lutas politicas no historico de Ivaporunduva e as outras comunidades quilombolas,
foram as demandas geradas pela legislacio ambiental das décadas 50 e 60, no qual, proibiam a
pratica da roga tradicional, conhecida como roga de coivara que envolve o processo de queima, este
processo gerou impactos nas praticas tradicionais agricolas das comunidades (SILVA, 2011).

Na década de 80 foi criado o Movimento Ameagados por Barragens (MOAB) que tinha
como integrantes membros da igreja catdlica, sindicatos, ambientalistas, comunidades rurais e

principalmente membros das comunidades quilombolas do Vale do Ribeira com o intuito de
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contrapor a construcdo da barragem de Tijuco Alto que resultaria no complexo de englobaria mais
trés barragens que inundariam os territérios quilombolas dentre eles Ivaporunduva, no ano de 2016
apo6s 28 anos de luta das comunidades quilombolas o Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos
Recursos Naturais (IBAMA) vetou a construcao de Tijuco Alto, apesar da importancia vitéria das
comunidades envolvidas ainda existe o riscos das construcdes das Pequenas Centrais Hidrelétricas
(PCH) no Rio Ribeira de Iguape (SILVA, 2011; SILVA & SILVA, 2016).

No ano de 1988 a partir da constituigdo federal foi instituida nas Disposi¢des
Constitucionais Transitérias no artigo 68, os remanescentes das Comunidades Quilombolas que
estiveram ocupando suas terras serd reconhecido como propriedade definitiva (ITESP, 1998; LUIZ,

2013).

Quanto ao longo processo de reconhecimento e titulagdo de suas terras, o Quilombo de
Ivaporunduva foi reconhecido em 1997 pelo Instituto de Terras do Estado de Sdo Paulo
(ITESP) e em 2000 pela Fundagdo Cultural Palmares. Em 2003, a Associagdo recebeu do
ITESP o titulo de parte de suas terras. No dia 1 de julho de 2010, Ivaporunduva obteve
finalmente o registro coletivo de suas terras. O registro aguardado desde 1994 por ocasido
da abertura da ac@o judicial foi realizado em nome da Associacdo Quilombo de
Ivaporunduva (LUIZ, 2013, p. 39).

No ano de 2018 o Sistema Agricola Tradicional Quilombola reconhecido como Patrimonio
Imaterial pelo Instituto de Patrim6nio Histérico Artistico Nacional (IPHAN) (SILVA, 2015;
IPHAN, 2018). O quilombo de Ivaporunduva, esta localizado no municipio de Eldorado, com uma
area de 3.158,11 ha, o territério do quilombo mantém uma cobertura de 80% da Mata Atlantica,
com uma grande biodiversidade caracteristica desse bioma (ISA, 2013). A sobrevivéncia da
comunidade estd atrelada a roca tradicional, pela producdo de artesanatos e pelo turismo etno-

ecolégico (LUIZ, 2013).

3.2. Relagoes sociais e historicas da canoa no Quilombo Ivaporunduva

Nas ciéncias humanas, em uma certa generalidade, pouco observou a navegacdo como
praticas africanas e afrodescendentes, criando inverdades sobre a relacdo maritima e fluvial dos
povos africanos e afrodescendentes, assim, a histdria da navegacao no Brasil negou-se a presenca
negra na construcao de embarcagdes fluviais (SANTOS, 1998).

Contudo, os proprios portugueses relataram o alto conhecimento que diversas populacdes
africanas tinham sobre a navegacdo maritima e nos rios que caminham dentro da Africa, além do
conhecimento de navegar, essas populagdes também tinham grande conhecimento na construcao de

embarcagdes de pequeno e grande porte, algumas encontradas no Brasil (SANTOS, 1998; CUNHA
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JUNIOR, 2010).

Como as canoas, embarcagdes feitas em um tunico tronco de arvore, em suas diversas
formas, como exemplo, as canoas baianas chamadas de "rainhas das canoas", com uma estética
belissima chegando a ter 11 metros de comprimento, outras embarcacdes presentes sobretudo no
nordeste brasileiro que necessitam de maiores estudos para identificar a participacdo africana no
conhecimento de sua constru¢ao (VIEIRA FILHO, 2003; CUNHA J UNIOR, 2010).

Pode se identificar a presenca das embarcacdes nos quilombos, utilizadas na pesca como
para escoar a producdo até as cidades, como também o seu uso nas fugas de escravizados
(BEZERRA, 2015; MORTARI & DEBORTOLLI, 2015).

Ivaporunduva, como as outras comunidades quilombolas do Vale do Ribeira, tem como
caracteristica o uso da canoa na locomog¢do ao longo territdrio, Nh4"® Glorinha (Figura 5) mais
velha da Comunidade Quilombola Ivaporunduva com 90 anos, descreve a relacao histdrica e social
da canoa .e sobre o processo de fluxo que acontecia de Ivaporunduva até Iguape, no qual, os

quilombolas desciam o Rio Ribeira de Iguape levando mercadorias, segundo Nhd Glorinha:

Figura 5: Nhd Glorinha
Fonte: Silva, 2015

Lucas: ...a senhora conta ndo sei se € o pai da senhora ou o avd que ia da aqui de
Ivaporunduva até Iguape na canoa.

Nha Glorinha: O tio da minha mae.

Nhi Glorinha: E mas aqui quase todos, quase tudo ia, ia meu sogro no tempo que ele era
novo.

Nhé Glorinha: Ele ia, por aqui tudo os mais véio sempre tinha um.

Nhé Glorinha: E.

Lucas: Eles comercializavam mais arroz?

Nhé Glorinha: Era arroz, até carne de porco levava

Nha Glorinha: E, carne de porco, o avd de Nhonhd levava carne de porco, cestavam
salgavam cestavam, levavam.

Lucas: E af ele iam parando nos porto? la deixando em Eldorado em...

15 Significa pessoa mais velha.
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Nh4 Glorinha: Nao! Levava pra Iguape

Nhéd Glorinha: iiii ttm muitos ano, a canoa deixa eu vé...no tempo do meu pai j4 tinha
canoa.

Nha Glorinha: O pai, o avd de Nhonhd levava os mantimento pra Iguape.

Nha Glorinha: J4, a canoa posso dize que até agora esses dias (risos).

Nha Glorinha: A estrada € nova, eu ndo sei qual a idade, mas ela € nova...

Nha Glorinha: Ela é nova.

Nhé Glorinha: Tudo canoa, até Benedito meu esposo iiif, andava de canoa ai, descia com
cinquenta saco de arroz, subia com setenta arroba, esse foi de Eldorado...

Nh4 Glorinha: E, trabalho bastante na canoa,o fio jé cansaro, mas ele falo que na idade de
15 anos ele ja armava canoa de Eldorado pra Iporanga, a idade de 15 ano com pai dele.

Sobre as alteracdes do tamanho da canoa ao longo do tempo segundo Nha Glorinha:

Nh4 Glorinha: Era bem, grande.

Nhé Glorinha: Bem grande, mas o modelo € a mesma coisa.

Nh4 Glorinha: Era mais cumprida, essa de agora, dava duas que tem agora, maior ainda.
Nhé Glorinha: Tudo as coisa levava era arroz, era feijao, era milho era tudo.

Também sobre o tamanho da canoa antigamente Nho Cristino, também morador de

Ivaporunduva e que tem o conhecimento de como construir a canoa relata:

Nhd Cristino: A canoa, a canoa era pra um metro de boca, um metro, mais pequeno usava
pra pesca, mas pra viagem mesmo era canoa grande, tinha madeirdo aquele tempo, tem até
hoje s6 que a madeira ta longe né, nesse sertdo tem madeirdo viu.

Esses relatos de Nha Glorinha e Nho Cristino sobre a canoa aproximam mais a possibilidade
das canoas de Ivaporunduva serem oriundas das canoas africanas especificamente aquelas presentes
nos rios Zaire (Congo) e Cuanza (Angola). Na literatura que referencia as origens das canoas no
Brasil, identificadas as canoas de origem africana como aquelas que tinham mais que 11 metros
(VIEIRA FILHO, 2003), conhecidas como canoas baianas e possuiam velas, provavelmente no
modelo dos quilombos do Vale do Ribeira preservam as caracteristicas das canoas cumpridas, como
sdo encontradas no Rio Cuanza em Angola como demonstra a imagem abaixo de uma canoa do rio

Cuanza (Figura 6) e outra de Ivaporunduva (Figura 7).
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Canoas indigenas no Cuanza Native Canoe on Cuanza

Figura 6: Canoa e remadores no Rio Cuanza, 1910.
Fonte: Angola Native.1910:

http://ww3.aeje.pt/avcultur/avcultur/Postais2/AngolaPostais/003 Angola.jpg

Figura 7: Canoa de Ivaporunduva feita na comunidade pelo quilombola Pedro filho de Nha Glorinha,


http://ww3.aeje.pt/avcultur/avcultur/Postais2/AngolaPostais/003_Angola.jpg
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na imagem acanoa, vara'®, remo e esgote”.
Fonte: Nossa.

Outra aproximagio entre Ivaporunduva e as populacdes bantu da Africa Central sdo as

mitologias dos espiritos das dguas, descrito por Nhé Glorinha:

Nha Glorinha: Eu nunca vi, s6 quando eu ia pesca eu via um negdcio que corria na dgua
psiiii, mas eu nunca vi, mas meu filho Pedro viu.

Nhé Glorinha: Quase mato ele (risos), Miguel meu sobrinho também viu.

Lucas: Ele vem pra pertuba as pessoa?

Nh4 Glorinha: E.

Nha Glorinha: Contavam que tinha boi d’4gua, o pai, a mae de Cristino, conto que na
cachueira do Batatal, o pai dela diz que viu sai um boizdo d’agua, ele ndo pisou na praia
dipois foi pra dgua outra vez.

Lucas: Ah é?

Nha Glorinha: E, ela contava Boi d’agua.

Na pesquisa de Paes (2014), demonstram as relacOes entre as mitologias dos espiritos das
dguas da Africa Banta s margens do rio Cuanza com as do Vale do Ribeira, sendo uma
possibilidade de compreender que o territério que de Ivaporunduva tem intrinseco elementos

oriundos dos povos Bantu, principalmente aqueles conhecidos no Brasil como os Angola.

3.3. A construcio da canoa no Quilombo Ivaporunduva

Na constru¢do das canoas em Ivaporunduva a pesquisa entrevistou trés quilombolas que
dominam as préticas tecnoldgicas de constru¢do das canoas Nho Constantino (Figura 8) foi
referenciado por todos como o grande mestre canoeiro da comunidade, no qual ensinou os demais a
fazer a canoa, Nho Cristino e Pedro (Figura 9), o mais novo dos construtores de canoas com 53
anos.

Evidenciard o processo de constru¢do da canoa em Ivaporunduva a partir da narrativa dos
trés canoeiros, focando primeiramente no relato de como Nho Constantino de como aprendeu a

construir a canoa:

Tio Constantino: Comecei a treina dia santo, dia de reza, papai ia pra igreja e eu treinava.
Eu tinha guapuvuruzinho, madeira mole, eu tinha vontade de faze mas ndo deixava, entdo
quando era dia de domingo dia de reza, a reza era meio dia. E nas quatro horas da tarde do
terco. Deus me perdoe fala, papai falava vai toma banho pro terco, falava que estava com
dor de barriga, dor de cabeca, mas meu pensamento era outro (risos), ai que eu fazia, eu ndo
posso { pra 14, deitava na caminha 14, pensando quando ele fosse reza pegava o machado 1,
dia de domingo, dia de chuva, fazendo a coxinha, maf as coxinha grandinha,

16 Utilizada para remar pelo canoeiro da popa (principal acessorio),
17 Utilizado para retirar a 4gua de dentro da canoa.
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Se eu prova que aprendi com carpinteiro € mentira , poi nem de casa eu saio, nunca saf, iii{
perguntava também pra um senhor mas ja morreu 14 de desse Rio Pardo que fazia canoa, s6
que me lembro que punha na cabeca que ele fazia com 24 linha, mas sé que eu faco s6 com
12 linha, fazia s6 com 12 linha com a madeira 12, s6 que ele falava 24, 24 linha que a canoa
usa pra deixa bem bonitinha bem certinha.

Sobre o nimero de canoas que Nho Constantino fez durante sua vida:
Tio Constantino: Eu acho que lembrando de lembranga fiz 103 canoa, dentre pra mim e pro
povo.

Figura 8: Tio Constantino, mestre na constru¢cao da canoa em Ivaporunduva segurando um remo
confeccionado por ele.
Fonte: Nossa.

Sobre a constru¢do da canoa explicada pelos trés carpinteiros primeiramente sobre os tipos
de madeiras que sao utilizados no processo e sobre a relacdo cosmoldgica relacionado o periodo do
ano e a fase da lua:

Lucas: Pra faze a canoa quais sdo os tipos de canoa de arvore que usa?

Pedro: Entdo a melhor € a Arib4, a canela e o cedro né, sdo o que chegam a durar 25, 30, 35
anos, depois tem o angelim, o garapé que aguenta menos dura menos tempo.

Lucas: E qual a lua que faz a retirada da madeira?

Pedro: E a minguante.

Lucas: Lua minguante?

Pedro: E a minguante.

Lucas: Vocé tinha comentado sobre o més de r.

Pedro: E, E, E, ¢ assim. Pra derruba a madeira tem que se na minguante ou entdo, nos
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meses que nao tem “T.
Lucas: Que nido temr.

Pedro: Maio, junho, julho e agosto, ai pode se qualque dia do més.

Lucas: Af ndo tem problema da lua.

Pedro: Isso € pra dd aquele caruncho na madeira.

Lucas: Pra ndo caruncha. Af ela dura bastante tempo?

Pedro: Exatamente. O bichinho que brota na madeira.

Lucas: Iiiif tem o modo especifico que derruba a madeira tem um, ou é sé derruba?

Pedro: Quando pega em um lugar inclinado tem que derrubar no lado né, depois tem que
faze o estaleiro deixa uns dois metro em cima né, em cima do estaleiro pra consegui mexe
com a tora né, muito pesado pra vira em cima do estaleiro.

Sobre o processo de derrubada da madeira e a constru¢@o do estaleiro na mata segundo Nho
Constantino e Pedro:

Figura 9: Pedro. Mestre canoeiro de Ivaporunduva.
Fonte: Milena Beatriz Ribeiro da Silva

Tio Constantino: E no nivel. O estaleiro bem estaleirado, o lado debaixo junto com a
madeira, finca amarra em algum pau, escora pra ndo amassa o (ndo entendido), depois pega
a madeira e tem que rola no estaleiro, pra fica na pirambeira porque essas madeira boa
sempre da de pirambeira e dali ele fica em cima da cuidado né. Tem a cachada que tem que
i de bota porque escorre ali caiu, vai pro fundo porque é pirombeira de madeira, é dificil
faze por causa disso af

Pedro: coloca uma madeira assim de uns dois metro coloca uma forquilha, ai coloca vdrias
madeira e joga a tora em cima pra movimenta em cima né. Af a gente usa umas corda pra
vira a tora né.

Lucas: Entdo ndo trabalha com ela no chdo?

Pedro: No chédo ndo tem como faze ela, € em cima.

Lucas: Em cima. E tudo isso faz no mato mesmo.

Pedro: E tudo no mato.
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Figura 10: Modelo de uma canoa na 4rvore de origem.
Fonte: ALVES, 2007 apud LINS JUNIOR, 2015.

Figura 11: Corte horizontal do tronco
Fonte: ROUZO; POISSENIER 2007 apud LINBS JUNIOR 2007

As ferramentas que sdo utilizadas para fazer a canoa:

Lucas: E quais as ferramentas que usam? Pra, pra faze a canoa?

Pedro: Uns trinta anos atrds machado e enxé (Figura 12), tém dois tipo de enxd, tem o
enx6 goivo (Figura 14), e dum tempo pra cd a gente usa a motosserra que ja reduziu um
setenta porcento do tempo com a motosserra. Mas antes ndo aqui a motosserra trinta anos
atras.

Lucas: E usa a motosserra mais pra que pra faze que tipo de corte na canoa?

Pedro: Pra faze a lateral, pra cava ela né, ai ajeita bastante, facilita bastante.
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o Constantino

Ferramenta de Ti

Enxé

Figura 12
Fonte

Nossa

ino.

o Constant

Enx6 Chato ferramenta de Ti

Nossa

Figura 13
Fonte
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Figura 14: Enx6 Goivo. Ferramenta de Tio Constantino.
Fonte: Nossa

Figura 15: Cipio. Ferramenta de Tio Constantino
Fonte: Nossa

Tio Constantino: As ferramentas mandava fazer em Apiai, € onde fazia ferramenta assim,
assim fazia pra vende tinha ndo sei se tem, é 14 que fazia, tinha ferreiro 14 que fazia tudo
tipo de coisa era foice machado, fazia também as ferramenta, mas as ferramenta sdo
encomendada, porque o pessoal ndo comprava quem vai trabalha com enxé sabendo como



66

trabaia? Cipi tem até na loja pra vende.

Outro elemento importante que aproxima as canoas de Ivaporunduva com as canoas
africanas € a utilizacdo de ferramentas nas quais t€ém em demasia no continente africano como o
enxd goivo, o enxd chato, o machado, o cipio. Como demonstrado anteriormente nessa dissertacao
as tecnologias de metalurgia no Brasil tiveram influéncia dos povos africanos, sobretudo o tronco
linguistico bantu, a presenca e importancia dos ferreiros na regido do Vale do Ribeira demonstra
mais um fato a respeito da organizacao africana nesse territorio.

Dentre dos processos de construcdo da canoa a escolha onde serd a boca € fundamental,

segundo Pedro e Nho Cristino a técnica é realizada da seguinte forma:

Lucas: E a canoa faz dentro da mata {iii como que sabe que lado vai faze o, que lado vai
fura dela?

Pedro: Entdo que vé€ o jeito da madeira né, as vezes a madeira tem um defeito, um defeito
na madeira ai tem que faze a boca dela pra vé os defeito da madeira.

Lucas: Onde tem o defeito abre.

Pedro: A boca né, a gente chama de boca (risos).

Nho Cristino: E pra medi ele, a boca assim, a largura da canoa, quanto centimetro d4, mede
com uma corda. |

Lucas: Uma corda?

Nho Cristino...Deixa eu ver uma corda aqui. Entdo ele me ensinou né, esse aqui deu
certinho, esse aqui € pra v€ a largura que d4 a boca, vai dobrado aqui, esse aqui d4 a largura
da canoa.

Lucas: Da boca dela?

Nho Cristino: E.

Segundo Nho Cristino para tirar a largura da boca da canoa tira a circunferéncia com uma
corda, tirada a circunferéncia no limite da circunferéncia estica a corda, dobrasse a corda e dobrasse
novamente.

Este procedimento de medida é equivalente ao calculo do perimetro da arvore, didmetro,
raio e a divisdo do raio. Estas medidas que sdo realizadas com a corda e foi ensinada por Tio

Constantino, é 0 método matematico para calcular a largura correta da boca da canoa.
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Figura 16 : Nho Cristino demonstrando como tira a medida da boca da canoa
Fonte: Nossa

Na imagem acima (Figura 16) foi para demonstrar o método para tirar a boca da canoa, a
arvore paineira do Brasil, segundo Nho Cristino ndo € utilizada em Ivaporunduva para fazer a
canoa.

Outro procedimento que necessita de medi¢des e cdlculos especificos para fazer é o processo
de passagem das linhas nas quais demarcaram o desenho da canoa, Pedro e Nhd Constantino

explicam como € realizado o processo a partir da metodologia de Nho Constantino:

Lucas: O que é, o que é, as linha que passa pra medi?

Tio Constantino: Passa pra endireita, alinha a madeira.

Lucas: A€ o senhor faz com doze linhas?

Tio Constantino: Eu fagco s6 com doze né, foi a ideia que chego pra mim, que chego na
minha cabeca, usa 12 linha né.

Lucas: huuum

Tio Constantino: Porque se a canoa for bem retinha, bem lisinha fica boa né, agora se
encroa a madeira ela fica tudo arcado ... e fica feia também né (risos).

Pedro: Af usa a linha né.

Lucas: E tem algum desenho geométrico que faz pra sabe 60, 0 como vai se a passagem da
linha.

Pedro: Tem, mas tem varios formato de canoa né, cada um faz de um jeito diferente assim
né, mas a gente ndo usa um desenho tem, ¢ um jeito que a gente usa na cabega pra {
pegando.

Lucas: Aprende com o mais velho e vai pegando.

Pedro: Exatamente. Vem copiando.
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Sobre o processo de varacdo a canoa até o rio Pedro explica:

Lucas: Como faz pra leva a canoa até o rio?

Pedro: Ai faz um mutirdo né, dependendo o tamanho da canoa se for uma pequena 15
pessoas, se for grande umas 40, ai vem arrastando até chega no ponto, antes de jogar no rio
tem que faze uma acabamento nela né, deixa uns 90 dias secando, na sombra ndo pode ser
no sol se ndo racha, para ai depois coloca na 4gua.

Lucas: Mas pra arrasta, ela arrasta no chdo mesmo?

Pedro: E no chdo. Coloca umas corda, puxa na corda outro pega na lateral dela ii.

Lucas: Iif arrasta?

Pedro:Iif arrasta.

Lucas: E o mutirdo pra arrasta canoa funciona igual da roca? Depois da uma festa?

Pedro: Exatamente, almocgo, as vezes até janta o baile, € um costume antigo aqui.

b
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Figura 17: Canoa vista de plano e perfil lateral
Fonte: LINS JUNIOR, 2015.
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Figura 18: Ivone da Gléria (Quilombo Ivaporunduva) remando a canoa no Rio Ribeira de Iguape.

Fonte: Milena Beatriz Ribeiro da Silva

O remar da canoa € realizado por mulheres (Figura 18 ) e homens da comunidade, e pode ser
transmitido pelos mais velhos nos nicleos familiares das comunidades. Em relacdo as técnicas de
remar a canoa e a transmissao integeracional, como os conhecimentos sobre a hidrografia e o uso
dos acessorios apropriados Dona Maria José (Figura 19), a primeira professora quilombola da
regido do Médio Ribeira, agricultora e militante da luta contra as barragens do Rio Ribeira de

Iguape descreve:

2222

Lucas: A primeira pergunta, ééé¢é quando a senhora aprendeu a remar?

Dona Maria José: Quando eu aprendi? Acho que eu comecei a aprender quando, acho que a
partir dos, ndo que jd remasse mas eu ja ia observando né, o que meu pai falava como tinha
que remar como que tinha usar a vara, o remo mas acho que assim a partir dos oito nove
anos, até af eu ndo, eu nunca assim remei nessa idade sozinha, assim as vezes na proa até
ajudava um pouquinho mas ndo remava, mas eu acho que mesmo, fui apreender a remar
mesmo depois dos 12, 13 anos, s6 que maméae ndo deixava a gente tentar remar as vezes
quando era crianga de curiosidade pegava escondido e saia (risos)... quem td com a vara se
desequilibra pode pra acima da pedra ou até vira a canoa quem estd na ponta tem que { com
o remo né, se for num local se for s6 baixo, correntoso e ndo tem tanta pedra aquela pedra
grande que fica assim né, acima d’agua né, flor d’agua, ai se for s6 pedra de fundo do rio
tipo praido assim ai é os dois tem que ir com vara ndo precisa coloca velocidade na canoa
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quando o rio t4, vocé pega um lugar meio de remanso né que a dgua ndo tdo correntoza,
geralmente quem fica na ponta usa mais o remo, porque quando o rio td cheio bem cheio, as
vezes os dois pode usar o remo.

Lucas: O remo entdo € pra d4gua mais leve!?

Dona Maria José: E dgua mais leve e dgua, quando o rio td cheio pode estar forte, mais af
ndo alcanca a vara né, a vara ndo tem como chegar no fundo, ai do dois usa remo que hoje
em dia, tem um remo na canoa mas antes que tinha uma canoa bom remador j4, andava com
dois remos e duas varas ou mais se caso uma quebrasse a ponta né, ja tinha outra ponta pra,
tinha que manter sempre apontada a vara pra firmar

- SRR %7 s =4
Figura 19: Dona Maria José.

Dona Zezé também descreve os principais usos da canoa nos dias atuais na comunidade:

Lucas: fiiii hoje qual o uso da canoa em Ivaporunduva? Como se utiliza mais ela hoje?

Dona Maria José: Hoje alguns ainda utilizam pra ééé¢, deixa eu vé, tens que moram do lado
de uma margem no rio e tem o terreno que € do outro lado da margem esquerda dai, ainda
usa a canoa para atravessar, mesmo com a ponte alguns ainda utilizam sabe? E antes de ser
construida a ponte utilizava era direto né, pra atravessar o rio prai, pra pega Onibus né,
agora hoje ndo, hoje é mais para essas pessoa as vezes tem uma drea de terra do outro lado
contrario que mora que utiliza, ¢ do uso pra pescar né, ainda usa a canoa pra pescar i, deixa
eu vé se tem algum mais uso eu acho que é mais mesmo mais pra pescar, pra atravessa.

Sobre as principais demandas em fazer a canoa nos dias atuais segundo Pedro:

Lucas: Hoje quais as dificuldades de faze a canoa hoje?

Pedro: Hoje a dificuldade que os carpinteiro que fazia j4 ndo td tendo mais. E bem pouco ja.
E a maior dificuldade € o problema do guarda florestal (risos). Porque ndo tem uma guia
pra derruba a arvore, € sempre também a gente encontra madeira morta que td com vinte,
trinta apodrece o branco da madeira e fica o cerne né, af essa ndo tem problema né, agora
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quando € pra derruba af ja d4 problema.

As canoas do Quilombo de Ivaporunduva se aproximam das canoas africanas em diversos
elementos por terem grande extensdo e largura, foram utilizadas para a comercializacdo de
produtos, as ferramentas utilizadas como o enx6 oriundo do continente africano segundo Campos
(2009), e o principal fator, os quilombos do Vale do Ribeira, sao oriundos das populagdes africanas
sendo 0 maior grupo os Angola. Sdo necessdrios mais pesquisas para identificar também se a forma
de constru¢do das canoas no Cuanza e Ivaporunduva se assemelham, mas inevitavel nao relacionar
que os Angolas oriundo de regides onde hoje € Congo e Angola, ndo utilizassem seus
conhecimentos na constru¢cdo de embarcacdes fluviais. Outro elemento que aproxima a relagdo com
o0 rio, sdo as mesmas mitologias presente nas populacdes que habitam as margens do Cuanza e do

Ribeira de Iguape.

4. 0 TAMBU NA COMUNIDADE JONGO DITO RIBEIRO

4.1. Breve histérico da Comunidade Jongo Dito Ribeiro

O jongo € uma manifestacdo afro-brasileira oriunda dos povos Bantu que nasceu em meados
do século XIX na regido sudeste do Brasil, onde estavam localizadas as antigas fazendas cafeeiras.

O jongo tem trés elementos fundamentais: os tambores conhecido pelos jongueiros como
tambus e candongueiro, a danca e os pontos que sio os canticos metaféricos. A partir dos pontos de
jongo no periodo da escraviddo os jongueiros se comunicavam, € como o0s senhores nao
compreendiam esses cantos metafdricos, a roda de jongo era o momento para armar fugas, para
contar o que acontecia na lavoura e na casa grande, e momento de ridicularizar os senhores. Os
pontos, essencialmente, dialogam um com outro, fazendo da roda de jongo uma conversa entre os
jongueiros, e que sO os detentores dessa manifestacdo afro-brasileira compreendem. Portanto, os
pontos demonstram os saberes dos jongueiros e sua compreensdo do meio natural e social
(MARTINS, 2011).

Os tambua sao considerados como membros da comunidade, sdo e o elo entre os ancestrais €
os praticantes de jongo de hoje. Eles sdo tdo importantes que nas comunidades jongueiras se faz um
ritual de nascimento do tambt quando o mesmo € construido e encorado. Obrigatoriamente, quando
se entra em uma roda de jongo se cumprimenta os tambus pedindo aos ancestrais para entrar, e eles
também marcam a identidade da comunidade através do toque especifico de cada um. Entre dois e

trés tambores formam a ngomal8 segundo a comunidade. Na comunidade Jongo Dito Ribeiro sdo

18 A ngoma é a formacdo de todos os Tambuis
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trés tambus que recebem o nome de; trovao, que marca a frase do jongo; viajante, que repica; e
candongueiro, que marca o ritmo dos outros dois (MARTINS, 2011).

Para sua afinagdo é utilizada uma fogueira que estica o couro. No mestrado de Martins
(2011, p.82) ha o relato da jongueira Tia Mazé, da Comunidade de Tamandaré, que descreve que
"para os jongueiros a fogueira é de suma importancia, pois aquece-os e serve de luz ou caminho
para os ancestrais, os quais, assistem a roda de jongo e protegem os jongueiros durante a roda".

Algumas comunidades, como a Dito Ribeiro, utilizam cordas para esticar os tambus, por nao
ser possivel em todos os espacos hoje onde a comunidade se apresenta fazer a fogueira, desta forma,
o encouramento utilizando cordas € importante.

A danca na comunidade Jongo Dito Ribeiro acontece com um casal no meio da roda, hoje
nao s6 um homem e uma mulher, mas se d4 o respeito a orientacdo sexual e identidade de cada
sujeito. A identidade de cada um € representada por elementos de vestimenta como a saia para
aquelas e aqueles que se sentem iaid" e a calca para aquelas e aqueles que sentem 0i6™". A danca
também como o toque é o elemento de identidade de cada comunidade (CENTRO DE
REFERENCIA JONGUEIROS E JONGUEIRAS DO SUDESTE — COMUNIDADE JONGO DITO
RIBEIRO, 2016).

O jongo na cidade de Campinas ficou adormecido por sessenta anos, a pritica do jongo sé
recomecgou na cidade de Campinas por conta de Alessandra Ribeiro e de jovens que participavam de
um processo de conhecimento das manifestacOes afro-brasileira, neta de Dito Ribeiro jongueiro que
praticava o jongo na cidade durante a década de 30 e 40 e faleceu na década de 60 (MARTINS,
2011).

Ela teve o contato com o jongo a partir de uma roda que aconteceu na Casa de Cultura Taina
e que deixou a mesma muito emotiva. Através de Tio Dudu?', Alessandra descobriu que tinha um
ancestral jongueiro, Dito Ribeiro. A partir dai ela junta com outros jovens e mergulham no
conhecimento da prética do jongo, através do contato, com a Comunidade de Tamandaré que viria a
ser Padrinhos de Dito Ribeiro. No ano de 2003, a Comunidade Jongo Dito Ribeiro ja estava
consolidada, as rodas de jongo, aconteciam no quintal de Dona Maria®?, até o ano de 2008, em que
aconteceu a ocupacao da Casa de Cultura Fazenda Roseira (MARTINS, 2011).

Desde o ano de 2005 o jongo/caxambu® foi reconhecido pelo Instituto do Patrimdnio

19 Taid € o elemento feminino nas rodas de jongo.

20 Ioid € o elemento masculino nas rodas de jongo.

21 Tio de Alessandra, filho de Dito Ribeiro e mais velho da Comunidade Jongo Dito Ribeiro.

22 Mae de Alessandra e filha mais nova de Dito Ribeiro.

23 Caxambu é o nome dado para o jongo em algumas regides do sudeste do Brasil como o noroeste fluminense-RJ,
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Historico Artistico Nacional (IPHAN) como patrimonio imaterial nacional (MARTINS, 2011).

4.2. Relacoes sociais e histéricas do Tambi na Comunidade Jongo Dito Ribeiro

A musicalidade africana presente no Brasil influenciou a formacdo de manifestacdes de
matriz africana no pais, como o jongo, o samba, a capoeira, , o tambor de crioula, o maracatu, a
congada e as expressoes religiosas que tem em seu cerne o ritmo e toques de origem africana, como
as nacoes de candomblé, a umbanda, a quimbanda, o tambor de mina, o xang0 e outros.

Essas manifestagdes culturais e religiosas sdo registradas e seu surgimento data desde do
periodo do escravismo documentada pela escrita e pela oralidade, conjunto a essas préticas estao os
diversos instrumentos musicais que as suas confec¢des foram transmitidas por africanos e
afrodescendentes.

Dentre a diversidade de instrumentos estdo os aerofones, cordofones, idiofones,
membranofones: os aerofones representam os instrumentos de sopro; os cordofones se refere aos
instrumentos de corda, os idiofones aos instrumentos que o proprio corpo da pega cria 0 som; € 0s
membranofones que sdo os que fazem o som a partir da fric¢do, estes sdo os mais presentes no
Brasil e que representam a maior diversidade (MENESES, 2014; LAZZARY, 2017).

Dentre os membranofones estdo os tambores e as cuicas, dentre os primeiros estdo as
ngomas24 tambores feito de madeiras escavadas ou das barricas de cachaga e vinho, os atabaques
tambores que foram trazidos por africanos isldmicos, os batds tambores presentes na Africa
Ocidental, os djembés também muito presente na Africa Ocidental sobretudo no antigo reino do
Mali, e os Dundun tambores graves (SLENES, 1991; GALANTE, 2015; LAZZARY, 2017). As
ngomas puitas foram instrumentos de friccdo utilizados principalmente no jongo (ngoma puita),
com haste interna (GALANTE, 2015).

. 25 . L . . . .
Martins™ descreve o surgimento do tambu de barrica no Brasil, especificamente no jongo:

Antigamente, eram feitos com troncos de drvores escavados, cobertos por couro de animal,
como boi, vaca, bezerro entre outros que era pregado. Com o avango da cana-de-acticar e
insercdo do café como economia de subsisténcia, as barricas foram utilizadas para a

construcio de tambores, prética que perdura até dias atuais. Com as barricas de vinho, os

Espirito Santo.

24 Nome dado para tambores em linguas do tronco linguistico bantu

25 Martins também € uma das entrevistadas, Alessandra Ribeiro Martins, mestra da Comunidade Jongo Dito Ribeiro,
Maie de Santo de Umbanda e doutora em Urbanismo.
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tambores também passavam pelo mesmo processo de serem cobertos por esses couros de
animais, fixados por pregos ou amarrag¢des em cordas (Figura 20) (MARTINS, 2011, p. 80-
81).

Figura 20: Tambis do Jongo Dito Ribeiro. Da direita para a esquerda: viajante, candongueiro e trovdo. Foto

Comunidade Jongo Dito Ribeiro
Para compreender o tambu na comunidade Jongo Dito Ribeiro € importante entender o
processo de renascimento do Jongo Dito Ribeiro a partir de Alessandra Ribeiro (Figura 21) mestra

da Comunidade, Mie de Santo de Umbanda e Doutora em Urbanismo:
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Figura 21 : Alessandra Ribeiro, Projeto Matriarcas.

Fonte: Fabiana Ribeiro

Alessandra: Eu penso o que fez, o que a comunidade, penso trés elementos no campo do
pessoal quanto individuo foi reencontro com minha ancestralidade encontra o meu avd foi o
que mobilizou no individual a recupera o jongo, no campo do coletivo penso que estdvamos
em um momento em que estivamos muito carentes quanto jovens de movimento a ter
préaticas culturais que nos trouxesse um pouco mais além da pritica, acho que o jongo
entrou bem nesse lugar porque desde o inicio trazer o aspecto religioso, o jongo nunca quis
ser um grupo de cultura popular pela cultura popular, esvaziada de religiosidade ou de ritos
muito pelo contrdrio, a gente sempre achou extremamente importante entdo isso foi
fundamental para todo mundo se conectar de outra forma, tudo mundo que chegou na
comunidade rapidamente entendia que ndo era sé toca um tambor, que ndo sé era danca,
mas esta vinculado a uma filosofia de vida no minimo a uma filosofia de vida, entdo acho
que isso nos ajudou muito a retoma o jongo, e a terceira coisa acho que foi a presenca dos
mais velhos o incentivo deles que a todo momento nos trazendo as memorias de Dito
Ribeiro foi muito importante para que a gente pudesse estd sempre muito alinhado com essa
memoria.

A relacdo entre o renascimento do Jongo Dito Ribeiro com o tambui:

Lucas: E no renascimento do jongo tem o tambti, no renascimento ja?

Alessandra: Desde o comego, mas ndo do nosso tambu, porque nao tinha como fazer jongo
sem pessoas, sem tambor, sem cantos. O jongo ja comeca jongo né! Mas ndo tinha o
préprio tambi, a gente s6 foi fazer o nosso a gente tocava no comego com congas e agente
s6 foi fazer o nosso tambor, nosso em 2004 para 2005, quando a Tia Mazé vem pra
Campinas, 14 no a primeira vez que Tamandaré veio pra nossa festa do arraial, 14 na hidro
t€nis e quando acaba ela fala: no ano que vem quando eu chegar aqui, eu quero o tambd,
ndo quero mais toca jongo em conga quero o tambu, sendo que a gente coloco aquilo como
missdo sendo que a gente foi busca as nossas as nossas barricas 14 em Tamandaré, foi
batizado pelo Togo, finado Togo que faleceu, rezada pelo Totonho e confeccionada aqui na
nossa casa ja.

A relac@o do Jongo praticado por Dito Ribeiro na década de 30 e 40 e a presenca do tambu

segundo Dona Maria Alice (Figura 24):

Lucas: A senhora lembra se tinha algum tambor quando Dito Ribeiro fazia Jongo?

Dona Maria: Eu sou muito pequena pois eu sou do ano de 43, eu lembro que eu deveria ter
uns quatro cinco anos, quando ele fazia jongo, e os tambores eu lembro sim, tinha tambor
grande, o som mexia muito comigo o som dos tambores mas assim a feitura outras coisas
eu ndo saberia dizer nao.
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Figura 22: Dona Maria Alice na varanda da Casa de Cultura Fazenda Roseira.

Fonte: Acervo Comunidade Jongo Dito Ribeiro.

abaixo:

Tio Dudu ndo se recorda de tambores nas rodas feitas por Dito Ribeiro segundo o relato

Lucas: Quando Dito Ribeiro fazia jongo o senhor lembra se tinha tambor?

Tio Dudu: Nao, naquele tempo ndo tinha porque era festa caseira, era em casa que ele, ndo
tinha tambor ainda, ndo tambor foi ja agora quando Alessandra formou o grupo... naquela
época ndo tinha ndo, batia palma batia com a mao...

O tambti da Comunidade Jongo Dito Ribeiro recebera outros elementos com o renascimento

da comunidade, como é o caso das cordas, as comunidades jongueiras que fazem o tambu da
barrica, o couro € afinado s6 através da fogueira ou do sol, j4 no Jongo Dito Ribeiro o tambiu
receberd cordas como explica Alessandra:

Lucas: E as corda, coloca as cordas quem trouxe pra comunidade.

Alessandra: Com certeza foi essa relagdo com o Flavio com o Reverendo porque a gente, o
Reverendo vem pra Campinas pra ensinar faze alfaia e as alfaias tinham cordas né, entdo
eles tavam muito na pilha de faze tambor com ferro mas com corda, e a gente avaliava que
tinha como faze fogueira em todos os lugares, entdo pra gente era legal um tambor também
de corda...

Sobre a relagdo formada na comunidade com o tambu, a partir da perspectiva de coloca-lo

como membro mais velho do jongo, intrinseco também a relacdo entre iaid e o uso da saia:

Lucas: Nem todas as comunidades de jongo tem uma relacdo com tambu no sentido de nao
colocar coisa em cima da onde vem essa relagdao?

Alessandra: Do terreiro, tambor pra mim sempre foi sagrado dentro da minha experiéncia
religiosa do terreiro como mulher usa saia, o uso de saia na nossa comunidade como o
respeito ao tambor esta vinculado a umbanda a minha religido, na minha religido tambor é
ancestral, entdo se eu reverencio meu avd no jongo, o tambor simboliza ele e todos que
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fizeram antes, eu nio vO senta na cabeca do meu avd ndo vd coloca o pé, entdo essa relagdo
de respeito do tambor quanto um ancestral presentificado veio muita da minha
religiosidade isso acabo vindo pro jongo.

Alessandra: E a mulher usa saia também.

Lucas: Isso foi desde do inicio do jongo?

Alessandra: Desde o primeiro dia. Desde que entro do portdo da minha casa pra dentro
porque apesar da gente estar recuperando uma memoria desde o comeco foi no quintal da
minha mée e mesmo tendo as congas tinha esse respeito.

Alessandra: E que na nossa comunidade o tambor representa o nosso ancestral, todos os
nossos mais velhos que dancaram, sem pedi licenga para o mais velho, entdo pedi licenca
pro tambu € falar VO vou jonga esteja comigo para que eu entre e saia bem e vitoriosa dessa
roda pra mim é sempre isso eu nunca vou cumprimento sé em respeito eu peco a forca dele
que emana para eu bater em tudo mundo na roda e ndo apanha de ninguém.

Lucas: O tambu entdo ele, ele € o ancestral?

Alessandra: Ele é simbolicamente o ancestral.

Lucas: A gente pode pensar que ele € um ser vivo? Nao € s6 um objeto?

Alessandra: Nao de maneira alguma, ele ndo é um objeto.

Lucas: Ele excede uuu.

Alessandra: Ele ndo é um, pra nés ele ndo é um objeto. Tambu aqui no jongo ndo é um
objeto ele € o simbolo do ancestral em terra, ele € o que conecta talvez, ndo vou dize que
ele € vivo pois tratamos como ser vivo mas certamente tratamos com o conecta essa
vivacidade entdo se for para ser entre vivo e morto ele € um canal o tambor é o que liga ele
toca ele liga entdo essa ligacdo que ele simboliza

Sobre a relacio entre os trés elementos fundamentais do jongo: tambui, ponto e danca.

Lucas: E possivel a gente faze, a ideia o intuito dessa pesquisa é estudar as tecnologias
africanas mas 60 e afrodescendentes mas € possivel faze a separag@o entre tambu, danga e
jongo. E Tamby, danga e ponto dentro do jongo.

Alessandra: O jongo ele € composto ele s6 € jongo se tiver toque canto e danga. Ele s6 é
jongo se tem os trés. Agora eu posso faze a danga do jongo e ndo t6 fazendo jongo, eu
posso faze o toque do jongo o toque do jongo, e posso mistura em outra musica mas eu nao
t6 fazendo jongo, eu posso canta um trecho de um ponto de jongo mas eu ndo td fazendo
jongo. S6 vai ser jongo se os trés elementos estiverem juntos.

Lucas: Os trés conjuntos.

Alessandra: S6 conjuntamente é jongo separados sdo elementos, e também & possivel ah
quero aprende varios passo de dancga de jongo af ele se transforma em uma passo de danga
do movimento quero aprender os toques de jongo das comunidades jongueiras sdo varios
toques diferentes ai vira um monte de toque mas o que vai fazer se jongo sdo os trés
elementos se manifestando conjuntamente.

Sobre o surgimento do toque da comunidade Jongo Dito Ribeiro:

Lucas: E quando surgiu o toque dd da do Jongo Dito Ribeiro?

Alessandra:...acho que 2004 surgi nosso toque a gente tava em uma das vivéncia no quintal
da minha méae 14 os menino tava tocando jongo o nosso era uma mistura era ja era muito
préximo de Tamandaré a gente tocava o toque o toque de Tamandaré quando a gente tocava
ponto de Tamandaré e a gente tocava toque da serrinha quando a gente cantava pontos da
serrinha e do Rio, a gente j4 tinha isso separado pra gente e ai eu tava tomando banho e o
Rafael e o Flavio estavam tocando acho com conga ainda é acho que é 2004. Tavam
tocando 14 na frente e eles fizeram um toque diferente que veio um ponto - quero ver pinto
piando, quero vé pinto pid no terreiro de galinha quero vé pinto pid - e o ponto encaixava
exatamente no que eles estavam tocando tanto que eu sai do banheiro eu falei gente — o que
vocés tao tocando ai porque eu acho que é o ponto da nossa comunidade porque veio um
ponto — quero vé pinto piando, quero pinto pid no terreiro de galinha quero vé pinto pid — e
realmente depois desse ponto ai coisas aconteceram na comunidade e acho que ji era um
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enunciado que ia vira um terreiro de galinha mesmo que até ali ndo era ndo.

Lucas: Qual a importancia da comunidade ter t€ o seu préprio toque?

Alessandra: Ah eu penso que isso € identidade né. Porque numa qualquer comunidade € o
que ela vive, € ela, entdo nosso jeito de canta € o nosso jeito um jeito de canta um jeito de
senti, o jongo essa é nossa identidade € nossa marca jongueira cada comunidade ¢ uma
comunidade e 0 nosso jeito € o nosso, ndo € do outro eu acho que €, acho que quando a
gente passa a ter o nosso toque, nosso tambu, o nosso toque, a nossa danca, no canto é
quando a gente vira uma comunidade de fato.

Lucas: Huum, hum, e af esses elementos...

Alessandra: E o que firmou né, é o que firma porque cada ponto nosso que chega tem a
nossa cara independente aonde ele bata né isso ai, isso € coisa de Dito Ribeiro vocé ja sabe
que isso é Dito Ribeiro, os ponto que se fala am isso ai bem da nossa comunidade né,
porque eu acho isso € bonito porque independente de quem recebe o ponto sempre vem
ponto que tem jeito de Dito Ribeiro isso é engracado.

Lucas: E o que qué, como que isso vai marcar para os mais jovens voc€ tem um processo
de toque de Tamandaré e Serrinha e ai os mais jovens como eu que ja chega no toque de...
Alessandra: Ah muda porque os mais jovens de hoje ja sdo mais velhos, entdo quem ainda
acompanho a transi¢do dentro da comunidade quis toca um toque mas ndao da comunidade e
ndo continuo a ndo toca o nosso toque. E é engragado porque demarca mesmo que a pessoa
ndo é daqui. Acho que isso € aquele jogo né, é aquela resposta é aquela fala ndo dita, toda
vez que um mais velho que esteve na nossa comunidade mas nio ficou com a gente senta
nosso tambor e ndo toca da nossa comunidade, entdo ele ndo sabe toca ele ndo sabe toca
porque ele ndo quer, mas porque ele ndo vive mais aquilo né, entdo acho bonito quando
esses simbolos falam por si sd, vocé parte de uma comunidade é vocé sabe toca o tambor e
o toque da sua comunidade, € saber canta os ponto da sua comunidade, é conhece esse
repertdrio essa histdria, se voc€ nao conhece fica muito dificil dize que €, s6 € quem sabe e
sO sabe quem é, ndo tem jeito.

Neste sub-capitulo evidenciou o renascimento do Jongo Dito Ribeiro, como o surgimento do
tambu de barrica na comunidade, buscou também compreender a relagdo da comunidade com o
tambu, a posicao hierdrquica que os tambus t€ém na comunidade e a dindmica que conforma a

tradi¢do recorrente desses elementos.

4.3. A construcao do Tambi na Comunidade Jongo Dito Ribeiro

Nos procedimentos de construcdo do tambi na comunidade Jongo Dito Ribeiro foram
entrevistadas trés pessoas que fazem parte diretamente do processo de confeccdo do tambu, entre
elas/ele: Alessandra Ribeiro, Bianca Licia (filha de Alessandra) (Figura 23), e Tio Dudu (Figura 23)
(Mestre Dudu - filho mais velho de Dito Ribeiro).Sobre os trés tambores da comunidade Jongo Dito

Ribeiro e funcio de cada um na roda:
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Figura 23: Tio Dudu no lado esquerdo e Bianca Liicia no lado direito. Arraial Afrojulino 2019.

Fonte: Acervo Comunidade Jongo Dito Ribeiro

Lucas: Eéééé, fala pra mim quais sdo os trés tambiis do jongo?

Bianca: O trovao, o candongueiro e o viajante. O trovao ele funciona, a gente até brinca que
ele funciona como se fosse o surdo de uma samba de roda, ele que faz a base, a marcagao.
O candongueiro, ele é o mais velho mas é ele que manda na roda ele que faz a batida do
coracdo, ele faz o andamento se a roda vai acelera, ele que acelera, se a roda diminui € ele
que diminui, e o viajante porque literalmente viaja, porque ele é responsavel de fazer as
variagdes da comunidade.

Sobre o toque de cada um dos tambores. Na pesquisa escolheu colocar em solfeja, pois € a
forma que se aprende na comunidade os toques. O tum minusculo significa grave e o ta
minusculo agudo. O TUM maitsculo significa grave com acento € TA o agudo com acento.

Dois tumtum ou tata toques rapidos.

Lucas: E qual o toque de cada um?

Bianca: Do trovao, sé a base( tum-tum-tum-tumtum-TUM-t4-td) —(frase completa) — tum-
tum-tum-tum-tum-TUM-td-td&. Do candongueiro (TA-tum-tum-t4-tum-tumtum)-(frase
completa) TA-tum-tum-ta-tum-tumtum — TA-tum-tum-td-tum-tumtum. E do viajante, ele é
brincado né. Tututututututu-TU-ta-td (variacdo) — tum-tum-tum-tumtum-TUM-t4-ta-tata.

Sobre a metodologia de constru¢do do tambu, a relagdo com o territério e a cosmologia:

Lucas: E€€é¢, qual o passo a passo para a construcio do tambi? Cada processo?
Bianca: Legal, cada tambui na verdade é feito de um jeito, especificamente na nossa
comunidade, eles sdo feitos com barrica de vinho, corda, ferro, e coro animal as vezes
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couro de boi, dependente as vezes no candongueiro couro de cabra, ai tem todo um
processo primeiro de ir atrds desse couro, o couro geralmente vem duro, entdo a gente tem
que deixa um tempo na dgua pra sai todos os conservantes que vem no couro e pra ele
amolece, 1 atrds da barrica de vinho, enquanto o couro estd amolecendo a gente abre a
frente da barrica e o fundo da barrica, os aros que facilite para que a barrica ndo se
desmonte, o ferro entdo, ajuda a se fixa a parte de cima de baixo, depois a gente coloca uns
segredos da comunidade dentro do tambor faz as nossas rezas nossos rituais e a depois
quando a gente fecha de novo com um tampdo embaixo a barrica de vinho, tem o furo do
vinho na barrica geralmente a gente tampa ou as vezes ndo, por que tem barrica que vem
mais de um furo, um fica aberto mas a gente fecha o outro, e af a gente coloca o couro ai
vem um outro aro um pouco mais fino onde a gente encaixa também, um fica um pouco da
borda do couro pra fora, e ai a gente vem com as cordas fazendo a amarracdo pra que a
gente consiga afinar o tambor, depois pra deixar no sol, botar na fogueira pra que estique e
afine.

Lucas: [iiifi, tem uma lua especifica pra encorar o tambui?

Bianca: Uma lua especifica a gente geralmente faz isso na crescente, mas depende muito da
situacdo que a gente t4 fazendo o tambor.

Lucas: E tem alguma lua que € proibido encorar o tambti?

Bianca: Minguante. Minguante a gente ndo faz nada. Nada que vai nasce que a gente
constréi a gente faz na minguante.

sz s L2 z

Lucas:éééééé como o Jongo é importante para a preservagdo do espaco verde da Fazenda
Roseira (Figura 24) o que qui...

Alessandra: agora o jongo preserva eu penso que o jongo ele fundamental para preservar o
espaco verde da roseira porque o jongo traz na sua esséncia a sua ancestralidade de
cosmovisdo, o jongo lida com a cosmovisdo no dia-a-dia entdo o espaco verde da Roseira
ndo € s6 o espaco verde, s6 porque tem planta, ele é essencialmente parte da Roseira porque
a gente reconhece essa natureza, esse sangue verde como essencial para nossa existéncia, a
natureza nos traz o sangue verde, ...sem as forca das planta, a gente ndo faz um tambu de
jongo sem verde sem erva...
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Figura 24: Casa de Cultura Fazenda Roseira, imagem por cima.
Fonte: Google Maps.
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Sobre os métodos para afinar os tambus do jongo:

Lucas:Eéééé, e quais sdo as formas de afina o tambui?

Bianca: O ideal € uma boa fogueira (Figura 25 e 26), e deixa eles 14 torando, mas o sol afina
bastante o problema € que quando a gente afina na fogueira ele segura bastante a afinacgao,
se agente afina no sol, a gente toca meia horinha e ele ji desafina de novo, e a outra
tecnologia que a gente usa bastante é de afinacdo com a corda, estica, puxa, a corda que af
automaticamente puxa o couro e ele vai afinando.

Figura 25: Tambores do Jongo Dito Ribeiro aquecendo na fogueira, Arraial Afro-Julino 2019.
Fonte: Nossa

Figura 26: Tambores do Jongo Dito Ribeiro aquecendo na fogueira, Arraial Afro-Julino 2019.
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Fonte: Nossa

Sobre o processo de relagdo entre a forma tradicional de fazer o tambu:

2z 22

Lucas: Eéééé, qual a importancia de se preservar o tambi, o tambt do jongo ao invés de se
utilizar outros tambores dentro do jongo?

Bianca: Primeiro porque os tambores, primeira a base os tambores ¢ um meio de
comunicacgdo que a gente tem, o formato dos tambores de antigamente ndo é o mesmo que a
gente usa hoje, antigamente era arvore escavada mesmo, a nossa ja tem toda essa tecnologia
de ter corda justamente pelo lugar que a gente vivi ndo tem tanto acesso a fazer fogueira e
tudo mais, mas a gente realmente preservar o formato que a nossa comunidade criou dos
nossos tambores desde o inicio de certa forma é a gente preservar a memoria do jongo,
porque a gente v€ bastante comunidade tocando com conga por exemplo, com a atabaques e
quem chega novo vé diretamente esses instrumentos nem se atentam a perceber ou tentar
entender quais que eram o0s instrumentos antigamente entdo a gente preservar o formato dos
tambores antigo, ¢ uma forma da gente salvaguardar o jongo e permanecer vivo na nossa
memoria.

O tambu demonstra ser uma tecnologia de comunicacao segundo o relato de Bianca acima e
Tio Dudu aprofunda na relagdo presente no continente africano e existente na dindmica diaspdrica:

Tio Dudu: A importancia dos tambor no jongo € que por meio deles que ele, ele manda a
mensagem os tambor é uma espécie de comunicagc@o entre os jongueiro e os tambor € por
dos tambor que sai os ponto do jongo porque é um ritmo, e na época da escravidao ja tinha
jongo, era jongo capoeira, maracatu, tudo isso ja existia mas quando eles queria comunica
com outra tribo ou outra aldeia. Eles tocava o tambor por meio do tambor eles conversava
igual se fosse o telegrafo. Eles conversavam com o tambor sabia os toque, sabia responde
os toque e sabia manda os toque do tambor, isso bem antepassado na época dos escravo,
mas ja existia o tambor fazia arvore, eles faziam do bicho colocando o couro e tocavam,
mandavam mensagem, tanto mandavam mensagem pelos tambor como por meio de fumaga
(risos).

Tio Dudu também enfatiza a relac@o espiritual e material exercida pelos tambiis:

Lucas: {if o tambor pro senhor ele tem, ele tem alma?

Tio Dudu: Tem! ele tem, ele fala! Tem alma sim. E fala! Quando a gente t4 tocando ele ta
falando, aquele ritmo € a fala dele, ele tem alma sim. Por isso que ele tem que ser
respeitado, ele é cumprimentado quando o pessoal entra na roda, ndo é qualquer um que
pode 14 chegar e { tocando, ndo ele ndo é um instrumento qualquer , ele € do jongo, nio é
qualquer que chega e vai tocando ndo. Ndo ‘pode, ndo pode, ndo é que é ciime mas tem
que se pessoa que faz parte do jongo ou preparado pra pega o instrumento, ainda sim tem
que pedi licenca, ndo porque ele sabe toca, vem de outro lugar sabe toca que ele pode pegar,
nao! Ele tem que pedi licenca. Posso toca? Pode.

A relacdo de constru¢do dos tambis na Comunidade Jongo Dito Ribeiro traz diversos
elementos como o principio de utilizar as barricas de vinho para a construcao mantendo a dindmica
ancestral dessa tecnologia, agregado ao método de confeccdo desse artefato foram inseridos novos
elementos, como as cordas. Os tambis sdo membros da comunidade, tendo o papel de representar o
ancestral na roda de jongo, como ser o meio de comunicacdo entre os mundos, neste sentido a
presenca do visivel e o invisivel sdo caracteristicas da dindmica comunitéria, a fogueira que tem
como finalidade afinar o tambor, também ilumina o caminho dos ancestrais, estes elementos
presentes da cosmovisdo africana.
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S. EPISTEMOLOGIAS DAS COMUNIDADES

5.1. A Epistemologia e a canoa

“No6s quilombolas somos a floresta” — essa frase dita por Benedito Alves Rodrigues,
conhecido como Ditao (Figura 27), lideranca e historiador da comunidade de Ivaporunduva
representa a dindmica social da comunidade e a cosmovisdo africana presente neste territdrio.
Partindo dos elementos que Eduardo Oliveira busca definir a cosmovisdo africana assemelhando-a
uma teia de aranha, no qual, o mexer de um fio, treme toda a teia. Na frase de Ditdo também traz a
representacdo do territério e a relagdo intrinseca dos quilombolas com a natureza, mais do que
talvez a relagdo, mas mostrar ser indissocidvel a relagdo entre quilombo e mata, ndo sé na
perspectiva da relacdo do ser humano com a natureza, mas também a relacdo da natureza com o ser
humano neste local.

Figura 27: Benedito “Ditdo” lideranga e historiador.
Fonte: Milena Beatriz Ribeiro Silva

A epistemologia da comunidade demonstra os saberes presentes na constru¢ao da canoa que
conforma um grande aparato tecnoldgico na comunidade, nesta dissertacdo focou na canoa, mas
poderia ser a casa de pau-a-pique, o bodoque, a cantaria e tantas outras tecnologias presentes em
Ivaporunduva.

A canoa como a principal tecnologia de locomoc¢do e essencial no fluxo comercial da
comunidade e os taberneiros, comunidades ao redor e com os municipios; respectivamente
fortalecem as pesquisas do historiador Fldvio Gomes sobre os quilombos no Brasil e suas
organizacdes produtivas. Contrapondo parte da literatura de alguns historiadores brasileiros, os
quilombos ndo eram apenas os locais de fuga de escravizados, mas exerciam e exercem o papel
importante do desenvolvimento regional, e eram e sdo tdo importantes no periodo de escravidao
tanto quanto resisténcia ao escravismo, mas como na distribui¢do de produtos produzidos nas
comunidades. Realizando no periodo do escravismo associagdes locais com os taberneiros, como
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vemos na fala de Ditdo na palestra feita na Igreja Nossa Senhora dos Homens Pretos em

Ivaporunduva para o curso de P6s-Graduacao de Matriz Africana Lato Sensu:

Em 1800 trouxeram uma empresa de Sdo Paulo pra toma a terra de Ivaporunduva é porque
naquele tempo tinha ouro e o pessoal daqui ndo queria minera queria s6 planta grdo né e
assim eles queriam vir pra tirar o ouro né, af inventaram um documento né trouxeram um
juiz da comarca de Santos pra dd o veredito né, pra tira o povo daqui e segundo essa
histéria af € contado que eles ganharam a questdo porque o dono da fraguesia era amigo do
pessoal daqui, o dono do comércio percebeu a maracutaia que iam fazer pra tomar a terra
do povo e ele foi 14 e disse que tavam igamelando ele, e ele falou — vocés podem voltar para
sua terra que 14 € de vocés...

A relacdo que a Comunidade Quilombola de Ivaporunduva tem como os rios é ponto
importante para compreender a dindmica social baseada nos aspectos que se interagem em teia,
Dona Maria José relata a relacdo comunitdria com o maior rio do Vale do Ribeira e que banha as
margens de Ivaporunduva, o Ribera de Iguape:

/////

Dona Maria José: A importancia desde consegui o peixe para ajudar na alimentag@o né,
como meio de transporte pra, antes usava o rio para transportar né, no passado quando nao
tinha estrada né, através do rio que levava né, o que eles produziam 1d né, para tomar
banho, para lavar a roupa né, o pessoal iam lavar a roupa em cima das pedra, ia mulherada
14 parece que até combinava o dia e a hora pra lavar roupa (risos), e antes até que a gente
ndo sabia tanto da questdo da sujeira da poluicdo causada por mineragdo a gente usava o rio
até para toma banho, eu acho que o rio faz parte da vida da comunidade... { muitos assim
eram igual papai. Muitos outros eram canoeiros como profissdo também nessa época pra
conduzir as pessoas que as vezes ficavam doentes, precisavam ir as vezes para Eldorado
tinha que ser de canoa eu acho que € isso ndo sei, a importancia do rio, e também depois o
rio foi muito importante nas lutas ai, na defesa, € uma luta junto né, a defesa dos rio e a
defesa da terra também né, porque ao mesmo tempo que t4 defendendo o rio td defendendo
a terra, defende a terra defende o rio né, terra e dgua estdo juntos € a luta pela defesa da
terra e da dgua acho que € isso.

Sobre o processo de construcao e a territorialidade como Ba descreve: o saber africano no
texto Tradi¢do Viva, pode se relacionar com o saber dos mestres canoeiros. Para B4, o mestre dos
oficios no continente africano eram generalistas, ou seja, possuiam um leque de conhecimentos em
diversos assuntos como geologia, botanica, fisica, matematica, filosofia, historia. A construcdo da
canoa em Ivaporunduva também necessita dessa pluriversidade de saberes, como descreveram os
trés mestres canoeiros Tio Constantino, Nho Cristino e Pedro. (1) saber onde tem uma arvore no
porte de fazer uma canoa; (2) Conhecer a madeira e saber sua qualidade; (3) Conhecimento
cosmolégico sobre a influéncia da lua na madeira; (4) Saber fazer a derrubada da arvore de forma
que a madeira ndo seja impactada e também o canoeiro ndo seja machucado; (5) Fazer o estaleiro
para poder trabalhar com a édrvore; (6) Conhecer as caracteristicas fisicas da madeira para saber
onde fazer a boca da canoa; (7) Realizar o calculo geométrico para medir o tamanho da boca; (8)
Tracar as linhas e realizar o formato geométrico no qual a canoa sera talhada; (9) Conhecimento
profundo sobre o uso das ferramentas; (10) Arrastar a canoa em mutirdo para a beira do rio, sem
machucar a canoa, nem os envolvidos; (11) Deixar a canoa secar por volta de 90 dias; (12) Colocar
a canoa no rio para perceber sua navegacao.

Nas técnicas envolvidas na tecnologia da canoa envolvem o conhecimento geoldgico para
reconhecer o tipo de solo e onde encontrar determinadas madeiras e quais os tipos de relevos que
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elas se encontram; o botanico para definir o tipo de arvore para a construcdo da madeira;
astrondmico para saber a fase da lua para a retirada da madeira; metalirgico referente as
ferramentas utilizadas para talhar a madeira; geométrico associado aos célculos para fazer a boca da
canoa e as linhas que marcaram o desenho da canoa; fisico relacionado a construgao do estaleiro e a
dindmica de virar a madeira a partir da corda; meteoroldgico relacionado ao periodo climdtico
propicio para a canoa secar; social associado a participac@o coletiva na constru¢do da canoa e no
mutirdo; histérica, devido as muitas histérias da comunidade de Ivaporunduva com a canoa;
epistemoldgico, por todo conhecimento envolvido tanto o intelectual como o manual; e ontolégico
por a canoa e todos seus processos de construgdo e de relagdo com a comunidade, contribuem com a
formacao do ser deste territorio.

A epistemologia da canoa em Ivaporunduva representa também as dissengdes entre o saber
moderno e o tradicional, ao que se refere as caracteristicas do intelectual e do manual. Na
perspectiva moderna, intelectual e manual, transformaram se em elementos dicotdmicos, neste
sentido, o intelectual ficou acima na hierarquia dos saberes, ao ponto do manual em alguma medida
ndo ser considerado conhecimento. Essa distancia estruturada por essa dicotomia nos estudos
sociais da tecnologia pode ser representado na pretensdao de separacdo entre tecnologia (saber
cientifico/industrial, ou seja, intelectual) e a técnica (conhecimento arcaico, representada pelo
acaso).

Em contraposi¢do ao pensamento moderno, segundo Eduardo Oliveira (2003) a cosmovisao
africana é estruturada em sua episteme e ontologia a partir da complementariedade, elementos
contraditdrios nao sdo polos de distancia, mas se entrelacam na formag¢do do conhecimento e do ser,
a ordem existi onde tem caos, e a presencga dessa contrariedade que estrutura a dindmica social.

No caso de Ivaporunduva os elementos teoricamente opostos na perspectiva moderna
(intelectual e manual), estruturam a episteme de construcio da canoa, a complexa rede de
conhecimento intelectual conjunto a complexa rede de conhecimentos manuais, formam uma rede
Unica, ndo sendo dissocidveis. Por exemplo, a técnica de talhar a madeira com o enxd, ndo ¢é
separada do conhecimento da origem e tipo de madeira que a canoa estd sendo feita (local e
qualidade), aquela que tem maior resisténcia e aquela que tem menos.

Nos tempos que o céu tem pouca importdncia para as sociedades modernas, em
Ivaporunduva, a construcio da canoa traz o céu proximo da terra e a terra proxima do céu, baseada
na relacdo cosmoldgica entre a fase da lua para derrubar a drvore com a eficiéncia da canoa e seu
tempo de duracdo

Todo o processo de construcio se estrutura nas relacdes entre a transmissao dos saberes a
partir do conhecimento ancestral; a percep¢do do meio; a compreensdao da relagdo entre humano-
arvore-madeira-fauna (caruncho); trabalho coletivo; compreensio de todo o processo tecnoldgico;
participacao do especialista (mestre canoeiro); transmissao intergeracional do conhecimento.

Segundo Nho Cristino e Pedro, as maiores dificuldades hoje para a constru¢do da canoa sao
referentes as leis ambientais no qual proibem ou criam burocracias hediondas para a derrubada da
arvore. E importante apontar que essa forma de racionalidade que construiu as leis ambientais no
Brasil, parte da perspectiva que ser humano e natureza sdo rivais, associado pelo pensamento da
sustentabilidade ecoldgica conservadora. Nesta forma de pensamento hé intrinseco o epistemicidio,
pois, considera uma dnica forma de rela¢do entre ser humano e natureza e deste modo uma dnica
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forma de humanidade: ocidental/moderna.

Neste sentido as comunidades quilombolas sdo incluidas neste tnico padrdo social,
assassinando toda a epistemologia presente na comunidade. Em contraposicdo na regido do Vale do
Ribeira, diversos macro empreendimentos foram direcionados para a regido como a hidrelétrica
Tijuco Alto, atualmente as pequenas companhias hidrelétricas (PCH) e projetos de mineracdo. Essas
duas correntes de pensamentos sao divergentes nas modernidades: aqueles que veem na natureza
fonte de recursos e lucro (Projeto Neoliberal) e o aqueles que olham para natureza como algo
intocdvel, s6 possivel sua relacdo por uma total fiscalizacdo dos O&rgdos responsdveis
(Sustentabilidade Ecoldgica). As duas sdo correntes de pensamento divergentes, mas estao presentes
no discurso moderno, enquanto essas duas correntes se confrontam, as comunidades tradicionais
como Ivaporunduva sofrem ataque das duas, pois, ndo se submete ao projeto de exploracdo dos
recursos para simples lucro, como também nio enxerga a natureza como algo intocdvel. E
importante refletir que segundo Digues (2000) no Brasil onde as comunidades tradicionais estdo
localizadas sdo dreas com maior preservacdo ambiental, no caso do Vale do Ribeira encontra a
maior faixa de Mata Atlantica no pais, cerca de 21% estdo na regido, na regiao também tem a maior
concentracdo de comunidades quilombolas do Estado de Sao Paulo (VIEIRA, 2012) .

5.2. A Epistemologia e o tambu

Ao entrar na Casa de Cultura Fazenda Roseira na sede da Comunidade Jongo Dito Ribeiro na
primeira sala estdo presentes os tambus do jongo, sobre o altar Sao Benedito, Nossa Senhora da
Aparecida, Sdo Jorge, o escravizado toninho e o estandarte da Comunidade Jongo Dito Ribeiro com
a sankofa no meio. A sankofa é um simbolo/escrita presente na regido de Gana entre as etnias Fanti-
Ashanti e Akan, e presente no Brasil em portdes, desenhos arquitetdnicos e outros locais que as
populagdes africanas dessas regidoes passaram e deixaram como marca, devido ao seu significado:
“Nunca ¢ tarde para voltarmos atrds e buscarmos nossas raizes”. Este simbolo/escrita foi o que

acompanhou a Comunidade Jongo Dito Ribeiro desde seu nascimento (Figura 28 e 29).
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Figura 28: Roda de Jongo, Vanessa e Vandir angaﬁdo. Na camisa de Vandir o significado da Sankofa.
Fonte: Robson Sampaio

Figura 29: Arraial Afro-julino 2019, Da esquerda para a direita; Dona Vera segurando o estandarte, no centro o
simbolo da sankofa, Dona Maria segurando Nossa Senhora, Natali e Alessandra segurando Sdo benedito.
Fonte: Acervo Comunidade Jongo Dito Ribeiro.

O Jongo Dito Ribeiro renasce a partir do contato de Alessandra Ribeiro e o jongo na Casa de
Cultura Taina, depois de sonhos com um preto-velho cantando pontos de jongo para ela. Na
perspectiva de cosmovisdo africana segundo Eduardo Oliveira estd presente a relacao entre o visivel
e o invisivel, o visivel relacionado ao mundo dos vivos e o invisivel ao mundo espiritual. Outro

elemento que associa-se o Jongo Dito Ribeiro com a cosmovisdo africana, é a perspectiva que
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Mogobe Ramose, filésofo sul-africano, traz sobre a filosofia bantu presente em trés elementos:
vivos, ancestrais e os que nascerdo. Esses trés elementos sao demonstrados por Alessandra Ribeiro,
em sua entrevista, os vivos aqueles que vivem no presente dos fatos, os ancestrais aqueles que ja
faleceram, mas se comunicam com 0s vivos e aqueles que nascerdo que serdo educados a partir dos
conhecimentos dos vivos e dos ancestrais.

A dindmica social da comunidade ird influenciar na construcdo da tecnologia do tambu. O
tambu feito na barrica no Brasil, como escrito anteriormente, nasce da dificuldade de fazer o tambor
escavado durante o escravismo principalmente nas dreas urbanas, e a engenhosa inteligéncia dos
africanos para utilizar a barrica, elemento que era descartado nos engenhos de cana-de-acticar. Com
0 pos-aboli¢do e as mudangas na vida social urbana nas cidades, a barrica passou a ser compradas
ou doadas pelos alambiques que produziam cachaca ou vinho. No caso a Comunidade Jongo Dito
Ribeiro comprou as suas primeiras barricas na cidade de Guaratinguetd, cidade onde esté localizada
a Comunidade do Jongo de Tamandaré, no qual, apadrinhou o Jongo Dito Ribeiro a partir de seu
renascimento. Segundo Alessandra Ribeiro as primeiras foram rezadas pelos mais velhos do Jongo
de Tamandaré. Esse procedimento representa a “benga” para o mais velho, e demonstra a episteme
presentes nas comunidades. Os tambus do Jongo Dito Ribeiro passam por um ritual de nascimento,
pois sdo membros da familia, simbolos da presenca dos ancestrais.

Existe também um complexo processo de construcdo: (1) Encontra-se as barricas, no caso de
Dito Ribeiro so se usa as de vinho, por motivos que ndo serdo expressados nessa dissertacao; (2) As
barricas passam por um ritual que envolve diversos elementos nos quais sdo colocadas para
descanso, onde ninguém as toca, ao nao ser os mestras/es da comunidade; (3) Compra-se os aros de
ferro, no diametro de cada tambu; (4) Encontra-se os couros, boi ou cabra, dependendo o tipo do
tambu; (5) Compra as cordas; (6) Coloca o couro na dgua para amolecer; (7) Apds o periodo de
descanso das barricas, verifica-se se ha algum furo; (8) Inicia-se o processo de encourar os tambus;
(9) Todo o processo ndo pode ser realizado na lua minguante, e segundo Bianca Liicia se escolhe a
lua dependendo da situagio que a comunidade vive; (10) E passada a corda e feito as amarracdes
que buscam esticar o couro até deixa-los afinados; (11) Realiza-se a roda de jongo apds o

fechamento.

O tambis no jongo na comunidade sdo tratados como membros da comunidade, nesta
dindmica algumas praticas sdo proibidas como colocar elementos em cima do tambu, sentar em
cima dele, vira-lo de ponta cabeca. Nos tambus apenas sdao permitido tocd-los, segundo Alessandra

Ribeiro eles ndo seres vivos, mas sdo os comunicadores entre 0 mundo dos vivos € 0s ancestrais,
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tendo sua prépria forga vital, e os agentes de protecao em uma roda de jongo.

A construcdo do tambu acontece de forma coletiva, sempre com a presenga dos mais velhos.
E importante ressaltar que na comunidade o mais velho é o de idade, mas também o que tem mais
tempo de prética do jongo.

Dentre os elementos importantes da comunidade, apesar do ancestral ser um homem Dito
Ribeiro, com o renascimento da comunidade a organizacdo social € a partir do matriarcado,
estabelecendo como uma comunidade negra com a mulheres nas posi¢des de maiores hierarquias.
Este elemento € presente na dindmica do tambor, pois, o tambor estd relacionado com o género
masculino nas manifestacdes negras, porém, no Jongo Dito Ribeiro além das posi¢des de lideranca,
o empoderamento das mulheres negras, ¢ também representado na presenca das mulheres tocando
os tambus, depois de Tio Dudu mais da comunidade, quem exerce a posi¢ao hierdrquica do tambdi, é
Bianca Lucia.

Dentre os conflitos sociais e que impactam a comunidade, estd a especulagdo imobilidria na
regido. Nos ultimos anos diversos loteamentos foram construidos, em 2015 se iniciou a construcao
do ultimo loteamento localizado a beira do cercamento da Casa de Cultura fazenda Roseira, seus

impactos na dinamica da comunidade podem ser compreendidos a partir da fala de Vanessa Dias:

Vanessa: Bom primeiramente € chegar uma vizinhanga que vocé€ ndo conhece totalmente
diferente da dindmica do lugar, entdo eu acho que isso impacta totalmente né, que primeiro
que vocé nao sabe quem que estd chegando ai quando vocé comeca as primeiras pessoas
vocé ja percebe que tem uma super diferenca sim, tem uma diferenca cultural ali, é ai o
dialogo a gente tenta trava a todo momento ...entdo quando chega deu um lado a gente ja
tem que comeca readapta os projetos da casa e isso é um impacto gigante porque tinhamos
projetos a noite tivemos que readapta, ¢ isso muda toda a dindmica muda a dindmica
inclusive do jongo porque se o arraial acontecia é da meio dia as seis da manha, ele teve
que é muda porque a noite ndo podia acontecer coisas ali mesmo sendo uma vez no ano e o
som assim, as pessoas ndo sdo, elas ndo gostam de som, { qualquer barulho claro que fosse
qualquer outro talvez uma dupla sertaneja, né, ou uma musica cldssica sabe acho que eles
aceitariam mas como € uma miusica de preto, entdo temos dificuldades, mesmo sem a
chegada daqueles que estdo bem préximos do nosso muro ja tinhamos dificuldades ai
quando chega na hora alii que t4 bem colado no nosso muro ai piora mais a situagdo porque
ai mesmo a gente tentando didlogo, eles ndo nos entendem, € ndo nos visitam pra saber
quem somos ndo se interagem, ndo interage com a gente apesar de haver de ter um
movimento nosso convida pra a¢cdes mas ndo ha um movimento dentro deles né, ¢ uma ou
outra pessoa que acaba vindo mais que enfim nio € a maioria entfio, eu acho que o primeiro
impacto é essa relacdo que eu acho que fica conturbado € uma coisa que todo o momento
vocé tem que td atento pra nenhum vizinho chamar a policia por conta do barulho né por
conta do som. Eu acho que o segundo impacto é o préprio prédio aquele monte de terra
aquele prédios todo e a estrutura fisica que ndo tinham rachaduras anteriormente passa a
aparecer rachaduras na casa, € a partir dessa movimentagdo de terra, dessa acomodacao,
entaooo esse € um outro impacto né, eu acho que é um pouco disso e ai é engracado porque,
engracado ndo né muito sério porque toda essa dindmica influéncia até como o jongo se
relaciona porque eu ndo completei a minha linha de raciocinio que é: o jongo era do meio
dia a 6, ndo era a toa, as 6 da manha né, tinha o arraial, € ritualistico né, a festa como o
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jongo, assim como o jongo ¢ ritual {if, ritual t4 conectado com a ancestralidade né, entdo
assim, como vocé resolve né, como que vocé € ai vocé vai mudando, um pouco essa
dindmica né, se podia toca tambor a meia noite né, ndo pode mais que era quando a gente
entrava na roda de jongo na festa a gente fazia a nossa roda a meia noite tinha um porque
né, ndo era, ¢ no meio da festa um pouco depois do meio da festa, o a gente encerra né,
mas ainda passou da meia noite a gente leva xingo como aconteceu no arraial de 2019 que a
gente fazendo a roda passou um pouco da meia noite e o morador ficou gritando 14 sacada
dele que estava atrapalhando o soninho dele, assim, e ai como que vocé dinamiza da
manifestagdo porque ora do gis td ali, pegando fogo o negdcio fluindo vocé tem que para
né a dindmica do processo ai as vezes a gente tem que faze esses acordos com a
ancestralidade né, de 6 nio da pra ser tdo mais tarde temo que faze assim, faze assadoe é
maluco porque agente sempre tendo que faze concessdes, eles nunca podem, eles chegaram
depois da gente mas eles nunca podem fazer concessdes a gente tem que faze porque sendo
a policia come o nosso couro sendo, chega ai € bem complexo, eu acho que essa pegada
deles € acho que a gente tenha mudado na esséncia isso ndo, ndo acredito nisso magina?
Mas a gente tem que ficar se adaptando pra pode resistir né pra pode resisti no espago...

Nesta fala pode se vislumbrar sobre a relacdo que se constréi a partir do racismo
epistemoldgico, a principal festa da comunidade teve que ser mudada, devido, a legislacdo de
poluicdo sonora, é importante ressaltar que esta, € a maior festa realizada pela sociedade civil na
regido de Campinas, no qual, tem diversas manifesta¢des tradicionais negras.

A construcdo dos loteamentos trouxeram diversos impactos no casardo sede da Casa de
Cultura Fazenda Roseira. Colocou também em risco a derrubada de diversas arvores, fato que nao
ocorreu devido a luta e resisténcia da comunidade, como pode ser visto na figura (24), na regiao
onde estd localizada a Casa de Cultura Fazenda Roseira, ¢ um dos poucos espagos que tem presente

as matas.

5.3. Tecnologias africanas e afrodescendentes como exemplo de dualismo ou hibridismo ou
contradicao?

Os estudos sobre as tecnologias africanas e afrodescendentes proporcionam elementos
importantes no confronto ao racismo epistemoldgico, possibilitam o entendimento da heranga
africana na didspora negra, como a participacdo de africanos e africanas na producdo de
conhecimento no mundo. Nesta dissertacio buscou analisar as tecnologias africanas e
afrodescendentes em comunidades tradicionais, mas € importante ressaltar que os estudos sobre
esse campo ndo se limitam a reflexdao da producao de conhecimento tecnoldgico nestes territorios.

No livro “Génios da Humanidade: Ciéncia, Tecnologia e Inovacdo Africana e
Afrodescendente” Carlos Machado e Alexandra Loras demonstram o protagonismo de africanos/as
e afrodescendentes na producdo do conhecimento cientifico, tecnolégico e na inovagdo. Estes

conhecimentos foram inivisibilizados pelos racismo e muitas vezes foram apropriados por homens
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brancos, no qual, ficaram com os créditos.

Neste sentido o campo de estudo dentre os Estudos das Tecnologias Africanas e
Afrodescendentes nao limita ao saber tradicional, mas se estrutura por toda a produgdo de
conhecimento de homens e mulheres negras/os.

Ao refletirmos sobre as tecnologias africanas e afrodescendentes formadas a partir do
conhecimento tradicional, alguns foram os desafios dentre eles: o primeiro € nitido ao decorrer
dessa dissertac@o e quando reflete-se sobre a producdo do conhecimento a partir de pessoas negras,
¢ o racismo e seus derivados, no foco da dissertacdo principalmente mirou no racismo
epistemoldgico, entdo, como desafio da dissertacdo e de outras/os autoras/es que debrucam sobre o
tema, é buscar bibliografias que aprofundem o tema, devido a, perversidade do racismo tanto o tema
em si foi negado ou menosprezado pela Academia e também a pouca presenga negra nesses espagos
de poder, fez com o que tema nio fosse nem considerado.

Outro aspecto que enfrenta-se, é dentro do campo dos Estudos Sociais da Tecnologia,
diversos autores criaram uma hierarquiza¢do dentre da producdo de artefatos, colocando as
tecnologias como produtos derivados do saber cientifico, ou seja, a aplicacdo da ciéncia e as
producgdes origindrias dos povos tradicionais foram levados a escala de técnica, produgdo simplista
que surge quase que de um acaso. Esta categorizagdo do conhecimento cria a relagdao de
menosprezo referente ao saber produzido fora da esfera que € definida como moderna. Esta situacdo
cria um abismo entre o saber dos dois grupos, dificultando realizar relagdo e dissencOes entre os
dois saberes e deste abismo cada grupo é definido por elementos antagénicos como moderno e
arcaico, eficiente e ineficiente, racional e irracional. Neste sentido, os saberes produzidos nas
comunidades tradicionais sdo alocados ao que dentre do saber moderno seria o inferior ou o que €
necessdrio de ser eliminado para o progresso: arcaico, ineficiente, irracional. Neste sentido na
dissertacdo buscou-se demonstrar os equivocos dessa catalogagdo do saber tecnoldgico,
demonstrando as relacdes e dissengdes existentes dentre desses dois grupos para tal, € necessario
olhar o conhecimento tradicional como produtor de diversos saberes profundos que se conformam a
partir de racionalidades que n@o sdo oriundos da mesma matriz que conformou o saber cientifico
moderno. Assim como Mogobe Ramose define o conhecimento € pluriversal, ndo existe um centro
que forma diversidades de saberes, mas existem diversos saberes de diversas formas e diversos
métodos em todas as dreas do conhecimento inclusive na tecnologia.

Nas duas comunidades nos estudos das tecnologias canoa e tambu encontrou-se essas
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relacdes e dissencdes. No caso da canoa a metodologia de construcio™® demonstrou complexo
conhecimento em diversas dreas, intrinseco a relacdo de manual e intelectual na produgao do
artefato tecnoldgico, nas ultimas décadas foi inserida a motosserra, tecnologia que estaria no bloco
das modernas, contudo, a insercdo da motosserra ndo criou grandes impactos na transmissao dos
saberes na comunidade.

Na produgdao do tambu, a espiritualidade e a presenca da Umbanda na construcdo sio
aspectos de supra importancia, como também o conhecimento relacionado aos métodos envolvidos
de encouramento®’, outro elemento do tambi é o fato da comunidade J ongo Dito Ribeiro estar em
ambiente urbano e esta ser uma tecnologia que surgiu nesse contexto, entdo, alguns elementos como
a barrica, o couro, as cordas, os aros sdo comprados; e apds um processo ritualistico o tambu é
encourado. Na perspectiva da conformacdo da modernidade este seria um elemento das sociedades
modernas, ou para alguns retiraria a condi¢cdo de “puridade” da tradicdo, neste sentido, &
interessante trazer a reflexdo de Honorat Aguessy sobre as tradi¢des: a condi¢do da tradi¢do estar
estatica no tempo ou serem fixistas, foi uma criagdo da propria ocidentalizacao elaborada a partir da
antropologia social no final do século XIX até os meados do XX. As comunidades tradicionais
sempre tiveram a ponderacdo e a inovacdo como elementos caracteristicos, mais uma vez na
cosmovisdo africana esses elementos nido sdo dicotdmicos, mas fazem parte da dindmica e sdo
fundamentais nas epistemes das tradicoes.

Na relagdo entre construcdo tecnoldgica e cosmovisdo africana nas duas comunidades: a
coletividade e individuo, como espiritualidade e racionalidade, producdo a partir da necessidade do
grupo envolvido, ser humano e natureza, producdo do artefato tecnoldgico inalienada, ponderacio e
inovagcdo sdo elementos da cosmovisdo africana nos dois grupos. Partir da premissa que a
cosmovisao africana serd a formadora da epistemes na didspora negra ndo significa que busca um
“purismo africano”, mas parte do sentido que a epistemologia que estrutura as comunidades negras
na didspora € conformada a partir dos signos africanos e suas representacoes e ressignificados.

Também se compreende que a perspectiva de pensar os territorios negros com o vislumbre de
serem formados de uma mesticagem que elimina quaisquer tracos da matriz que as originaram
representa as conjunturas de apagamento que o racismo epistemoldgico construiu tirando o papel do
protagonismo do saber africano. Quando refletimos sobre a matriz africana no Brasil ndo elimina a
presenca de outros povos no Brasil e de seus signos nestes territérios, mas evidencia-se que esses

territérios partem de uma matriz epistemoldgica e ontoldgica trazida de Africa e reorganizada na

% (ver sub-capitulo 5.1)
*7 (Ver sub-capitulo 5.2)
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didspora negra.

Como caracteristicas das duas comunidades essas duas tecnologias estruturam suas
identidades. Em Ivaporunduva a canoa tem papel essencial na histéria da comunidade e a relagdo da
mesma com o Rio Ribeira de Iguape, dentre os enfretamentos que a comunidade vive para manter a
pratica de construcao dessa tecnologia, estdo as leis ambientais como possibilidade de solugdo desse
conflito seria o reconhecimento da canoa quilombola do Vale do Ribeira como patrimdnio imaterial,
um importante nesse caminho jd foi realizado a partir do Inventdrio Cultural de Quilombos do Vale
do Ribeira elaborado pelo ISA conjunto com diversas comunidades quilombolas do Vale do Ribeira,
no qual, cataloga a canoa na secdo ‘“Modo de Fazer Canoa” nos “Oficios & Modo de Fazer”. O
reconhecimento do Estado dessa tecnologia essencial a vida quilombola do Vale do Ribeira
fortaleceria e protegeria as comunidades envolvidas e suas praticas ancestrais.

No caso do tambud, ao que foi apresentado pela comunidade, a construcio em si dessa
tecnologia ndo estd em risco na comunidade, os maiores conflitos sdo a respeito da manifestacao
como um todo, a especulacdo imobilidria e as proibi¢des referente as leis de perturbacdo fizeram
com que a comunidade tivesse que alterar sua dindmica, o Jongo Dito Ribeiro € reconhecido como
patrimdnio imaterial da cidade de Campinas e do Estado de Sdo Paulo, como a manifestacao
praticada em todo sudeste € reconhecido como patrimoénio imaterial nacional, a questdo que emerge
qual € a garantia de salvaguarda que a Federacdo, Estado e Municipio dao para essa manifestacao?
A alteracdo da dindmica, muda o hordrio de acender a fogueira € 0 momento da reza, elementos
essenciais na epistemologia da comunidade. E interessante também pontuar que o Arraial Afro-
julino estd no calendério da cidade de Campinas, porém, nenhuma acdo por parte do municipio foi

feita para a prote¢do da comunidade.

6. CONSIDERACOES FINAIS

A aranha quando faz a teia segue um método instintivo para faze-la, contudo, nenhuma teia
igual a outra, quando uma teia é destruida, a aranha fard outra, nunca igual a anterior. Por mais que
a teia nao seja igual as substincias quimicas serdo as mesmas, o percurso metodoldgico também.
Eduardo Oliveira caracteriza a cosmovisdo africana como uma teia de aranha, ao passo que fio da
teia é puxado toda a teia balanca. O ser humano, entdo, seria um dos fios, os demais fios serdo a
flora, fauna, minerais e os diversos elementos presentes na vida. A substancia da teia seria e o

método construtivo da teia, seriam a epistemologia, segundo este pensamento, e a aranha? A aranha
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seria a ancestralidade. Esta organiza a vida de acordo no contexto que essa aranha vive, se for na
mata fard suas teias entre as arvores, se for na drea urbana fard suas teias nos locais possiveis para a
manuten¢do de sua vida. Desta mesma forma, as populacdes africanas se organizaram no novo
territorio, a teia foi quebrada a partir do escravismo criminoso. Com conhecimentos trazidos de
Africa essas populagdes se reorganizaram na luta contra o escravismo. A teia ndio era a mesma, mas
as substancias quimicas e o método intrinseco na aranha de construi-los conformaram outras teias
com a mesma esséncia. A epistemologia da ancestralidade reestruturou africanos e afrodescendentes
e possibilitou o surgimento de pequenas Africas no Brasil.

Neste sentido, as tecnologias africanas e afrodescendentes sdo trazidas e desenvolvidas no
Brasil, seguindo a perspectiva atrelada ao desenvolvimento socioambiental e s6cio-técnico em cada
territorio. O protagonismo africano na produc¢do tecnoldgica durante o escravismo foi invisibilizado
pelo racismo que colocou homens e mulheres negras/os como mera mao-de-obra, sem
conhecimento intelectual.

No p6s abolicdo e apds a segunda guerra mundial quando estudos sobre tecnologias despontam,
a producdo tecnoldgica correlacionado com a ciéncia mais uma vez soterra negros € negras no
conhecimento moderno. E conhecimento realizado por comunidades tradicionais € tratado como
produgdo sem racionalidade.

Na pesquisa sobre o tambu da Comunidade Jongo Dito Ribeiro e a canoa na Comunidade
Quilombola de Ivaporunduva trouxe a extensdo de conhecimentos necessdrios para a producio
desses artefatos, mas neste sentido o processo metodolégico de construcao das duas tecnologias, é
conformado a partir de epistemologias ancestrais: A lua, a madeira, o tempo, o coletivo, a memoria,

as histdrias e a necessidade; sdo varidveis presentes no processo de confeccao.
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