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RESUMO

A agroecologia se destaca por ser uma ciéncia voltada para o desenho e o manejo de
agroecossistemas sustentdveis, levando em consideragdo ndo apenas o equilibrio ambiental,
mas também a defesa das populagdes tradicionais. O didlogo de saberes é uma das premissas
que fundamentam a agroecologia, que também se confunde com movimento social, tendo como
um dos principais protagonistas, no caso do Brasil, o Movimento dos Trabalhadores Rurais
Sem Terra (MST). O intuito deste trabalho € investigar o didlogo de saberes agroecolégico
partindo de uma importante pratica cultural do MST, a mistica. Presente na maioria dos eventos
do MST, a mistica € uma espécie de celebracio em forma de teatro que busca, entre outras
coisas, cultivar um sentimento de engajamento, coletividade e identidade para o sem-terra. A
mistica, compreendida aqui a partir das teorias da performance, vem marcando forte presenca
também nos encontros agroecoldgicos, e, por essa razdo, oferece uma interessante perspectiva
para se pensar a relacio entre diferentes sujeitos e demandas politicas no contexto do didlogo
de saberes agroecoldgico. Para a realizacdo do objetivo proposto, foi feita uma observagdo
participante, de inspiracdo etnografica, sobre a mistica encenada no X Congresso Brasileiro de
Agroecologia (CBA), na cidade de Brasilia - DF, no més de setembro de 2017. Na ocasido
também foram realizadas entrevistas abertas com parte do publico participante, e também com
alguns individuos envolvidos com a mistica que abriu o evento. Os resultados obtidos por essa
investigacdo apontam para a importancia que a mistica ocupa na narrativa do sem-terra, sendo
considerada uma pratica séria que exige a participacdo e o envolvimento da coletividade na
constru¢do de um sentido maior para o grupo. No contexto da agroecologia, porém, a mistica
revelou parte da tensdo que se estabelece no didlogo de saberes, ou seja, existe um verdadeiro
campo em disputa, onde os movimentos sociais buscam protagonizar um importante papel nas
definicOes da agroecologia. Outra constatagdo possivel, a partir deste trabalho, sugere que o
proprio conceito de mistica pode ser expandido para o congresso agroecoldgico que, por sua
vez, opera na tentativa de construcao de uma coletividade baseada na valorizagao da diferenca,
ou seja, a mistica ndo apenas oferece uma perspectiva do didlogo de saberes, mas, em certa
medida, corporifica essa relacdo intersubjetiva.

Palavras-chave: Agroecologia; Sociologia rural; Performance; Movimentos sociais



ABSTRACT

Agroecology stands out as a science focused on the design and management of sustainable
agroecosystems, taking into account not only the environmental balance, but also the defense
of traditional populations. The knowledge dialogue is one of the premises that underlies
agroecology, which is also comprehended as social movement, having as one of the main
protagonists, in the case of Brazil, the Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST).
The aim of this work is to investigate the agroecological knowledge dialogue from the
perspective of an important cultural practice of the MST, the mistica. Present in most MST
events, mistica is a kind of celebration in the form of theater that seeks, among other things, to
cultivate a sense of engagement, collective and identity for the landless. Mistica, understood
here from the theories of performance, has marked a strong presence also in the agroecological
meetings, and, for this reason, offers an interesting perspective to think the relation between
different subjects and political demands in the context of the knowledge dialogue. In order to
achieve the proposed objective, we did a participant observation, inspired by ethnography,
about the performance staged at the X Brazilian Congress of Agroecology (CBA), in the city
of Brasilia, DF, in September 2017. At the time, there were used open interviews with part of
the participating public, and also with some individuals involved with the mistica that opened
the event. The results obtained by this research points to the importance that mistica occupies
in the narrative of the landless, being considered a serious practice that requires the participation
and the involvement of the collectivity in the construction of a greater sense for the group. In
the context of agroecology, however, mistica has revealed part of the tension that is established
in knowledge dialogue, in other words, there is a field in dispute, where social movements seek
to play an important role in the definitions of agroecology. Another possible reading, from this
work, suggests that the very concept of mistica can be expanded to the agroecological congress,
which, in turn, operates in the attempt to build a collectivity based on the valorization of
difference, that is, mistica not only offers a perspective of the knowledge dialogue, but to some
extent embodies this intersubjective relation.

Keywords: Agroecology; Rural sociology; Performance; Social movements
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O problema

Esta dissertacdo € o resultado de uma pesquisa realizada no programa de mestrado
Interdisciplinar em Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas (ICHSA), da Faculdade de Ciéncias
Aplicadas - Universidade Estadual de Campinas (FCA/UNICAMP). O objetivo deste trabalho
foi investigar o didlogo de saberes agroecoldgico tendo como objeto de observacdo as
tradicionais misticas do Movimento dos Trabalhadores Sem Terra (MST). Assim, buscou-se
compreender os diferentes sentidos que esse fendmeno pode adquirir no contexto da
agroecologia, uma ciéncia que valoriza o didlogo entre diferentes saberes e que tem como
premissa o desenho de formas de produgdo agricola que respeitem tanto a natureza como o
modo de vida das populagdes tradicionais. Pritica cuja origem remete a elementos religiosos
presentes nos primeiros momentos do MST, a mistica vem adquirindo um grande destaque nos
eventos agroecoldgicos, sendo, na maioria das vezes, executada na forma de encenacao teatral,
cancdo ou poesia, e tendo como tematica as questdes do campo. Portanto, o que inspira esse
trabalho € uma tentativa de resposta para a seguinte pergunta: o que a mistica pode revelar

acerca do didlogo de saberes agroecolégico?

< N3 o

A questdo requer uma breve digressdo. Foi no ano de 2013 que conheci o
Congresso Brasileiro de Agroecologia (CBA), que na ocasido estava em sua oitava edi¢do e
cyujo tema era “Cuidando da Saude do Planeta”. Fiz uma viagem até a capital do Rio Grande
do Sul, Porto Alegre, sem saber ao certo o que me esperava, e posso dizer que conheci o
congresso antes mesmo da agroecologia. Opcdo arriscada, com consequéncias que
reverberaram durante muito tempo. A minha no¢do vaga era de que se tratava de um tipo de
ciéncia que mesclava sustentabilidade com agricultura — e ndo que estivesse totalmente errado
—, mas fui tomado por uma grande surpresa ao notar que aquele evento extremamente politizado
reunia muito mais do que cientistas, mas também agricultores, indigenas, quilombolas,
movimentos sociais, feministas e tantas outras subjetividades.

Desde entdo niao foi preciso muito esfor¢o para perceber que a agroecologia nao se
resume apenas a uma disciplina cientifica, mas também a um movimento politico complexo e,
muitas vezes, permeado por contradicdes e disputas internas. A agroecologia, enquanto

disciplina cientifica, parte daquilo que Gliessman (2002) chama de agroecossistema, ou seja,
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um ecossistema voltado para a produgdo agricola. A busca pelo equilibrio entre os diversos
elementos desse sistema a0 mesmo tempo em que se garante a produgdo de alimentos € apenas
um dos objetivos da agroecologia, que também reforca a ideia de que € necessario pensar a
partir dos saberes tradicionais que hd milénios vém garantindo a sobrevivéncia das
comunidades ao redor do mundo, sem que exista uma relacdo predatéria com o meio ambiente.
Nesse sentido, a agroecologia faz conjugar, de maneira revoluciondria, a questdo da soberania
alimentar com a preservacdo ambiental, o que a torna um importante instrumento de defesa
para os diversos grupos sociais prejudicados pela agricultura moderna representada pelo
agronegécio. (ALTIERI, 2012; GLIESSMAN, 2002; LEFF, 2002; SEVILLA-GUZMAN,
2001)

Figura 0.1. — De que lado vocé esta?
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Porém, o discurso agroecoldgico vem se estabelecendo para muito além do limite
geogrifico do campo, e mesmo nas cidades grandes o termo vem ganhando familiaridade a
partir de grupos de consumo consciente, como 0s CSA, ou Community Supported Agriculture
que, conforme Benini (2018), trata-se de uma proposta de estreitamento de relacdo entre
consumidores e agricultores, na qual ambos assumem tanto os riscos como os beneficios da
producdo agricola, buscando superar as relagdes hierdrquicas. Dessa forma, tanto a
superabundancia da produgdo devido ao tempo favordvel, como a escassez devido a uma
doenca na lavoura, por exemplo, seriam socializadas pela comunidade, que ndo teria mais a
competicao como o principio da relagdo, mas a cooperagdo entre os diversos atores implicados.

Outro aspecto muitas vezes explorado quando se trata do tema da agroecologia é o
da alimentagdo sauddvel, que teria como o maior inimigo a agroinddstria e o seu uso intensivo
de veneno e de produtos nocivos a saide do consumidor. Dessa perspectiva, a agroecologia é
muitas vezes confundida como producdo organica ou outras alternativas de alimento ndo
processado (CAPORAL; COSTABEBER 2002), o que, de certa forma, tem contribuido tanto
para uma maior confusdo com relagdo ao termo, mas também com a sua popularizagdo. Assim,
nomes como o de Bela Gil, importante influenciadora da alimentag@o natural, frequentemente
se utilizam do discurso agroecolégico como argumento para uma vida mais saudavel, e até

mesmo como forma de combater o aquecimento global e a destruicio do meio ambiente.

Figura 0.2. — Bela Gil e a alimenta¢@o como ato politico

3

D R e ey e ~ Bela Gil
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Aquecimento global € um tema pra la de importante,
mas mtas vezes esquecido por nos, meros mortais,
que nos sentimos inateis no combate desse gigante.
Porém somos TODOS parte do problema e da
solugédo. E que tal pensar sobre a sua comida??? A
agricultura € responsavel por 20% das emissdes
globais dos gases de efeito estufa. Isso se da
principalmente pela criagdo de gado e pelo manejo
(mal feito) do solo. Entdo gto menos carne vc puder
comer e mais agroecologica for sua alimentacao,
mais o nosso planeta agradece. Esse casaco
apelidado de #thelastsweater faz parte da
campanha da @wwTf no combate a mudangas
climaticas, pois pode ser que ndo precisemos mais
de casacos, né mesmo? & @

~l,
Ry 4 |
Fonte: Pdgina do Facebook de Bela Gil®

2 Disponivel em: <https://www.facebook.com/belagiloficial/?ref=br_rs>, Acesso em 06/12/2018.
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Contudo, sdo os movimentos sociais que parecem carregar a bandeira da
agroecologia, isso ao menos no Brasil (BORSATTO; CARMO, 2013; DE’ CARLI, 2013). O
MST, um dos maiores protagonistas da divulgacdo agroecolégica enquanto antagonista ao
agronegocio, reforca que, de seu ponto de vista, a agroecologia deve ser mais do que produzir
de forma saudavel, mas também deve cuidar do meio ambiente e de todos os elementos
presentes nele, garantindo a soberania sobre as sementes e valorizando os conhecimentos dos
povos tradicionais (MST, 2018). A agroecologia, portanto, ndo deveria ser pensada de um
ponto de vista reducionista, € embora a questdo da sadde do ser humano seja um dos pilares
fundamentais, seria necessario defender a saide de todo o meio ambiente, o que requer uma
critica profunda das relacdes hegemonicas de exploracdo e opressdo, e o feminismo, por

exemplo, parece dialogar com a agroecologia justamente nesse ponto.

Figura 0.3. — Agroecologia e as mulheres

@ MST - Movimento dos Trabalhadores Sem Terra

= 30 de outubro - Q

Compreendemos que para ter salde, precisamos viver em um ambiente
saudavel, gue a saude das pessoas nao esta separada da saude do
ambiente e que, por isso, devemos cuidar do espago do qual somos parte.
Essas trabalhadoras, antes de produzir qualquer alimento, procuram
primeiro entender como a natureza funciona. Resgatam os saberes de seus
ancestrais. Aprendem e ficam atentas aos sinais da natureza. Escutam o
que a terra diz.

#AgroecologiaEOCaminho

MST.ORG.BR
Agroecologia, saude e mulher
Agroecologia ndo & so produzir de forma saudavel, mas é cuidar do meio...

Fonte: Pdgina do Facebook do MST?

3 Disponivel em: < https://www.facebook.com/MovimentoSemTerra/> Acesso em: 06/12/2018.
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Pesquisas recentes vém apontando para o forte vinculo existente entre as mulheres
e a terra. Noronha (2018), ao explorar a questdo em um contexto do MST e da agroecologia,
afirma que a terra, para a mulher, é a0 mesmo tempo objeto de luta e fonte de sustentacdo da
vida, conferindo uma identidade coletiva capaz de denunciar os modelos hegemonicos da
sociedade. Serd, pois, por conta de uma experiéncia voltada para o trabalho reprodutivo que as
mulheres teriam, ao longo do tempo, adquirido uma outra forma de consciéncia a respeito dos
recursos disponiveis e da materialidade dos corpos. Dessa forma, podemos perceber que a
agroecologia transversaliza ndo apenas uma agenda especifica de lutas, mas diversas bandeiras,
o que reforca um dos seus principais aspectos, ou seja, o didlogo de saberes.

A agroecologia se destaca por uma tentativa constante de quebrar a hierarquia
existente entre o conhecimento cientifico e os saberes tradicionais. Como demonstram Santos
e Curado (2012), em publicacdo editada pela Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecudria
(EMBRAPA), a evolugdo do conhecimento agroecoldgico requer a constru¢cdo de um didlogo
efetivo entre todos os conhecimentos, sejam eles oriundos dos técnicos e cientistas ou dos
agricultores. Os processos participativos adquirem grande importancia nessa dindmica, como
a consulta e a intervencdo nas comunidades ou a incorporacdo dos saberes e praticas ao
conhecimento do laboratorio. Os “agricultores experimentadores” vao se multiplicar, portanto,
em diversos espacos, como em Organizagdes Nao Governamentais (ONGs) € mesmo nos

organismos oficiais de pesquisa.

A ' : :
Fonte: SANTOS; CURADO, 2012, p.10
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O didlogo de saberes trata, dessa forma, de uma questdo ndo apenas de ordem
metodolégica, mas também politica. Nesse sentido, € interessante notar o quanto essa relacdo
academia-agricultores ¢ um desafio para a agroecologia, pois, como dizem os autores da
Embrapa, “Nao cabe aos pesquisadores agroecoldgicos a tarefa de buscar denominacdes para
tais atividades, mas conduzir um amplo didlogo com os agricultores, aperfeicoando e
aprimorando os conhecimentos de ambos em direcio ao manejo sustentdvel destes
agroecossistemas” (SANTOS; CURADO, 2012, p.15, grifo nosso) A condugdo desse processo
talvez seja um dos maiores dilemas politicos da agroecologia, pois, como € possivel perceber,
a0 mesmo tempo em que se constitui enquanto uma prética cientifica, a agroecologia €
reivindicada pelos atores sociais do campo como um instrumento de enfrentamento a opressao
de um sistema hegemdnico no qual a prépria ci€ncia possui a sua carga de responsabilidade.

Um olhar em profundidade para o problema do didlogo de saberes agroecoldgico
nos conduz, portanto, para um quadro social complexo e, por muitas vezes, ambiguo, iSso pois,
se por um lado € possivel perceber um esforco epistemoldgico muito grande por parte dos
tedricos em tentar aproximar saberes e fazeres historicamente distintos, existe uma dimensao
ontoldgica que pde em questdo toda uma suposta harmonia intersubjetiva. Assim, a cultura
técnico-cientifica, no contexto agroecoldgico, passa a negociar sentidos e significados com
uma grande diversidade de sujeitos, sejam eles os camponeses, os quilombolas ou outros povos
genericamente compreendidos como tradicionais. E possivel dizer, dessa maneira, que a
constru¢do do conhecimento agroecolégico se faz a partir de mediacdes potencialmente
conflituosas: o que acontece quando a pretensa racionalidade da ciéncia se depara com um
repertorio simbdlico que, no mais das vezes, € atravessado por expressividades e afetividades
que remetem ao mais profundo da experiéncia humana? Talvez as chamadas misticas sejam
um dos melhores exemplos para se pensar os limites dessa relacdo epistémico-ontolégica do
didlogo de saberes agroecoldgico.

E muito comum presenciar nos encontros agroecolégicos uma pritica que se
assemelha a um teatro popular, geralmente abrindo ou encerrando o evento, e denunciando a

violéncia da histérica luta pela terra* no Brasil e exaltando o poder da mobilizagio popular.

4 Fernandes (2000) nos lembra que as lutas no campo brasileiro ndo sdo uma realidade apenas da atualidade. Como
a histéria pode testemunhar, a resisténcia contra o latifiindio existe hd pelo menos cinco séculos: primeiro contra
a violago do territério indigena, depois contra o trabalho escravo, e, por fim, contra a exploragdo capitalista. As
populacdes indigenas e quilombolas somam-se, no final do século XIX, o trabalhador livre — figura ja presente
desde a época da escraviddo e conhecido como sitiante —, que poderia ser um pequeno proprietirio ou posseiro;
os agregados, que trabalhavam em terra alheia em troca de sua permanéncia, e os negros libertos. Nesta dltima
fase de exploracao capitalista e trabalho livre, a relagdo social determinante serd a venda da for¢a de trabalho para
o latifundidrio. Para Martins (2013) o processo bdsico de acumulacdio primitiva responsdvel por separar o
trabalhador dos meios de produg@o — e que resultaria na sua condi¢do de nfio possuir outra coisa a ndo ser a sua
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Trata-se do momento da mistica, uma tradi¢ao cultural do MST. Coelho (2011, p.237) afirma:
“Essa prética € realizada nos mais variados espagos como nos acampamentos, assentamentos,
em Encontros, Congressos e nas diversas manifestacdes que o MST organiza. Em geral é
praticada em forma de teatro, contendo musicas, poesias e diversos elementos simbdlicos em
seu interior.” E espantoso notar a energia investida nas misticas, o que j4 demonstra a
importancia dessa atividade, que pode ser tanto planejada por uma grande coletividade de
pessoas como ocorrer de forma espontdanea nos mais diversos ambientes em que os militantes
se encontrem reunidos.

Ademar Bogo (2003), poeta e intelectual do MST, afirma que a mistica seria um
tipo de motivagdo para os militantes dos movimentos sociais, conferindo energia para vencer
a luta. Seria, portanto, um tipo de expressao das razdes que mantém o individuo firme em sua
convic¢do, animando a ideia de um outro mundo possivel: “[...] sem mistica na vida cotidiana,
perdemos a alegria, a vibracdo, o interesse € a motivacdo de viver. Sem mistica na luta,
perdemos a vontade, a combatividade, a criatividade ¢ o amor pela causa.” (p.150) O
significado da mistica, para o pensador, seria a representacao do mistério, porém, no contexto
do MST, seria também essa forca que permite resistir em nome de uma causa coletiva. A busca
por explicacOes desse mistério levaria a compreensao da mistica “[...] como manifestagdes nas
atitudes de energias, persisténcias, vigor e reagdes positivas inexplicaveis do ponto de vista
analitico. Ou seja, sdo reagdes que acontecem sem sabermos de onde se originam e nem porque

se manifestam com maior intensidade em uns, € menos em outros.” (p.151)

forca de trabalho, transformando-o em "homem livre" — ndo teria ocorrido no Brasil a maneira da interpretagao
classica. Isso pois, aqui, o trabalhador livre teria sido, inicialmente, o imigrante que trouxera consigo a experiéncia
de ser despejado de sua terra. Na verdade, o socidlogo reconhece que o Brasil teve um equivalente da acumulagcdo
primitiva —isso com a Lei de Terras, de 1850, que instituiu a privatizagdo da terra. Por esta lei ficava garantido o
dominio da terra a partir da apresentacdo de um documento legitimando a sua posse, contudo, ndo eram raras as
situacdes onde, mediante um acordo entre os fazendeiros e os parocos responsdveis pelo registro das terras,
obrigavam-se 0s posseiros — geralmente mesticos remanescentes da escraviddo indigena — a reconhecerem o
registro em nome do fazendeiro. Ou seja, no caso do Brasil a experiéncia de trabalho livre decorre, primeiramente,
da expropriacdo da terra dos mestigos que trabalhavam no campo.
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Figura 0.5 — Mistica do 6° Congresso Nacional do MST

Fonte: Pagina da Articulagdo Nacional da Agro‘ecologia5

Bogo (2003) dramatiza, em sua obra Arquitetos de Sonhos, a vivéncia e os dilemas
da militancia. Inspirado em fatos e pessoas reais, 0 autor nos brinda com um relato cheio de
vivacidade acerca da mistica. Uma das personagens, Celso, afirma que essa pratica “[...] no
primeiro momento, se destacou mais com a animacao, a preparacdo do ambiente das reunides,
os cantos selecionados e ensaiados etc. Mas, para definir essas manifestacdes, ndo havia um
nome, pelo desconhecimento da importancia dessa arte de motivar a militancia.” (p.308) Essa
“arte de motivar”, que permitia a organiza¢do dos eventos, ganha o nome de mistica e aos

poucos passa a ser referéncia para aquilo que € belo e sentimental.

Figura 0.6. — Poesia de Ademar Bogo

E tempo de colher - Ademar Bogo

Héa momentos na histéria
em que todas as vitérias
parecem fugir da gente.

Mas vence quem ndo desanima
e busca em sua auto-estima

5> Disponivel em: <http://www.agroecologia.org.br/2014/02/10/mistica-de-abertura-do-6-congresso-resgata-a-
historia-de-30-anos-do-mst/> Acesso em 06/12/2018.



http://www.agroecologia.org.br/2014/02/10/mistica-de-abertura-do-6-congresso-resgata-a-historia-de-30-anos-do-mst/
http://www.agroecologia.org.br/2014/02/10/mistica-de-abertura-do-6-congresso-resgata-a-historia-de-30-anos-do-mst/
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a forca pra ser persistente.

O tempo passa lento mas também passa
com ele a gléria do imperador
quem tem as maos de construir

terd de levantar-se e decidir
o dia de enterrar a dor.

E erguer-se de todos os lugares
para dizer que € hora de colher
tudo o que se plantou.
Gente € como dgua do mar
mesmo se movendo de vagar
mostra no seu balangar
que nunca se dobrou.

Regamos o deserto da consciéncia
€ um novo ser nasceu
€ hora de ir em frente companheiro
vocé é o guerrilheiro que a histéria nos deu

Regamos o deserto da consciéncia
€ Um novo ser nasceu
€ hora de ir em frente companheira
voce € a guerrilheira que a histdria nos deu.

Fonte: MST (2009, p.159)

De acordo com o poeta trés raizes fundamentariam a mistica. A primeira raiz, a
contemplacdo, seria o proprio ato de observar o mistério da matéria em suas diferentes
manifestagdes na natureza. Assim coloca Miriam, uma das interlocutoras do didlogo: “[...] o
contemplativo ndo vive apenas o presente, consegue antecipar simbolicamente o futuro, e 1sSo
ocupa todo o seu tempo.” (p.306, grifo nosso) A segunda raiz, seria a adoracdo, uma heranca
das Igrejas catdlica e luterana. Celso relembra: “[...] este gosto pelas belas cerimoénias, a
ornamentacao dos locais de encontros e reunides e os cantos t€ém origem na raiz da devocao as
forcas superiores!” (p.307) Por fim, a dltima raiz, o gosto pelos sons, seria justificada por
Miriam da seguinte forma: “[...] o gosto pelo canto saido da boca dos homens, ou do bico dos
passaros, € uma raiz antiga, que imprime caracteristicas especificas na constru¢do da existéncia
dos camponeses e da organizagdo social, religiosa, ou politica de que participam.” (ibidem)
Todo esse resgate poético que o autor faz ja sugere a ideia de que, do ponto de vista do sem-

terra, a mistica ndo se explica:
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Quem gostava de discutir muito os termos e conceitos eram os intelectuais com pouca
insercdo nas lutas; fundamentalmente, a mistica ndo se explicava com palavras, mas
sim com agdes; nisso 0s camponeses levavam vantagem. Por isso, desenvolveram a
mistica e, com o tempo, foram dando contetido ao conceito. (BOGO, 2003, p.309,
grifo nosso)

A edi¢do nimero 27 do Caderno de Formagio® parece dedicar-se justamente a “dar
contetido” ao conceito da mistica. Nessa publica¢do, Ranulfo Peloso (1998), outro importante
militante histérico do MST e educador popular, assina um dos pequenos capitulos onde define
a pratica e coloca, com enorme clareza, como ela deve ser realizada. Sem poupar elogios ao
segredo e ao mistério que alimentam a luta didria do trabalhador, o intelectual afirma que alguns
sindnimos para a mistica seriam: animo, entusiasmo, teimosia, vivéncia, energia, paixao,
motivagdo, “alma da esquerda” entre outros. Todos esses termos explicam menos do que
retratam um fendmeno capaz apenas de ser sentido, conforme fica evidente na passagem
abaixo:

Essa forca é uma realidade que mais se vive do que se fala sobre ela. E uma
experimentacio que contempla a realiza¢do de um contetdo invisivel: o valor da vida,
a dignidade das pessoas e a eterna rebeldia para continuar livre, a funcéo criadora do
trabalho, a solidariedade universal. E uma sabedoria, um modo de saborear a vida que
junta, sem contradi¢do, o sentimento, a a¢do e o pensamento. (PELOSO, 1998, p.8,
grifo nosso)

Caldart (2000, p.133) justifica que é dificil explicar a mistica porque o seu
significado “[...] ndo se expressa tanto em palavras, mas muito mais em simbolos e emogdes.
Na propria palavra esta contido o limite de compreensao: mistica quer dizer mistério, ou seja,
se for completamente desvelada perderd a esséncia do seu sentido.” Leonardo Boff (1998),
nesse mesmo Caderno de Formagdo, também faz uma leitura “espiritualista” da mistica,
enquanto uma “forca secreta” capaz de sustentar a luta daqueles que ha séculos resistem as
mais diversas formas de opressdao, como 0s negros, 0os camponeses € os indigenas.

Seja no cristianismo, no socialismo, no marxismo ou em um humanismo radical,
os diversos militantes buscariam inspiragdo para o engajamento de suas batalhas didrias. Diz o
tedlogo: “E neste contexto que cabe falar de mistica do engajamento e da luta. Sem
constrangimentos ou pruridos motivados pelas ressonancias religiosas desta palavra.” (BOFF,
1998, p.22) Essa opcdo pela espiritualidade favoreceria aqueles grupos que tém de lidar
constantemente com a derrota, recarregando a energia vital e entusiasmando o animo.

Resgatando o sentido da palavra, o autor diz:

5 Essas publicagdes, como explica Coelho (2010), sdo editadas desde meados da década de 1980 e t€ém uma
circulagdo mais restrita, voltadas para a formacao da militdncia do MST.
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Originariamente a palavra mistério (mysterion em grego, que provém de muiein, que
quer dizer perceber o cardter escondido, ndo comunicado de uma realidade ou de uma
intencdo), ndo possui um conteddo tedrico, mas estd ligada a experiéncia religiosa,
nos ritos de iniciagdo. A pessoa € levada a experimentar através de celebracdes,
canticos, dancas, dramatizagdes e realiza¢do de gestos rituais uma revelagdo ou uma
iluminagdo conservada por um grupo determinado e fechado. Importa enfatizar o fato
que mistério estd ligado a essa vivéncia/experiéncia globalizante. (BOFF, 1998, p.23)

Apesar de também ressaltar o mistério que envolve a prética, Peloso (1998, p.11)
desloca o fendmeno da esfera religiosa e condena os desvios dessa pratica: “O fanatismo,
politico ou religioso, leva as pessoas a agir sem pensar e a seguir comandos como se fossem
animais. [...] O fanatismo tem acabado na desilusdo porque as pessoas cansam de ser
manipuladas.” E preciso uma metodologia, diz o educador, para gerar as conviccdes
necessdrias. Essa metodologia diria respeito ao reconhecimento da dimensdo afetiva como
forma de conquistar a confian¢a do trabalhador para o projeto popular, ao contrdrio dos
discursos politicos desmotivados feitos por intelectuais: “[...] na hora de conversar e de
convencer usam explicacdes frias e insossas; fazem reunides secas, chatas e cheias de discursos
tedricos; realizam mobilizagdes sem entusiasmo e sem garra. Do a impressdo de que € errado
por tempero em nossas atividades.” (p.11)

Assim, quando a dimensdo “fria e insossa” dos tedricos fica frente a frente com o
“tempero” da mistica encenada por corpos marcados por suas vivéncias € que podemos
perceber o que estd em jogo no didlogo epistémico-ontoldgico entre diferentes identidades. E
nesse sentido, portanto, que neste texto buscarei tomar a mistica como a cena principal de uma
investigacdo acerca do didlogo de saberes agroecoldgico. Ou seja, pretendo pensar o didlogo
de saberes a partir da perspectiva da mistica, o que demanda um olhar para os possiveis sentidos
que essa pratica pode adquirir sob as diferentes subjetividades implicadas na relacdo. Esse
exercicio requer algumas escolhas de ordem teérico-metodoldgicas, bem como certas rentincias
e desvios que, embora impliquem em insuficiéncias, pretendem oxigenar o problema proposto.
Tendo isso em mente, gostaria de reforcar que esta pesquisa ndo trata a mistica de maneira
extensiva e na profundidade que o objeto merece: aqui tenho a inten¢do de investigar tao
somente 0 que a mistica pde em operagdo no contexto da agroecologia.

Para uma maior aproximag¢do com o tema especifico dessa tradi¢do cultural sugiro
a dissertacdo de Fabiano Coelho (2010), cujo titulo ¢ “A pratica da mistica e a luta pela terra
no MST”; destaco também o livro de Roseli Salete Caldart (2000), intitulado “Pedagogia do
Movimento Sem Terra”, que, embora ndo tenha a mistica como objeto central, faz uma

aproximacdo com o fendomeno ao localizd-lo enquanto uma das mais importantes praticas
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pedagbgicas do movimento e, por fim, para uma perspectiva poético-militante, indico a ji
citada obra de Ademar Bogo (2003), sob o titulo “Arquitetos dos sonhos”.

Todos esses trabalhos, assim como outros que serdo referenciados ao longo do
texto, exploram a mistica de uma forma muito séria e dedicada, e certamente serdo, para aqueles
interessados pelo tema, uma importante fonte de consulta e aprendizagem. Resta saber,
portanto, de que maneira a mistica pode fornecer uma perspectiva do didlogo de saberes na
agroecologia. Para isso, apresentarei o itinerdrio tedrico-metodolégico que guiou esta
investigacdo, comegando pela escolha em compreender a mistica a partir de seus aspectos
performativos. A seguir, gostaria de fazer um rdpido comentdrio acerca da tentativa de
constru¢do de uma sensibilidade etnografica. Trago, também, uma breve descri¢do acerca do
campo de investigacdo, e, por fim, apresento as principais ideias contidas nos trés capitulos que
compdem este trabalho, encerrando com uma singela reflexdo acerca do processo de pesquisa

interdisciplinar.

A mistica enquanto performance

A epigrafe da obra de Glusberg (2013, p.7), A Arte da Performance, atribuida a
Jocken Gerz, descreve bem o conceito: “Performance € aquilo que nao foi nomeado, que carece
de uma tradicdo, mesmo recente, que ainda nao tem lugar nas instituicdes. Uma espécie de
matriz de todas as artes.” A performance situa-se ali entre a vida comum e a arte, ou melhor,
faz avancar para as artes tudo aquilo que outrora se via muito pouco valorizado. Como nota
Cohen (2013), a performance esta ontologicamente ligada a toda uma nova forma de encarar a
arte, chamada de live art, que pode significar tanto arte ao vivo como arte viva. Sai todo o
ensaio e preparo da arte convencional, e entra a espontaneidade da vida. Como notam os
tedricos da arte, existe uma conexao muito forte entre a performance e os ritos ancestrais da
humanidade:
A live art ¢ um movimento de ruptura que visa dessacralizar a arte, tirando-a de sua
funcdo meramente estética, elitista. A ideia € de resgatar a caracteristica ritual da arte,

tirando-a de “espagos mortos”, como museus, galerias, teatros, e colocando-a numa
posicao “viva”, modificadora. (COHEN, 2013, p.38)

Cohen (2013) nota que esse movimento ¢é dialético pois retira, por um lado, a arte
de sua posicao sagrada, mas, por outro, ritualiza o proprio “ato comum da vida”. Glusberg
(2013, p.12) diz que “[...] podemos localizar, segundo alguns autores, a verdadeira pré-histéria

do género remontando aos rituais tribais, passando pelos mistérios medievais e chegando aos
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espetdculos organizados por Leonardo da Vinci do século XV, e Giovanni Bernini duzentos
anos mais tarde.” De forma semelhante, Cohen (2013, p.41) afirma que a ancestralidade da
performance “[...] passa pelos primeiros ritos tribais, pelas celebracdes dionisiacas dos gregos
e romanos, pelo histrionismo dos menestréis e por indmeros outros géneros, calcados na
interpretacdo extrovertida, que vao desaguar no cabaret do século XIX e na modernidade.”
Portanto, se a pré-histéria da performance remete ao ritual, a sua histéria comec¢a com as

vanguardas’ artisticas da era moderna:

E importante enfatizar o papel de radicalidade que a performance, como expressio,
herda de seus movimentos predecessores: a performance é basicamente uma
linguagem de experimentagdo, sem compromissos com a midia, nem com uma
expectativa do publico e nem com uma ideologia engajada. Ideologicamente falando,
existe uma identificagdo com o anarquismo que resgata a liberdade na criacao, esta a
forca motriz da arte. (COHEN, 2013, p.45)

Para além do debate pds-modernista no qual a performance se situa, ao que tudo
indica, o ritual estd na sua esséncia, e talvez isso tenha chamado a atencdo da antropologia.
Segundo Dawsey (2013), a antropologia da performance surge do contato entre o antropélogo
Victor Turner e o diretor de teatro Richard Schechner, onde um vai entrando no universo do
outro: um torna-se antrop6logo e o outro arrisca-se no teatro. Discipulo de Gluckman, Turner
herda a tradicdo durkheimiana que afirmava que a coesdo social seria o produto organico da
interpenetracdo das diferentes partes componentes de uma dada sociedade. O problema que
animava Turner era explicar as razdes que permitem a coesdo social mesmo quando a
comunidade é ameacada por diferentes conflitos entre os seus sujeitos. Assim, a dimensdo
politica das relagdes sociais era uma grande preocupacdo subjacente, e € nesse sentido que o
ritual surge para esse antrop6logo: como elemento central para a manuten¢ao da ordem social.

(ERICKSON; MURPHY, 2008)

7 A principio a proposta modernista é a de confrontar a arte institucionalizada e o estatuto sagrado da obra de arte.
Em um primeiro momento o movimento futurista questiona os conceitos do que € arte, dando origem ao Dada,
que, por seu turno, abre caminho para o Surrealismo, escandalizando as plateias e atacando o Realismo no teatro.
Enquanto na Alemanha a Bauhaus intenta integrar arte, vida e tecnologia, do outro lado do oceano, nos Estados
Unidos, o happening da os seus primeiros sinais: “[...] A traducdo literal de happening é acontecimento,
ocorréncia, evento. Aplica-se essa designacido a um espectro de manifestacdes que incluem vérias midias, como
artes plasticas, teatro, art-collage, musica, danga etc.” (COHEN, 2013, p.43) As artes plasticas também trardo o
seu quinhdo para a conformagdo da performance, isso por meio das action painting, que colocam o artista ao
mesmo tempo como sujeito e objeto da sua obra, emprestando as artes c€nicas a ideia de que ele, o artista, se torna
um corpo-instrumento, ligando-se com o publico e interagindo com a relagdo tempo-espaco: surge a body art, que
convergird para as performance art dos anos 70.
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Fonte: ARCHER, 2012, p.115*

Cavalcanti argumenta (2014, p.10): “[...] Com o ritual, atravessamos também

fronteiras disciplinares externas em proveitosos didlogos com a histéria, a sociologia, a

psicandlise, a arte e os estudos da cultura de modo geral.” Essa mesma autora nos lembra que

o ritual perpassa toda a antropologia, seja a politica, a econdmica, da arte, da religido ou tantas

outras, reacendendo, vez ou outra, os sonhos maussianos de apreensao do fato social total. Em
suas palavras:

[...] Em um sentido mais estrito, portanto, designamos como rituais esses agregados

de condutas e ag¢des simbdlicas que, sempre feitos e refeitos no curso do tempo,

permeiam a experiéncia social, conferindo-lhes graga, intensidade e ritmos proprios.

Sua principal caracteristica, ou seu principal apelo, é o fato de nos trazerem sempre

para o solo vital e concreto da experiéncia humana — feita de cores, sabores, cheiros,

visualidades, dancas, gestos, vocabuldrios, pensamentos, melodias, interagdes e

relacdes, processos, conflitos e tensdes, sentimentos, emocdes e afei¢des. Por essa

razdo, os rituais configuram portas de entrada privilegiadas para a compreensio de

processos de elaboracdo das identidades sociais, da construcéo de subjetividades e da
natureza dindmica e sempre tensa da experié€ncia social. (CAVALCANTI, 2014, p.10)

De acordo com Erickson e Murphy (2008), se os funcionalistas-estruturalistas se
assentavam na ideia de que a solidariedade organica depende de instituicdes concretas e nas
relagdes formais, Turner ird concentrar-se no aspecto simbdlico que conecta os individuos.

Portanto, em sua perspectiva, a unidade social €, de partida, problemética, ou seja, as pessoas

8 O artista alemdo Joseph Beuys, em sua performance “Como explicar imagens a uma lebre morta”, realizada em
uma galeria na qual o publico era excluido. Sua cabeca estd besuntada de mel e coberta com ouro em folha.
Sentado, o artista conversa com o animal, pois este entenderia melhor que o humano, que se restringe a apenas
olhar por uma janela. (ARCHER, 2012)
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devem a todo instante construir a vida social, indo em direcao contréria a todas as for¢as que
ameacam esfacelar o mundo. Os simbolos, nesse sentido, sdo os veiculos que permitem a
organizacao dessa solidariedade, e sdo ferramentas cuja finalidade é reproduzir a ordem social.

Em especial, a fase da liminaridade®, presente nos rituais de transi¢do, marcard
profundamente as ideias de Turner. Seria nesse momento que os individuos se despiriam de
suas caracteristicas marcantes dentro da estrutura, ou seja, € ai que emergird a antiestrutura:
campo aberto de possibilidades e uma ameaca as classificagdes, distingdes e diferenciacdes
comumente estabelecidas. A importancia da antiestrutura na liminaridade se dard no
alargamento de possibilidades permitidas pela experimentacdo, mas, principalmente, no
reconhecimento e reafirma¢do do compromisso com uma coesdo social mais fundamental, que
se expressa pelo conceito de communitas. (ERICKSON; MURPHY, 2008)

Como nos explica Silva (2005), o conceito de limindide, por sua vez, permitiu a
Turner analisar e interpretar as sociedades complexas, dando, desta forma, um salto do drama
social para aquilo que posteriormente formulou-se como teoria da performance. Essa passagem
marcard a entrada do antrop6logo na vertente pés-moderna da antropologia, o que tornaria as
suas categorias mais flexiveis e manipuldveis do que até entdo produzira — lembrando que a
sua formagdo se deve muito aos “classicos”, e em especial a Durkheim. J4 Schechner, continua
o autor, dialoga tanto com Van Gennep como Victor Turner, mas partindo de sua propria
experiéncia no teatro, preocupado com a relagdo entre performer e audiéncia.

Em comum, tanto Turner como Schechner, pensam os rituais e os dramas sociais
enquanto metateatros, ou espacos de representacdo metaforica da realidade social. (SILVA,
2005) Turner (2015, p.150) diz: “[...] Embora essa proximidade do teatro com a vida mantenha
uma distancia de espelho, ela faz com que o teatro seja a forma mais apta para comentar ou

‘metacomentar’ o conflito, pois a vida € conflito, e a competi¢ao € apenas um tipo de conflito.”

A antropologia desenvolvida por Turner deve parte de suas herangas ndo apenas a Durkheim e sua concepgio
de “efervescéncia coletiva”’, mas também a Arnold Van Gennep, que ja se aventurara anteriormente na
investigacdo do lugar dos ritos nas sociedades. Esse pesquisador terd uma grande influéncia sobre Gluckman e
seus discipulos, dentre os quais Turner. O modelo processual de rito de passagem desenvolvido por Van Gennep
previa trés momentos: i) separacdo do grupo, ii) transi¢do (liminar) a uma nova situacio e iii) reagregacdo ou
reincorporacio na ordem social. Partindo deste modelo, e também da tragédia grega e do teatro aristotélico, Turner
propord uma complexificagdo de seu conceito de ritual, ainda muito influenciado por Durkheim, no qual a ordem
serd marcada por quatro, e ndlo trés fases: i) ruptura, ii) crise e intensificagcdo da crise, iii) ac@o reparadora e iv)
desfecho (rumo a harmonia ou a completa cisdo social). (DAWSEY, 2007; ERICKSON; MURPHY, 2008)
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Figura 0.8. — Modelo de drama social e drama estético de Richard Schechner
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Fonte: TURNER, 2015, p.103

De acordo com Dawsey et al. (2013, p.24), na figura acima, desenvolvida por
Schechner, na esquerda vemos a esfera do drama social, subdividida nas dreas do drama
explicito (acima da linha) e estrutura retérica implicita (abaixo da linha). Do outro lado (direita)
vemos a esfera do drama estético (palco), que também se divide nas regides de performance
manifesta (acima da linha) e o processo social implicito (abaixo da linha). As flechas
indicariam a dindmica do processo, que ¢ espelhado e interativo. Turner (2015, p.103) diz: “[...]
Embora eficaz, acho o modelo um tanto equilibrista em suas implica¢des, além de sugerir um
movimento ciclico ao invés de linear. Mas ele tem o mérito de realcar a relacdo dinamica entre
drama social e géneros culturais expressivos.”

Assim, performance, como nota Taylor (2013), pode referir-se a uma
multiplicidade de praticas e eventos: pode ser uma danga, um teatro, um ritual, um comicio,
em suma, qualquer comportamento ensaiado e preparado para determinada ocasido. E algo que
se evidencia, em geral, por apresentar peculiaridades em relagdo ao seu redor. Também pode
significar, segundo a autora, uma lente metodolédgica e a sua indefinibilidade seria uma de suas
potencialidades, como nota Dawsey (2007, p.531): “[...] Aquém ou além de uma disciplina, ou
até mesmo de um campo interdisciplinar, os estudos de performance se configuram como uma
espécie de antidisciplina. Com base em diferentes campos do saber e da expressao artistica [...]
formula-se o conceito de performance.”

Pensar a mistica enquanto um tipo performance pode ser util na medida em que
esse conceito ndo desconsidera a complexidade do fendmeno. Nem teatro e nem ritual,
portanto: a mistica pode apresentar tragos que remetem a ambos, e até mesmo para além dessas
duas possibilidades. Pereira (2014, p.140) afirma que, enquanto ritual, a mistica “[...] retine o
lado histdrico, o social, o politico e as experiéncias dos sujeitos juntamente com o lado artistico,
representado por meio dos cendrios, do teatro, das artes visuais, das artes pldsticas.” Essa

percepegao “hibrida” da mistica fica ainda mais clara na passagem abaixo:
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[...] Percebemos nas misticas que os atos dos sujeitos t€m resquicios que podem ser
caracterizados como artisticos, estes conseguem se manter durante toda a
manifestagdo do ritual, pois o que estd em jogo € a representacdo da realidade que os
sujeitos vivem na sociedade. Nem que, para isto, seja necessdrio teatralizar os
enfrentamentos e as condi¢des de vida que as pessoas que moram no campo vivem
para permanecer em sua terra. (p.142)

Portanto, Pereira (2014) defende uma interpretacdo performdtica da mistica,
argumentando que ela pode ser entendida como performance cultural por duas razdes: em
primeiro lugar pois trata-se de um fendmeno presente o tempo todo, possuindo certas regras a
serem seguidas, e em segundo lugar pois trata-se de uma representacao do comportamento dos
trabalhadores rurais. “[...] Dessa forma, as expressdes sdo criadas para representar o contexto
social que os trabalhadores vivem; isto traz uma estética amparada em uma performance
artistica.” (p.141) Resta saber em que medida é possivel operacionalizar uma investigacio a
partir do recorte tedrico da performance, € uma resposta possivel talvez seja a construgdo de

uma sensibilidade etnogréfica.

A construgdo de uma sensibilidade etnogrdfica

Rosana Guber (2001, p.11, traducdo nossa) entende que, enquanto enfoque, a

13

etnografia “[...] é uma concep¢do e pratica de conhecimento que busca compreender os
fendmenos sociais da perspectiva de seus membros (entendidos como ‘atores’, ‘agentes’ ou
sujeitos sociais)” O seu elemento diferencial serd a descri¢do, o “como algo se apresenta para
o outro”, e a boa descricdo sera aquela que ndo interpreta de forma etnocéntrica'’, ou seja,
substituindo os pontos de vista, valores e razdes do investigado por aqueles do investigador.
Prossegue a autora argumentando que o enfoque etnogrifico supde a elaboracdo de uma
representacao coerente daquilo que o nativo pensa e fala, sendo que essa descricdo nao sera
verdadeiramente o mundo do nativo, mas uma interpretacio do investigador acerca dele.
Assim, no contexto desta pesquisa, a etnografia possui o papel fundamental de provocar um
movimento em dire¢do aquilo que os diferentes atores sociais pensam acerca da mistica.

Mas como proceder diante de um objeto capaz de provocar afetivamente o

investigador? Quando procuramos pelas palavras “afeto” ou “afetividade”, na maioria dos

10 Enquanto fendmeno universal do ser humano, o etnocentrismo designa uma postura coletiva de rejeicdo ou
reconhecimento das demais culturas diferentes daquela a qual se pertence. Seja na antiguidade onde gregos e
romanos tratavam os estrangeiros por “barbaros”, ou mesmo nos povos inuites, para os quais o proprio nome
significa “ser humano”, o etnocentrismo marca diversas formas de violéncia em relagdo ao outro. (DORTIER,
2010)
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dicionérios, dificilmente as encontramos descoladas de seus sentidos € usos mais comuns, ou
seja, “sentimento de afei¢do ou inclinagdo por alguém; amizade, paixdo, simpatia”.
(MICHAELIS, 2018) O afeto adquire importancia especial na investigacdo da mistica pois,
como nao serd dificil notar nas suas diferentes defini¢des, um ponto bastante enunciado sobre
ela € a sua “ndo explicabilidade”. Ouvi de um de meus primeiros interlocutores que “a mistica
nao se explica, mas se sente”. Dessa maneira, aparentemente, estaria arruinada qualquer
tentativa de investigar um fendmeno capaz de me afetar. E preciso, portanto, transformar o
afeto em um dispositivo de conhecimento.

Favret-Saada (2005) afirma que, geralmente, o afeto € ignorado pelos autores,
sendo reconhecido ou enquanto construcdo cultural, ou enquanto representacio, e, portanto,
fadado ao desaparecimento. Na tentativa de reabilitar a sensibilidade enquanto forma de
apreensio na pesquisa de campo, a autora elabora um “dispositivo metodolégico” capaz de
produzir um saber a posteriori, € que nido se confunde nem com a tradicional observacao
participante € nem com o sentimento de empatia pelos investigados. Participar, argumenta a
antropdloga, ndo deve ser confundido com sentir empatia, pois este sentimento ainda pressupde
o distanciamento. Trata-se, por outro lado, de ocupar realmente determinado lugar e expor-se
aos mesmos afetos que aqueles aos quais se investiga. Em suas palavras, “[...] quando se esta
em um tal lugar, é-se bombardeado por intensidades especificas (chamemo-las de afetos), que
geralmente ndo sdo significdveis. Esse lugar e as intensidades que lhe sdo ligadas t€ém entdo
que ser experimentados: € a inica maneira de aproxima-los.” (FAVRET-SAADA, 2005, p.159)

O principal argumento da autora € o de que ao aceitar ser afetado da mesma forma
que o nativo, abre-se um canal de comunicagio especifico!!, sempre involuntario e desprovido
de intencionalidade, verbalizado ou ndo. Assim, Favret-Saada reinsere a questao da afetividade
diretamente no seio do trabalho etnografico. Se convencionalmente as pesquisas tendem a
ocultar qualquer tipo de “irracionalidade” no envolvimento entre pesquisador e objeto,
privilegiando o universo das representacdes e o discurso cientifico, uma outra possibilidade,
portanto, serd aproveitar ao maximo as condicdes oferecidas pela dimensao afetiva, que, a

principio, parece ndo oferecer nada mais do que situagdes inusitadas, mas que pode revelar, no

' Sintetizando os tragos distintivos dessa proposta etnografica, Favret-Saada (2005, p.160) coloca que é
imprescindivel: i) que o etndgrafo reconhega que a comunicagdo convencional da pesquisa, verbal, voluntiria e
intencional, com o objetivo de apreender as representagdes nativas, € sempre a mais pobre das variedades de
comunica¢do humana, sobretudo quando diz respeito a experiéncias ndo verbais e involuntdrias; ii) que o
etndgrafo aceite viver em um estado “schizo”, ora sendo profundamente afetado pela experiéncia, ora optando por
fazer dela um objeto de sua investigacdo; iii) que o etndgrafo compreenda a temporalidade especifica dessa
modalidade, na qual primeiro se é afetado e apenas depois € que se analisa a situagdo, e, por dltimo, iv) que o
etndgrafo esteja preparado para lidar com o material levantado, cuja densidade pode colocar em divida as maiores
certezas cientificas.
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momento da andlise, uma realidade a qual seria impossivel acessar pelas vias tradicionais de
pesquisa.

A ideia €, portanto, realizar uma aproximac¢do etnogrifica sobre a cultura da
mistica, buscando construir um conhecimento situado entre a minha experiéncia afetiva,
enquanto pesquisador, e os sentidos construidos pelas diversas subjetividades implicadas no
fendmeno. Aqui é importante nos determos no conceito de inven¢do. O antrop6logo norte-
americano Roy Wagner (2010) reflete que o pesquisador, ao experienciar uma nova cultura,
identifica novas possibilidades de vida das quais ele mesmo, enquanto individuo, poderia vir a
adotar, em um processo objetivo que envolve observagdo e aprendizado. Antes de vivenciar
essa nova cultura, argumenta o antropdlogo, seria possivel até mesmo dizer que a “cultura em
si” ndo existe, uma vez que, antes de conhecermos novas formas de se viver a vida, vivemos
de acordo com as nossas pressuposicoes autoevidentes. Ou seja, € no movimento de conhecer
o novo e o diferente que nos apercebemos de nds mesmos enquanto parte de determinada

cultura. E nesse sentido que o conceito wagneriano de inven¢do ganha forma:

[...] E apenas mediante uma "invencdo" dessa ordem que o sentido abstrato de cultura
(e de muitos outros conceitos) pode ser apreendido, e é apenas por meio do contraste
experienciado que sua propria cultura se torna "visivel". No ato de inventar outra
cultura, o antrop6logo inventa a sua propria e acaba por reinventar a prépria nogio
de cultura. (WAGNER, 2010, p.31)

Esse tipo de procedimento que se assemelha a uma traducdo € fundamental na
antropologia. Wagner (2010) diz que o antrop6logo em campo vive a maneira de um forasteiro,
em relacdo a cultura nova, mas, a0 mesmo tempo, como um nativo metaférico de sua propria
cultura. Por sua vez, a relacdo que o antrop6logo constréi entre duas culturas surgird desse ato
de invencdo que une os significados ja conhecidos pelo antropdlogo, a partir de sua cultura
nativa, com aqueles novos, gerando uma representacdo compreensivel de seu objeto. Dessa
maneira, as analogias dai resultantes traduzirdo os significados de uma cultura para outra,
participando, a0 mesmo tempo, de ambas as culturas, tal qual o pesquisador. Essa tradu¢ao nao
estd livre de equivocos, porém, Viveiros de Castro (2015, p.92) diz: “[...] Um equivoco nao é
um erro, um logro ou uma falsidade, mas o fundamento mesmo da relacdo que o implica, e que
¢ sempre uma relagdo com a exterioridade.” O erro, continua o antropdlogo, supde o ja

constituido, o homogéneo; o equivoco, por sua vez, supde a diferenca e a coloca como premissa
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da relagdo, sendo ndo uma falha da subjetividade mas um “dispositivo de objetivacao” presente
nas relacoes sociais:
[...] O equivoco ndo é o que impede a relagcdo, mas aquilo que a funda e a propele:
uma diferenca de perspectiva. Traduzir é presumir que ha desde sempre e para sempre
um equivoco; € comunicar pela diferenca, em vez de silenciar o Outro ao presumir

uma univocidade origindria e uma redundéncia dltima — uma semelhanca essencial
— entre o que ele e nds “estdvamos dizendo”. (VIVEIROS DE CASTRO, 2015,

p.91)

Viveiros de Castro (2015, p.93) argumenta: “[...] O erro ou ilusdo por exceléncia
consistiria, justamente, em imaginar que haja um univoco por baixo do equivoco, e que o
antrop6logo seja seu ventriloquo.” Assim, o equivoco seria uma categoria transcendental que
constitui o proprio fazer antropoldgico, gerando a sua condi¢do de possibilidade enquanto
discurso de tradugdo, que ¢, justamente, o ato de “instalar-se no espaco do equivoco e habité-
lo”, porém nao para desfazé-lo, mas para potencializa-lo em sua vocagao para expor a diferenca
conceitual entre mundos. Em suma, gostaria de pensar a mistica a partir dos equivocos que ela
suscita; as incompreensoes, tradugdes e rasuras sdo fundamentais para este trabalho, na medida
em que “comunicam pela diferenca”. Portanto, serd util tecer ao menos um rapido comentario

acerca da perspectiva daquele que aqui escreve.

Sobre o pesquisador

A mistica, mais do que o objeto de pesquisa deste trabalho, significa o resultado de
um breve percurso académico, e o meu primeiro contato efetivo com as questdes do campo, e
principalmente com a agroecologia. Para compreender os caminhos nio tdo 6bvios que me
levaram a mistica, € necessario recordar alguns pontos em meus primeiros estudos na Escola
de Comunicacdes e Artes (ECA) da Universidade de Sao Paulo (USP).

A formacdo em Comunicacdo Social, naquele momento, se dava a partir do
oferecimento das disciplinas especificas de cada habilitacdo, mas também de um nucleo bésico
que compreendia sociologia, filosofia, antropologia e linguistica. Uma dessas disciplinas era
marcada pela discussdo tedrica acerca das linguagens da cultura, como as media¢des da
oralidade, por exemplo, e a sua avaliagdo final consistia na pesquisa e na escrita de um ensaio
literdrio com tema livre. A liberdade tematica me possibilitou, pela primeira vez, explorar uma
curiosidade que me acompanhava hd um bom tempo: a figura folclérica do caipira paulista.
Produzi um ensaio acerca das obras do jornalista Cornélio Pires, responsavel, entre outras

coisas, por reunir parte do folclore paulista, bem como divulgar e popularizar as cangdes
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caipiras por meio da industria fonogréfica, e essa primeira experiéncia me chamou a ateng¢ao
para a questdao mais especifica da cultura do campo e do meio rural.

A cidade, entdo, se mostrou a partir de sua oposicao ao rural. As questdes “centro
e periferia”, “atraso e progresso”, me fizeram, posteriormente, também olhar para o urbano a
partir da sensibilidade de figuras como Adoniran Barbosa, o poeta da cidade, que, a exemplo
de sua cancdo “Conselho de mulher”, denuncia, como aponta Matos (2009), o cariter penoso
do trabalho explorado na sociedade industrial: “[...] Progréssio, Progréssio / Eu sempre escuitei
fala / Que o progréssio vem do trabaio/ Entdo amanha cedo nois vai trabaid [...]” (Adoniran
Barbosa, Oswaldo Moles e Jodo B. Santos, 1953, apud Matos, 2009).

O atraso, por vezes incorporado pela figura do caipira, ou até mesmo da natureza,
que deve ser substituida pelo avanco civilizatério que a cidade representa, torna-se uma questao
cada vez maior para mim, e decido, entdo, persistir nos estudos do campo, certo de que tais
oposi¢des e o sentido de progresso deveriam ser problematizados. Assim, em minha Iniciacio
Cientifica (IC), que posteriormente tornou-se também o meu Trabalho de Conclusao de Curso
(TCC), decido observar uma rede de consumo agroecoldgico.

Ainda ndo estava claro, mas eu ja estava entrando em novos terrenos. Antes de
concluir a graduagdo visitei o VIII Congresso Brasileiro de Agroecologia, e tive a certeza de
que aquilo tudo o que eu vinha estudando de forma nao sistematizada era objeto de investigacao
da agroecologia. O mais dificil foi compreender se esta se tratava de um campo cientifico, de
um movimento social ou um “eixo tematico” no qual convergiam os problemas da
sustentabilidade, do meio rural e do “consumo consciente”. A certeza que tive era a de que a
agroecologia parecia aberta a contribui¢do de diversas disciplinas e saberes, € propunha ndo
apenas uma virada sustentdvel, mas uma profunda ressignificacdo da relacdo entre o ser
humano e a natureza a partir do resgate dos valores e da cosmovisdo dos diversos povos
soterrados pelo progresso.

Os dois anos que se seguem a graduacdo foram dedicados a aprofundar as minhas
questdes acerca do campo, da sustentabilidade e da agroecologia, isso tudo a partir da
perspectiva das ciéncias humanas. Cursando uma pds-graduagdo no Instituto de Artes (IA) da
Universidade Estadual “Julio de Mesquita Filho”, (UNESP), pude avancar de forma mais direta
na relac@o entre as ciéncias, a sustentabilidade e as artes, em partes muito estimulado pela 32%
Bienal de Sao Paulo, intitulada Incerteza Viva. Em que medida a ciéncia e a sensibilidade
artistica podem caminhar juntas, sobretudo em um contexto de profunda crise socioambiental?
A Bienal parecia refletir um importante momento niao apenas na arte contemporanea, mas da

ruptura dos valores do mundo moderno e da incerteza quanto ao futuro.
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Assim, do folclore caipira e do estudo da rede de consumo agroecoldgica, até o
didlogo entre a ciéncia, a sustentabilidade e as artes, a “dimensdo cultural”, que implica tanto
nos valores compartilhados por aqueles por trds da destrutiva locomotiva do progresso, como
na visao daqueles que lutam pelo resgate de praticas e concep¢des de mundo menos destrutivas
e mais igualitdrias, se mostra um elemento constante nos caminhos tracados até aqui. Portanto,
a decisdo de retornar ao evento agroecoldgico para estuda-lo € fruto de uma vivéncia permeada
por desencontros e equivocos, mas também remete a um sincero encantamento acerca das
inimeras possibilidades que surgem do complexo didlogo entre saberes, fazeres, subjetividades

e linguagens. Ja € tempo de rumar em dire¢do ao campo de investigacao.

Sobre o campo

Criado na esteira dos quatro semindrios de agroecologia realizados entre os anos
de 1999 a 2002, no estado do Rio Grande do Sul, o CBA nasce no ano de 2003, demarcando a
agroecologia enquanto uma ciéncia ou campo de conhecimentos multidisciplinares que visa
fomentar estilos de agricultura de base ecoldgica, e elaborar estratégias de desenvolvimento
rural. (CAPORAL, 2019) Na primeira edi¢gdo do evento, cujo tema foi "Conquistando a
Soberania Alimentar", foi proposta a criagdo de uma entidade cientifica, sendo que no ano
seguinte, em 2004, entrou em atividade a Associacdo Brasileira de Agroecologia (ABA), que
se tornaria a promovedora oficial do congresso, que até 2007 acontece anualmente, passando,
a partir de entdo, ao formato bianual.

A décima edi¢do do CBA, em 2017, ocorreu em conjunto com o VI Congresso
Latino-Americano de Agroecologia, esse organizado pela Sociedad Cientifica
Latinoamericana de Agroecologia (SOCLA), e com o V Semindrio de Agroecologia do Distrito
Federal e Entorno, esse outro, por sua vez, organizado pelos membros da ABA de cada regido,
tradicionalmente sempre no ano prévio ao CBA. A escolha da cidade sede para o conjunto de
eventos foi justificada pela ABA como um movimento estratégico de discussdo da
agroecologia no centro do poder politico do Brasil: “[...] realizar este Congresso no centro do
poder politico brasileiro, serd importante para discutir o papel da Agroecologia como elemento
transformador para uma proposta de desenvolvimento rural centrado em outra relacdo da
natureza com as pessoas € 0s espagos, buscando contribuir para a construcao de sociedades

mais sustentaveis.” (ABA, 2019)
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O X CBA durou ao todo quatro dias, e o seu tema'?> foi “Agroecologia na
transformacdo dos sistemas agroalimentares na América Latina: memdrias, saberes e caminhos
para o bem viver”. A ideia amplamente difundida no congresso foi a de que cada um deveria
trilhar o seu préprio caminho, baseado nas suas vivéncias. Assim, nessa ocasido assisti, ao
longo de todo o congresso, uma variedade de apresentacdes identificadas como misticas
oficiais e ndo oficiais, ou seja, anunciadas pela organizacdo do evento, ou realizadas de forma
espontanea, sendo algumas delas registradas em video ou no didrio de campo, e também coletei
nove entrevistas abertas, tendo sido autorizado pelo Comité de Etica em Pesquisa (CEP), sob
o numero 69670317.2.0000.5404, e das quais, invariavelmente, substitui 0s nomes reais por
nomes ficticios, respeitando o sigilo das informacdes prestadas.

Na minha passagem pelo CBA ndo fui apenas um observador-participante. Embora
o foco dos meus relatos neste texto seja essencialmente a respeito da observacdo da mistica, é
preciso deixar claro para o leitor que assumi diferentes perspectivas em distintos momentos,
pois também participei do evento enquanto parte dessa mesma comunidade, como pesquisador
— o0 que pode ser conferido nos anais do congresso. Com isso gostaria de reforcar que nunca foi
pretensdo percorrer aqueles coloridos corredores coberto por alguma suposta neutralidade. Se
em um primeiro momento o congresso me provocara um estranhamento tal que me levou ao
desafio de compreendé-lo em suas multiplicidades, € certo que ao longo do processo de
pesquisa o desafio se converteu em tentar reanimar aquele mesmo sentimento de espanto,
porém agora diante de uma cultura que me era cada vez mais familiar. Em outras palavras, na
medida em que eu adentrava no universo da agroecologia, me parecia mais natural e pacifico
o convivio entre diferentes saberes e culturas, assim como afirma o didlogo de saberes. Dessa
maneira foi preciso descontruir e desnaturalizar muitas vezes o sentido do que é, afinal, a
agroecologia, bem como questionar significados aparentemente ja cristalizados para a grande

maioria dos sujeitos — incluindo a mim mesmo, evidentemente.

12 Os temas geradores do congresso foram os seguintes: Politicas publicas e conjuntura, Mulheres e Agroecologia,
Juventudes e Agroecologia, Educacdo em Agroecologia, Constru¢do do Conhecimento agroecoldgico,
Campesinato e soberania alimentar, Conservacdo e manejo da socio biodiversidade e direitos dos agricultores e
povos e comunidades tradicionais, Agroecologia e resili€éncia socio ecoldgica as mudangas climdticas e outros
estresses, Manejo de agroecossistemas e agricultura organica, Agrotdxicos e organismos geneticamente
modificados, Agroecologia e agriculturas urbana e Peri urbana, Estratégias econdmicas em didlogo com a
Agroecologia e, por fim, Memoérias e histéria da Agroecologia.
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Figura 0.9. — Anais do VI Congresso Latino-americano de Agroecologia; X
Congresso Brasileiro de Agroecologia; V Semindrio de Agroecologia do Distrito
Federal e Entorno; 12 a 15 de setembro de 2017, Brasilia/DF

VI CONGRESSO LATINO-AMERICANO
X CONGRESSO BRASILEIRO
V SEMINARIO DO DF E ENTORNO

Fonte: site da ABA!3

Sobre a divisdo do texto

Escrever sobre a mistica e a agroecologia, enquanto um e mesmo objeto, foi, desde
o inicio da empreitada, um dos maiores desafios. Se ndo foram totalmente vencidas, as
dificuldades enfrentadas deixaram as suas marcas no texto, que, em certo sentido, se assemelha
a um tipo de bricolagem. Dessa forma, o trabalho estd dividido em trés capitulos principais

que, embora estejam inter-relacionados, possuem caracteristicas distintas.

13 Disponivel em:<http://cadernos.aba-agroecologia.org.br/index.php/cadernos/issue/view/1>, Acesso em:

08/12/2018.
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O primeiro capitulo trata da questdo da agroecologia por meio de uma breve revisao
bibliogréfica, porém buscando, desde o inicio, oferecer uma leitura direcionada para o
problema do didlogo de saberes. Assim, em um primeiro momento localizarei a agroecologia
enquanto uma disciplina que nasce em contraposi¢ao ao modelo de agricultura proposto pela
Revolucdao Verde. Tendo isso em mente serd possivel discorrer suscintamente acerca dos
principais autores que fundamentam os paradigmas agroecolégicos. Em seguida proponho um
olhar mais detido para o didlogo de saberes como uma das premissas norteadoras da
agroecologia, porém buscando pelos indicios que ji sugerem que esse didlogo possa ser
complexificado. E dessa forma que abro espaco para uma discussdo acerca do papel dos
movimentos sociais, € em especifico o MST, no protagonismo da agroecologia enquanto uma
ciéncia reflexiva.

Ainda no primeiro capitulo discorro rapidamente sobre o MST, porém, de maneira
semelhante com a sec@o dedicada a agroecologia, a leitura que proponho ja é direcionada para
o problema maior da mistica, que sera tratada nos outros dois capitulos. Com isso, a histéria
do MST vai ser resgatada sobretudo no que diz respeito as suas raizes politico-culturais de
inspiragdo religiosa, o que possibilitard uma maior compreensdo do lugar da fé, dos ritos e do
simbolismo presente no movimento até os dias atuais.

O segundo capitulo tem como propdsito maior oferecer um olhar etnografico para
o fendmeno da mistica. Partindo de uma experiéncia na qual participei de um curso de formacao
em agroecologia junto a uma escola técnica do MST, faco uma reflexdo que se sustenta entre
as teorias da performance, o teatro e a filosofia. Assim, a mistica serd tratada primeiramente a
partir de seus aspectos politico-pedagdgicos, onde serd possivel perceber o seu lugar na
formacdo da identidade do sem-terra. Em seguida busco me aproximar do modelo de teatro
proposto por Augusto Boal para tentar compreender os aspectos teatrais que perpassam essa
prética que se estabelece entre as artes e o ritual. E nesse viés que aproveito para trazer para a
discussao alguns autores que oferecem diferentes perspectivas da mistica, ora compreendida
enquanto teatro, ora tomada como demonstra¢ao de fé do militante do MST. Concluo o capitulo
extraindo algumas consequéncias tanto da discussdo tedrica como da minha experiéncia
etnogréfica, o que me leva a considerar a seriedade da mistica enquanto um importante aspecto
evocado pelos militantes.

O ultimo — e mais importante — capitulo trata da minha experi€éncia com a mistica
encenada no CBA, em setembro de 2017, na cidade de Brasilia — DF. Diferentemente do
segundo capitulo, aqui o fendmeno serd explorado predominantemente a partir dos sentidos

explicitados pelos diversos sujeitos entrevistados, bem como das minhas préprias impressoes.
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Comeco o capitulo fazendo uma descri¢do da mistica de abertura do congresso, e a seguir busco
explorar os recursos técnicos e metodolégicos que foram empregados na sua realizacdo. Em
seguida tento identificar o tipo de discurso que estd em operacdo na agroecologia e que é
confrontado por uma contra narrativa proposta pela mistica. Para além da apresentacdo de
abertura, investigo outras encenagdes que podem ser consideradas como “misticas nao
oficiais”, e que puderam ser vistas ao longo de todo o evento. Uma das consequéncias mais
pungentes da mistica no contexto em que ela foi observada € a sua capacidade de tornar certos
sujeitos visiveis no tempo e no espaco. Assim, a mistica tem a ver com um recorte politico, e a
sua forma pode ser tanto solene como afrontosa, como demonstra uma das performances que
ocorreu ao final do CBA. Por fim, encerro o capitulo argumentando que o congresso opera
como uma grande mistica pois, 0 que estd em jogo nesse importante evento da agroecologia é
anecessidade de criar o sentimento de pertencimento ao grupo, conferindo uma identidade para

essa ciéncia que se confunde com movimento social.

O papel da interdisciplinaridade

Como € possivel perceber, os capitulos diferem entre si quanto ao contetdo
mobilizado no processo de escrita. Nesse sentido, esta dissertacdo apresenta dois momentos
distintos, um representado pelo primeiro capitulo, e o outro pelos segundo e terceiro capitulos.
Portanto, deixo ao leitor que construa a sua rota de leitura, principalmente se ja houver alguma
familiaridade com o tema da agroecologia, pois a segunda parte, embora dependa da
problematiza¢do que lhe antecede, ainda assim mantém certa unidade de sentido, uma vez que
diz respeito mais propriamente a mistica. Quanto aos aspectos tedrico-metodologicos, é
possivel dizer que este texto € o resultado de uma operagdo interdisciplinar que foi sendo
construida a partir das demandas especificas levantadas pelo problema. Sobre o processo

investigativo interdisciplinar, Floriani (2000) aponta:

A interdisciplinaridade ndo existe de anteméo. Nio nasce por decreto. E constitutiva
e constituinte do processo interdisciplinar, produto de uma associagdo disciplinar. A
acdo interdisciplinar ocorre em regides de fronteira de representacio da realidade e se
amplia pela a¢do combinada das disciplinas presentes no programa. A fronteira ndo é
o limite intransponivel; €, porém, o limite da diferenciacdo que permite, a0 mesmo
tempo, juntar-se entre diferentes dominios e separar-se das especificidades da
realidade, captadas pelos procedimentos disciplinares, para fazer uma nova sintese
integradora da multiplicidade do real. (p.106)
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Penso que este texto, com todas as suas deficiéncias possiveis, seja o resultado de
um esforco continuo de aceitacdo de limites, mas também de exploracdo dos caminhos
sugeridos pela prépria pesquisa, em suas vivas necessidades. Pelbart (2014, p.251), lendo
Souriau, para o qual a arte e a filosofia instaurariam seres que reclamam a sua existéncia por si
mesmos, reflete que uma obra — e ndo apenas uma obra de arte — nos desafia constantemente
a responder as suas perguntas, ndo tanto como uma cria¢do que se faz do zero, mas como uma
travessia pelo caos: “[...] O trajeto vital ¢ feito de exploragdo, de descobertas, de encontros, de
cisoes, de aceitacdes dolorosas, contra o voluntarismo idealista do criador que parte do nada,
contra a solicitude em relacdo a ‘matéria’ que o chama: ‘o ser em eclosdo reclama sua prépria
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existéncia’”. Refletindo sobre a interdisciplinaridade, Olga Pombo (2005) segue em caminho

semelhante:

[...] A interdisciplinaridade é mesmo capaz de nio ser qualquer coisa que se faca.
Ela situa-se algures, entre um projecto voluntarista, algo que nés queremos fazer,
que temos vontade de fazer e, ao mesmo tempo, qualquer coisa que,
independentemente da nossa vontade, se estd inexoravelmente a fazer, quer
queiramos quer ndo. E € na tensd@o entre estas duas dimensdes que nds, individuos
particulares, na precariedade e na fragilidade das nossas vidas, procuramos
caminhos para fazer alguma coisa que, por nossa vontade e porventura
independentemente dela, se vai fazendo. (POMBO, 2005, p.4)

Estar desabrigado da cultura disciplinar e dos seus beneficios gera incerteza, mas,
como diz Mia Couto (2016, p.6): “[...] Se hd razdo para temer as incertezas, havera outras tantas
razdes para temer a certeza. Porque, afinal, a certeza pode excluir, pode afastar-nos da
complexidade e diversidade do mundo, pode criar uma falsa ideia de seguranca e de
superioridade racional e moral.” Fica apresentado, assim, um resumo do itinerdrio percorrido
por mim ao longo de todo o processo de pesquisa, que se fez da aceitacdo dos desafios do
problema, mas também do reconhecimento dos limites e potencialidades do didlogo

interdisciplinar.
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CAPITULOI
A AGROECOLOGIA E 0 MST

Na terra onde se desterrou a natureza e a cultura; neste
territorio colonizado pelo mercado e pela tecnologia, a Agroecologia
rememora os tempos em que o solo era suporte da vida e dos sentidos

da existéncia, onde a terra era torrdo e o cultivo era cultura; onde
cada parcela tinha a singularidade que ndo sé lhe outorgava uma
localizagdo geogrdfica e suas condigoes geofisicas e ecologicas,
sendo onde se assentavam identidades, onde os saberes se convertiam
em habilidades e prdticas para lavrar a terra e colher seus frutos.

Enrique Leff'*

142002, p.37



42

1.1. A agroecologia

Apresento a seguir um breve histérico da agroecologia, primeiro enquanto ciéncia
que se contrapde a Revolucdo Verde, e, em um segundo momento, resgatando alguns dos
autores que contribuiram com a sua consolidag¢ao enquanto disciplina. Dai em diante proponho
uma leitura da agroecologia a partir de um de seus mais importantes pressupostos: o didlogo
de saberes. Algumas consequéncias podem ser extraidas do didlogo de saberes agroecoldgico,
e, em especial, a tensdo politica que se estabelece entre os diferentes atores sociais. Termino
essa secdo, por fim, estabelecendo o MST como um dos principais protagonistas da

agroecologia.

1.1.1. A agroecologia como contraposicdo a Revolugcdo Verde

De acordo com Mazoyer e Roudart (2010), a revolugdo agricola contemporanea,
que ocorreu ao longo da segunda metade do século XX, pode ser descrita como o
desenvolvimento de uma atividade agraria baseada na elevada motorizacdo-mecanizacdo, na
intensa utilizacdo de fertilizantes e na selecio de variedades de plantas e animais que
apresentam um melhor potencial de rendimento. O desenvolvimento deste modelo de
agricultura resultou na queda dos precos agricolas reais, mas, a0 mesmo tempo, implicou no
bloqueio do desenvolvimento de 90% dos estabelecimentos agricolas de pequeno porte ao
redor do mundo, expulsando o trabalhador do campo e engrossando as fileiras de mao de obra
disponivel na cidade.

Nos anos 1960 surge, entdo, uma variante da revolucdo agricola contemporanea,
porém menos motorizada e mecanizada: trata-se da Revolu¢do Verde, um conjunto de
inovagdes tecnoldgicas desenvolvidas para a agricultura, como a selecdo de variedades com
alta rentabilidade e potencial para exportacdo, o uso ainda mais acentuado de fertilizantes
quimicos, e o controle nas condi¢cdes de oferta da dgua, irrigagao e drenagem. Como era de se
esperar, os custos de acesso para este tipo de agricultura foram impeditivos para a maioria dos
camponeses. Assim, se ambas as revolucdes parecem carregar consigo as no¢des de avanco e
progresso, a experiéncia demonstra que, nos lugares onde o estdgio da agricultura moderna se
encontra avancado, parece impossivel aumentar a produtividade intensificando os mesmos
processos técnico-cientificos, sob o risco de potencializar ainda mais os prejuizos ja existentes,
que sdo de ordem ecoldgica, sanitdria e social: poluicio do meio ambiente, reducdo da

qualidade dos alimentos, empobrecimento do solo, marginaliza¢cdo do trabalhador rural etc.
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Gliessman (2002) aponta que os sistemas atuais de produgdo de alimentos,
baseados na Revolucdo Verde, estdo destruindo as suas préprias bases fundamentais. As
estratégias de aumento de produtividade no campo estariam resultando no seu oposto, uma vez
que tém degradado o solo, a 4gua e a diversidade genética, a0 mesmo tempo em que mantém
forte dependéncia do uso de recursos ndo renovaveis, como o petréleo. Para o autor a
agricultura convencional se basearia em dois objetivos: a maximizacdo da produgcdo e a
maximizagdo dos lucros. Para alcangar estes objetivos a agricultura moderna se sustentaria em
seis pilares: lavoura intensiva, monocultivo, irrigacdo, aplicacdo de fertilizantes inorganicos,
controle quimico das pragas e a manipulacao genética das culturas. Essas medidas tenderiam a
favorecer a produtividade a curto prazo, comprometendo, porém, os resultados futuros.

Nesse sentido, Moreira (2000) identifica ao menos trés dimensdes criticas a
Revolucdo Verde. A primeira delas seria a critica a técnica, na qual os conceitos relacionados
a natureza, ao ser humano e ao trabalho produtivo seriam questionados frente aos efeitos da
polui¢do, do envenenamento dos recursos naturais e dos alimentos, da perda da biodiversidade,
da destruicdo dos solos e do assoreamento dos rios. O autor aponta que a partir dessa percep¢ao
critica a técnica nasceriam os movimentos de agricultura alternativa, como a organica e
agroecoldgica, acompanhado das discussdes acerca dos riscos da transgenia.

A segunda dimensdo seria a critica social. A pobreza enfrentada pelos
trabalhadores rurais, seguida de seu €éxodo em direcdo aos meios urbanos, e a precarizagao de
suas condi¢des de vida e trabalho seriam algumas das consequéncias sociais da Revolugao
Verde. Tal critica, aponta Moreira (2000), se volta a propria natureza do capitalismo na
formacgdo social do Brasil, marcado pela concentracdo da propriedade da terra e pela
distribuicdo desigual dos recursos produtivos industriais, como também ao conjunto de
politicas publicas que beneficiaram apenas as elites dominantes.

O terceiro viés critico a Revolucdo Verde seria a critica economica. A crise do
petréleo na década de 1970, associada ao aumento de custos, teria gerado um salto nos precos
dos pacotes da Revolucao Verde. Com a crise financeira segue-se a reducao nos subsidios e
créditos, e entra-se na discussdo, em nivel nacional e internacional, da necessidade de se pensar
em matrizes energéticas alternativas. Os camponeses, impedidos de acessar os pacotes
tecnoldgicos da Revolugdo Verde, representariam uma possibilidade produtiva baseada em
técnicas tradicionais e alternativas, embora, na pratica, poucas politicas publicas tenham sido

efetivas em seu favor.
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O quadro em que se insere a Revolugao Verde parece contraditério em diversos
aspectos. Se por um lado aumenta a produtividade para o investidor do campo, por outro
inviabiliza o trabalho do pequeno agricultor, e ainda ndo resolve o problema da seguranca
alimentar. Se por um lado o capital cientifico e tecnolégico da Revolugdo Verde permite
manipular profundamente paisagens e espécies animais e vegetais em favor dos interesses do
ser humano, por outro parece perder completamente o controle de seus efeitos colaterais.
Assim, a agroecologia se consolida nesse contexto, questionando a Revolu¢do Verde e os seus

efeitos.

1.1.2. As bases teoricas da agroecologia

Stephen Gliessman (2002) explica que ao longo do século XX as duas ciéncias das
quais a agroecologia se origina teriam mantido uma relacdo distante entre si. A ecologia teria
focado os seus estudos nos sistemas naturais, enquanto a agronomia teria centrado os seus
esforcos na investigagdo cientifica da agricultura. A combinagdo entre ambas teria as suas
primeiras tentativas nos fins dos anos 1920, a partir do campo chamado, entdo, de "ecologia de
cultivos". Essa disciplina tinha a intencdo de estudar as condicdes fisico-ambientais para
determinar os melhores campos de cultivo. Porém, serd nos anos 1930 que o termo
agroecologia surgird, indicando a aplicacdo da ecologia na agricultura. Seu uso, entretanto, ndo
teria sido estimulado, em partes, devido a apropriacdo da "ecologia de cultivos" pela
agronomia.

Nos anos 1940, ao passo que a ecologia teria se projetado enquanto uma ciéncia
pura, a agronomia teria se voltado para a pritica, acompanhando a demanda pelo
desenvolvimento de tecnologias de mecanizagao e agroquimicos, no pds guerra. Nos anos 1950
consolida-se o conceito de ecossistema, que abarca, de forma generalista, os processos
ecoldgicos também na agricultura. J4 nos anos 1970, um aumento pelos interesses
ambientalistas, mas, também, devido a investigacdo do campo de ecologia de comunidades e
populacdes, fard surgir, no Primeiro Congresso Internacional de Ecologia, em 1974, um grupo
dedicado a analises de agroecossistemas. Assim, nos anos 1980, a agroecologia se torna uma
disciplina dedicada aos estudos do agroecossistema, que segundo Gliessman (2002), € um
espaco de produgdo agricola visto como um ecossistema particular. A importancia desse
conceito reside na possibilidade de se "[...] analizar sistemas de produccién de alimentos en su
totalidad, incluyendo el complejo conjunto de entradas y salidas y las interacciones entre sus

partes." (p.17)



45

Partindo do conceito de agroecossistema, Gliessman (2002) tece suas
contribui¢des para o que seria a agroecologia. Para o autor € necessario manter a produtividade
da superficie agricultdvel do mundo, a0 mesmo tempo em que se transformam os padrdes de
consumo e uso do solo, beneficiando produtores e consumidores. Para preservar essa
produtividade serd necessdrio incorporar sistemas sustentdveis de produgdo de alimentos
baseados no conhecimento profundo dos processos ecoldgicos. Assim, a agricultura do futuro
devera ser, a0 mesmo tempo, sustentdvel e produtiva, para atender a crescente demanda por
alimentos, razio pela qual ndo ser possivel substituir completamente a agricultura convencional
pelos modelos indigenas ou tradicionais. Dessa forma, a agroecologia aparece como uma

abordagem que sintetiza préticas tradicionais com o conhecimento moderno da ecologia:

El llamado demanda un nuevo enfoque hacia la agricultura y desarrollo agricola
construida sobre la base de la conservacién de los recursos y otros aspectos de la
agricultura tradicional, local y de pequefia escala, y que al mismo tiempo aproveche
los conocimientos y métodos modernos de la ecologia. Este enfoque estd incluido en
la ciencia llamada agroecologia, la cual se define como la aplicacion de conceptos y
principios ecoldgicos para el diseiio y manejo de agroecossistemas sostenibles.
(GLIESSMAN, 2002, p.13, grifo nosso)

A abordagem ecoldgica de Gliessman serd seguida de perto pelos demais
pensadores da agroecologia. De acordo com Silva Junior e De Biasi (2012), Miguel Altieri
promove uma linha interpretativa da agroecologia semelhante ao pensamento de Gliessman,
reconhecendo que a agricultura tradicional comporta importantes informacdes que podem
orientar estratégias agricolas frente aos processos de moderniza¢do no campo. Como notam os
autores, Altieri demonstra urgéncia na transferéncia entre conhecimentos tradicionais e a
ciéncia, com vistas a salvaguardar os saberes etnocientificos de seu total desaparecimento,
dando origem a uma perspectiva técnico-agrondmica na agroecologia.

Altieri (2012) afirma que as tradicionais estratégias camponesas, ainda que contem
com um baixo nivel tecnoldgico, apresentam uma grande estabilidade produtiva, garantindo a
seguranca alimentar da comunidade e, a0 mesmo tempo, conservando a biodiversidade e os
recursos naturais. Assim, os cientistas podem aprender muito a respeito da dindmica de
sistemas complexos, sobretudo da relacdo entre biodiversidade e o funcionamento dos
ecossistemas. O autor também argumenta que mais pesquisas devem ser feitas para que nao se
perca o legado ecoldgico neolitico diante do avanco do progresso agroindustrial, contudo,
adverte que as diversas agriculturas encontradas no mundo se desenvolveram em lugares

especificos, evoluindo no tempo em habitats especificos, de modo que sua simples
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transferéncia para outros contextos pode implicar em fracasso: mudam-se os solos,
implementos e organizac¢do social, e muda-se o resultado.

Os agricultores deteriam um grande conhecimento sobre seu ambiente especifico,
estando restritos, porém, aos termos culturais e geograficos onde se encontram. Nesse sentido,
Altieri (2012) defende que o conhecimento empirico do agricultor ndo deva ser comparado ao
do ecélogo. Se o camponés sabe muito de sua regido, pouco saberd para além dela. Da mesma
forma, o conhecimento generalista do ecdélogo, ainda que cubra grande parte dos casos,
dificilmente alcancgard a profundidade e especificidade que o agricultor detém sobre seu meio.

A solucdo parece residir no didlogo de saberes possibilitada pela agroecologia:

[...] E € justamente por isso que um didlogo de saberes se faz necessario entre
ecblogos e agricultores tradicionais. Na verdade, é uma condicdo essencial para o
desenvolvimento de uma agricultura verdadeiramente ecoldgica, em que as pessoas
que possuem o conhecimento devam ser parte do processo de planejamento.
Habilidades locais podem ser mobilizadas por meio de abordagens participativas de
desenvolvimento, combinando o saber local com o conhecimento e as competéncias
dos agentes externos na concepgdo e difusdo de técnicas agricolas apropriadas.
(ALTIERI, 2012, p.166, grifo nosso)

Porém, ainda que reconheca a importancia do saber empirico dos agricultores
tradicionais, a estratégia defendida por Altieri guarda, de forma implicita, conforme observam
Silva Junior e De Biasi (2012), a ideia de que aspectos culturais e técnicos podem ser
dissociados, ou seja, as diferentes técnicas e solugdes desenvolvidas por povos distintos
poderiam ser incorporadas pela ciéncia e difundidas em qualquer contexto sociocultural.
Portanto, dessa perspectiva a agroecologia teria o papel de catalogar todos os saberes
ecologicamente sustentdveis, validd-los e dissemina-los por todo o mundo.

De forma diferente de Altieri, a proposta de Sevilla-Guzmaéan, de olhar para o
"enddgeno”, reconhece a potencialidade dos conhecimentos tradicionais em resistir aos
processos de modernizagio (SILVA JUNIOR; DE BIASI, 2012). Ainda que o avango
agroindustrial deixe as suas marcas no campo, as priticas e as técnicas tradicionais sofrem
atualizagdes que lhes permitem persistir ao longo do tempo. Se para Altieri o saber-fazer local
¢ tratado como um elemento que pode ser transportado e preservado, 0 mesmo nao ocorre com
Sevilla-Guzman, que vé€ a indissociabilidade entre a cultura e a técnica em sua dindmica viva.

Segundo Sevilla-Guzméan (2001), mesmo que tenham sofrido os impactos da
modernizacdo e do progresso e suas implicacdes, como imposicdes econdmicas, politicas e
culturais, as comunidades tradicionais, pautadas mais pelo valor de uso do que pelo valor de

troca, teriam gerado uma série de mecanismos para resistir a invasao da identidade ocidental,
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preservando tanto suas formas locais de relagdo humana, como também entre humano e
natureza, o que o sociélogo chama de respostas endogenas.

Assumindo a perspectiva da agroecologia, Sevilla-Guzmén (2001, p.36) defende a
seguinte defini¢do: "A agroecologia, que propde o desenho de métodos de desenvolvimento
enddgeno para o manejo ecolégico dos recursos naturais, necessita utilizar, na maior medida
possivel, os elementos de resisténcia especificos de cada identidade local." Para concretizar
essa visdo, o autor argumenta que € necessario potencializar "as formas de a¢do social coletiva",
ou seja, aproveitar as solucdes locais ao invés de buscar externamente modelos de atuacdo. A
chave para se promover a solucdo enddgena passaria, dessa forma, pelas metodologias
participativas, que resgatariam, a partir dos proprios sujeitos implicados, as inovagdes relativas
a cada agroecossistema.

Porém, Sevilla-Guzman (2001) ndo acredita que as solu¢des enddgenas devam
substituir as pesquisas cientificas ou concorrer com elas, mas, ao contrario, devem modifica-
las, transformando seus fundamentos cientificos convencionais em prol dos conhecimentos
locais, que, notadamente, teriam a capacidade de desenvolver, de forma sustentdvel e rentdvel,
os diferentes agroecossistemas. Dessa forma, o plano de desenvolvimento rural endégeno,
segundo o autor, deve respeitar algumas condicdes, entre elas a integralidade, onde os recursos
do agroecossistema devem ser aproveitados em suas diferentes potencialidades, integrando
atividades socioculturais e econdmicas; a harmonia e equilibrio, em que o desenvolvimento
dos agroecossistemas deve se pautar pelo crescimento econdmico e, a0 mesmo tempo, garantir
a manuten¢do da qualidade do meio ambiente; a autonomia de gestdo e controle, onde os
habitantes do agroecossistema devem ser responsaveis pela sua gestdo e controle e, por fim, a
utilizacdo do conhecimento local vinculado aos sistemas tradicionais de manejo dos recursos
naturais, enquanto forma de aproveitar as vantagens da Co evolu¢do do manejo tradicional e o
seu potencial de sustentabilidade nos agroecossistemas.

Portanto, o enddgeno, para Sevilla-Guzmdn (2001), ndo se trata de um processo
estatico, como o nome poderia sugerir em seu significado de "nascido desde dentro". No
contexto da agroecologia, o endégeno seria a articulacio entre a sustentabilidade histérica do
tradicional com as novas tecnologias e processos da natureza. Ou seja, trata-se de um processo
dindmico onde os aportes externos sdo incorporados pelas diferentes l6gicas etnoecoldgicas,
em uma troca que respeita a identidade tradicional local. A co-evolucdo entre homem e
natureza seria o resultado do ajuste entre elementos culturais e ambientais, gerando uma

identidade tnica do agroecossistema, que potencializaria e marcaria os limites de determinado
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sistema, a0 mesmo tempo em que fortaleceria as forgas sociais atuantes, empoderando os atores
locais em sua relagdo com os elementos do entorno.

Assim, as duas concepgOes de agroecologia, a de Altieri e de Sevilla-Guzmadn,
tratam a questdo da relacdo entre ciéncia e saberes tradicionais de forma substancialmente
distinta. Enquanto para Altieri a agroecologia representa uma forca capaz de legitimar, guardar
e difundir os conhecimentos tradicionais, Sevilla-Guzmadn entende que a agroecologia deva
fortalecer endogenamente as comunidades e populacdes afetadas pelo avanco da agricultura
moderna. Na primeira perspectiva a relacio de saber na agroecologia se dd de forma
hierarquizada, submetendo o saber tradicional ao técnico-cientifico. J4 a segunda reconhece o
valor e a autonomia das culturas tradicionais. No caso brasileiro, a agroecologia estaria
submetida principalmente ao modelo técnico-agrondmico, embora importantes nomes do
pensamento agroecolégico estejam reconhecendo, cada vez mais, a necessidade de uma
abordagem que supere a estrutura cientifica hiperespecializada em favor de uma compreensao
mais complexa das populacdes diferenciadas. (SILVA JUNIOR; DE BIASI, 2012)

O debate inaugurado pelos autores apresentados acima, com especial aten¢do a
Sevilla-Guzman, acerca da potencialidade da participacio dos atores implicados nos
agroecossistemas, como as culturas tradicionais, ird fomentar o surgimento de um paradigma
agroecoldgico que se baseia na troca entre conhecimento cientifico e saberes populares, o

chamado didlogo de saberes.

1.1.3. O didlogo de saberes como paradigma da construgdo do conhecimento

agroecologico

Conforme argumenta Floriani (2007), nas sociedades de mercado, cuja confiancga
no dominio e exploracdo da natureza garantiriam sua reproducao, o conhecimento cientifico se
imporia sobre os demais sistemas, desvalorizando saberes tradicionais como os indigenas e
camponeses. Porém, na medida em que as externalidades dessa sociedade cientificizada se
mostram extremamente danosas, movimentos, € em especial os ambientalistas, recorreriam ao
resgate dos saberes tradicionais para se contrapor a hegemonia da sociedade moderna. Para o

autor o didlogo de saberes assim se resume:

Entendemos por “dialogo de saberes” a possibilidade de se estabelecer intercambios
entre diversas dreas de conhecimento humano, seja entre aqueles reconhecidos e
legitimados pelas instituicdes produtoras e difusoras do conhecimento cientifico,
como entre outros conhecimentos considerados ndo-cientificos (saberes
culturalmente arraigados). (FLORIANI, 2007, p.107)
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Para Leff (2002, p.37), a agroecologia se constitui por sua "[...] constelacdo de
conhecimentos, técnicas, saberes e préticas dispersas que respondem as condi¢des ecoldgicas,
econdmicas, técnicas e culturais de cada geografia e de cada populacdo." A unificagcdo destes
saberes e praticas ndo se daria, segundo o autor, pelo viés cientifico, mas localmente, em cada
condicdo histérica e em suas respectivas teorias e priticas. Algumas linhas adiante, o autor
prossegue alertando que os saberes agroecoldgicos "se forjam na interface entre as
cosmovisoes, teorias e praticas”, assim, configurando um novo paradigma produtivo, chamado
de ecotecnologico, onde a produtividade natural se combina com as técnicas que potencializam
a capacidade produtiva dos sistemas de forma sustentdvel e ecoldgica.

Leff (2002, p.37) parece compreender um papel ontolégico para a agroecologia,
transcendendo a discussdo epistemoldgica tradicional: "A agroecologia € terra, instrumento e
alma da producdo, onde se plantam novas sementes do saber e do conhecimento, onde enraiza
o saber no ser e na terra". Superando-se a discussdo da agroecologia enquanto uma disciplina
cientifica € possivel resgatar um olhar ndo cientificizado sobre a terra, que, deixando de ser
objeto de interven¢do do conhecimento tecnolégico moderno, passa a ser entendida como o
sustentdculo de identidades e saberes-fazeres.

O resgate da importancia ecoldgica da terra, ndo mais caracterizada por sua
"utilidade", mas pelo seu valor "em si", implicaria no reconhecimento da capacidade tanto
produtiva como reprodutiva da natureza, e de sua importancia como suporte para as condi¢des
materiais e simbdlicas da humanidade. Desta forma, se inauguraria uma racionalidade
ambiental, que se preocupa com as condi¢des ecoldgicas na recuperagdo da natureza e de uma

civilizagdo guiada por uma racionalidade econdmica:

A Agroecologia convoca a um didlogo de saberes e intercdmbio de experiéncias; a
uma hibrida¢do de ciéncias e técnicas, para potencializar as capacidades dos
agricultores; a uma interdisciplinaridade, para articular os conhecimentos ecoldgicos
e antropoldgicos, econdmicos e tecnoldgicos, que confluem na dindmica dos
agroecossistemas. Estas ciéncias se amalgamam no caldeirdo no qual se fundem
saberes muito distintos para a constru¢do de um novo paradigma produtivo. Esta
hibridac¢do de conhecimentos e didlogo de saberes orienta uma grande transformacao
da natureza [...] Nao € s6 a contraposi¢do de uma logica camponesa a uma logica
urbana, sendo que de uma racionalidade econdmica "contra natura” a uma
racionalidade ambiental que recupera as condicdes ecoldgicas e os potenciais
produtivos da natureza, para conduzir um processo de regeneragdo civilizatéria, em
direcdo a sustentabilidade. (LEFF, 2002, p.42)

O diédlogo de saberes do qual o nosso autor se refere diz respeito ao esfor¢co em
potencializar os saberes e conhecimentos de base conservacionista, garantindo o interesse

ecolégico-cultural no agroecossistema, e nao o lucro capitalista. Para o autor essa unido de
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saberes e praticas ndo visaria formar um paradigma cientifico com o objetivo de confrontar a
ciéncia normal e os seus valores, mas, pelo contrdrio, o didlogo adquiriria "[...] coeréncia
paradigmdtica em niveis tedricos mais gerais, nos quais € possivel contrastar as praticas
agrondmicas que se originam da racionalidade econdmica dominante, com a Agroecologia
vinculada a uma racionalidade ambiental." (LEFF, 2002, p.43) Ou seja, ao contrastar o
paradigma da agricultura moderna com o paradigma agroecoldgico, ndo se almejaria criar uma
disputa no terreno das regras cientificas, tal como entendidas por Kuhn ou Popper. A diferencga
paradigmatica se daria, aqui, em seu valor prético, nas consequéncias da escolha estratégica de

cada projeto em especifico:

Ao contrério dos paradigmas cientificos que sdo contrastados e provados em espagos
restritos de experimentacdo cientifica, a Agroecologia se prova nos campos de
producdo agricola. Seus saberes ndo se validam ou refutam no laboratdrio cientifico,
porém nas préticas de cultivo de indigenas, camponeses e agricultores. Por isso, a
Agroecologia desafia o conhecimento, mas este se aplica e se testa no terreno dos
saberes individuais e coletivos. (LEFF, 2002, p. 43)

J& para Caporal (2009) a agroecologia se afastaria do modelo convencional de
ciéncia baseada no paradigma cartesiano, e buscaria integrar os saberes histéricos dos
agricultores com o conhecimento cientifico, tudo isso a partir de uma abordagem holistica e

do pensamento complexo:

A agroecologia, como matriz disciplinar, se encontra no campo do que Morin (1999,
p.33) identifica como do “pensar complexo”, em que “complexus significa o que é
tecido junto”. O pensamento complexo € o pensamento que se esforga para unir, nao
na confuso, mas operando diferenciagdes.”. A Agroecologia, logo, ndo se enquadra
no paradigma convencional, cartesiano e reducionista, no paradigma da simplificacdo
(disjuncdo ou reducdo), pois, como ensina Morin, este ndo consegue reconhecer a
existéncia do problema da complexidade. E € disto que se trata, reconhecer que nas
relacdes do homem com outros homens e destes com o meio ambiente, estamos
tratando de algo que requer um novo enfoque paradigmético, capaz de unir os
conhecimentos de diferentes disciplinas cientificas, com os saberes tradicionais.
(CAPORAL, 2009, p.19)

Gomes (2011), por sua vez, compreende que a agroecologia se alimentaria dos
"debates contemporaneos" sobre a ciéncia, que se dao, em grande medida, a partir da critica a
ciéncia convencional, na reflexividade de alternativas para a prdpria ciéncia € na maior
democratiza¢do do conhecimento cientifico. Ao fundamentar-se em paradigmas mais flexiveis
de ciéncia, a agroecologia cairia, necessariamente, no tema da articulagdo de conhecimentos

cientificos com os saberes cotidianos, mas ndo seria, ainda, um paradigma estabelecido:
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[...] a Agroecologia ainda ndo pode ser considerada como um novo paradigma, como
algo puro e acabado, que represente uma ruptura e que oriente a produgdo e circulacio
do conhecimento na agricultura. O que sem didvida estd acontecendo e pode ser
notado facilmente, € a explosao de anomalias no interior do paradigma convencional.
A consolidagdo da Agroecologia como novo paradigma poderd vir a ocorrer, mas
depende de esforco intelectual, pratica politica, ajustes institucionais, entre outras
coisas. (GOMES, 2011, p.25)

Cotrim e Dal Soglio (2016) problematizam a constru¢do do conhecimento
agroecoldgico apontando que, se alguns tedricos acreditam que a agroecologia representaria o
retorno a agricultura tradicional, certos elementos indicariam o contrdrio, como o uso, pelas
diversas agriculturas, de tecnologias geradas no préprio periodo moderno. Localizando o
paradigma que orienta a agricultura moderna nos pressupostos cientificos e filoséficos
racionalistas, os autores afirmam que o que se v€ hoje em dia ndo é uma completa ruptura com
a visdo de modernidade, ainda hegemoOnica, mas sim o surgimento de um novo paradigma
orientado para a complexidade, resgatando, como Caporal (2009), a figura de Edgar Morin e
seu pensamento complexo.

Nesse sentido, Cotrim e Dal Soglio (2016) prosseguem afirmando que o didlogo de
saberes, do ponto de vista da construcao do conhecimento agroecoldgico, seria imprescindivel,
uma vez que a agroecologia entende por conhecimento nio apenas as realiza¢des da ci€ncia
em seus laboratérios, mas também aquilo que os agricultores aprendem e transmitem nas suas
relagdes com os agroecossistemas. Trata-se de um saber fazer orientado pela cultura. A
possibilidade de didlogo entre conhecimentos populares, ou tradicionais, € o conhecimento

cientifico se daria por meio de atores e interfaces especificas:

Os processos localizados de produ¢do do conhecimento possuem o aporte do
conhecimento cientifico produzido. A producdo de conhecimento popular parte das
premissas desenvolvidas disciplinarmente na ciéncia. Um agricultor, por exemplo,
quando busca um novo modo de cultivar a terra ndo desconhece as ferramentas da
motomecanizacdo ou o efeito dos agroquimicos. Ele parte desse conhecimento
cientifico e configura e reconfigura um novo conhecimento. (COTRIM; DAL
SOGLIO, 2016, p.265)

A convivéncia entre saberes cientificos e populares se mostraria também no
aprendizado prético de conceitos. Estrutura tréfica, fluxo de energia e ciclagem de nutrientes
seriam conceitos apropriados pelos agricultores que "[...] fazem experiéncias localizadas
misturando pedagcos dos conhecimentos populares e de conhecimentos cientificos que
possibilitam a emergéncia de novidades." (COTRIM; DAL SOGLIO, 2016, p. 266)

Paralelamente, o método participativo garantiria uma arena de discussdo democratica dos
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diversos projetos. Trata-se, portanto, de uma perspectiva construtivista que se opde as relacoes
hierdrquicas, garantindo a plena participa¢do de todos os atores.

Em abordagem semelhante, Gomes (2011), defende uma proposta epistemologica
pluralista, onde ndo se deve abolir os especialistas, e tampouco idealizar o conhecimento
popular, mas, pelo contrdrio, articular saberes e incluir a pauta social na agenda cientifica, que

deve se guiar pelos interesses da sociedade:

[...] E necessdrio adotar ndo s6 agdes de tipo interdisciplinar ou transdisciplinares
como também promover o didlogo de saberes, articulando os conhecimentos
cientifico e “tradicional”. Ou seja, é preciso superar a concepcao de ciéncia como
fonte tnica do conhecimento valido, pois os conhecimentos produzidos pela
“epistemologia natural” também representam importante alternativa na recuperagio
e manuten¢do dos recursos naturais ou na constru¢do da sustentabilidade, em suas
vdarias dimensdes. Em lugar do conhecimento que permita o dominio da natureza,
deve ser introduzida a cooperagdo (ou, de novo, o didlogo), entre cientistas, cidadaos
e natureza. (GOMES, 2011, p.39)

Ja para Ruiz-Rosado (2006) a agroecologia se apresentaria como uma
transdisciplina. Tradicionalmente, a agroecologia se constituiria de forma disciplinar,
analisando as relagdes ecoldgicas dos agroecossistemas. Mas em sua prética atual, para além
do uso de instrumentos e metodologias cientificas, € cada vez mais comum que incorpore as
experiéncias e opinides das pessoas envolvidas ou beneficiadas pelo conhecimento
agroecoldgico. Dessa forma, a agroecologia tenderia de uma disciplina para a transdisciplina,
ou seja, um novo enfoque, de natureza holistica, capaz de se encontrar ndo apenas entre outras
disciplinas, mas para além delas.

Portanto, as disciplinas cientificas ndo deixam de ser consideradas em sua
importancia, mas os saberes tradicionais, ou seja, o fator humano, ganham novo destaque na
agroecologia que, conforme lembra o autor, possui o "eco" em seu nome: eco, de ecologia,
significaria a relacdo entre organismos € seu entorno, € 0 Homo Sapiens seria o organismo ou
ente que decidiria e transformaria "[...] a los agroecosistemas de acuerdo a la informacién que
obtiene de otros campesinos, agricultores y productores, de los medios de comunicacion, de
instituciones educativas y de investigacién o bien de instituciones de servicio, financieras o
instituciones politicas." (RUIZ-ROSADO, 2006, p.144).

Toledo (2005) afirma que se a modernidade desenvolveu sua interpretacdo de
natureza apenas nos primeiros tempos da Revolucdo Industrial, as demais culturas ja teriam
seus sistemas de compreensao moldados ha milénios. Estas populagdes poderiam ser resumidas
nas chamadas agricultura familiar ou campesina, e cada qual possuiria seu saber local: "[...]

Dado lo anterior, cuando utilizamos el término de «saber local» nos referimos a toda una gama
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de conocimientos de caricter empirico transmitidos oralmente que son propios de las formas
no industriales de apropiacion de la naturaleza." (p.16) As primeiras tentativas de aproximagao
entre conhecimento cientifico e saberes tradicionais estiveram marcadas pela tendéncia de
andlise a partir de uma perspectiva cientifica, ou seja, os saberes foram demarcados
cientificamente, onde a cultura e a pratica produtiva foram interpretadas de maneira separada,
e destituidos de suas cosmovisoes.

Atualmente, entretanto, parece ficar cada vez mais claro que para se compreender
os saberes tradicionais € necessdario reconhecer a complexidade implicada nos valores, técnicas
e crencas de determinada cultura. Esses saberes possibilitariam uma taxonomia particular da
natureza, identificando constelacOes, plantas, animais, aguas, solo, vegetacdes, clima etc., e,
com isso, "[...] los saberes locales también sirven para tomar decisiones respecto a la
identificacion de unidades en el espacio, el tipo de actividad a realizar, la clase de cultivo, los
periodos de siembra y de cosecha, o los fendmenos de erosion o pérdida de fertilidad edéfica."
(TOLEDO, 2005, p.18).

Por fim, os saberes seriam essenciais para a agroecologia pois possibilitariam uma
outra racionalidade ecoldgica, intrinseca aos camponeses e produtores tradicionais. Enquanto
a industria agricola se voltaria para a especializacdo, os sistemas tradicionais visariam a
diversidade. Portanto, a saida para as crises ecoldgicas, sociais e econdmicas que se
desencadeiam a partir da agroinddstria, pode estar nas solu¢des milenares dos povos
tradicionais, e a agroecologia, cujos fundamentos cientificos visam uma agricultura alternativa,

pode representar a sintese entre conhecimentos cientificos e saberes tradicionais:

La agroecologia contempla también el reconocimiento y la valoracién de las
experiencias de los productores locales. Por lo anterior, y a diferencia de lo que ocurre
con la propuesta agroindustrial donde los productores son considerados recipientes
pasivos de los conocimientos provenientes de la ciencia moderna (la agronomia), la
agroecologia reconoce en la investigacion participativa un principio fundamental. El
«didlogo de saberes» se vuelve entonces un objetivo fundamental de la investigacion
agroecoldgica. (TOLEDO, 2005, p.19)

Como foi possivel perceber, o didlogo de saberes surge como elemento crucial para
a conformacao da agroecologia enquanto uma ciéncia voltada para uma nova racionalidade que
considera saberes outros que nio apenas o conhecimento cientifico, e que valoriza processos
enddgenos e construtivistas, em uma tentativa de derrubar as tradicionais hierarquias. Palavras
como holismo, pluralidade, participagcdo, complexidade e tantas outras ddo apenas uma ideia
do que estd em jogo quando a questdo € a agroecologia. Porém, € preciso reconhecer que, a

despeito de todo o esforco que vem sendo empreendido na constru¢do de um conhecimento



54

socialmente e ambientalmente mais justo, existe toda uma dimensao politica da agroecologia

que poe a prova os limites do didlogo de saberes.

1.1.4. Tensionando o didlogo de saberes

Gerhardt (2014) denuncia que o termo "agroecologia" impde o consenso por meio
da disciplinarizagdo e regulacdo das diferencas. Esta imposicdo se daria através de argumentos
de autoridade, cujo vetor se dirigiria dos agroecélogos, sujeitos ativos, aos agricultores, sujeitos
passivos. O discurso "salvacionista" que guiaria as politicas extensionistas atuais identificaria
um mal a ser combatido por meio de signos, como "Revolucdo Verde" e "agricultura
convencional".

Assim, a solucdo contra a Revolugdo Verde e os paradigmas cientificos modernos
viria a partir dos novos "mandamentos agroecoldgicos", dentre os quais podemos destacar a
visdo holistica, o construtivismo, a metodologia participativa e o didlogo. Esses mandamentos
diferenciariam a agroecologia, alcando-a a posi¢do de novo paradigma, em contraposi¢do a
ciéncia convencional, simplificadora, reducionista e autoritdria. A legitimacdo desse
pensamento se daria pelo agroecdlogo, figura de autoridade que, a partir de sua performance,

determinaria o que seria negativo ou positivo nos projetos de extensao rural:

[...] Ainda que o efeito estigma produzido dependa do contexto enunciativo e da
autoridade da fala do locutor, o caréter performatico das expressdes (significantes que
condensam um imagindrio coletivo incorporado) faz com que sirvam para acusar,
denunciar, elogiar ou exaltar algo ou alguém. Dai seu uso corriqueiro em textos sobre
extensdo rural. (GERHARDT, 2014, p.22)

Assim, quem determinaria o quanto alguma acdo é agroecoldgica seria sempre
aquele capacitado a emitir juizos, ou seja, o agroec6logo. Seu repertério discursivo lancaria
mao de termos como "facilitar", "formar" e "apoiar”, e que, por sua vez, desqualificariam
projetos, baseados no "difundir", "ensinar" e "transferir", identificados como ultrapassados e
ligados ao paradigma convencional. Como nota Gerhardt (2014), estes termos apenas suavizam
uma relacdo que ainda se sustenta na diferenca entre os sujeitos, e que se estrutura a partir da
pilhagem dos saberes tradicionais, sua purificacdo, e sua sistematizacdo para aplicagcdo
universal em qualquer contexto, finalizando um ciclo de apropriagdo, validacao/legitimagdo e

retorno:
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[...] a cientificizacdo agroecoldgica tende a higienizar conhecimentos e praticas
locais. Apropriados por técnicos, cientistas, agéncias oficiais e empresas, saberes
afetiva e intimamente ligados a histéria vivida por grupos sociais sdo "resgatados"
(outro termo que lembra o tom abnegado e altruista de quem pensa estar ajudando o
préximo) e classificados como agroecologicamente relevantes. Em seguida, ap6s
retirados de sua circunstancialidade e levados as suas instituicdes de pesquisa, sdo
avaliados a partir de conceitos e métodos da "agroecologia cientifica" (lembrando que
isso ocorre desde seus primérdios, quando agronomos comegaram a valorizar préticas
da "agricultura tradicional"). Finalmente, depois de depurados e "aperfeicoados" tais
conhecimentos e praticas, por esta "ciéncia", quanto maior a sintonia entre
saber/pratica local "resgatado(a)" e critérios cientificos pré-estabelecidos, maior serd
seu valor agroecoldgico. (GERHARDT, 2014, p.31)

A partir da critica ao posicionamento da agroecologia enquanto uma ciéncia
"diferente" e de cardter "salvacionista", mas que impde, sutilmente, a sua autoridade perante as
diversas culturas com as quais se depara, somos levados a concordar que, a despeito do didlogo
de saberes, a dimensao cientifica ainda mostra sua forca e alcance, e, com isso, torna visivel
aquilo que Borsatto e Carmo (2013) identificam como Paradoxo da Agroecologia, que seria a
contradi¢cdo inerente ao pensamento cientifico agroecoldgico que, por um lado, luta para se
firmar diante das demais disciplinas, mas que, por outro, critica o modelo paradigmatico
cientifico e se sustenta nos saberes das culturas locais.

Borsatto e Carmo (2013), oferecem uma perspectiva essencialmente cientifica da
agroecologia, ainda que reconhecam que se trate de uma scienza nuova (MORIN, apud
BORSATTO; CARMO, 2013), transdisciplinar e desafiadora da comunidade cientifica
estabelecida. O pressuposto do qual os autores partem € o de que a agroecologia vem se
constituindo enquanto ciéncia, mas paralelamente também se apresenta como movimento social
contestatorio do padrao de producdo de alimentos, ou ainda, enquanto prdtica agricola socio
ambientalmente amigdvel.

A partir da leitura de Pierre Bourdieu, Borsatto e Carmo (2013) apontam que o
campo universitdrio académico seria um local caracterizado por intensas disputas entre
diferentes grupos almejando definir as regras, metodologias e critérios para a produgdo do
conhecimento. Portanto, o campo cientifico ndo seria um espago neutro, mas um cenario onde
pulsam valores que sdo confrontados entre si € que objetivam a hegemonia sobre os demais,
isso sem deixar de considerar que o campo sofreria influéncias de outras esferas sociais alheias
aele.

Assumindo, assim, a niao neutralidade da ciéncia, Borsatto e Carmo (2013)
defendem que a agroecologia deva se consolidar dentro do campo cientifico, uma vez que ai
poderd ser legitimada para disputar com os demais paradigmas cientificos quais serao os rumos

para um desenvolvimento rural sustentdvel. Por sua vez, os autores enfrentam o Paradoxo da
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Agroecologia argumentando que, na realidade, tal paradoxo nao teria efeito, uma vez que, ainda
que a agroecologia critique os pressupostos paradigmaticos da ciéncia, e levante a bandeira da
abertura epistemoldgica a outros saberes, a influéncia dos demais atores envolvidos na
agroecologia complementaria o potencial do campo cientifico.

Portanto, ndo seria prejudicial para a agroecologia se mostrar aberta a sujeitos
externos, pois essa ciéncia, ao contrario daquelas disciplinas das quais ela entra em disputa,
ndo deveria se isolar das demandas sociais. Trata-se, dessa forma, de uma proposta de ciéncia
que ndo se submete inteiramente aos modelos vigentes da academia, mas que tampouco se
apresenta exclusivamente enquanto uma bandeira politico-social: a agroecologia deve ser
autdbnoma. (BORSATTO; CARMO, 2013)

A vantagem de a agroecologia se constituir enquanto campo cientifico, de acordo
com os autores, seria a de evitar o seu desvirtuamento diante de interesses diversos. Uma vez
estabelecida dentro da academia, a agroecologia nio correria o risco de ser confundida ou
cooptada, e ainda poderia questionar os paradigmas nocivos da ci€ncia a partir de dentro da
propria ciéncia. Outra vantagem da cientificizacdo da agroecologia seria a de legitimar os
conhecimentos tradicionais diante de uma comunidade intelectual que, de outra forma, nao
daria a devida atenc@o.

Por fim, a acdo da agroecologia se pautaria na traducdo, para a linguagem cientifica,
de demandas sociais, e, a0 mesmo tempo, na tradu¢do do proprio conhecimento gerado no
ambito da academia para as comunidades ndo cientificas, como povos tradicionais, pequenos
agricultores e a populacdo em geral. O enfoque, portanto, € o de uma ciéncia que se mantém
aberta ao didlogo em uma via de mdo dupla, mas que s6 € possivel a partir da consolidacao
cientifica e da sua autonomizagdo diante das inimeras demandas das quais € influenciada.
(BORSATTO; CARMO, 2013)

Caporal e Costabeber (2002) também reafirmam a necessidade de fixar o conceito
da agroecologia, tendo em vista que muito do que se diz e se faz em nome da agroecologia ndao
corresponderia a um enfoque cientifico e estratégico que valorize este campo enquanto uma
disciplina cientifica. Os autores apontam que a agroecologia tem sido tratada por inimeros
pensadores como uma disciplina cientifica cujo campo de conhecimento € multidisciplinar e
dotado de metodologias e conceitos proprios que permitem atuar nos agroecossistemas.
Colocar o equilibrio do agroecossistema acima de interesses produtivos da atividade agricola
¢ a meta da agroecologia, cuja énfase deveria privilegiar os conhecimentos, as andlises e
interpretacdes da complexidade envolvida nas relacdes entre pessoas, cultivos, solo, dgua e

animais.
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Para Caporal e Costabeber (2002) € necessario que ndo se confunda a agroecologia
com estilos de agricultura, nem com um conjunto de préticas agricolas ambientalmente
amigdveis. Isso pois a agroecologia deve propor solugdes que perpassam diversas dimensoes
da sustentabilidade, e ndo apenas atacar questdes pontuais. Portanto, a defesa da agroecologia
enquanto ciéncia seria mais do que simplesmente fixar um conceito, seria, antes de tudo,
assumir uma estratégia para promover a construcao de processos de desenvolvimento rural
sustentdvel, guiados pela necessidade de estabelecer a igualdade social e o equilibrio

socioambiental.

[...] Na prética e teoricamente, a Agroecologia precisa ser entendida como um
enfoque cientifico, uma ciéncia ou um conjunto de conhecimentos que nos ajuda tanto
para a andlise critica da agricultura convencional (no sentido da compreensio das
razdes da insustentabilidade da agricultura da Revolugido Verde), como também para
orientar o correto redesenho e o adequado manejo de agroecossistemas, na
perspectiva da sustentabilidade. (CAPORAL; COSTABEBER, 2002, p. 16)

Portanto, se o didlogo de saberes reafirma o compromisso da agroecologia em
estimular o envolvimento harmonioso entre os diferentes atores implicados, o que parece
ocorrer, na pratica, € a defesa da sua cientificizagdo, seguida da critica dos préprios
pressupostos epistemoldgicos da ciéncia, o que resultaria no paradoxo agroecologico
(BORSATTO; CARMO, 2013). A escolha estratégica da agroecologia sob um enfoque
cientifico (CAPORAL; COSTABEBER, 2002) parece desconsiderar que o "[...] correto
redesenho e o adequado manejo de agroecossistemas” (p.16, grifo nosso) depende de uma
valoragdo subjetiva, da qual apenas o agroecdélogo € autorizado a produzir, perpetuando
relacOes de poder que submetem agricultores ao cientista técnico e seus instrumentos de
validacdo (GERHARDT, 2014), tudo isso sob a bandeira do "novo" contra o "velho", repetindo,
ironicamente, a 16gica moderna.

Todos esses pontos levantados parecem complexificar o didlogo de saberes. E
necessdrio, pois, ampliar a perspectiva acerca do papel da ciéncia: o que permite que a ciéncia
seja a0 mesmo tempo critica e entusiasta de si mesma, como ocorre com O pensamento
agroecoldgico? Por que parece ser cada vez mais consenso a necessidade de abertura as
demandas sociais? De acordo com o soci6logo alemao Ulrich Beck (2011), se a modernidade
operou, no passado, transformando e superando o mundo tradicional, na atualidade, nao tendo
mais o seu oposto, passaria a modernizar as proprias premissas da sociedade industrial - por

mais estranho que isso possa soar, como nota Beck: trata-se de uma modernizagdo reflexiva.
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Esse é o cendrio em que emerge a sociedade de risco, definida como uma ruptura
dentro da prépria modernidade e caracterizada pela "[...] indiscernibilidade dos perigos, sua
dependéncia do saber, sua supranacionalidade, a 'desapropriacdo ecoldgica', a mudanca
repentina da normalidade em absurdo etc." (BECK, 2011, p.10) O papel da ciéncia nessa
sociedade seria nao menos contraditério, adquirindo um sentido triplo: a ciéncia seria a
causadora dos perigos, a0 mesmo tempo em que os definiria e buscaria solucdes para elimind-
los. Portanto, os riscos seriam codefinidos, coproduzidos e co-solucionados pela ciéncia. Como
bem demonstra Leff (2002), a tecnologia cientifica age sobre a vida com a justificativa de

preservé-la, terminando, porém, por destrui-la:

Hoje, em nome da preservacdo da biodiversidade, se homogeneizam os cultivos de
exportacdo, a tecnologia intervém na vida, manipulando genes, gerando uma
transgénese que, com seu orgulho produtivo, vence as resisténcias dos estados livres
de transgénicos e as defesas da biosseguranca. Em nome da sobrevivéncia se vai
matando a vida. A produtividade agrondmica ndo garante a distribuicdo de alimentos
nem a seguran¢a alimentar; avanga sepultando os sentidos do cultivo e os sabores da
terra. (p.38)

Beck (2011) sustenta o seu argumento da contradicdo da ciéncia em quatro teses.
A primeira tese refere-se a reflexividade da ciéncia. Em um primeiro momento a ciéncia
confrontou um mundo do qual ela pretendia desmistificar. A racionalidade e o esclarecimento
visavam superar a tradi¢cdo por meio do método cientifico. Trata-se, neste ponto, de uma
cientificiza¢do que ocorreu "pela metade", ou de forma simples. Porém, uma vez que a divida
metddica atinge os limites possiveis do mundo tradicional, ela se voltou contra si mesma, em
um processo de cientificizacdo reflexiva, ou completa. Assim, a verdade cientifica, outrora

legitimada diante do mundo encantado, passa a ser, ela mesma, desencantada e questionada:

[...] justamente com seus €xitos, parecem crescer desproporcionalmente também os
riscos da evolucdo técnico-cientifica; solugdes e promessas libertadoras, quando
realizadas na pratica, acabam por revelar inegavelmente seu lado problematico, que
se converte, por sua vez, em objeto de intensivas andlises cientificas; e, por paradoxal
que pareca, num mundo ja loteado cientificamente e profissionalmente administrado,
as perspectivas de futuro e as oportunidades de expansao da ciéncia estdo vinculadas
também a critica da ciéncia. (BECK, 2011, p.236)

Ora, a agroecologia parece se expandir justamente as custas da denuncia do
paradigma cartesiano, € de seus derivados como a Revolugdo Verde. O didlogo de saberes
justifica, dessa forma, um discurso que ndo opera unicamente a partir da ciéncia, ja tdo

questionada, mas também de atores que carregam novos valores, dos quais essa pretendida
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nova ciéncia busca se beneficiar. Tal constatagdo pode ser refor¢ada pela segunda tese de Beck
(2011), que aponta para o fim do monopdlio das pretensdes cientificas de conhecimento.

Mesmo sendo cada vez mais necessaria, a ciéncia se torna cada vez menos
suficiente para a verdade socialmente aceita. Fica cada vez mais evidente que a "verdade
cientifica" ndo passa de um conjunto de regras, convencgdes e acidentes que poderiam ter
impedido ou provocado outros resultados. A dimensao persuasiva da ciéncia vem a tona. Ou
seja, mais do que o desencadeamento l6gico de ideias que contém a verdade, a ciéncia operaria
por meio de disputas politicas, interesses alheios e pressdes da sociedade e do mercado. A
cientificizacdo da politica e a politizacdo da ciéncia revelam, portanto, a impossibilidade de se
pensar a ciéncia e a politica de forma isolada. (BECK, 2011) Autores como Borsatto, Carmo,
Caporal e Costabeber representariam parte desse esforco para manter a agroecologia sob os
dominios cientificos, e a palavra estratégia parece ilustrar bem a dimensao persuasiva da
ciéncia.

Nesse processo de cientificizacdo da agroecologia, como nota Gerhardt (2014),
ocorre a "agroecologizacdo" dos agricultores, indigenas e demais grupos sociais, que passam a
ser constrangidos por "[...] toda uma estrutura de adestramento, vigilancia e, conforme for,
recompensa a quem aderir 'participativamente’ a 'transi¢do’ ou entdo puni¢do a quem a ela
resistir ou dela se desviar." (p.37) Esse "imperativo agroecoldgico" parece encontrar a sua
defini¢do na terceira tese de Beck (2011), que reconhece uma dinamica de criagao de tabus na
ciéncia. Se no passado a ciéncia esteve destinada a desfazer tabus, na medida em que se
desenvolveu, ela mesma passou a criar uma série de novos tabus, em um movimento que abre
e encerra possibilidades de agdo.

A agroecologia, a despeito de seu discurso emancipador, pode ndo escapar dessa
mesma condi¢do, mas o seu mérito talvez possa ser reconhecido na sua disposi¢cao em controlar
os seus proprios riscos, coadunando com a quarta tese, que reconhece que, no processo de
reflexividade cientifica, os feitos da ciéncia podem ser questionados e até mesmo anulados por
pressdes exteriores a ela. Este ponto é importante nas ideias de Beck (2011) pois indica alguma
possibilidade de aprendizagem, ou "autocontrole", caso a ciéncia se volte para o contexto de

produgdo dos riscos. A exemplo disso, Gerhardt (2014) aponta:

[...] ndo se trata de um ataque a cientistas, militantes de ONGs e movimentos sociais,
agricultores e burocratas de agéncias de extensdo que hd décadas participam deste
trabalho de inveng¢do social que subversivamente se contrapde a ordem vigente. Tal
esforco coletivo de pessoas e instituicdes com trajetdrias e interesses distintos tem
papel crucial como desestabilizador de hierarquias morais dominantes. Ao mobilizar
forcas sociais heterogéneas, tensionam o status quo blindado por politicas



60

excludentes de desenvolvimento rural. Como sugere Almeida (2003), a forca do
termo agroecologia estd justamente no seu cardter abrangente, aberto e aglutinador.

N

Mas, além de ndo restringi-lo a imposi¢do de um paradigma tnico, é preciso
incentivar a criagdo de espagos de didlogo que permitam a este movimento se abrir
ainda mais a diferenca e a modos de pensar outra agricultura e outro rural de forma
plural e ndo dogmdtica. (p.39, grifo nosso)

Em sintese, a agroecologia e o didlogo de saberes, podem ser assim
problematizados a partir de uma leitura beckiana: (i) a agroecologia se expande e ocupa novos
espacos a partir da critica a propria ciéncia, o que configura a cientificizacdo reflexiva; (ii) o
didlogo de saberes corrobora com o fim do monopdlio das pretensdes cientificas de
conhecimento, quando afirma que ci€ncia e saberes tradicionais podem conviver e superar uma
visdo simplificadora, e admitindo, também, a impossibilidade de separar politica da ciéncia;
(111) a agroecologia, por meio da validacio dos técnicos e cientistas, cria novos
constrangimentos e tabus, redefinindo até mesmo as culturas implicadas na transi¢ao
agroecoldgica, e, finalmente, (iv) a agroecologia, a despeito das criticas que se possa fazer, se
mostra como uma ciéncia voltada para a diferenca.

O pensamento agroecoldgico pode, muitas vezes, esconder as relacdes de poder
que submetem agricultores aos cientistas e agroec6logos. O conceito de reflexividade cientifica
possibilita complexificar a dindmica da agroecologia e tensionar o discurso agroecoldgico,
revelando as relacbes em sua dimensdo conflitiva, trazendo os jogos de interesse, 0s
mecanismos de persuasdo e os projetos politicos que disputam a hegemonia entre si. Ciéncia
ou movimento politico? A agroecologia pode ser compreendida em sua hibridez, como uma
"ciéncia-movimento", onde, enquanto uns lutam para manté-la sob o dominio cientifico, outros
lutam para ndo terem as suas demandas absorvidas, neutralizadas e validadas pela ciéncia. O
mérito da agroecologia pode se encontrar justamente em sua pluralidade, sendo necessério
apenas ndo toméa-la como um campo harmonioso, como o didlogo de saberes pode fazer supor
em um primeiro olhar, mas como um espaco de disputas que se travam a partir da

cientificizacdo da politica e da politizacdo da ciéncia.

1.1.5. O uso do discurso agroecologico por movimentos sociais: o caso do MST

Borsatto e Carmo (2013) apontam que o MST vem mudando o seu discurso ao
longo das tltimas décadas, adotando a agroecologia como solucdo para os problemas do
campo, ao invés das tradicionais estratégias produtivistas. Os autores afirmam que o modelo

que guiou o MST em suas primeiras empreitadas se baseia no chamado Marxismo Agrdrio,
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corrente de pensamento formada principalmente no pressuposto marxista de que a classe
camponesa teria pouco ou nenhum papel na constitui¢do de uma nova sociedade, sendo muito
util aos interesses burgueses ao se oferecer como mao de obra para a formagdo do exército
industrial de reserva, na medida em que seria expulsa do campo pelas dindmicas capitalistas.

Karl Kautsky, um dos principais pensadores marxistas do campesinato, acreditava
que os pequenos camponeses estavam em vias de extincdo devido ao desenvolvimento
tecnoldgico capitalista, ndo restando muitas op¢des de sobrevivéncia até mesmo no sistema
socialista, uma vez que este, ao eliminar a propriedade privada da terra, os transformaria
automaticamente em proletariado urbano. Para Kautsky o modelo ideal de agricultura seria
baseado nas grandes unidades de producao, assim como Lénin, que acreditava na superioridade
da agricultura tecnificada de larga escala. (BORSATTO; CARMO, 2013)

Porém, como notam os autores, a diferenca de Kautsky, Lénin ndo acreditava na
proletarizacdo imediata do camponés, mas em uma alianca proletdrio-camponesa, que seria
possivel gracas a heterogeneidade do camponés, que poderia aderir a causa revoluciondria
desde que conscientizado da superioridade das fazendas coletivas e mecanizadas. Assim, a
transicao do modelo camponés para o socialista seria mediada por solucdes graduais, sendo o
cooperativismo este importante instrumento, ao oferecer ao camponés uma experiéncia de
producdo coletiva mas que também respeita a sua individualidade.

O MST do inicio dos anos 1990 teria sido fortemente influenciado por essa
interpretacdo cooperativista, que foi, contudo, imposta de forma verticalizada, sem respeitar as
particularidades regionais, e voltada, principalmente, para o desenvolvimento econdmico, a
exemplo das Cooperativas de Producdo Agropecudrias (CPAs) e também dos cursos de
formacdao de assentados, que difundiam as ideias coletivistas, a0 mesmo tempo em que
desqualificavam o isolacionismo e individualismo camponés. Porém, os projetos em grande
escala, baseados nesse modelo cooperativista, ndo obtiveram €xito na maioria dos casos. Os
fundamentos da Revolu¢do Verde se mostraram um ponto contraditério nas cooperativas
agroindustriais, e, ao longo dos anos 1990, novas experiéncias passam a ser incorporadas, tanto
por conta do fracasso das tentativas anteriores, como do aumento dos debates ambientalistas, e
do intercambio entre o MST e movimentos internacionais, como a Via Campesina.
(BORSATTO; CARMO, 2013)

Assim, os anos 2000 viram florescer, no IV Congresso Nacional do MST, a
agroecologia enquanto proposta alternativa para a reforma agraria. O desenvolvimento
econdmico € substituido pela bandeira da seguranca alimentar, e o camponés deixa de ser figura

coadjuvante e coletivizada, e passa a ser visto como protagonista na transformacao do planeta:
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"[...] O conhecimento tradicional camponés, antes rejeitado, assume lugar central nas propostas
para o desenvolvimento dos assentados, assim como também sdo quebradas as barreiras
internas que separavam a luta pela reforma agrdria da questdo ambiental." (BORSATTO;
CARMO, 2013, p.657)

Caetano De' Carli (2013) afirma que o MST passa a adotar o discurso
agroecoldgico enquanto bandeira politica como forma de se contrapor ao modelo agricola
dominante, a0 mesmo tempo em que entra no debate global acerca do desenvolvimento
sustentdvel. O autor afirma que a particularidade da agroecologia nas regides latino-americanas
se deve a dois fatores principais: a pobreza das populagcdes rurais, € o aproveitamento dos
saberes tradicionais. Assim, se nos paises europeus, no Japao e nos Estados Unidos se
desenvolveu uma agroecologia de base cientifica, na América Latina ela seria o resultado de
praticas e vivéncias campesinas, indigenas e quilombolas. No caso brasileiro, a agroecologia
representaria um processo em transi¢ao paradigmadtica da agricultura convencional em areas de
reforma agréria.

Para entender a incorporagcdao do discurso agroecolégico pelo MST, De' Carli
(2013) contextualiza a Revolucdo Verde no Brasil, que teria se intensificado a partir da
Ditadura Militar (1964-1985) com a adogdo de uma série de politicas publicas'> de cunho
produtivista para o campo, e se estendido para os governos seguintes, com o Estado deixando
de ser o principal financiador da Revolugdo Verde, e sendo substituido pelo capital financeiro
de empresas transnacionais agro farmacéuticas, com o apoio de empréstimos do Estado.
Paralelamente, projetos de desenvolvimento local, como escolas técnicas agricolas,

universidades publicas e assisténcias técnicas, passam a receber cada vez menos recursos.

15O projeto desenvolvimentista foi discutido, segundo Delgado (2010), desde meados da década de 1950 até o
golpe militar, principalmente, por um grupo de economistas conservadores vinculados 2 USP. Enquanto o Partido
Comunista do Brasil (PCB), a CPT, e a Comissdo Econdmica para a América Latina (CEPAL) defendiam a
reforma agréria, denunciando as relagdes sociais fundidrias que geravam a desigualdade e a miséria no campo,
alertando para o perigo de colapso na oferta dos alimentos e para a necessidade de revisdo da funcdo social da
propriedade — que desde a Lei de Terras teria sido negligenciada em detrimento da concepgao capitalista — , o
grupo conservador da USP, guiado pelo funcionalismo econdmico norte-americano, ndo reconhecia a questdo
agraria do ponto de vista econdmico, uma vez que a estrutura agraria brasileira teria, em tese, atendido a todas as
necessidades até entdo, como a manutengdo de oferta de alimentos, a liberacdo de mdo de obra para o setor
industrial, a criagdo de mercado para os produtos industrializados e o financiamento de parte da capitalizacao da
economia. A partir do golpe de 1964, o debate agrario serd abafado e o projeto conservador da USP, encabecado
por Antdnio Delfim Neto, ganhard destaque junto aos militares, recomendando uma modernizacdo técnica da
agricultura brasileira, o que, de fato, acontece, por meio de medidas como o Sistema Nacional de Crédito Rural
(SNCR), e da aproximacdo da agricultura com a inddstria e seus insumos, maquinas e diversos equipamentos,
tudo subvencionado pelo governo. Delgado (2010) aponta que o periodo de 1965 a 1982 teria sido a "idade de
ouro” da agricultura capitalista integrada a economia industrial, mas lembra que a modernizagcdo conservadora
ndo seria apenas fruto da derrota do movimento pela reforma agriria, mas também a resposta a uma politica
agricola que, na década de 1950, teria sido voltada exclusivamente para a valorizac¢@o do café e a manutengdo do
regime cambial.
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Por trds de todas as politicas pensadas sob o paradigma da Revolug@o Verde existia
o interesse em transformar os pequenos agricultores e assentados em empreendedores rurais.
Assim, as diretrizes do Programa Nacional da Agricultura Familiar (PRONAF) privilegiaram
a modernizacdo do meio rural, implicando na adocdo de pacotes tecnoldgicos que, muitas
vezes, provocaram o endividamento dos agricultores, impossibilitados de acessar o mercado
por conta de questdes estruturais e tecnoldgicas. Poucos foram os casos de sucesso, se
restringindo aqueles agricultores estabelecidos proximo as cidades ou beneficiados por
condig¢des logisticas e tecnoldgicas favoraveis. Assim, a agroecologia surge como alternativa
vidvel para o discurso politico do MST, que pressiona por mudangas nos paradigmas de
politicas publicas relacionadas a reforma agréria. (DE' CARLI, 2013)

Duas dinamicas principais explicariam a ado¢do do discurso agroecolégico pelo
MST: as parcerias com outras organizagdes da sociedade civil brasileira e latino-americana, e
as avaliagOes internas sobre as expectativas de produgdo dos assentamentos e cooperativas. O
mau desempenho da produtividade fez com que o movimento buscasse, ao longo do final dos
anos 1980 e durante os anos 1990, apoio em modelos de agricultura contra hegemonicos,
muitos estimulados pela Federacdo de Estudantes de Agronomia do Brasil (FEAB), e
posteriormente desenvolvidos no Centro de Tecnologias Alternativas e Populares (CETAP).
(CORREA apud DE' CARLLI, 2013)

A partir da FEAB formam-se as Redes de Intercambio em Tecnologias Alternativas
(Redes PTA), assegurando a continuidade das experi€ncias contra hegemonicas. Serd
especificamente no ano de 1996 que o MST lanca a campanha Plantando Seremos Milhoes,
cujo objetivo era a recuperagdo, por meio do plantio de drvores nativas e frutiferas, de dreas
degradas pelo agronegdcio. A partir de entdo as experi€ncias agroecoldgicas se tornam uma
realidade mais presente, e, nos anos 2000, balizam uma importante bandeira politica do MST,
que passa a enfrentar as grandes empresas agro farmacéuticas instrumentalizando
politicamente o discurso agroecologico. (CORREA; ZACUNE apud DE' CARLI, 2013)

Em resumo, os autores apresentados acima endossam a leitura de que a
agroecologia € incorporada pelo MST por oferecer um modelo produtivo que supera as
deficiéncias do projeto cooperativista e produtivista de inspiracdo do marxismo agrdrio, ao
mesmo tempo em que serve como bandeira politica sintonizada com as questdes ambientais
que tanto agitam o final do século XX e comeco do século XXI. Ao identificar os prejuizos
ambientais que o modelo da agroindustria provoca, o MST utiliza o discurso agroecolégico
como forma de pressionar politicas publicas em favor da reforma agriria e na defesa de

modelos contra hegemonicos de produgdo agricola.
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O problema a ser enfrentado daqui em diante, porém, nao é o de saber o quanto a
agroecologia € instrumentalizada pelo MST, mas, entrando a fundo no didlogo de saberes,
tentar compreender as tensdes politicas que se processam quando diferentes culturas entram
em choque. Afinal, se a agroecologia é uma ciéncia que opera sob uma dindmica reflexiva,
onde os muitos atores buscam persuadir os demais no que diz respeito aos rumos a serem
tomados, e mobilizando, para isso, uma profunda critica as pretensdes cientificas do

conhecimento, é evidente que se instaure, entdo, um verdadeiro campo em disputa.

1.2. O MST

O MST, que € um dos mais importantes movimentos sociais do Brasil e da América
Latina, surge a partir das primeiras experi€ncias politicas entre um ainda incipiente movimento
social rural e setores religiosos mais progressistas vinculados a Teologia da Libertacdo,
oriundos principalmente da Igreja Catdlica. As profundas marcas que o passado deixou no sem-
terra ird se refletir em suas praticas culturais. Assim, apresento a seguir um breve historico de
constituicao do MST, tentando resgatar alguns de seus principais momentos, que podem ajudar

a compreender melhor o que vird a se tornar a sua mistica.

1.2.1. A importancia da Igreja

A ascensdo militar ao poder, com o golpe de 1964, representou um grande
retrocesso para as lutas no campo, e os trabalhadores foram os maiores prejudicados, sendo
perseguidos politicamente e até mesmo exilados ou assassinados. O governo militar optou por
um modelo de desenvolvimento rural capitalista, baseado na inddstria moderna e mecanizada,
e, com isso, agravou as desigualdades no campo, resultando na eclosdo de intensos conflitos,
abafados por meio da repressdo. Nesse contexto, € importante destacar o papel das frentes mais
progressistas da Igreja Catdlica, que, em um primeiro momento, apoiou o golpe, mas que,
depois, serd identificada como uma das protagonistas no processo de redemocratizagao, e, de
forma mais ou menos direta, uma das responsaveis pelo nascimento do MST.

Poletto (2010) afirma que é comum que as instituicOes eclesidsticas se
comprometam com posicionamentos politicos divergentes dos interesses da populacdo. A
Igreja Catdlica teria sido um dos apoiadores do golpe de 1964, em partes por temer o avango
da “ideologia comunista”, porém, com o aumento da violéncia e repressdo do governo militar,

ganharam voz posicionamentos criticos e contrdrios ao regime, 0 que prova que as institui¢oes
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religiosas sdo menos homogéneas e estdticas do que se pode imaginar. Organizacdes que ja
vinham assumindo um protagonismo social inédito na Igreja Catdlica, como a Juventude
Agraria Catdlica (JAC) e outras frentes de Acdo Catdlica, a exemplo do Movimento de
Educacdo de Base (MEB), passam a ser perseguidas e reprimidas, tendo pouco apoio da
hierarquia eclesial.

Ao investigar o que poderia ter levado a Igreja Catdlica a mudangas tdo intensas,
Lowy (2016) encontra diferentes explicagdes. Uma delas diria respeito a necessidade de
adequacdo da Igreja a um cendrio social em que vinha perdendo cada vez mais seu poder de
influéncia para as igrejas protestantes e os movimentos politicos de esquerda, a0 mesmo tempo
em que via as suas receitas diminuirem e a sua dificuldade em recrutar novos membros
aumentar. J4 a outra explicacdo diria que as mudancas da Igreja foram resultado da sua
ocupacdo pelos pobres. O autor, porém, sugere uma terceira hipdtese: as mudangas teriam
decorrido de transformacdes internas e externas a Igreja nos anos 1950, partindo da periferia
em direcdo ao centro. Internamente, a Igreja se depararia com novas correntes teologicas, novas
formas de cristianismo social e um maior didlogo com a filosofia e as ci€ncias sociais.
Externamente, figurariam as mudangas sociais que ocorriam na América Latina, como o
processo de industrializacdo, a proletarizacdo, a intensificagdo das desigualdades sociais, a
formacgdo de grupos guerrilheiros e sucessivos golpes militares, colocando em crise a
legitimidade dos diversos sistemas politicos. Dessas novas correntes teolégicas comprometidas

com uma responsabilidade social, destaca-se a Teologia da Libertacao.

1.2.2. A Teologia da Libertagdo

Segundo Lowy (2016), a Teologia da Libertagdo se configura por um corpo de
textos produzidos a partir da década de 1970 e assinada por nomes de toda a América Latina,
e que se inspira em um movimento social que se inicia na década anterior, envolvendo
religiosos da Igreja Catdlica, religiosos laicos e demais organizacOes sociais. Nesse sentido, o
autor argumenta em favor do uso do termo Cristianismo da Libertacao, por incluir ndo apenas
teélogos e religiosos ligados 2 Igreja, mas toda a rede social envolvida. E necessdrio ter em
conta, alerta o socidlogo, que a Teologia da Libertacao ndo é um discurso social ou politico, €,
antes de tudo, uma reflexdo teoldgica que, ao contrario da interpretacao tradicional da Igreja,
coloca o pobre como protagonista de sua prépria histéria, € ndo como objeto da atengdo

caridosa. Leonardo Boff (1994) coloca nessas palavras:
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[...] Trata-se de privilegiar os pobres (sem exclusivismo) como O novo sujeito
histérico emergente que vai preferentemente realizar o projeto cristdo no mundo. Os
pobres aqui ndo sdo compreendidos apenas como aqueles que possuem caréncias;
eles as t&m, mas possuem também forca histérica, capacidade de mudanca, potencial
evangelizador. A Igreja acede a eles diretamente; nio passa pela mediacdo do Estado
ou das classes hegemonicas. Por isso aqui ndo se trata mais de uma Igreja para os
pobres, mas de uma Igreja de pobres e com os pobres. A partir desta opgao e insergdo
nos meios pobres e populares é que a Igreja define sua relagdo para com os demais
estratos sociais. Ela ndo perde sua catolicidade; dd-lhe um contetido real e ndo
retdrico; dirige-se a todos, mas a partir dos pobres, de suas causas e de suas lutas. Dai
ser a temdtica essencial desta Igreja a mudancga social na dire¢cdo de uma convivéncia
mais justa, direitos humanos, interpretados como direitos das grandes maiorias
pobres, justica social, libertacdo integral, passando principalmente pelas libertacdes
sOcio-historicas, servico concreto aos deserdados deste mundo etc. ( p.30)

Lowy (2016, p.77) identifica os principios basicos da Teologia da Libertagdo como:
(1) a luta contra a idolatria como o inimigo principal da religido, sendo os bens materiais, o
mercado e a riqueza as representacdes destes novos idolos; (ii) a libertacdo humana histdrica
como parte da antecipacdo da salvagdo cristd; (iii) uma critica da teologia dualista tradicional;
(iv) uma leitura da biblia com foco no livro do Exodo; (v) uma critica ao capitalismo como o
um sistema injusto e uma forma de pecado estrutural; (vi) a utilizacio do marxismo como
referencial tedrico para a compreensdo da luta de classes, das contradi¢des do capitalismo e da
pobreza; (vii) a op¢ao pelos pobres e (viii) o desenvolvimento das comunidades de base como
forma de escapar ao individualismo capitalista e de formar uma nova Igreja.

Ja Poletto (2010) argumenta que a virada teoldgica que se da em parte da Igreja
Catolica, na década de 1960, deve muito as Comunidades Eclesiais de Base (CEB), grupos de
cristdos que se inspiravam em uma leitura comunitéria da Biblia e que organizavam formas de
reivindicar melhorias nas condi¢des de vida. Essa solidariedade de grupo seria respaldada pelo
Concilio Vaticano II, que, segundo Neto (2007), respondia a necessidade de uma Igreja
temerosa de perder o controle sobre as suas bases, e também da Conferéncia dos Bispos da
América Latina (CELAM), acontecida em Medellin, no ano de 1968, onde se discutiu os

fundamentos teolégicos e pastorais de uma postura renovadora.
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Figura 1.1. — Igreja dos Pobres, Igreja de Todos
16REJA Dos PoBRES, IGREJA DE TODOS

//7

0 que estamos vendo neste desenho?

Fonte: Servico de Formagdo de Agentes de Pastoral Popular -
Cartilha Preparatoria - VI Intereclesial. p. 45. apud
COELHO, 2010, p.71

Frei Betto (1985) explica que as CEBs sdo pequenos grupos que se organizam a
partir de uma pardquia urbana ou uma capela rural, sendo a sua iniciativa possivel tanto por
leigos, como por padres ou bispos. O sentido de comunidade remeteria aos lagos de fé e de
proximidade geografica entre seus membros, que enfrentariam problemas urgentes na luta pela
melhoria da vida. Ja o termo eclesiais apontaria para a sua origem religiosa, sendo a igreja o
elemento que congregaria os individuos. Por fim, a base diria respeito aqueles que trabalham
"com as proprias maos", ou seja, fazem parte da "classe popular", em todas as suas fun¢des
possiveis, seja o trabalho doméstico, o operario ou o trabalhador do campo em suas diversas
matizes, como posseiros, arrendatdrios etc. Portanto, as CEBs responderiam aos anseios
modernos: se antigamente a Unica organizagdo pastoral disponivel era a pardquia, com as
pequenas comunidades de base seria possivel superar os limites do eixo geografico. Boff
(1994) compreende que as CEBs devem aproximar a dimensdo da vida em seus problemas

urgentes com a dimensao do Evangelho:
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A relacdo entre Evangelho e Vida comporta um processo lento e dificil. Inicialmente,
a Palavra leva a se interessar pelos problemas do grupo reunido: uma doenca,
desemprego etc. Com o tempo, o grupo se abre para a problemética social do meio
ambiente, com a rua ou o bairro. Sdo problemas de dgua, luz, esgotos, ruas, posto
médico, escolas etc. J4 numa fase mais evoluida, o grupo se posiciona politicamente
ante o sistema social. Questiona-se entdo o modo vigente de organizacdo social. E a
acdo correspondente a esse nivel de consciéncia € a participagdo nos instrumentos de
luta do povo: sindicatos, movimentos populares variados, partido etc. (p.212)

Como explica Poletto (2010), no inicio dos anos 1960, a Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB) vé a reforma agriria como indispensédvel para a moderniza¢ido do
pais em direcdo ao desenvolvimento capitalista, mas tal posicionamento foi contestado
internamente por grupos ligados ao ultraconservador Tradi¢do, Familia e Propriedade (TFP),
defensor do direito de propriedade, considerado natural e divino. Se a CNBB se mostra
simpdtica ao regime por causa da promulgacio do Estatuto da Terra'®, porém, com o passar do
tempo, e com o aumento da violagdo dos direitos humanos e com a repressao aos religiosos, a
situacdo se inverte, e, em 1973, surgem os primeiros documentos — trés cartas episcopais
escritas por um grupo informal de bispos — marcando um posicionamento critico aos
militares, e afirmando o comprometimento com a constru¢do da democracia popular.

O fruto das cartas pode ser colhido no Encontro de Articulacdo, onde o grupo
informal conclama a participacdo de educadores e agentes pastorais em um encontro em
Salvador, na Bahia, no ano de 1974, patrocinado pelo Centro de Estudos e A¢do Social (CEAS)
dos Jesuitas. No encontro, decidiu-se por seguir o exemplo do Conselho Indigenista
Missionario (CIMI), que vinha trabalhando com a questdo indigena, ou seja: realizar uma
articulac@o a partir da realidade especifica do campo. A CNBB aceita patrocinar um Encontro
Pastoral da Amazonia Legal, a pedido de Dom Pedro Casaldédliga, um dos bispos do grupo
informal, e que vinha enfrentando dificuldades em sua Prelazia, marcada pela violéncia do
latifindio. (POLETTO, 2010)

Assim, nasceria em Goiania, em junho de 1975, a CPT, um organismo oficioso,
autdbnomo em relacdo a CNBB, mas a ela ligado pastoralmente, e orientado sob o ecumenismo

pregado pelo Concilio Vaticano II, o que lhe permitiu agregar, posteriormente, outras igrejas

16 Mesmo com a resisténcia e a vitéria das organiza¢des patronais no plano dos projetos politicos para o campo,
Medeiros (2010) afirma que houve avancos no reconhecimento dos direitos do trabalhador rural, onde, em 1962,
regulamenta-se a sindicalizacdo rural, e, em 1963, promulga-se o Estatuto do Trabalhador Rural, finalmente
estendendo ao trabalho do campo os direitos conquistados desde a década de 1930 pelo operdrio urbano. O
Estatuto da Terra, de 1964, marcard o aparente compromisso do, entdo, recém governo militar com a reforma
agréria, porém, com as principais liderangas do campo presas ou assassinadas, e a intervenc¢ao direta dos militares,
os sindicatos perdem sua vocacdo como um espago de articulagc@o entre os trabalhadores. Assim, de acordo com
Fernandes (2000), a sindicalizag@o significaria a institucionalizacio das organiza¢des camponesas, € permitiria a
sua subordinacdo ao governo, deixando os trabalhadores a margem de qualquer decisdo.
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como a Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB), e até mesmo igrejas
evangélicas pentecostais. Primeiramente criada para socorrer nos conflitos da Amazonia, em
1979 quase todos os estados ja possuiam regionais da CPT. Portanto, além de participar
ativamente na denuncia da ditadura militar, a Igreja Catdlica se faz presente na questdo agraria

por meio da CPT, que marcarad profundamente a histéria do MST.

1.2.3. Nasce o MST

A narrativa de Fernandes (2000) acerca dos momentos decisivos de formacao do
MST atesta o importante papel dos religiosos. A gestacdo do movimento tem inicio em 7 de
setembro de 1979, data da ocupagdo da Gleba Macali, em Ronda Alta, Rio Grande do Sul. Em
maio do ano anterior indios Kaingang, da Reserva Indigena de Nonoai, teriam decidido
recuperar o seu territorio, expulsando mil e oitocentas familias de trabalhadores sem-terra, em
sua maioria oriundos do MASTER', que, desde 1963, haviam sido alocados pelo governo para
trabalhar como rendeiros na Reserva Indigena. Sem ter para onde ir, parte dos colonos ocupa,
em junho de 1978, as Glebas publicas de Macali e Brilhante, ambas em Ronda Alta, e a Reserva
Florestal pertencente a fazenda Sarandi, em Rondinha. Sem organizagao definida, as ocupagdes
comecam com trinta familias e logo se multiplicam chegando a trezentas, chamando a atencao
do governo do estado que promete assentar os colonos em Bagé, seguido pelo governo federal
que oferece um projeto de colonizagdo em Mato Grosso.

Esperancosos de serem assentados, algumas familias desocupam as Glebas e
buscam abrigo em casas de parentes e amigos, porém, novos grupos chegam ao local, ouvindo
os rumores da possibilidade efetiva de assentamento. Nesse contexto de expectativa e
apreensao, Fernandes (2000) detalha a importancia de uma Par6quia de Ronda Alta para a
organizacao dos sem-terra: o paroco responsavel, padre Arnildo, membro da CPT, ndo hesitou
em acolher pousada a cinco familias, compostas por algo em torno de cinquenta pessoas que

vagavam sem esperangas, de abrigo em abrigo. Entretanto, além da pousada, o padre teria

17 Em 1955, uma associacdo de foreiros de Pernambuco d4 vida ao primeiro nicleo das Ligas Camponesas,
principal organizacdo que disputa com o Partido Comunista do Brasil (PCB) os rumos da revolucéo brasileira no
campo. A diferenca entre ambas organizacdes pode ser notada em diversos momentos da histéria, como no
Congresso Nacional Camponés, em Belo Horizonte, no ano de 1961, onde o partido defendeu a regulamentagao
da parceria e do arrendamento, ao passo que as Ligas Camponesas argumentaram em defesa de uma reforma
agrdria radical que suprimisse as formas provisdrias de acesso a terra. J mais para o fim da década de 1950, surge,
no Rio Grande do Sul, o Movimento dos Agricultores Sem Terra (MASTER), e uma de suas caracteristicas —
que determinaria diretamente na futura formac¢do do MST — seria a de montar acampamentos préximos as cercas
dos latiftindios, o que representaria ndo apenas resisténcia, mas uma ameaca concreta aos dominios do fazendeiro.
(FERNANDES, 2000; MEDEIROS, 2010)
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oferecido conforto espiritual, por meio da leitura do terceiro capitulo do livro do Exodo,

passagem que narra a busca da terra prometida pelo Povo de Deus.

Figura 1.2. — Ocupacdo da Encruzilhada Natalino, préximo as granjas Macali e Brilhante
.|';- [yt RS e S ;

Fonte: Site do MST!8

A associacao entre aquilo que acabaram de ouvir e a sua propria vida teria sido
decisiva, e tdo logo aqueles colonos juntariam-se aos acampamentos da regido, decididos a
discutir entre si as possiveis solucdes. Essas reunides resultaram no entendimento de que a luta
deveria ser coletivizada, e duas resolucdes seguiriam esse principio: seria entregue um abaixo-
assinado para o governador, reivindicando o assentamento no préprio estado, e, caso esse
pedido ndo fosse atendido, a fazenda Sarandi seria novamente ocupada. Diante da negativa, a

ocupacgao, de fato, ocorre, entre os dias 6 e 7 de setembro:

[...] Era a madrugada do dia 7 de setembro de 1979, a lua cheia clareava o caminho
da terra prometida e em pouco tempo a Macali era terra ocupada. Haviam decidido
nas reunides que assim que entrassem na terra fincariam uma cruz, que significa tanto
o sofrimento quanto a conquista. E na cruz colocaram a bandeira do Brasil, porque
era o dia da patria e porque lutavam para serem cidadaos. Na tarde do dia 7 realizaram
a primeira celebrag@o. Recordaram a caminhada passo a passo, como quem reconstroi
a prépria histéria, leram os versiculos do livro do Exodo, que descrevia a caminhada
do Povo de Deus em busca da terra prometida. (FERNANDES, 2000, p.53)

18 Disponivel em:<http://www.mst.org.br/nossa-historia/70-82>, Acesso em: 08/12/2018
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Recuado, o governo acaba por ceder e logo os colonos estariam plantando naquela
terra o que seria o exemplo da primeira experiéncia bem sucedida de ocupacao. Nos préximos
anos que se seguem ao feito, outras ocupacdes continuariam a luta, mas estaria lancada a
semente que logo daria seus frutos ndo s6 no estado do Rio Grande do Sul, mas em todo o paifs,
comecando primeiramente por Santa Catarina, Parand, Sao Paulo e Mato Grosso do Sul.
Articulando a luta dos trabalhadores do campo, a CPT possibilitou a troca de experi€ncias entre
essas diversas ocupacdes que estouraram no pafs, e, em 1982, ajudaria na organizagdao dos
encontros regionais, onde discutiria-se as amplitudes da luta até o momento, e cada estado traria
a sua historia de ocupacdes e as diferentes vivéncias nos acampamentos.

O encontro de Goiania, ocorrido entre os dias 23 e 26 de setembro de 1982, seria
um marco na articulacdo regional dos trabalhadores sem-terra, que logo participariam, em
1983, da Coordenacdo Nacional Proviséria dos Trabalhadores Rurais Sem Terra, em Belo
Horizonte, levantando as regides em conflito no pais, e articulando as diversas frentes de luta
para a formacdo de um futuro movimento nacional. A impossibilidade de amadurecer um
movimento em nivel nacional, naquele momento, leva a criagio do Movimento dos
Trabalhadores Sem Terra da Regional Sul, reunindo os estados que ja haviam passado pela
experiéncia das ocupagdes, e discutindo o cendrio local, com o objetivo de levar sugestdes para
o Encontro Nacional, que ocorreria entre os dias 20 e 22 de janeiro de 1984, na cidade de
Cascavel, Parana, marcando o nascimento oficial do MST. (FERNANDES, 2000)

Lowy (2016) acrescenta que nesse importante encontro regional pela primeira vez
os militantes teriam se organizado sem a CPT, tendo sido realizada, também, uma declara¢ao
de autonomia frente a essa ou qualquer outra instituicdo. Segundo o autor, o desvencilhamento
entre o MST e a CPT nio aconteceu de forma harmoniosa, sendo marcado por tensdes entre o
clero, e parte do bispado, e os trabalhadores. Os primeiros foram relutantes, inicialmente, em
entregar os direcionamentos do movimento aos camponeses, entretanto, a autonomia desses
prevaleceu e a CPT passa a respeitar a organiza¢do. Diz o socidlogo que, ainda que a religido
tenha se desvinculado do movimento, ndo seria nenhum segredo o fato de que “[...] a grande
maioria dos militantes ativos do MST tem origem na CPT e nas CEBs; alguns guardam ligacdes
com suas estruturas, mas todos extrairam do Cristianismo da Libertagdo e da sua cultura

sociorreligiosa e a motivagdo ética mais profunda para o seu engajamento.” (p.230)
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1.2.4. Um milenarismo profano

Para Romano (1995) a particularidade, ou heterodoxia, da CPT residiria em um
duplo processo: "[...] de 'religiosizacao' do politico e de 'politizacao’ do religioso. Pensar ou
agir religiosamente seria considerar a realidade em termos de um universo simbdlico que
orienta a experiéncia dos homens segundo um sistema religioso em sua origem." (p.67) Ja
Stedile e Fernandes (2005) afirmam que o surgimento da CPT foi muito importante para a
reorganizacdo da luta no campo, ao mesmo tempo em que refletia uma autocritica da Igreja,
que até entdo vinha apoiando o golpe militar, especialmente nas questdes agrarias. Outro fator
importante € o carater ecuménico da CPT, sem o qual o movimento que viria a se tornar o MST
ndo poderia sequer ter existido, dada a fragmentacdo em diversas frentes e correntes. A CPT
seria, nas palavras do intelectual, a aplicacdo da Teologia da Libertacdo na pratica. Trata-se,

portanto, de um exemplo claro desse processo de politizagdo da religido:

A CPT foi a aplicacdo da Teologia da Libertacdo na pratica, o que trouxe uma
contribuicdo importante para a luta dos camponeses pelo prisma ideolégico. Os
padres, agentes pastorais, religiosos e pastores discutiam com os camponeses a
necessidade de eles se organizarem. A Igreja parou de fazer um trabalho messianico
e de dizer para o camponés: “Espera que tu teras terra no céu”. Pelo contrario, passou
a dizer: “Tu precisas te organizar para lutar e resolver os teus problemas aqui na
Terra”. A CPT fez um trabalho muito importante de conscientizagdo dos camponeses.

(p-20)

E necessario, porém, reconhecer que, ainda que o trabalho da CPT fosse voltado
sobretudo para o enfrentamento das questdes “terrenas”, como colocou Stedile, a religiosidade
deixou profundas marcas no movimento. Bedoya (2012) diz que a forca emancipadora do MST
¢ alimentada por uma forte espiritualidade que dialoga com o cotidiano e as lutas do sem-terra,
tornando-o "inatingivel" as diversas pressoes que ele sofre, seja da midia, do governo ou dos
demais poderosos. Tal condi¢do aproximaria o MST dos movimentos messidnicos do campo,
como o de Canudos, onde mesmo diante da morte iminente, Belo Monte resistira a violéncia
republicana com grande coragem: "[...] Uma forca maior e mais poderosa que as armas do
exército e as ideologias deu sentido a razdo de viver desses homens e mulheres protagonistas
das suas histérias na luta por melhores condi¢des de vida: a forca das suas experiéncias de

espiritualidade e da sua mistica." (p.168)
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Figura 1.3. — Antdnio Conselheiro em Pintura de Israel Pedrosa
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Fonte: GALVAO, 2009, p.51

Essa “mentalidade messidnica” seria uma constante nas populagdes rurais
brasileiras, como nota Queiroz (2005), figurando como elemento central de seu universo
simbdlico, fruto direto de um catolicismo “rustico”, religido exclusiva da populacao livre e
pobre do sertdo, como posseiros e agregados, e que se firma no Brasil desde o periodo colonial.
Tal catolicismo seria marcado pelos sentimentos de peniténcia e de apocalipse, e influenciado
por elementos indigenas e africanos. O distanciamento com a doutrina catdlica oficial
permitiria o crescimento de liderangas como a de capelaes, responsdveis por conduzir os ritos
na auséncia das autoridades eclesiais — percebidas como funciondrios da igreja — e até
mesmo inacessiveis, quando estrangeiros. Trata-se, dessa forma, de um catolicismo popular
fortemente inspirado na ideia de que a vida terrena estaria condenada, restando a espera pelo

reino dos céus, esse sim justo:

Um de seus tragos de maior importincia € a crenca no retorno do Salvador, agente
divino dotado de poderes excepcionais, cuja missdo seria a de conduzir os eleitos a
salvacdo, ao reino da eterna felicidade. Dessa maneira, a mentalidade messidnica
expressa a convic¢cdo de que o mundo presente € transitério, pecaminoso e injusto,
requerendo uma transformac@o a ser operada por interferéncia divina. A despeito de
reafirmar o principio da origem comum de todos os homens, esse repertério de
crengas messianicas reserva o Novo Reino apenas aos pios, de vez que o Juizo Final
ird apartd-los dos impios, ou seja, dos que ndo acreditarem nas palavras do Salvador,
recusando-se, pois, a segui-lo. (QUEIROZ, 2005, p.138)
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Nesse sentido, é importante destacar o lugar da profecia no discurso messianico.
Romano (1995, p.75) afirma que a “[...] predominancia da dimensao profética no discurso
implica na tendéncia de absor¢@o do temporal pelo espiritual. A assimetria entre esses planos,
como um tipo de intertextualidade — isto €, de relacdo de um discurso com outros discursos
— ¢ uma condi¢do particular do discurso religioso.” O autor prossegue dizendo que na
dimensao profética dissimula-se o tempo histérico como possibilidade de constituir-se, e tanto
o tempo verbal no pretérito perfeito (futuro ja realizado) como o contetido messianico seriam
formas de fazé-lo. Por meio da profecia, o tempo e o espaco veriam-se diluidos, estando o
passado e o futuro em liga¢do direta, conformando uma ndo-historicidade.

Assim, Romano (1995) reconhece que através da CPT o camponés via-se dentro
do tempo mistico do Reino de Deus. Portanto, a luta no campo teria sido colocada em diferentes
tempos, um mistico e outro histérico, e a obscuridade, ou segredo, da profecia permitiria a
articulacao entre ambos, possibilitando a aproximagdo entre a religido, a politica e a esfera
juridica. Comerlatto (2010, p.75) vai em direcdo semelhante ao afirmar que o MST também
teria incorporado um dimensao profética em sua praxis, pois “[...] Anuncia uma nova sociedade
alicercada na produc¢do cooperativada e na funcao social dos meios de producdo antes do lucro
do capital, da propriedade privada e dos privilégios de classe.” Isso tudo, segundo o autor, por
meio da ocupagdo de terras improdutivas, dominadas pela especulacdo imobilidria e pela
exploracdo do capital internacional do agronegdcio, mas também gragas a dentincia do acimulo
de riquezas que favorece uns enquanto condena a grande maioria a uma realidade de miséria.

Porém, se para Stedile a Igreja teria abandonado o messianismo, para Lowy (2016,
p.227) o que teria ocorrido na CPT, e mesmo nas CEBs, € a sua ressignificaco, ou tradugao,
“[...] na utopia sociorreligiosa do ‘Reino de Deus’ ndo como transcendéncia projetada em um
outro mundo, mas como uma sociedade nova aqui embaixo, fundada no amor, na justi¢a e na
liberdade.” Diferente do milenarismo tradicional, prossegue o autor, esse Reino seria alcan¢ado
por meio de uma longa marcha até a Terra Prometida, em uma interpretagdo teoldgica “sui
generis” que colocaria as lutas sociais como uma necessidade para se alcangar o objetivo. Toda
essa relacdo politico-religiosa que funda o MST, bem como a busca por uma utopia de

igualdade terrena, ganha vida na mistica:

Mas a “mistica” — ndo na acepg¢ao estritamente religiosa do termo, mas no sentido
mais ampliado formulado por Charles Peguy —, impregna de um modo geral a
cultura sociopolitica secular do MST. O termo é empregado pelos proprios militantes
para descrever a intransigéncia moral, o engajamento emocional, a devogdo a causa
com o risco da prépria vida, a esperan¢a de uma transformacao social radical. [...]
Essa mistica laica, esse milenarismo profano, sdo apresentados nos rituais, nos textos,
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nos discursos e na formagdo politica dos militantes dos movimentos. Eles
representam um tipo de investimento da “energia crente” dos militantes na utopia
revoluciondria do MST. (LOWY, 2016, p.231)

Portanto, € importante que reconhecamos que a mistica do MST pode ser
compreendida, antes de tudo, como o produto de uma relacdo histérica entre movimentos
sociais e a Igreja. Grupos messidnicos ja experimentaram, em outros momentos, essa forte
identificacdo entre fé, religiosidade e resisténcia politica. Entretanto, é possivel notar a
particularidade do MST e de sua mistica se nos voltarmos para a Teologia da Libertacdo, que,
em sua abordagem inovadora da biblia, possibilitou, nesse grupo especifico, o que Lowy chama
de milenarismo profano, e do qual podemos destacar, principalmente, o seu sentido de

intransigéncia moral, engajamento emocional e da esperanga de transformacdo da sociedade.
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CAPITULOII
A MISTICA

Por essa caracteristica que tem o camponés de raciocinar
associando as palavras com as coisas ou fatos, era preciso
transformar tudo — os objetos de trabalho, livros, fogo, pessoas etc. —
em simbolos. Assim, a enxada ld em sua roca era um instrumento de
trabalho; ali no encontro transformava-se em simbolo da vontade de
carpir todos os males do mundo, para fazer a grande roca da
igualdade social.

Ademar Bogo"

192003, p.310
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2.1. Uma experiéncia com a mistica

Apresentarei aqui uma narrativa de minhas primeiras experiéncias com a mistica.
O texto a seguir € fruto do didrio de campo da ocasido em que participei de um curso de
formacgdo em agroecologia oferecido pelo MST em conjunto com uma universidade do estado
de Sao Paulo, na regido de Bauru-SP, em uma escola do movimento, e com duracdo de trés
dias no segundo semestre de 2016, na fase de pré-campo desta investigacdo. Assim, por se
tratar da fase de pré-campo, ndo foram coletadas entrevistas ou qualquer outro procedimento
controlado por mim, baseando-se esse relato unicamente nas impressdes particulares

registradas apos os eventos, e em material audiovisual pessoal.

2.1.1. Sentindo a mistica

A programacdo do curso de formagdo em questdo agrdria, cooperacdo e
agroecologia indicava a integracdo cultural para as 20:30 horas. Quando o meu grupo?’ chegou,
bem depois das 21 horas, e guiado por um dos assentados que nos buscara na rodovidria da
cidade mais préxima, foi logo conduzido para a sala onde boa parte da turma ja se encontrava.
Entramos no meio de um sarau, e naquele instante me frustrei por nio ter acompanhado a
abertura. Teria perdido uma mistica? A ansiedade foi desfeita j4 na manha seguinte, apds o café
e antes da primeira plendria que analisaria a conjuntura politica brasileira de 2016. Eramos
aguardados no hangar da antiga fazenda de 1700 hectares, redistribuidos entre oitenta e nove
familias de sem-terras. O grande prédio servia agora de sala de aula para as turmas de
agroecologia do assentamento, e suas paredes marcavam com pinturas a passagem de cada uma
dessas turmas. Ilustra¢des de grandes nomes e frases politicas ressignificavam o antigo espaco.
Com toda a turma reunida e acomodada a mistica tinha inicio.

Folhas de papel repousam sobre duas fileiras de terra. Em cada uma delas 1é-se o
nome de um dos gigantes do agronegdcio. Por entre as duas carreiras de terra entram,
marchando, quatro individuos segurando pedacos de paus, de forma militarmente organizada.
Chegam diante da mesa ao fundo do prédio e ali se postam diante do publico, perfilados e

criando um ritmo com a sua forte pisada. Uma mulher percorre 0 mesmo caminho, mas

20 A viagem se inicia comigo e com uma de minhas colegas do grupo de estudos Ciéncias, Ambientes e
Interdisciplinaridades, do Centro de Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas (CAI-CHS), conduzido pelo professor
Roberto Donato, na FCA-Unicamp. Ambos tinhamos as questdes rurais como interesse de pesquisa, € naquele
momento a participagdo no curso de formagcdo em questdo agriria nos representava a possibilidade de uma
importante vivéncia junto aos movimentos sociais. Quando chegamos na rodovidria encontramos mais alguns
participantes do curso e ficamos por algum tempo aguardando o restante do grupo, porém, a dificuldade em
contatar parte das pessoas acabou provocando um grande atraso em nossa chegada.
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desarmada. Alcanca a fileira de "soldados", e € repelida. Retorna e traz consigo mais dois
homens. A violéncia os rechaca, mas, mesmo desarmados, os "subversivos" conseguem
empurrar a barreira para as laterais. O som dos pés ecoando pelo prédio da lugar ao
indistinguivel barulho de um confronto equilibrado, onde, no fim, a luta do “povo organizado”

afasta os soldados do agronegdcio.

Figura 2.1. — Mistica de abertura do curso

Fonte: Acervo pessoal

As folhas sdo recolhidas, amassadas e arremessadas ao lixo. As duas carreiras de
terra, agora desnudadas, sdo o alvo de sementes e livros. Pés de alface, berinjelas, pimentdes,
cebolas e mandiocas crescem da terra. Todos junto a mesa da plendria, entoam, em unissono,
palavras de ordem e de resisténcia, proclamando a vitdria sobre o agronegdcio. A agroecologia
€ tomada como uma grande aliada do trabalhador rural na luta pela terra e pela saide do meio
ambiente: “Agroecologia, na mesa todo dia!” E assim que a primeira mistica do curso se
encerra.

Depois da programacdo do primeiro dia, e ap6s a janta, fui gentilmente convidado
a participar do grupo de criagdo das misticas. O grupo era formado pelos estudantes do curso
técnico. Sabendo j4 de meu interesse nas misticas, quatro ou cinco deles me aguardavam diante
de uma imensa pilha de livros, de poesia e prosa, dos mais variados autores da literatura

nacional e estrangeira. O processo era curioso e estimulante. Livros eram abertos de maneira
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mais ou menos aleatdria. Lia-se um trecho de poesia aqui, outro ali. O tema da mistica ainda
ndo havia sido definido, e, de alguma maneira, parecia existir uma ansiedade em dar a sugestao
mais criativa, que seria democraticamente escrutinada pelo grupo. Eu parecia estar diante de
um jogo, ou melhor, de uma grande brincadeira. Para mim, que havia presenciado as misticas
apenas por meio de gravagdes ou da leitura, toda aquela cena parecia muito mais divertida do
que eu imaginara.

Foram-se alguns minutos assim, onde os estudantes dividiam a sua atencdo entre
elaborar a cena e responder as minhas ingénuas perguntas. Alguns dos individuos ali assumiam
determinadas posturas quando a reunido se expandia para a diversdo entre amigos. Um dos
jovens, aparentemente mais engajado na tarefa — e também um dos mais atenciosos em me
responder as perguntas — deixava transparecer a sua seriedade, em contraste com a as
brincadeiras do processo criativo apenas aparentemente as soltas. Entre a tarefa de produzir
uma mistica para o dia seguinte, e as minhas questdes, se passou quase meia hora. Ouvi durante
esse tempo que “a mistica ndo é um teatro, mas uma atividade de grupo, onde os companheiros
que participam devem manter total sigilo de seu contetido até o dia da apresentagcdo, com o
objetivo de causar espanto e sentimentos no espectador’.

A ansiedade em concluir a tarefa fez com que logo se chegasse a um termo. Alguém
sugere a leitura de um poema de "um tal de Brecht”, Intertexto. A ideia vai tomando forma.
Cada um contribui com algum detalhe da cena. O capitalismo, que seria representado por uma
figura trajada de Tio Sam, controlaria um individuo alienado, impedindo-o de ver a realidade
de opressao social. Impediria de ver o racismo, impediria de ver a exploracdo do operdrio,
impediria de ver a miséria e o desemprego que atormenta o trabalhador. A ideia estava aceita,
e a diversdo agora dava lugar as encenacdes.

Entre risos cada um logo se ajeitou em seu papel, e outros foram separados para os
estudantes ausentes. Um seria o que espancaria. Outro apanharia por ser negro, ou seria
explorado na fébrica. Um outro negaria emprego ao pobre desempregado, € um ultimo faria o
papel de pedinte. Alguém deveria ser o "capitalismo". Naquela altura eu j4 estava envolvido
com a cena, embora sem querer palpitar. Quando a convocacdo se fez, eu ndo pensei muito e
me prontifiquei para o papel de vildo. O restante do ensaio, que durou incrivelmente pouco, foi
marcado pela brincadeira autorizada. “Bater” no companheiro e companheira, a despeito de
sua carga simbdlica extremamente violenta, foi uma das atividades que mais gerou risos e
gargalhadas. Aquele processo criativo e espontaneo duraria até o dia seguinte, na confeccdo do

figurino.
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O coordenador da mistica logo cedo acordara para organizar os preparativos finais.
Quando cheguei no alojamento dos estudantes, no espaco que possivelmente seria a casa do
antigo latifundidrio, vi a mesma seriedade e comprometimento do dia anterior. Ele costurava,
em um tecido de TNT, a minha capa de Tio Sam. O chapéu j4 estava pronto. Uma cartola de
cartolina, listrada a moda americana. Ganhei, junto com o figurino, uma corda que serviria para
amarrar a minha vitima. Afixados na capa, dois papéis de sulfite continham as palavras
"capitalismo" e "alienado".

As mesas da plendria comecariam as 10 horas. Alguns minutos antes ja estivamos
todos no nosso "palco"”, o hangar. Ensaiamos algumas vezes. Eu, adaptando-me a corda que
recebera mais cedo, teria agora a minha vitima amarrada como um fantoche. A a¢do pedia que
eu a segurasse por meio das cordas, impedindo que ela percebesse, enquanto falava
"futilidades" no celular, o conjunto de cenas que se desenvolviam ao seu redor. Apds alguns
ajustes encontrei a medida certa da corda para o seu corpo, e estivamos prontos. Uma das
estudantes do dia anterior, abre a cena. Enquanto a minha vitima fala ao celular, surge uma
jovem, no corredor feito pelas carteiras, levando bordoadas e pauladas de seu feitor. A minha
vitima alienada intenciona virar o rosto para ver. Impeco-a, afasto o seu corpo e logo amarro a
sua perna direita com a corda. Na cena seguinte, um rapaz vestido com uma jaqueta de estampa
militar, surge com um martelo. Ajoelha-se no chiao e passa a martelar o piso, de forma a
aumentar o ritmo em resposta ao comando de seu patrdo. Novamente desvio o olhar da minha

vitima e impeco que ela veja o operério exaurido no chdo. Amarro agora o seu braco direito.

Figura 2.2. — Segunda mistica do curso
3 ¥ ﬁ! -
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Fonte: Acervo pessoal
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Dois outros individuos tomam um dos cantos do galpdao. Um deles, sentado no
chdo, mendiga alguns trocados, ao que € prontamente repelido pelo transeunte, que lhe manda
"trabalhar" ofendendo-o de vagabundo. Sigo o ritual, amarro o braco esquerdo, de tal forma a
construir um "arreio" no corpo de minha companheira de cena. A acao do pedinte conecta-se a
proxima. Um outro rapaz avanga em dire¢cdo a uma das carteiras onde encontra-se um
"empresdrio”, que lhe nega trabalho. Faco o dltimo laco na perna esquerda, e completo o meu
esquema de fantoche humano. A sala se transforma em um ambiente cadético, cada solo
desenvolve-se simultaneamente e os barulhos das pancadas do feitor confundem-se com as
marteladas do operario, vozes agitadas alternam-se. Em um subito arroubo de liberdade a
minha vitima se solta da corda. A leitura do poema de Brecht inicia-se ao fundo da sala. A cada
verso a jovem, agora liberta, avanga em dire¢do a uma das cenas isoladas.

"Primeiro levaram os negros, mas eu ndo me importei com isso, eu ndo era negro".
As pancadas desferidas na personagem negra agora eram dadas nela. "Em seguida levaram os
operdrios, mas eu ndo me importei com isso, eu também ndo era operdrio". A jovem toma o
martelo em suas maos e bate freneticamente no piso. "Depois prenderam os miserdveis, mas
eu ndo me importei com isso, porque eu ndo sou miserdvel". Ela é rechacada para longe, quando
pede alguma ajuda. "Depois agarraram uns desempregados, mas como tenho meu emprego,
também ndo me importei". Ela € ignorada pelo empresario. "Agora estdo me levando, mas jd é
tarde. Como ndo me importei com ninguém, ninguém se importa comigo". E sai carregada para
longe do centro da sala. Todos se recompdem. Um pareddo forma-se rente a lousa, e todos,
lado a lado, novamente entoam as palavras de ordem do MST e daquela turma de estudantes
de agroecologia, com os bragos esquerdos erguidos e com o punho fechado. No reflexo estendi
o braco direito, no que fui rapidamente corrigido pelo colega ao lado.

Essa experiéncia me reposicionou no curso. Diferente da mistica do primeiro dia,
essa nao lidava diretamente com a questdo ambiental ou agroecoldgica. O seu tema principal
acompanhava a ideia de Infertexto, e evidenciava tanto o poder do status quo, na figura da
hegemonia politica e cultural norte-americana, como também a violéncia praticada contra
negros e operdrios, invisiveis aos olhos de uma sociedade "fantochizada". Buscar o meu préprio
papel naquelas cenas se estendeu ao questionamento de meu papel naquele lugar.

Acredito que para os meus colegas de mistica o ensaio de seus papéis se dava no
dia a dia. Enquanto assentados, muitos sendo filhos de gera¢des de sem-terra que ainda nao
tinham conquistado o seu pedago de chao, ndo pareciam seguir apenas um roteiro acordado no

dia anterior. Tratava-se, evidentemente, de suas vidas. J4 para mim, restava apenas repetir
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aquilo que me foi designado: ser o vildo.?! Pude perceber, tempos depois, que esse papel me

seria determinante para compreender o sentido da mistica para o sem-terra.

Figura 2.3. — Poesia de Brecht

Intertexto - Bertolt Brecht

Primeiro levaram os negros
Mas ndo me importei com isso
Eu ndo era negro

Em seguida levaram alguns operarios
Mas nao me importei com isSo
Eu também nao era operdrio

Depois prenderam os miseraveis
Mas nao me importei com iSSoO
Porque eu ndo sou miserdvel

Depois agarraram uns desempregados
Mas como tenho meu emprego
Também nao me importei

Agora estdo me levando
Mas j4 é tarde.
Como eu ndo me importei com ninguém
Ninguém se importa comigo.

Fonte: BRECHT, 2017

Logo a tarde, naquele mesmo dia, participariamos de oficinas dadas por assentados,
e no fim do dia, uma roda de samba animaria os presentes. Se na noite anterior eu estava junto
com o grupo da mistica, dessa vez, porém, ndo havia sido convidado, e tampouco os procurara.
Para a minha surpresa, contudo, no dia seguinte eu era aguardado para completar o quadro de
papéis da mistica de encerramento do curso. Outros estudantes que nao haviam participado
também estavam 14, e a cena ja estava pronta. Uma das jovens que ndo participaram na mistica

anterior parecia ser a coordenadora da vez. Esta era a proposta de cena: um empregado da

21 Eu faria o papel de “vilio da mistica” mais uma outra vez, ainda naquele ano, na cidade de Dourados - MS. Na
ocasido participei de uma oficina sobre educagdo no campo, em um evento regional de agroecologia. No fim do
encontro os oficineiros, ambos jovens militantes do MST e envolvidos com teatro, convidaram o publico a
participar da mistica que abriria um debate mais a noite. A cena dessa vez era uma espécie de “leildo” onde os
oprimidos eram oferecidos como produto. Meu papel seria o do carrasco que trazia, um a um, os pobres diante
dos compradores. A cena era violenta, e tive de colocar mais de uma vez as pessoas sobre os joelhos ou puxa-las

pelo cabelo. Destaco, ainda, o fato de que Intertexto também motivou a apresentacao daquela mistica.
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agroindustria pulveriza a terra com veneno e destrdi a mata; os sem-terra assumem o seu lugar,
semeiam o solo, fazendo brotar a vida, simbolizada por mudas e outros elementos

significativos.

Figura 2.4. — Oficina dos assentados

Fonte: Acervo pessoal

Toda a acdo se desenvolverd por meio de um mecanismo simples, mas criativo,
onde folhas de papel grosso, como cartolinas, simulardo a terra e, a0 mesmo tempo, esconderao
pessoas por baixo delas. Escolho, novamente, o papel do inimigo, e dessa vez ndo ha tempo
para ensaiar. O hordrio da ultima plendria ja bate no reldgio. Aqueles que vao para debaixo das
cartolinas j4 se ajeitam, e uma surpresa final pretende surpreender o animo da platéia: no centro
da terra esconde-se uma crianca, que confunde-se com uma muda, ambas representando o
futuro e a esperanca. Abrem-se as portas do hangar-sala, o ptblico se acomoda e tem inicio a
ultima mistica.

Sou o primeiro a entrar. Seguro o pulverizador de forma desajeitada. Trata-se de
uma mochila com um repositdrio para veneno, € uma longa mangueira com gatilho. Por cima
dela um cartaz ilustrado com caveiras diz “Agronegdcio = toxico”. Avango pelo corredor em
direcdo a terra. Galhos cheios de folhas estdo encaixados entre tijolos e os papéis, e de pé

parecem pequenas arvores. Pulverizo a terra, e me aproximo de cada um dos galhos,
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quebrando-os pela metade com as maos.

Fonte: Acervo pessoal

Com o olhar uma das colegas me notifica que estou demorando demais na cena, ao
que ruborizo envergonhado. A ideia de ter chamado mais a aten¢do do que o necessario me
aterroriza pelo simples fato de que nio estou em uma peca de teatro, e qualquer zelo excessivo
com a representagdo parece despertar mais de “vaidade estética” do que a entrega ao momento.
O porqué dessa reacdo ainda ndo era claro para mim. Enquanto a cena se desenrola a
sonoplastia toca em loop o merchandising do agronegdcio veiculado pela Rede Globo, que
enaltece as qualidades da agroindustria, que geraria lucro e investimento revertidos para o
campo, tudo isso com o slogan "o agro é pop". Saio de cena e dou lugar a um sem-terra que
entra com a bandeira do MST hasteada ao som da cangdo-poema Terra Sertaneja, de Ademar

Bogo. Chegando no fundo da sala o jovem finca a bandeira no cendrio.



Figura 2.6. — Mistica de encerramento do curso II
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Fonte: Acervo pessoal

Figura 2.7. — Poesia de Ademar Bogo

Terra Sertaneja — Ademar Bogo

Somos milhdes de companheiros e companheiras buscando a
libertacdo da terra, de homens e mulheres em um pais onde a terra
vale ouro e os seres humanos, alguns gramas de chumbo moldados

em balas que fazem sangrar o destino do nosso povo sofredor!

Na arte de resistir as tentativas da destruicdo dos nossos sonhos,
trincheiras da criatividade, se revela a rebeldia dos poetas e dos
cantadores filhos da terra e da esperanca no palco imaginario para
onde marcham as colunas dos grandes guerreiros e lutadores sem
terra.

A terra no seu suspiro nos abengoa e agradece através das nuvens de
poeira provocadas pelos rigidos pés descal¢os que seguem
destemidos, construindo esta grande irmandade de companheiros em
busca da dignidade perdida. Seguimos cantando.

Na poesia do cantador se misturam o desejo da terra de homens na
grande sinfonia da esperancga que aponta o horizonte e o longe fica
perto quando se caminha adiante.

As cordas movem paixdes. O sentimento, as pulsac¢des, o sonho de
vencer, os coragdes. Cantar pois € mais que um prazer quando as
vozes brotam de for¢as em movimento que ao som suave de belas
melodias elevam foices e facdes rompendo cercas, retirando mordes
para ver nascer o novo dia.

Assim a terra se converte em causa, a liberdade se converte em
sonho, o grito forte se converte em guerra e o povo todo segue um s6
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caminho na trilha estreita plantando futuro.

Que a noite escura da dor e da morte passe ligeira, que o som dos
nossos hinos anime nossas consciéncias e que a luta redima nossa
pobreza, que o amanhecer nos encontre sorridentes festejando a
nossa liberdade.

Fonte: BOGO, 2017.

Enquanto um rapaz faz uma breve leitura em defesa da luta dos sem-terra e pela
histéria dos antigos companheiros, conclamando a unido pela revolugdo dos explorados, entram
em cena dois camponeses, um deles usando chapéu de palha e a outra portando sementes em
uma bolsa. Juntos, semeiam a terra com a ajuda dos demais, agora ao som da Cancao da Terra,
de Pedro Munhoz. Lentamente maos rasgam a "terra" e fazem surgir a pequena muda. A crianca
entdo se levanta, logo acompanhada pelos demais, cada um portando um elemento carregado
de simbolismo: dgua, terra, um pandeiro e um livro. O publico é convidado a participar da

cancdo, e uma grande ciranda se forma, todos cantando juntos o refrdo.

Figura 2.8. — Poesia de Pedro Munhoz

Cancdo da Terra — Pedro Munhoz

Tudo aconteceu num certo dia
Hora de Ave Maria
O Universo viu gerar
No principio, o verbo se fez fogo
Nem Atlas tinha o Globo
Mas tinha nome o lugar
Era Terra,

E fez o criador a Natureza
Fez os campos e florestas
Fez os bichos, fez o mar
Fez por fim, entdo, a rebeldia
Que nos da a garantia
Que nos leva a lutar
Pela Terra,

Madre Terra, nossa esperanca
Onde a vida da seus frutos
O teu filho vem cantar
Ser e ter o sonho por inteiro
Sou Sem Terra, sou guerreiro
Co'a missdo de semear
A Terra, Terra,
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Mas, apesar de tudo isso
O latiftindio € feito um ingo
Que precisa acabar
Romper as cercas da ignorancia
Que produz a intolerancia
Terra é de quem plantar
A Terra, Terra,
Terra, Terra...

Fonte: MUNHOZ, 2017.

2.1.2. A mistica é um instrumento politico-pedagogico

A necessidade de “conscientizacdo” promovida pelas misticas do curso de
formagdo sugere que essa pratica estd vinculada a um projeto politico-pedagdgico importante
dentro do movimento. Para Comerlatto (2010, p.185) o processo de luta do MST é educativo
no proprio “instituir-se” e “desenvolver-se” enquanto sujeito coletivo. Assim, todos os espagos
ocupados pelos movimentos sociais possuiriam um carater educativo, bem como cada agdo se
tornaria um “laboratério de ambiente educativo”, ou seja, a educagdo nao diria respeito apenas
a aprendizagem escolar, mas a prépria dindmica de luta politica. Por isso o autor afirma que
por meio da mistica o individuo se encontra com as suas conviccdes, rompendo com a sua
consciéncia habitual e vislumbrando novas possibilidades de mundo: “[...] Ela faz brotar no
individuo um sentimento de pertenga a uma causa maior, transforma-o em alguém capaz de
interferir no seu proprio destino ao participar ativamente dos processos da militancia. Faz do
“Z¢é ninguém” um revolucionario.” (p.190)

Esse papel formativo da mistica, que transforma pessoas comuns em verdadeiros
revoluciondrios, também € destacado por Martins e Nascimento (2008). Os autores partem da
pedagogia do oprimido de Paulo Freire para compreender o lugar da mistica no movimento,
reconhecendo que o didlogo “oprimido-oprimido” ¢ um primeiro passo para a conscientiza¢do
da realidade de exploragdo: “[...] O dialogo deve sempre estar voltado para a realidade e para
o mundo do educando, para que os debates — o que Paulo Freire chama de ‘circulos de cultura’

— possam ter sentido. Sem a mistica, esse didlogo deteriora-se.” (p.114)
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Figura 2.9. — Boletim da Educa¢do

BOLETM
Epucacko

N2 2 Janeiro de 1993

COMO TRABALNAR
A MISTICA DO MST
COM AS CRIANCAS

MOVIMENTO DOS TRABALHADORES RURAIS SEM TERRA

Fonte: Biblioteca virtual do MST?

Os autores reconhecem que o MST se distancia tanto da tradigdo marxista ortodoxa,
como também do capitalismo, utilizando aquela primeira como “mediacdo sociologica” para
se compreender a sociedade. Assim, nesse sentido, ndo haveria contradicdo entre religido e
ideologia marxista, € a utopia encontraria o seu lugar justamente na pedagogia do oprimido:
“[...] sem sonhos e utopias ndo ha pedagogia da mistica. O sonho e a utopia s@o os fundamentos
da pedagogia da mistica existente no MST.” (MARTINS; NASCIMENTO, 2008, p.115) A
citacdo a seguir parece condensar bem o quanto a religido e a sua forc¢a espiritual podem animar

uma caminhada politica revoluciondria:

A mistica no MST acontece para fortalecer as pessoas na caminhada, para fazer todos
se sentirem bem na participacdo. A marcha é uma mistica do MST. E uma simbologia
que caracteriza o povo em movimento. SO participa da marcha quem esta bem consigo
mesmo, com o outro (a comunidade dos marcheiros) e com Deus, que caminha junto
com o povo sofrido. A fase do acampamento demonstra também um periodo de
mistica libertadora. Para o sem-terra do MST é um momento de sacrificio, de
rendncia, mas de caminhada em busca da Pdscoa (outra simbologia cristd). Da cruz a
Péscoa. Para se alcancar a Pdscoa precisa-se carregar a cruz, mas a cruz ja € Pascoa.
Ambas estdo intrinsecamente ligadas. Cruz na Pascoa, Pascoa na Cruz. (MARTINS;
NASCIMENTO, 2008, p.118)

22 Disponivel em: <http://www.reformaagrariaemdados.org.br/biblioteca/caderno-de-estudo/mst-boletim-da-
educacdo-n®-02-—como-trabalhar-mistica-do-mst-com-crian>, Acesso em: 09/12/2018
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De forma semelhante, Caldart (2000) atenta para o fato de que a mistica evoca dois
significados combinados, sendo, por um lado, um sentimento muito forte capaz de unir as
pessoas em torno de objetivos comuns, e, por outro, no plano do mistério, suscitando uma
pergunta a respeito do que, afinal, manteria todas as pessoas em marcha, apesar do cansaco e
de todas as tormentas da caminhada. Outro aspecto da mistica, segundo a autora, é o seu lado
“material”, onde, simbolicamente, o sentimento seria traduzido na ornamenta¢ao dos ambientes
de encontros, nas celebracdes, nos cantos, nas poesias, nas dancas, nas encenagdes, nos gestos
e nas homenagens feitas pelo movimento, sempre acompanhados dos instrumentos de trabalho,

dos gritos de ordem etc. Diz a autora:

A palavra e boa parte do seu sentido o MST trouxe como heranga de sua relagdo de
origem com a Igreja, por sua vez ja misturada com a prépria cultura camponesa,
acostumada a atribuir novos significados as coisas da natureza com as quais convive
e trabalha todo o dia, geralmente vinculados a sonhos de uma vida melhor. Se terra é
mais do que terra, uma bandeira pode ser mais do que uma bandeira; uma cruz pode
ser mais do que uma cruz; uma foice..., uma can¢do..., um grito..., uma escola... A
mistica € exatamente a capacidade de produzir significados para dimensdes da
realidade que estdo e ndo estdo presentes, e que geralmente remetem as pessoas ao
futuro, a utopia do que ainda ndo € mas que pode vir a ser, com a perseveranga e 0
sacrificio de cada um. E uma experiéncia pessoal, mas necessariamente produzida em
uma coletividade, porque o sentimento que lhe gera é fruto de convicgdes e valores
construidos no convivio em torno de causas comuns. Neste sentido se pode dizer que
o MST re-significou a prépria experiéncia da mistica, ainda que mantenha a sua raiz
cultural e utilize simbolos muito semelhantes aos grupos que lhe deram origem.
(CALDART, 2000, p.134)

Caldart (2000, p.135) também pensa na capacidade que a mistica possui de cultivar
a memoria, dizendo que “[...] talvez sejam os chamados momentos de mistica, no sentido de
tempo e espaco institucionalmente reservado ao processo de simboliza¢do e emocionalizagdo
da luta, aqueles onde, no Movimento, mais se trabalha a postura de respeito a histéria.” Outro
importante papel desempenhado por essa pratica € o de criar uma contra-narrativa capaz de
fazer frente A estigmatizacio estimulada pelo Estado e pelos meios de comunicacdo?, ou seja,

a mistica seria um exercicio de auto-representagdo do sem-terra que se faz por meio dos

23 Um exemplo interessante de interpretacio da mistica, e que parte do campo da comunicacio, é o de Barbosa
(2013), que compreende a mistica enquanto um instrumento de comunicac¢io que incorpora elementos da cultura
popular do camponés, e a define como “[...] momentos de celebragdo da luta que mexem com os sentimentos dos
militantes.” (p.70) Assim, a mistica auxiliaria nos processos comunicativos do movimento, ndo apenas por meio
da compreensao da razdo, mas pela emogdo. Em outro trecho o autor afirma: “A politica de comunicagdo do MST,
com o foco nas necessidades do destinatério e a preocupacgdo de incluir a cultura popular do camponés como uma
das principais categorias de selecdo e constru¢do das noticias, faz uso da mistica, ou seja, de rituais de incentivo
e celebracdo da luta, que sdo resultado da Teologia da Libertacdo, na génese e na configuragdo do movimento.”
(p-75) Em resumo, Barbosa (2013) cruza o simbolismo mistico com a dimensdo comunicacional de diferentes
meios, incluindo o teatro, as marchas, musicas etc., como uma forma de o MST transformar a cultura popular
camponesa em luta politica.
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simbolos e da arte. Coelho (2011) toma um caminho parecido, compreendendo que a mistica,
enquanto pratica cultural e politica que se manifesta de diversas formas possiveis, mescla
cultura e politica e fornece as representagdes do mundo e das lutas do MST, consolidando
significados e sentidos para os militantes. Enquanto criadora de representacdes, a mistica se
torna uma prdtica identitdria capaz de estimular o sem-terra a interiorizar determinados valores
e visdes de mundo de seu grupo.

A mistica operaria, portanto, “[...] como uma pratica relevante na construcio e
afirmacdo dessa identidade que € edificada, a0 mesmo tempo em que se torna um momento
privilegiado em que se erigem representacdes sobre todas as instancias e dimensdes que
permeiam sua organizacdo e vida dos sujeitos.” (COELHO, 2011, p.330) Ou seja, a mistica
possibilitaria aos integrantes do MST interiorizar um sentimento de pertencimento junto ao
movimento, substituindo antigas definigdes como “arrendatarios”, “bdias frias” e “sem-terras”
por uma identidade?* coletiva de Sem Terra, em maitisculo — esse identificado positivamente

como “lutador pela terra” e como parte integrante de um grande movimento social.

2.1.3. O Teatro do Oprimido

Mais do que outras misticas que pude assistir ou participar, as misticas do curso de
forma¢do me marcaram profundamente, e esse contato resultou em uma série de impressoes
muito vivas, embora confusas de inicio. Da primeira mistica, a qual ndo participei efetivamente,
lembro de ter tentado ler cada acdo tal qual alguém que vai a um teatro comum, e confesso que
se ndo tivesse participado das demais, nos dias seguintes, poderia ter ido embora daquele curso
pleno dessa convic¢do. Talvez a minha evidente curiosidade tenha provocado a abertura
necessdria para aceitar o gentil convite de fazer parte da mistica.

Fazer parte, efetivamente, ndo estava planejado no roteiro — que, na verdade, ndo
existiu —, mas ndo posso deixar de relatar que por essa época eu ja tinha tido contato com o

texto de Favret-Saada (2005), o que pode ter me ajudado a aceitar a proposta sem hesitacao,

24 Outro trabalho que pensa a mistica pelo viés da identidade é o de Indursky (2014), que baseia sua leitura em
em Guattari, segundo o qual a producdo do desejo, da fala e das imagens ndo se originaria no individuo, mas nos
multiplos agenciamentos sociais, considerando que o desejo seria fruto de pulsdes politico-sociais. Portanto, a
mistica seria uma forma de mobilizagdo de um sujeito desejante, porém ndo a partir de um desejo psiquico
individual, mas de uma pulsdo politica que sustentaria uma produgdo coletiva do desejo. Seria, assim, um
instrumento de identificagdo para o sem-terra. A autora foca sua interpretagdo das misticas em sua “poténcia” no
estimulo da luta sem-terra: “[...] E dessa pratica politico-ritualistica que os sem-terra tiram sua forga e reafirmam
suas conviccdes e seu pertencimento ao movimento. Uma prética através da qual afirmam e reafirmam sua
identificacdo aos saberes do Movimento, refor¢cando sua luta e atualizando a meméria social do Movimento. E,
assim, vao tecendo sua trilha em dire¢@o a utopia que "esta 14, distante, no horizonte, impulsionando-os para que
nao cessem de caminhar”. (INDURSKY, 2014, p.124)
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passando por cima de qualquer constrangimento que a exposi¢do pudesse me causar. Eu jamais
poderia prever de que forma seria afetado. Na segunda mistica, quando aceitei o papel de Tio
Sam, embora tenha me esfor¢cado apenas em repetir aquilo que haviamos ensaiado na noite
anterior, fui tomado por um sentimento completamente diferente daquele de quando fui parte
do publico. Nao apenas porque eu era visto, ao invés de ver, mas, principalmente, porque eu
estava mais absorvido na temperatura do momento do que da primeira vez. Estar ao lado dos
performers da mistica me transmitia um tipo de energia diferente.

Quando me recordo do processo criativo do grupo vem a memdoria também 0s risos
e as brincadeiras. A mistica, em todo o seu processo, provoca diferentes afetos desde sua
concep¢do até o momento da performance, e pode ser que seja essa a palavra sagrada:
envolvimento. Era preciso participar. Durante todo o tempo em que estive envolvido com a
mistica ndo houve nenhuma discussdo teatral, € mesmo quando fui mais direto nas minhas
perguntas, a Unica resposta que tive era de que aquilo tudo ndo se tratava de uma peca. Nao era
necessdrio um nome, porém, para atestar que aquela experiéncia remetia a um tipo de teatro
que tem como principio fundamental o engajamento e a participacdo de toda a comunidade.
Aqui € preciso lembrar da poética do oprimido de Boal (2013, p.123): “Para que se compreenda
bem essa Poética do Oprimido, deve-se ter sempre presente seu principal objetivo: transformar
0 povo, ‘espectador’, ser passivo no fendmeno teatral, em sujeito, em ator, em transformador
da acdo dramatica.”

O importante teatrélogo brasileiro levou a cabo, durante toda a sua vida intelectual
e militante, a tarefa de resgatar a dimensao politica do teatro, que, em sua teoria e pritica tomou
as formas do conhecido “Teatro do Oprimido”. Como explica o pensador na obra que leva o
nome de sua proposta politico-artistica, o seu objetivo é mostrar que todo o teatro &
necessariamente politico, pois, se todas as atividades do homem sao politicas, o teatro haveria
de ser uma dessas atividades. O teatro em particular seria uma arma, €, como arma, pode parar
em diversas maos. Quando na posse das classes dominantes, o teatro seria instrumento de
manipulacdo, mas nas maos do povo seria uma arma de liberacdo. (BOAL, 2013)

Essa divisdo entre os que atuam representando no palco e 0s que apenas assistem
refletiria a desigualdade politica entre os atores sociais envolvidos, e como diz 0 nosso autor,
“[...] algumas pessoas iriam ao palco e s6 elas poderiam representar enquanto que todas as
outras permaneceriam sentadas, receptivas, passivas: estes seriam os espectadores, a massa, o
povo.” (BOAL, 2013, p.13) A origem desse dispositivo de opressao social, para o teatrologo,

remeteria ao sistema tragico de Aristételes, que teria constituido uma verdadeira arma de
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intimidagdo ao espectador. O filésofo grego partiria do principio de que a Natureza tende a
perfeicdo e o artista deveria imitar os homens como estes deveriam ser segundo a sua perfeita
natureza, € ndo como o sao quando nao seguem o bom rumo natural. Nesse sentido, a arte teria
o papel de “corrigir” os desvios que afastam desse bem. O grande problema ¢ que para
Aristételes as desigualdades seriam naturais, ou seja, o justo ja estaria contido nas coisas como
elas se nos mostram, e, com isso, a tragédia, enquanto arte, deveria fornecer modelos de
comportamento politico que justifiquem as diferencas como elas existem, buscando sempre o
efeito da catarse:

A natureza tem certos fins em vista; quando fracassa e ndo consegue atingir seus

objetivos, intervém a arte e a ciéncia. O homem, como parte da natureza, tem certos

fins em vista: a satde, a vida gregdria no Estado, a felicidade, a virtude, a justiga etc.

Quando falha na consecucdo desses objetivos, intervém a arte da tragédia. Essa
corre¢do das agdes do homem, do cidaddo, chama-se “catarse”. (BOAL, 2013, p.50)

O grande problema da catarse, segundo Boal (2013), € que ela, enquanto fim tdltimo
de toda tragédia, deve corrigir e purificar. Mas corrigir e purificar o qué, necessariamente,
pergunta-se o autor. Se a virtude maior do homem seria a obediéncia as leis, o papel da tragédia
seria, por sua vez, o de corrigir a transgressdo que a personagem principal teria cometido, por
conta de uma falha que a lancara a infelicidade, e nisso o espectador, identificando-se com
aquela por meio dos sentimentos de piedade e terror, seria levado a obedecer o que € o justo.
Em outras palavras, o que se purga, por meio da catarse, ¢ a transgressdao as leis: “[...]
Aristételes formulou um poderosissimo sistema purgatério, cuja finalidade € eliminar tudo que
ndo seja comumente aceito, legalmente aceito, inclusive a revolucao, antes de que acontega...”
(p.68) Dessa forma, portanto, o “Sistema Tragico Coercitivo” de Aristoteles serviria apenas a
conformacdo do status quo, e o espectador, enquanto alvo principal dessa estratégia politico-
poética, seria identificado sobretudo por sua passividade diante do que lhe é oferecido, sendo-
lhe negado tomar a a¢do ou transgredir, no sentido mais profundo da palavra.

E contra esse modelo aristocratico e aristotélico de teatro, onde uns fazem e outros
observam, que o Teatro do Oprimido se pde a lutar contra. Boal (2013) afirma que no teatro de
Aristételes os espectadores delegam poderes a personagem, que pensa em seu lugar. No teatro
brechtiano, por sua vez, prossegue o nosso autor, o espectador delega poderes a personagem
para que esta atue em nome de quem assiste, podendo o publico, porém, pensar por si s6. A
poética do oprimido seria fundamentalmente revoluciondria por trazer o espectador para o

plano principal da acdo. Nem catarse nem conscientizag¢do, portanto, mas envolvimento direto
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do espectador naquilo que acontece, que seria o resultado da mobilizacao coletiva acerca dos

rumos do que se discute e encena:

[...] O espectador ndo delega poderes ao personagem para que atue nem para que
pense em seu lugar, ao contrdrio, ele mesmo assume um papel protagdnico,
transforma a acdo dramatica inicialmente proposta, ensaia solu¢des possiveis, debate
projetos modificadores: em resumo, o espectador ensaia, preparando-se para a acdo
real. Por isso, eu creio que o teatro ndo € revoluciondrio em si mesmo, mas certamente
pode ser um excelente “ensaio” da revolugdo. O espectador liberado, um homem
integro, se langca a uma a¢do! Ndo importa que seja ficticia: importa que é uma agdo.
(BOAL, 2013, p.124)

Diversos seriam os instrumentos para recuperar os “meios de produgao teatral” de
volta para o povo, mas o roteiro dessa poética obedeceria essencialmente aos seguintes passos:
1) o conhecimento do corpo, modificado socialmente de acordo com as diversas formas, ou
deformacdes, causadas pela alienacdo do trabalho; 11) tornar o corpo expressivo, superando o
uso da palavra como unica forma de discurso possivel; ii1) o teatro enquanto forma de
participacdo direta do espectador, que passa, de maneira progressiva, primeiro de “publico-
dramaturgo”, escrevendo as agdes, depois fornecendo imagens a partir dos corpos dos atores
em cena e, por fim, eles mesmos, os espectadores, intervindo diretamente na acdo, substituindo
os atores. Por fim, iv) o teatro enquanto discurso, ou seja, as formas possiveis nas quais o
“espectador-ator” apresenta o espetaculo, que pode ser o teatro-jornal, o teatro invisivel, o
teatro-fotonovela, a quebra de repressdo, o teatro-mito, o teatro julgamento e os rituais e
mascaras.

E evidente que a poética do oprimido ndo pode se resumir a uma simples férmula,
mas o que é importante, e provavelmente suficiente, ressaltar aqui €, sobretudo, o lugar do
espectador nessa perspectiva especifica. Isso pois as misticas devem muito a essa poética, e é
possivel notar isso particularmente quando parte da militdncia denuncia qualquer forma de
alienacao provocada pelo entretenimento a servigo da classe dominante, e nos alerta para o fato
de que ela, a mistica, ndo pode ser associada ao teatro. Talvez devamos entender essa ressalva
nao de forma literal, ou seja, muito provavelmente a critica implicita se direciona a uma
determinada forma de teatro, que aliena e conforma o espectador passivo a sua condicao,
sufocando qualquer impeto revolucionario. Boal (2013, p.23) assim coloca: “Fazer Teatro do
Oprimido ja € o resultado de uma escolha ética, ja significa tomar o partido dos oprimidos.
Tentar transformd-lo em mero entretenimento sem consequéncias seria desconhecé-lo;

transformé-lo em arma de opressao seria trai-1o0”.
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Participar do Teatro do Oprimido implica trabalhar a partir dos simbolos que sdo
reconhecidos pelo grupo, e, nesse sentido, a linguagem retrata o universo comum daquelas
pessoas. Boal (2013, p.127) diz: “[...] Um simbolo s6 € um simbolo se é aceito por dois
interlocutores: o que transmite € o que recebe. A coroa pode provocar um tremendo impacto
em uma pessoa e deixar uma outra completamente insensivel.” A ideia de representar o capital
a partir da figura do Tio Sam partiu do préprio grupo, e ao que tudo indica essa figura possui,
na vivéncia da militancia, o poder de evocar ndo apenas um inimigo politico, mas sim toda uma
ideia a ser combatida: a ganancia, o egoismo, o individualismo, a alienagdo etc. Nao a toa, tal
imagem parece ser recorrente, como atesta o nosso teatrologo: “O que ¢ a exploragdo? A
tradicional figura do Tio Sam é, para muitos grupos sociais espalhados por todo o mundo, o
mais perfeito e acabado simbolo da exploracdo. Expressa com perfeicdo a rapina do

imperialismo ianque.” (ibidem)

Figura 2.10. — Uncle Sam®, por James Montgomery Flagg
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Fonte: Site Britannica?

25 Chequi (2010) explica que a origem da figura do Tio Sam n#o é bem definida, sendo baseada principalmente
em especulagdes. Essa figura carregada de simbolismo personifica os Estados Unidos da América, e teria sido
inspirado em Samuel Wilson (1766-1854), proprietario de empresa fornecedora de suprimentos de carne para o
exército norte-americano, ao longo da Guerra de 1812. Os barris que continham as carnes eram estampados com
as letras U.S, ou Uncle Sam. A associag@o que os soldados faziam dessas iniciais os levavam a crer que se tratava
do governo federal, ou United States. A representacdo humana, por sua vez, teria ficado a cargo de James
Montgomery Flagg, que, ao criar um cartaz para o recrutamento de soldados para a Primeira Guerra Mundial,
teria aproveitado a figura de Brother Jonathan, um tipico revoluciondrio americano, retratado por Thomas Nast a
partir do rosto de Abraham Lincoln

26 Disponivel em:<https://www.britannica.com/topic/Uncle-Sam>, Acesso em:09/12/2018.
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Eu fiquei desconcertado em assistir um ensaio em que uma pessoa apanha por conta
de sua cor de pele, isso ao som de gargalhadas, como em um verdadeiro jogo de “pega-pega”.
Porém, a preparagdo das cenas, que naquele momento eu percebi como uma grande algazarra,
na verdade tratava-se de um exercicio. E preciso reconhecer que aquele momento nio era pura
descontracdo, era também um jogo de conscientiza¢do corporal. Boal (2013) afirma que se o
corpo € o vocabuldrio do teatro, € preciso que o povo o conhec¢a para dominar os meios de
producdo teatral. O corpo, nesse sentido, reflete as diversas deformagdes provocadas pelo
trabalho. Os movimentos de um camponés diferem de um operario, de um sacerdote ou de um
vigia. Cabe, portanto, aprender a desfazer a propria estrutura muscular para tornar consciente
cada uma dessas possibilidades de corpos: “Se uma pessoa ¢ capaz de ‘desmontar’ suas proprias
estruturas musculares, serd certamente capaz de ‘montar’ estruturas musculares proprias de
outras profissdes e de outros status sociais, estard mais capacitado para interpretar outros
personagens diferentes de si mesmo” (p.131)

Por sua vez, a escolha de meu papel de vildo foi voluntéria, e as razdes pelas quais
eu me sentira mais a vontade nessa posicao talvez seja por conta da minha prépria vivéncia. A
percepcdo de meu lugar em relacio aos movimentos sociais, € particularmente aqueles do
campo, como o MST, despertou uma sensibilidade que, do ponto de vista da mistica pode ser
tomada como conscientizagdo. Eu ndo via aqueles jovens apenas interpretando alguns papéis
de homens e mulheres oprimidos, mas, pelo contrdrio, via os proprios corpos, negros e
camponeses, denunciando uma exploracio na qual a indiferenca j4 sinalizaria, de certa forma,
o posicionamento em um dos lados daquela narrativa. Nesse sentido, ndo era possivel
teatralizar ou emular a dor. Tratava-se de suas vidas, ndo encenadas a partir de um ensaio, mas
de sua vivéncia. Seria possivel sair indiferente dessa experiéncia? E certo que no Teatro do
Oprimido o objetivo é provocar determinado corte no real, apresentando, por meio da

participacdo, e nio da apreciagdo, aspectos aparentemente ocultos:

Aqui ndo se produz de nenhuma maneira o efeito catartico. Estamos acostumados a
pegas em que os personagens fazem a revolugdo no palco, e os espectadores se sentem
revoluciondrios triunfadores, sentados nas suas poltronas, e assim purgam seu impeto
revoluciondrio: para que fazer a revoluc@o na realidade, se ja a fizemos no teatro?
Mas isso ndo acontece neste caso: 0 “ensaio” estimula a praticar o ato na realidade.
O teatro-debate e essas outras formas de teatro popular, em vez de tirar algo do
espectador, pelo contrdrio, infundem no espectador o desejo de praticar na realidade
0 ato ensaiado no teatro. A pratica dessas formas teatrais cria uma espécie de
insatisfacdo que necessita complementar-se através da agdo real. (BOAL, 2013,
p.148)
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Porém, ndo basta apenas desnudar a realidade, de acordo com essa proposta teatral,
mas também € necessario transforma-la, caso contrario teriamos mais uma vez o modelo de
teatro burgués, no qual o mundo se apresenta ja acabado. Essa transformacao foi antecipada ja
na primeira mistica, quando a proposta cénica dividiu a peca em duas metades, onde uma
apresentava a opressao e a outra a vitéria. Em um primeiro momento os soldados do
agronegdcio se mostravam grandes e imponentes, intransponiveis ao individuo isolado, mas
com a mobilizacdo popular ndo existe forca que se sustente. Essa estrutura também € prevista
no Teatro do Oprimido, e Boal (2013) d4 o nome de “quebra de repressao”.

Segundo o teatrologo, as classes dominantes se sustentam no poder por meio da
repressdo, € nunca a partir do didlogo e da conversa. Velhos dominando jovens, homens
dominando mulheres, brancos dominando negros etc. Na mistica em questao o que se viu foi o
agronegocio dominando o pequeno agricultor por meio da repressdo. Diz o autor: “O capitalista
ndo pergunta ao operdrio se ele estd de acordo com que o capital seja de um e o trabalho de
outro: simplesmente pde um policial armado a porta da fdbrica e acabou o assunto. Fica
decretada a propriedade privada.” (p.156) Assim, ¢ claramente visivel, no caso dessa mistica,

o quanto a técnica da quebra de repressdo estrutura a narrativa:

Uma vez terminada a “reproducdo” dos fatos acontecidos, pede-se que o protagonista
repita a cena, mas desta vez sem aceitar a repressdo, lutando para impor sua vontade,
suas ideias e seus desejos. Os demais participantes sao instados a tentar manter a
mesma repressdo da primeira vez. O choque que se produz ajuda a medir a
possibilidade que uma pessoa as vezes tem de resistir € ndo permite ao protagonista
ter a oportunidade de tentar outra vez e de realizar, na fic¢do, o que ndo pdde realizar
na realidade passada, preparando-se para, talvez, realizar na realidade futura. Ja
vimos que esses processos nao sdo catarticos: o fato de haver ensaiado resistir a
opressdo preparard o protagonista para resistir efetivamente a repressdo futura,
quando a mesma volte a se apresentar. (BOAL, 2013, p.157)

E possivel dizer que a mistica opera no sentido da transformagio, assim como o
Teatro do Oprimido, e, como esse, também coloca a participa¢do e o engajamento como uma
estratégia fundamental de libertacdo. Transformar o sem-terra de espectador para protagonista
da propria sorte é apenas uma das virtudes da mistica. Boal (2013, p.162) € enfatico em sua
critica: “[...] espectador, que palavra feia! O espectador, ser passivo, € menos que um homem
e € necessario reumaniza-lo, restituir-lhe sua capacidade de acdo em toda sua plenitude. Ele
deve ser também o sujeito, um ator, em igualdade de condi¢des com os atores, que devem por
sua vez ser também espectadores.” Assim, quando os militantes-atores enfrentam a resisténcia
do agronegdcio na agdo dramadtica, ndo se trata de encenacao, mas de ensaio revolucionario. A

mistica requer tomar parte na a¢do, e nada mais prejudicial do que ser espectador diante da
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injustica. A mistica de inspiracdo brechtiana ndo poderia ser mais clara quanto a isso: ser

espectador diante da opressao equivale a selar o proprio destino.

2.1.4. Um ritual para unir

Se mesmo com tantas referéncias ao teatro e, ainda assim, dificilmente associa-se
a mistica com a arte, isso pode ser explicado pelo fato observado por Boal (2013) de que é
recorrente a ideia de que o teatro e as classes dominantes possuam alguma afinidade, de tal
modo que, muitas vezes, ele seja associado pelo povo a “[...] uma ideia deformada pela
televisdo, pelo mau cinema ou por algum grupo circense. E muito comum que essas pessoas
associem ‘teatro’ com Ocio ou perfumes” (p.129) Tal explicagdo, contudo, parece subestimar
o fato de que no caso especifico da mistica existe todo um repertdrio simbdlico que se construiu
historicamente voltado para o mistério e para a experiéncia da espiritualidade. Efetivamente,
nao parece ser o preconceito que lanca a mistica para além do teatro, mas talvez sejam as suas
raizes mais ancestrais que facam com que ela seja ndo apenas uma forma de teatro, mas também
algo mais do que isso: a mistica também pode ser compreendida enquanto um tipo especifico
de ritual que objetiva manter a coesao do grupo diante das tantas dificuldades.

Para tentar compreender melhor de que forma a mistica pode operar enquanto um

ritual que agrega a comunidade, é preciso resgatar o conceito de drama social®’

formulado por
Victor Turner (2015). De acordo com o antrop6logo, o drama social se inicia a partir do abalo
da vida social regular, quando uma ruptura qualquer se interpde perante as regras estabelecidas.
Gradualmente, ou ou de forma rapida, surgird um estado de crise nessa organizagdo social, que,
se ndo solucionada, podera causar a divisdo da comunidade em diversas fac¢des rivais entre si.
E na necessidade de se evitar uma completa ruptura da comunidade que meios de reparagdo
s@o colocados em operagdo pelos lideres do grupo, tomando a forma de rituais, acdes legais,

cerimonias religiosas ou a¢oes militares. A situagdo, entdo, pode retroceder para a crise — que

pode até mesmo se tornar endémica — ou evoluir para o estdgio seguinte, de solucdes

2 Turner (2015) reconhece que o termo drama € alvo de muitas criticas, sobretudo aquelas que compreendem que
se trata de um esquema derivado de géneros culturais, sendo, portanto, “ndo neutro” o suficiente para observagdes
empiricas — dado que € fruto de uma tradicdo ocidental que remonta a no¢do de teatro aristotélico. Porém,
argumenta o autor, a sua no¢ao de drama social pode ajudar a pensar qualquer nivel de organizacio social, seja o
Estado ou a familia, e independente da cultura analisada, pois ¢ “[...] uma forma processual quase universal e
representa um desafio perpétuo a todas as aspiragdes a perfei¢do na organizagao social e politica.” (TURNER,
2015, p.100)
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alternativas, culminando na reconciliagdo entre as partes, ou na ruptura total e irremedidvel,

levando os grupos a seguirem rumos diferentes. Assim resume o antropélogo:

Pode-se dizer que vejo o drama social basicamente como agonistico, abundante em
problemas e conflitos, e isso ndo € meramente porque ele presume que sistemas
socioculturais nunca sao sistemas 16gicos ou Gestalten harmoniosos, mas repletos de
contradi¢des estruturais e conflitos de normas. A verdadeira oposicao nao deveria ser
definida nesses termos “objetivados”. Ela ocorre entre a indeterminagdo e todos os
modos de determinagdo. A indetermina¢do esta, por assim dizer, no “modo
subjuntivo”, ja que se trata daquilo que ainda ndo foi resolvido, concluido e
conhecido. E tudo que pode ser, que poderia ser ou que talvez até devesse ser. E o
que aterroriza nas fases de ruptura e crise de um drama social. (TURNER, 2015,
p-107)

No caso do MST, a crise pode ser o proprio esmorecimento diante de forgcas que
podem ser tanto externas como internas ao movimento. Nas trés misticas narradas neste texto,
alguns indicios fortalecem essa leitura. A mistica do primeiro dia tem como cena principal o
embate entre individuos isolados e uma tropa de soldados bem articulados do lado do
agronegocio. A solucdo para a fraqueza dos trabalhadores s6 € encontrada quando os individuos
se tornam um coletivo. A vida, que brota da terra, € uma consequéncia do companheirismo, da
existéncia enquanto grupo. Na mistica do segundo dia, vemos novamente um individuo, em
sua singularidade alienante, vagante e desconectado da realidade, e que s6 percebe a sua
condi¢do quando j4 ndo h4 mais possibilidade de salvar sequer a sua propria pele. Por fim, na
dltima mistica, temos mais uma vez o antagonismo do agronegdcio que desertifica a terra de
um lado, e a mobiliza¢do social do outro, que marcaria o retorno da vida e da esperanca mesmo
em um cendrio de destruicao.

Em comum, todas essas misticas contaram algo sobre o mundo, ou a0 menos sobre
o mundo dos sem-terra: elas identificaram inimigos internos e externos, seja o agronegdcio ou
o capitalismo, seja a propria falta de empatia e companheirismo da militancia; elas também
evidenciaram um processo de transformacgdo da realidade, que sempre parte de uma condi¢ao
de falta, de desesperanca e de violéncia para uma outra de compromisso com o coletivo e de
esperanca no futuro e, por fim, todas encerraram com simbolos afirmativos do movimento,
uma semente, uma bandeira, uma can¢do, uma ciranda ou um grito de ordem. Trata-se do

momento da materializagdo do grupo enquanto uma coletividade.
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Figura 2.11. — De punhos cerrados
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Fonte: Acervo pessoal

Turner (2013, p.113) explica: “[...] As sucessivas etapas dos dramas sociais e dos
ritos de passagem fém uma distin¢do qualitativa que lhes torna irreversiveis, sua sequéncia nao
¢ uma ilusdo, o movimento unidirecional ¢ transformador.” Existe uma necessidade muito
grande, por parte do movimento, de acolher os membros, de conquistar a sua confianga, de
fortalecer a sua caminhada e de indicar uma utopia possivel, no que a mistica parece cumprir
essas fungdes. E possivel arriscar dizer, dessa forma, que um dos seus efeitos seria o de impedir
a desagregacdo do grupo, que € constantemente desafiado por inimeros fatores, como o perigo
real da violéncia, a incerteza da vitéria, a falta de apoio da sociedade entre tantos outros
obstdculos. Se nos voltarmos para o livro do Exodo, a narrativa biblica que inspirou a Teologia
da Libertacdo, teremos muitos exemplos de momentos em que a fé foi abalada pelas condi¢des

da caminhada, e que, de certa forma, faz um paralelo com a luta dos trabalhadores do campo:

[...] Toda a comunidade de Israel murmurou contra Moisés e Aardo no deserto,
dizendo: “Era melhor termos sido mortos pela mio de Javé na terra do Egito, onde
estdvamos sentados junto a panela de carne, comendo pao com fartura. Vocés nos
trouxeram a este deserto para fazer toda esta multiddo morrer de fome!” (Ex, 3,16, A
BIBLIA)

Indmeras outras narrativas podem ser temas de misticas, como o resgate histdrico,
a valorizacdo de conquistas, o agradecimento a figuras importantes etc., mas esse movimento
unidirecional das encenagdes parece sempre terminar tendo cumprido o propoésito de preencher

uma falta ou de ressaltar algum aspecto que impeca a desintegracio do grupo. Turner (2013)
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esclarece que o ritual, por comunicar os valores mais profundos do grupo, acaba por possuir
uma fun¢do paradigmatica. Partindo de Geertz, o nosso antropo6logo diz: “[...] Como um ritual
‘modelo para’, ele pode antecipar ou até gerar mudanca; como um ritual ‘modelo de’, pode
inscrever uma ordem nas mentes, nos coragdes ¢ nas vontades dos participantes.” (p.116) A
mistica parece situar-se nesses dois registros: enquanto “modelo para” ilumina a jornada rumo
ao mundo de igualdade e onde a terra ndo € mais uma utopia, mas realidade, e enquanto
“modelo de” reafirma os valores, as referéncias, as conquistas, as histérias e os personagens
importantes para o grupo.

E importante perceber que Turner (2013) néo concebe o ritual como uma luta entre
ordem e vazio, cosmos e caos, e forma e indeterminacdo, com a vitdria dos primeiros, mas sim
um descolamento da realidade, e que possibilitaria uma outra atualidade, ou seja, esse seria o
potencial subjuntivo®® da liminaridade: “[...] na liminaridade o que est4 preso mundanamente
nas formas socioculturais pode ser desprendido e reprendido.” (p.119) Adiante, o autor
prossegue dizendo que a “[...] liminaridade ritual, portanto, contém a potencialidade para a
renovagdo cultural, bem como os meios de efetuar transformacdes dentro de um sistema
sociocultural relativamente estavel.” (p.120)

Assim, no caso da mistica, é possivel notar que ela também atualiza o presente com
a presenca, agora, da utopia que ainda estd no futuro. O agronegdcio ainda € hegemonico € o
capital ainda € a l6gica que rege e organiza o mundo, mas durante a mistica rompe-se, por um
breve momento, com a ordem estabelecida, e experimenta-se outra realidade possivel, onde “o
jogo finalmente vira”, onde o individuo se “desaliena” e onde a terra pode, enfim, levar o
alimento a boca dos famintos de todo o mundo. Dessa maneira, a mistica, em sua mais profunda
heranca religiosa pode levar o individuo nio apenas a aprender a partir de determinados

eventos, mas a vivé-los:

28 Dawsey (2007) traduz de forma muito precisa de que forma as culturas enfrentam a si mesmas a partir dessa
antiestrutura, reconhecendo-se, experimentando-se e, em alguns casos, reinventando-se: “[...] Em momentos de
interrupg¢do de papéis, ou de anti-estrutura, sociedades produzem efeitos de estranhamento em relacao a si mesmas.
Elas brincam com o perigo. Sob o signo da subjuntividade, fricciona-se a experiéncia do real explorando suas
dimensdes de ficcdo. Abrem-se fendas em superficies endurecidas. Manifestam-se elementos ndo-resolvidos.
Ctonicos. Vulcanicos. No espelho mégico dos rituais, sociedades se recriam, transformando elementos do caos
em universos sociais e simbdlicos.” (p.534)
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Tal como a arte, a religido vive uma vez que € encenada, ou seja, uma vez que seus
rituais sdo “preocupagdes em andamento”. Se alguém deseja castrar a religido,
primeiro remova seus rituais, seus processos generativos e regenerativos. Pois a
religido ndo € um sistema cognitivo ou um conjunto de dogmas; ela é experiéncia
significativa e significado experimentado. No ritual, o sujeito vive através de eventos,
ou através da alquimia de seus enquadramentos e simbolizacdes; e revive eventos
semiogenéticos, os feitos e as palavras de profetas e santos, ou, na falta destes, mitos
e épicos sagrados. (TURNER, 2013, p.122)

Ao que tudo indica, portanto, ao olharmos para a mistica sob a perspectiva do
drama social que a anima, é possivel afirmar que o seu lugar, para o sem-terra, € o da
experimentacdo de um mundo futuro no agora, uma ferramenta simbdlica de transformagdo
que, menos do que representar a sua vida, exige do individuo a sua entrega quase religiosa,
onde ele ou ela ird viver e reviver a sua experiéncia de ser sem-terra. Assim, a mistica opera no
sentido de romper com a estrutura do que ja estd dado para o sem-terra— o mundo de opressao,
o cansago da luta e as dores da derrota — refor¢ando, entre todas essas dificuldades, um lado
afirmativo e positivo, que, ritualizado, tem, por fim, sempre a vitoria do trabalhador do campo.
Até mesmo alguns simbolos de opressdo para o sem-terra podem ser evocados para ganhar um
novo sentido, como a musica tocada em loop na tltima mistica. O slogan veiculado pelo maior
canal de televisdo do Brasil defendendo o agronegécio e que € diariamente associado, em rede
nacional, ao progresso e ao desenvolvimento ganhou, nessa mistica, um novo lugar: foi a trilha

sonora da desertificacdo, da morte e da fome.

2.1.5. Religido ou arte?

Souza (2012) faz um esforco para distanciar a mistica daquilo que ele entende como
sendo o seu passado de pensamento mdgico. Para tanto, o autor a aproxima de uma
representacao estética realista, essa capaz de revelar contradi¢cdes sociais e propor caminhos
novos para a luta, ao invés de alienar. Diz o pesquisador que, embora a matriz religiosa crista
seja forte na mistica, ndo necessariamente a mesma carregaria consigo elementos
“sobrenaturais” para 0 MST: “[...] A convic¢ao na luta recebe sim o combustivel dos valores e
das contribuic¢des ideoldgicas formatadas em rito, contudo [...] o fator emotivo encontra-se na
perspectiva estética, que reencanta o mundo por meio da criagdo de projetos e alternativas ao
modelo vigente.” (p.73)

Ou seja, Souza (2012) posiciona a mistica ao lado das artes, entendendo que a
performance artistica ndo é devedora do pensamento magico. Em suas observacdes o autor

notou que o enfoque da mistica € promover — ainda que em um formato herdado do campo
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ritualistico e religioso — as nog¢des da realidade concreta de luta, tendo como papel principal
o militante social, enquanto o sujeito do processo de mudanga. Também percebeu que os
“elementos passadistas e religiosos” sdo tratados de forma secunddria, sendo substituidos pela
potencialidade da arte realista em sua forca de conscientizacdo politica e formatagdo de
projetos de futuro. Portanto, ao que tudo indica, esse pesquisador ndo cede aos limites impostos
pelo mistério — impossivel de ser descrito ou explicado — e define o fendbmeno como sendo,

atualmente, uma forma de arte:

A mistica € uma forma de arte que nasce do pensamento magico, mas que dele tenta
se desvencilhar em busca de autonomia, um processo nao inteiramente concluido. As
performances aproximam-se de uma representacdo realista do mundo, cujo reflexo,
inerente as formas artisticas, possui a tendéncia de atuar na constituicao educativa do
homem enquanto sujeito histérico. (SOUZA, 2012, p.77)

Baseando-se principalmente em Lukdcs e Mészaros, Souza (2012) defende,
portanto, uma interpretacdo realista da obra de arte, que deve revelar as tendéncias e
caracteristicas que fundamentam a realidade humana em sua constante transformacao, tornando
sensivel a esséncia e possibilitando uma reflexao acerca do mundo. A arte, nesse sentido, teria
o papel de desvelar aquilo que € oculto, e a mistica, em particular, seria uma representacao
estética determinada pelas condicdes sdcio-historicas, e que colocaria “[...] a disposi¢do dos
militantes um conjunto de elementos perceptiveis por eles, mas ndo superficialmente evidentes
por pessoas fora do movimento.” (SOUZA, 2012, p.78)

O autor aponta que nem todas as misticas teriam esse potencial pedagdgico, sendo
que algumas seriam executadas de forma “[...] meramente utilitaria, exaltando a colheita e o
trabalho didrio de campo, que até motivam os militantes, mas sem capacidade de gerar a
unidade entre fendmeno e esséncia apontada por Lukécs.” (ibidem) Outro empecilho, de acordo
com o autor, seria o culto a organizagao, representada por sua infalibilidade e por sua aparente
auséncia de contradi¢Oes, o que ressaltaria o messianismo do MST. Nao seria, essa, porém a
grande qualidade da mistica: “[...] Todavia, o que predomina ¢ a capacidade dessas
apresentacdes, sejam elas teatrais, musicais, simbdlicas, festivas, de elucidar questdes em torno
da luta e, mais do que isso, cimentar um conjunto de ideias emancipatdrias capazes de
impulsionar as agdes politicas do MST.” (SOUZA, 2012, p.79)

O nosso autor reconhece o estranhamento que hd em aproximar a mistica da arte
realista, sobretudo se seguirmos o rigor com que Lukdacs separa a “grande arte” das demais. A
mistica, argumenta Souza (2012), sequer poderia colocar-se como uma obra que transcende o

tempo. Outra questdo importante seria o uso politico da mistica, que poderia direcionar a arte
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para um “fim ndo autonomo”. O interesse maior do pesquisador, contudo, parece concentrar-
se na disputa que a mistica parece representar entre o pensamento religioso e a realidade: “[...]
Ao historicizar a evolugdo da arte e sua luta pela autonomizagdo, percebemos que a mistica
passa por um processo histérico semelhante, de recuos e avangos no sentido das atividades se
tornarem desvinculadas do pensamento messianico.” (SOUZA, 2012, p.81)

Souza (2012) resume essa batalha como uma disputa entre uma funcdo mégica e
uma funcdo estética, sendo essa dltima responsavel por expressar a necessidade da luta social,
desvelando a possibilidade de transformacdo do sem-terra em um sujeito concreto: “[...] a
mistica depende de outros auxilios na missdo da conscientizagdo dos trabalhadores, mas
permanece como mediacdo fundamental e indispensdvel aos trabalhadores do movimento,
podendo ser considerada uma experiéncia a ser testada em outros contextos.” (p.81) Por fim,
vale a pena acompanhar uma ultima citacdo de seu trabalho, e que condensa de forma
extremamente clara todo o raciocinio em defesa do argumento da luta entre pensamento migico

e realidade:

Na mistica do MST parece haver uma luta entre realismo e transcendentalismo, luta
em que o humanismo e o reflexo do conflito de classes propiciam uma representagao
afinada com os dilemas sociais dos trabalhadores. Mesmo motivada ideologicamente,
as apresentacdes, os cendrios simbodlicos, as dancas e musicas, que assumem a funcao
estética, seguem a necessidade de expor o homem como sujeito de sua prépria
histéria. H4 uma elevagdo capitaneada pela mistica, apoiada pela representacdo de
uma sociabilidade nova, em que novos valores sdo testemunhados simbolicamente.
Instrumento (vale lembrar, em constante processo de mudanga e definicdo) de uma
proposta eticizante, a mistica, quando bem sucedida, coloca-nos frente a uma
superacdo do cotidiano alienado. Embora parega surpreendente que a “mistica”
consiga “desmistificar” a realidade, é exatamente o que ocorre na maior parte
dessas experiéncias estéticas. (SOUZA, 2012, p.82, grifo nosso)

Essa disputa parece estar longe de ser resolvida. Se o que acabamos de ver é uma
tentativa de resguardar a mistica de qualquer divida com o pensamento magico, com Bedoya
(2012) temos o oposto. Partindo da fenomenologia da religido, o autor afirma que o patrimonio
espiritual construido pela militincia do MST alimenta a mistica em sua poténcia emancipadora
e libertadora. O movimento teria se consolidado “[...] mais por forca de certo tipo de
relacionamentos imediatos baseados na confianca, reciprocidade e solidariedade entre seus
membros e com outros grupos sociais afins, que por ideologias.” (p.163)

Mais adiante o pensador afirma que as misticas fazem parte de um capital cultural
e politico que € capaz de criar condi¢des grupais de empoderamento e participacdo dos
militantes, resultando em uma rede de relagdes dentro e fora do movimento, e aproximando

interesses valores e expectativas, sendo que “[...] a base de sustentacdo das atividades da

mistica procede das experiéncias de espiritualidade e de mistica dos seus militantes que as
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precedem.” (BEDOYA, 2012, p.165) Esse autor, ao que parece, reconhece o carater
instrumental da mistica, porém ndo deixa cair no esquecimento a sua origem: “E desta fonte
primeira que sdo as experiéncias de vida, de espiritualidade e de mistica da militancia que
decorrem outras virtualidades da chamada mistica do MST, abordadas com frequéncia nas
pesquisas e que dizem respeito a seu valor pedagdgico, identitdrio, mobilizador, politico,
conscientizador, etc.” (ibidem)

Para sustentar essa posi¢do, de certa forma antagdnica a grande maioria de
pesquisadores atrelados ao cardter material da mistica, o pesquisador apela para a forca moral
e espiritual de emancipacao que a mistica pde em jogo. O argumento € construido em cima da
tipologia weberiana de autoridade carismdtica do profeta, na qual esse poder impor-se-ia por
sua forca moral capaz de influenciar a adesdo social, a partir de determinadas crencas e
proposicdes, ou de catalisar os conflitos. Em suas palavras, “[...] no MST este poder carismatico
ndo existe centralizado, mas distribuido entre liderancas representativas em ambito nacional,
regional, local e militantes de base. As atividades de mistica expressam a necessidade de manter
vivo este carisma na militdncia e no MST” (BEDOYA, 2012, p.166) Por fim, talvez nada
poderia contrapor-se de forma mais diametralmente oposta a concep¢ao de mistica enquanto

arte realista do que a citacao seguinte:

A forca espiritual emancipadora da militAncia torna-se catalisadora no MST na
medida em que o movimento conserva um “pogo profundo” de espiritualidade
libertadora que alimenta o cotidiano de lutas e que possibilita, em condi¢des adversas,
manter uma postura vigilante, até quando as circunstancias demandam um particular
protagonismo. E esta forca de sentido transcendente, ao interior da histéria, que, nos
parece, vem tornando o MST inatingivel a qualquer situacdo contrdria que se lhe
apresenta em confrontos articulados por governos, deputados, senadores, policia,
judicidrio, elites jornalisticas, etc. E o que de modo semelhante podemos resgatar da
experiéncia de Canudos. A morte anunciada de Belo Monte, pela vontade de
exterminio da “republica” nascente a esta conformagdo social auténoma, ndo
intimidou os/as sertanejos/as. Uma forca maior e mais poderosa que as armas do
exército e as ideologias deu sentido a razdo de viver desses homens e mulheres
protagonistas das suas historias na luta por melhores condicdes de vida: a forca das
suas experiéncias de espiritualidade e da sua mistica. (BEDOYA, 2012, p.168, grifo
Nnosso)

Essa tensdo entre espiritual e material também ganha forma na critica a
teatralizacdo da mistica. Ao que parece, quando aproximada do teatro a mistica perde parte de
sua poténcia. Ademar Bogo (2009, p.156), em texto poético, deixa o recado claro: “Mistica ndo
¢ um teatro, € atitude! Mantém a energia da juventude, mesmo quando envelhecemos por fora.
E como o tempo que ultrapassa as horas e desrespeita a 16gica dos ponteiros. Ela é a razio que

nos faz ser herdeiros e herdeiras, de sonhadores que nunca foram embora.” A afirmacdo de
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Coelho (2010) parece ir nesse sentido, pois o autor considera que o teatro, visto apenas por sua

estética e beleza, ndo teria forcas suficientes para agir na transformacdo do real, ao contrario

da mistica em sua densidade e multiplicidade de significados:

E necessdrio analisar a mistica para além de uma encenacdo teatral, em que
unicamente beleza e estética sdo vistas. A diversidade de elementos e distintas formas
de se manifestar condensam no fazer da mistica miltiplos significados. O teatro em
si, as musicas, poesias e os simbolos sintetizam o que se quer expressar. Nesse
sentido, torna a pratica da mistica dotada de poder, capaz de agir no real. Algo
fundamental no desenvolvimento da mistica é que tudo deve estar relacionado ao
MST, estando a servico do seu devir. A mistica representaria diversas questdes sobre
aquilo que o Movimento vem construindo ao longo do tempo, bem como as suas
visdes de mundo, concepcdes politicas e ideoldgicas. (p.264, grifo nosso)

Outros autores também entendem que aproximar a mistica da encenacdo teatral

seria o equivalente a destruir a sua “seriedade”, e aqui talvez percebamos o quanto o teatro

equivale, implicitamente, a entretenimento alienador, como percebemos na fala de Comerlatto

(2010):

Normalmente quando vemos apresentagdes teatrais, encenagdes principalmente com
jovens e criangas, hd uma certa maneira de agir no palco como se mostrasse que o
participante da encenagdo estivesse realmente encenando. Ou melhor, ficaria claro
que o representado seria algo apenas simbdlico. Por isso, se algo saisse minimamente
errado, o riso era inevitivel. Mas nesse contexto, a seriedade com a mistica
impressiona, pois ndo estamos vendo nada de “teatro”, nem “cenas” da vida de
outras pessoas. As misticas refletem as ideias, as crencas, as motivacoes daquele
grupo que estd apresentando. E um re-contar a prépria vida. Nisso o simbolismo se
torna vida real, se torna carne. (p.116, grifo nosso)

Voltando ao Caderno de Formagdo, vemos que Peloso (1998), ao refletir quanto a

melhor forma de organiza¢do da misticas, alerta para o cuidado com a escolha de um lugar

agraddvel, que possa acolher a todos, facilitando o convivio e o envolvimento, e sustenta a

necessidade de usar criativamente imagens, poesias, musicas e tudo aquilo que toque os

sentimentos do povo: “[...] Tudo pode ajudar a fazer uma atividade séria, num clima de

entusiasmo e com resultados. Para isso, desde a apresentacdo, as pessoas precisam se sentir

reconhecidas, descontraidas e participantes de uma causa maior que une a todos, apesar das

diferencas.” (p.13, grifo nosso) Mas o que seria fazer uma atividade séria? A resposta pode

estar contida na passagem abaixo, onde percebemos que existe uma preocupagao, por parte dos

educadores do movimento, para que a mistica nao se transforme em entretenimento:

O mais importante na expressao publica, individual ou coletiva, de nossas motivagdes
¢ a reafirmacdo de nossos objetivos e o fortalecimento da militdncia. Nao existe
férmula, desde que ela seja atraente e bem feita. Depende da hora e do grupo: as vezes
¢ de alegria pela vitdria, outras de protesto e de dor; as vezes tem o tom da politica e
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outras a linguagem cultural ou a tradi¢ao religiosa. Mas nunca pode ser um “show”
para ser assistido. As pessoas devem, ao mesmo tempo, ser participantes e estar a
vontade. (PELOSO, 1998, p.12, grifo nosso)

A passagem acima pode indicar que um dos elementos dessa seriedade é o fazer
parte, coisa que um show jamais permitiria, dado seu cardter apassivador. Esse fazer parte, por
sua vez, implica estar em relacio com o outro e agir, 0 que ji nos sugere que o tipo de
compromisso estabelecido pela mistica, do ponto de vista do MST, estd profundamente ligado
a vivéncia do sem-terra, tendo menos a ver com uma representacao teatral para ser exibida para
um espectador, € mais com o viver em ato a préopria vida. Nesse sentido, Arenhart (2003) faz
uma declara¢do muito parecida ao pesquisar a vivéncia da mistica entre criangas, reconhecendo
o sentimento de respeito pela mistica, por oposi¢do a uma rotina banal, puramente encenada e

descompromissada, como seria o teatro:

Talvez possamos apontar uma possivel banalizagcdo da mistica quando ela vira rotina,
sendo encarada como mais uma tarefa, uma atividade a cumprir. As proprias criancas
comparam isso a teatro, parece que fica um tanto desprovido de seu cardter mistico,
misterioso. Nesse sentido, as criangas parecem fazer outra coisa, dramatizacdo,
encenacgdo, teatro, mas ndo mistica. Por outro lado, aquilo que poderia ser visto como

2

bagunca aos olhos dos adultos, € respeitado pelas educadoras como sendo o jeito
delas fazerem. Portanto ha af uma compreensdo da diversidade das criancas em
relagdo a seus modos de produgdo. (p.55, grifo nosso)

Pereira (2014) endossa, igualmente, essa visdo com a seguinte afirmagao: “[...] A
mistica ndo deve ser comparada a um teatro, na verdade, os elementos que nela circulam
permitem que ela seja comparada ao ‘contrateatro’. Além disso, a mistica ndo é para ser
assistida, mas para ser vivenciada pelos sujeitos que lutam pela terra e pela transformagcdo
social.” (p.143, grifo nosso) Mais uma vez a a¢do é evocada como um elemento essencial da
mistica. Por fim, ao que tudo indica, se em um primeiro momento a tensao inerente a mistica
se manifesta pela sua ambivaléncia entre o sagrado-espiritual e o profano-material, o que
pudemos ver com estes Ultimos exemplos € que ela também se manifesta entre agir e assistir,

ou, como afirmou Bogo (2009), a mistica € atitude.

2.1.6. A mistica é coisa séria

E importante reconhecer que a mistica, enquanto performance, se estabelece no
continuum que existe entre a religido e a arte — sem deixar de considerar que o proprio teatro
¢, em si, um tipo de ritual —, podendo até mesmo se tornar alvo de uma disputa entre um ou

outro polo. Uma performance pode tanto entreter quanto fazer algo acontecer, pode representar
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tanto o momento de entretenimento, como também criar situacdes de engajamento acerca de
algo no mundo. Em suas obras, Schechner (2004) evidencia a conexao existente entre o ritual
e o teatro, sendo ambos performance, e, dessa forma, rompe com uma tradi¢cao antropolégica
herdada de Durkheim, baseada em binarismos e dicotomias, como sagrado e profano. Em suas

palavras:

The whole binary continuum efficacy/ritual-entertainment/theater is what I call
“performance.” Performance originates in impulses to make things happen and to
entertain; to get results and to fool around; to collect meanings and to pass the time;
to be transformed into another and to celebrate being oneself; to disappear and to
show off; from ritual to theater and back bring into a special place a transcendent
Other who exists then-and-now and later-and-now; to be in a trance and to be
conscious; to focus on a select group sharing a secret language and to broadcast to
the largest possible audience of strangers; to play in order to satisfy a felt obligation
and to play only under an Equity contract for cash. These oppositions, and others
generated by them, comprise performance: an active situation, a continuous turbulent
process of transformation. The move from ritual to theater happens when a
participating audience fragments into a collection of people who attend because the
show is advertised, who pay admission, who evaluate what they are going to see
before, during, and after seeing it. The move from theater to ritual happens when the
audience is transformed from a collection of separate individuals into a group or
congregation of participants. (SCHECHNER, 2004, p.156)

Schechner (2004) afirma que as tendéncias de ritual ou teatro, ou eficdcia ou
entretenimento, na performance, estao o tempo todo sob uma tensao dialética. Sob o dominio
da eficdcia as performances tornariam-se universais, alegéricas e ritualizadas, estando
vinculadas a ordem estabelecida. Por outro lado, sob o dominio do entretenimento, as
performances sao voltadas para as classes especificas, para o individuo e o mercado cultural,

buscando adaptar-se, de forma conveniente, ao gosto da audiéncia.

Figura 2.12. — Caracteristicas de eficdcia e entretenimento

EFFICACY ENTERTAINMENT
Ritual Theater
Results Fun
Link to an absent Other Only for those here

Symbolic time
Performer possessed
Audience participates
Audience believes
Criticism discouraged
Collective creativity

Emphasys now
Performer knows what s/he’s
doing
Audience watches
Audience appreciates
Criticism flourishes
Individual creativity

Fonte: SCHECHNER, 2004, p.130
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O antropdlogo argumenta que o teatro surge quando se separa o espectador e a
performance. No teatro, um grupo de performers estaria a disposicdo de uma audiéncia que
pode ou ndo comparecer. Mesmo comparecendo, essa pode ficar ou ir embora, sendo que, caso
isso aconteca, quem sai em prejuizo € o teatro em si. Muito diferente, o ritual ndo admite a
rejeicdo ou fuga do individuo, e caso este se recuse estard negando todo o grupo, ou sendo
negado por ele. Nas palavras do autor, se muitos escaparem ao ritual, serdo estes a sofrer as
consequéncias, porém se todos evadirem, haverd a dissolu¢do do grupo em si. Assim coloca

Schechner (2004):

[...] Entertainment/theater emerges from ritual out of a complex consisting of an
audience separate from the performers, the development of professional performers
and economic needs imposing a situation in which performances are made to please
the audience rather than according to a fixed code or dogma. It is also possible for a
ritual to arise out of theater by reversing the process just described. [...] Also, the
differences among ritual, theater, and ordinary life depend on the degree spectators
and performers attend to efficacy, pleasure, or routine; and how symbolic meaning
and effect are infused and attached to performed events. In all entertainment there is
some efficacy and in all ritual there is some theater. (p.152, grifo nosso)

A minha breve experiéncia aponta para o fato de que no contexto do MST a mistica
exige, mais do que qualquer coisa, a participagdo do individuo, o que indica que a tensao
“entretenimento-eficacia” se resolva para o lado do ritual, na maioria das vezes. Aquele instante
em que julguei ter saido da sintonia do grupo, ao me demorar demais em cena, pode ser
revelador do tipo de energia investida na mistica. Foi ali que senti que a interpretacdo individual
era menos importante do que manter a temperatura correta do momento. Era menos interessante
representar com alguma fidelidade os movimentos de um “vildo do agrotdxico” diante de um
critico publico de espectadores, do que abrir passagem para a bandeira que viria logo em
seguida para tremular acima do simulacro de terra, reafirmando a vitéria de todo o grupo. Nesse
sentido € possivel fazer uma analogia com as liturgias dos cultos catdlicos: parece mais
essencial a ordem dos elementos sucedidos no tempo do que determinadas qualidades estéticas
da performance. Portanto, € a circunstancia grupal de engajamento e participacdo que parece
suscitar o sentimento mais profundo de experiéncia coletiva na qual a mistica ritualizada se

efetiva. Segundo Schechner (2004):

[...] A performance is called theater or ritual because of where it is performed, by
whom, and under what circumstances. If the performance’s purpose is to effect
transformations — to be efficacious — then the other qualities listed under the
heading ‘efficacy’ will most probably also be present, and the performance is a ritual.
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And vice versa regarding the qualities listed under ‘entertainment’. No performance
is pure efficacy or pure entertainment. (p.130)

O que eu vivi ndo pode ser comparado com os afetos experienciados pelos sem-
terra, mas ao menos é um retrato do que € estar implicado em uma relagdo que exige algum
tipo de entrega. Entoar um grito de ordem ndo € apenas elevar a altura da voz: trata-se de
acreditar mais com o sentimento do que com a razdo, e de materializar essa emog¢do em algo
mais do que palavras. Nao gritei, e ndo tinha condi¢cdes para isso. Respeitei a formagdo do
grupo, elevei o brago e apenas observei o quanto aquelas pessoas pareciam buscar no fundo de
suas experiéncias passadas, em cada derrota e em cada vitdria, o animo para se fazerem ouvir
por toda a sala e para além dela. Trata-se de uma experi€ncia quase religiosa, e seria esse um
tipo de possessdo que, em certa medida, até contrasta com os objetivos do Teatro do Oprimido.
N3ao parece ser gratuita, portanto, a associagdo da mistica com coisa séria.

De fato, a seriedade parece resumir bem o fato de que a mistica nio visa entreter,
possuindo um lugar muito bem definido dentro da cultura do MST, ou seja, trata-se de uma
ferramenta simbdlica de transformacdo da realidade. Peloso (1998, p.4) enfatiza: “A mistica
tem a ver com a finalidade que sonhamos e com o caminho que percorremos para alcangd-la
[...]”. Mais adiante o educador reforcga a seriedade e o resultado afirmando que a mistica pode
acontecer em diversos momentos, como nas reunides: “[...] com o uso de recursos audiovisuais
(video, cartazes, slide, teatro, quadro). A reflexdo sobre frases, a recitacdo de uma poesia
adequada, o aproveitamento de musicas que o povo sabe e gosta, também ajudam a fazer uma
reunido séria, animada e com resultados [...]” (p.7, grifo nosso)

A mistica parece suspender a realidade na medida em que traz a tona aspectos que,
do ponto de vista do sem-terra, estdo ocultos por causa da alienacido provocada pelo capital,
pela midia ou pelo individualismo; durante a encenacdo o opressor ganha corpo, o inimigo €
evidenciado. Nesse momento também superam-se as dificuldades da luta cotidiana, onde a
vitéria € experimentada no tempo presente. A esperanga projetada para um futuro € re-
atualizada com a conquista no agora; Peloso (1998, p.4) comenta: “[...] Mas a gente ndo vai
conseguir nosso objetivo se a gente ndo encontrar um jeito de praticar e experimentar, desde
ja, o futuro que nés queremos.”

Enquanto encena o sem-terra, na maioria das vezes, parece ndo representar um
papel. A posse da prépria vivéncia confere o tempero do momento. A emogdo, amplificada
pelo contato com todo o grupo e agucada pelos simbolos, como cang¢des, bandeiras,

instrumentos de trabalho e elementos da natureza, cria uma atmosfera de engajamento afetivo;
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trata-se de uma entrega quase religiosa29

, no sentido de re-ligar o sem-terra com o seu propdsito
maior de luta. Em todas as misticas narradas foi possivel perceber, sobretudo no encerramento
das encenacdes, a utilizacdo de algum dispositivo afetivo capaz de mobilizar as pessoas
presentes, como uma cang¢do, uma ciranda ou um grito politico que derruba a barreira entre o
nos e eles, entre performer e publico. Trata-se do momento de comunhdo do grupo. Seja
enquanto teatro ou enquanto ritual, esse parece ser um dos alicerces mais firmes da mistica: ser

uma prética séria capaz de eliminar o espectador, reafirmando a unidade do grupo acima de

tudo.

% Dai, talvez, venha o contraditério receio da “entrega total” ao rito, que nio pode virar emogio pura, sob o risco
de “alienar” ao invés de “conscientizar”, como parece ser claro na passagem ja destacada anteriormente em que
Peloso (1998, p.11) faz o alerta: “E verdade que quando o entusiasmo nio é a manifestacio do contetido interior
que estd na alma do militante, pode virar fanatismo. O fanatismo, politico ou religioso, leva as pessoas a agir sem
pensar e a seguir comandos como se fossem animais. Vira a repeti¢do cega de um ritual, baseado apenas no
emotivo, com gestos e palavras sem criatividade. O fanatismo tem acabado na desilusdo porque as pessoas cansam
de ser manipuladas.”
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CAPITULO I
AMISTICA E O DIALOGO DE SABERES
AGROECOLOGICO

As artes nunca emprestam as manobras de dominagdo ou

de emancipacdo mais do que lhes podem emprestar, ou seja, muito
simplesmente, o que tém em comum com elas: posi¢coes e movimentos
dos corpos, funcéoes da palavra, reparticoes do visivel e do invisivel.
E a autonomia de que podem gozar ou a subversdao que podem se
atribuir repousam sobre a mesma base.

Jacques Ranciere®

302009, p.26
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3.1. Juntando as pecas: a mistica encontra a agroecologia (e vice-versa)

Foi possivel ver anteriormente de que forma a mistica pode ser compreendida
enquanto uma performance voltada para a conformacao e coesdo de um grupo, no caso o MST.
Assim, partimos da ideia de que no contexto agroecoldgico a mistica possua um lugar
semelhante, ao menos no que diz respeito a uma tentativa de reafirmar certa unidade no grupo.
Porém, nesse caso, vale lembrar, trata-se de uma coletividade construida nao sob a ideia da
igualdade, mas, ao contrario, da diferenca, como propde o didlogo de saberes. Daqui em diante,
portanto, todo esforco se concentra em fazer unir essas pecas anteriormente dispostas em

separado.

3.1.1. Da marcha ao palco

Para ndo incomodar a visdo das pessoas ao meu arredor, por conta do tripé e da
camera que carrego comigo, ocupo um assento na ponta de uma das primeiras fileiras do maior
auditério do Centro de Convencdes Ulysses Guimardes, em Brasilia, rebatizado de "Ipé
Amarelo" para a ocasido do X CBA. Na programacao geral consta como atividade das 8:30 da
manhd a mistica de abertura, chamada "Memorias da Agroecologia". Porém, como é de se
esperar para eventos dessa natureza, existe antes o cerimonial que oficializa o inicio do
congresso.

Um casal de jovens cerimonialistas assume a fala no canto esquerdo do grande
palco e inicia os protocolos de apresentagdo. A mulher diz: "Sejam todos muito bem-vindos a
capital do Brasil! Este é o maior pais da América Latina, e aqui nos orgulhamos muito de ser
um pais moderno e rural, tendo a maior parte do nosso Produto Interno Bruto (PIB) sustentado
pelo agronegocio." Uma voz da plateia, revoltada com essa apresentacdo, e abafada pelos
microfones potentes dos cerimonialistas, se pronuncia: "Como assim!?". Ouvem-se outros
protestos timidamente, aqui e ali. O homem, entdo, continua: "Recordista na exportagdo de
carne, soja, milho, algoddo, café e telenovelas, o Brasil agora entra na competicdo para se
tornar um campedo na agroecologia!"

Bastou a palavra "agroecologia" surgir para que alguns entusiastas quebrassem
momentaneamente o murmurinho, permitindo que a mulher prosseguisse: "Agro-eco-logia. Eis
aqui uma das principais licoes que damos para o mundo, que aquilo que existe de mais

moderno também pode andar de bracos dados com as nossas raizes e tradigcoes!"
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"Palhacada!", gritauma voz da plateia, e as vaias voltam em cena. O cerimonialista
emenda: "E assim convidamos a todas e todos a participarem dos nossos intensos debates e
intercambio, visando a oportunidade de negocios que se abrirdo no decorrer do nosso
congresso!" Em seguida a parceira prossegue: "Esperamos que este seja um espago de convivio
e conciliagdo entre as grandes corporagoes do agronegocio, as ONGs e os movimentos socidais.
Aqui, todos estamos juntos e contagiados pelo sentimento de progresso do Brasil!"

As vozes da plateia ja ndo se contém, e € possivel distinguir claramente a opinido
dos espectadores. "Que progresso é esse!?", "O agronegdcio mata!" e tantas outras mensagens
sdo direcionadas ao par, mas também aqueles que, ingenuamente ou niao, compactuaram e
aplaudiram por algum momento o discurso. Nesse ponto a revolta toda se concatena em um
Unico grito, que, acompanhando a temperatura politica do momento, acaba resvalando no
pedido de saida do presidente do Brasil, o “Fora Temer!”!,

Com dificuldade para retomar a palavra o homem continua: "As pdginas mais
tristes da nossa historia jda foram viradas definitivamente, e uma nova era tem inicio, visando,
no horizonte, a convergéncia entre o trabalho e o capital!" Complementando a fala anterior a
mulher anuncia: "Agora, o capitalismo jd estd convicto de que a agroecologia é um grande
nicho de mercado. Hoje é o consumidor que decide o que comer e de quem comprar." De forma
ironica, e respondendo a plateia enraivecida, os cerimonialistas comentam entre si de que o
congresso ja comecou de forma "animada", e declaram aberto o VI Congresso Latino-
Americano de Agroecologia. Surpreendentemente as palmas e as vaias se equivalem em altura,
0 que provoca a estranha sensacdo de que o universo da agroecologia € mais complexo do que

qualquer observacao rapida poderia supor.

31 Partindo do esquema de drama social de Turner, Ribeiro (2016) traz uma interessante radiografia do que foi o
turbulento cendrio politico que se instaurou a partir do Impeachment da presidenta Dilma Roussef (PT), no ano
de 2016. A fase de ruptura nesse drama politico brasileiro se d4 ainda no ano de 2015, quando o vice-presidente
Michel Temer se ausenta de seus compromissos institucionais com a presidenta Dilma, afirmando ser um “vice
decorativo” em uma carta amplamente divulgada, e que selou definitivamente o seu posicionamento antagdnico
dali em diante. Ao ser empossado como presidente interino, em 12 de maio de 2016, Temer acaba por deflagrar a
reacdo da presidenta que, afastada por 180 dias, percorre o Brasil em campanha politica para evitar a decisdo final
pelo impeachment, o que fomentou o movimento do “Fora Temer!”.
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Figura 3.1. — Teldo do auditério

Fonte: Acervo pessoal

Os dois teldes suspensos dos lados do palco principal comecam a projetar
fragmentos de videos e fotografias. O primeiro deles retrata a entdo senadora Kétia Abreu’?
(PSD) discursando sobre os desafios de se vencer o MST, o cddigo florestal e os indigenas. O
proéximo recorte traz os movimentos sociais entoando um grito de ordem. A contraposi¢ao
seguinte ndo d4 trégua ao embate proposto e mostra o entdao deputado Jair Bolsonaro (PSC)
ameacando o MST, para o qual o cartdo de visitas deveria ser um "cartucho de 762". Em
oposi¢do, entra em cena um protesto indigena marchando por Brasilia, seguido por centrais
sindicais e pela Marcha das Margaridas®?, e culminando na iconica imagem do espelho d'dgua
do congresso nacional tomado por manifestantes, que correm desesperadamente das bombas e
da truculéncia dos policiais.

Outras manifestacOes sdo resgatadas, sendo que, em comum, todas sdo reprimidas
de forma violenta pelas forgas policiais e tém suas pautas omitidas pela midia. O grito da vez
que se estampa no teldo, até que este seja desligado, é: "Policia é pra ladrdo, queremos terra

e pdo!". De volta ao palco, uma das militantes da agroecologia traca um paralelo entre a sua

32 Como explica Prado (2018), a senadora Kétia Abreu € uma das principais figuras do ruralismo brasileiro e do
agronegécio. Em um primeiro momento atuante na atividade pecudria, depois no sindicalismo, e, por fim, na
politica, Katia Abreu, de acordo com o pesquisador, promove a manutengdo dos interesses dos grandes
proprietarios de terra por meio de uma legitimagdo racional-legal, transitando entre diferentes grupos sociais,
como o dos catdlicos, das mulheres parlamentares, outros senadores e empresarios ligados ao agronegdcio.

33 A Marcha das Margaridas, de acordo com Aguiar (2016), se trata de um movimento de mulheres do campo e
da floresta, sendo realizada na forma de caminhada. Esse movimento nasce de uma articulagcdo coordenada pelo
Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais (MMTR), da Confederagdo Nacional dos Trabalhadores na
Agricultura (CONTAG), envolvendo diversas outras organizagdes e entidades. Sua primeira edi¢do remonta ao
ano 2000, e, desde entdo, passou a ocorrer a nivel nacional a cada quatro anos. O nome da marcha remete & lider
sindical rural Margarida Maria Alves, assassinada no ano de 1983 por conta de sua intensa militdncia em favor
dos trabalhadores rurais.
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prépria experiéncia e a memoria do movimento, enfatizando a dificuldade de se resumir trinta

anos de lutas em trés minutos:

A érvore da agroecologia € muito antiga, de cerne grosso e forte. No mundo afora ela
foi mantida viva por estudos e registros de incansaveis e determinados admiradores.
No Brasil, que é onde comega essa historia, nas décadas de setenta e oitenta, no auge
de uma grande estiagem social, cultural, educacional e muitos outros "al". Nesse
periodo uma pequena gema agroecoldgica comegou a despertar nesse tronco dessa
antiga drvore. Durante a década de noventa e os anos dois mil esse pequeno broto foi
crescendo, crescendo e lentamente sendo cultivado por alguns que perceberam a
beleza e o valor desta planta. Logo um grande e vigoroso galho destacou-se no velho
e forte tronco. Chamou a aten¢@o de muitos que ainda ndo haviam percebido essa
forca e esse vigor. Agora intempéries severas novamente chegaram, e ameacam o
jovem e formoso galho agroecoldgico. E ai, o que fazer? Nesse momento precisamos
mais do que nunca estar juntos. Juntos, fortes, alegres e felizes, cantando juntos uma
cancdo antiga que diz: "€ preciso estar atento e forte, ndo temos tempo pra temer, e
sim pra fazer acontecer”". Um grande mutirdo pra proteger e fortalecer esse formoso
galho que de teimoso hé de vencer. Eco é tudo. Eco é forte. Fora Temer! (MISTICA
DE ABERTURA, 2017)*

Terminado o discurso, um dedilhado de violdo anuncia um novo momento. Vozes
em meio a multiddo pedem terra, pao e paz. Algumas pessoas da plateia erguem-se e, de forma
dissonante, tal como aquele fraseado musical ainda um tanto desconcertado, provocam os
espectadores absortos pelo que acabaram de ver, questionando se aquilo tudo era, de fato, a
agroecologia, e denunciando os termos praticados pelo agronegécio, em uma tentativa, de certa
forma angustiante, de fazer abrir os olhos daqueles para os quais o "espetdculo" nao
apresentava nenhuma contradi¢cao aparente. Uma das mulheres gritava: "a nossa indignagdo é
a nossa forca, a nossa indignacdo é o que nos move!", e conclamava os presentes a levantarem-

se das cadeiras.

3 Trecho extraido da encenac¢do da mistica de abertura ocorrida no X CBA, em Brasilia — DF, 2017.
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Figura 3.2. — Movimentos tomam o palco

Fonte: Acervo pessoal

Assim, os espectadores, entdo de pé, recebem os movimentos sociais rurais, que,
entoando a cancdo "Axé - Ird Chegar", ocupam todo o palco central, formando uma grande
muralha de pessoas, bandeiras, cores e gestos de luta. SAo camponeses, estudantes, homens,
mulheres, jovens e velhos. A emocionante tomada do plano principal dos acontecimentos
narrados aqui atinge o seu climax quando dois militantes declamam a poesia "Os homens da
Terra", de Vinicius de Moraes, seguidos pela elucidativa fala de um terceiro, que parece

resumir bem a razdo de ser dos movimentos sociais naquele congresso:

A caminhada até aqui foi longa, mas ndo foi de quilometros. A caminhada aqui foi
longa porque é uma caminhada de geragdes. E nds ndo estamos aqui somente por nds.
Estamos aqui porque a agroecologia tem sujeito, tem sujeita, tem gente. Porque a
agroecologia tem lado. Porque a agroecologia tem o cheiro, a cor e o sabor da terra.
Porque a agroecologia tem o cheiro, a cor e o suor do trabalhador e da trabalhadora.
Estamos aqui porque pela vida da terra necessitamos de agroecologia. Pela vida da
terra, a agroecologia! Pela vida da terra, a agroecologia! Pela vida da terra, a
agroecologia! (MISTICA DE ABERTURA, 2017)%

Gritos de ordem explodem em profusdo e enquanto os movimentos se dispersam
do palco ainda € possivel ouvir outros mais, em um gesto que parece aproveitar a ocasido e o
palco, dando visibilidade aos diferentes sujeitos e pautas, uma vez que nao € apenas o MST a

tremular a sua bandeira, mas também outros movimentos sociais>°.

3 Tbidem.

3% Em meio as bandeiras do MST estd a bandeira da CONTAG, que foi reconhecida em 1964 como a primeira
entidade sindical do campo. Nos anos da ditadura militar essa entidade fez parte dos inimeros movimentos sociais
que lutaram a favor da democratizac¢do brasileira. (CONTAG, 2019). Além do MST e CONTAG também foi
possivel verificar a presenca de militantes do Movimento dos Atingidos por Barragens (MAB). Foschiera (2010)
explica que as organizacdes dos atingidos por barragens surgem no final da década de 1970, fazendo oposicdo aos
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Figura 3.3. - Facilitac@o grafica da mistica de abertura

Fonte: Acervo pessoal

projetos desenvolvimentistas defendidos pelo governo federal em sua demanda crescente por energia, o que
significou a constru¢@o de intimeras usinas hidrelétricas. De forma semelhante ao MST, o MAB deve muito de

sua histéria aos setores progressistas da Igreja, e também a aproximacdo de entidades como a Central Unica dos
Trabalhadores (CUT).
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3.1.2. O teatro invisivel

O cerimonial de abertura foi a mistica. Evidentemente, em certa altura daquela
apresentacdo ndo restavam ddvidas de que se tratava de uma cena armada. Por muito tempo,
porém, aquele muito bem alinhavado jogo discursivo provocou exatamente aquilo que
pretendia: expds as contradi¢des inerentes a agroecologia. Eu havia chegado cerca de meia hora
antes do cerimonial na esperanga de captar a movimentagdo dos performers. Me aproximei de
algumas pessoas que pareciam estar preparando-se em frente ao palco para a execucdo de uma
atividade, e me identifiquei, buscando por um dos contatos que me indicaram as vésperas do
inicio do evento. Os individuos, em sua maioria jovens, pararam por um instante e logo surgiu
o professor Ricardo, que se apresentou como sendo um dos mentores do coletivo responsdvel
pela organizacdo da mistica. O professor me segredou que a mistica seria um teatro invisivel,
e vendo o meu equipamento de filmagem pediu gentilmente a minha ajuda para registrar o
maximo possivel daquelas cenas.

O teatro invisivel, de acordo com Augusto Boal (2013), consiste em representar
uma cena ndo no teatro convencional mas em um lugar qualquer, e diante de pessoas que nao
sdo um publico espectador. Essas pessoas serdo escolhidas acidentalmente, e durante toda a
performance nio deverdo saber que se trata de uma cena, sob o risco de transformarem-se em
espectadores. Os atores, por sua vez, devem preparar-se para incorporar até mesmo a interacao
com o pseudo publico. Diz o teatr6logo: “O teatro invisivel deve ‘explodir’ em um determinado
local de grande afluéncia de pessoas. Todas as pessoas proximas devem ser envolvidas pela
explosao, e os efeitos desta muitas vezes perduram até depois de muito tempo de terminada a
cena” (p.150). A ideia aqui ¢, portanto, a de que o espectador possa atuar livremente, como se
tudo que estivesse acontecendo diante de si fosse mais um episddio de seu cotidiano, ou seja,
real.

Assim, no momento em que liguei a minha camera eu ja sabia exatamente para
onde apontd-la. O controverso discurso dos cerimonialistas, a ordem das intervencdes € o
momento da entrada dos movimentos sociais, tudo ja era por mim esperado. Teria eu sido
tomado pela mesma surpresa que o desavisado publico espectador caso ndo tivesse tido
conhecimento de que se tratava de uma grande “farsa”? Seja qual for a resposta para essa
pergunta, o fato € que tal situagdo me permitiu olhar com mais aten¢do para a reagdo

escandalizada de alguns e a condescendéncia de outros.
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A criagdo da mistica de abertura do evento foi, em si, um palco de disputas
politicas, como foi possivel perceber a partir da fala do professor Ricardo, que explicou que o
coletivo responsdavel pela elaboracdo da mistica atua na educacdo do campo utilizando-se do
teatro e da produc¢do audiovisual, colocando como protagonistas as comunidades rurais e os
quilombolas. Os participantes desse coletivo, em sua maioria estudantes de licenciatura e
também de teatro politico, aceitaram o convite feito pela organizacdo do evento, porém, como
lembra o professor Ricardo, sem saberem, de inicio, da necessidade de falar sobre o tema do
congresso, ou seja, da memdria da agroecologia. A revelia das diretrizes do CBA, a primeira
proposta apresentada pelo coletivo foi predominantemente critica a agroecologia, marcando o

posicionamento dos movimentos sociais:

A agroecologia estd sendo apropriada pelo agronegocio como um nicho de mercado,
como uma variagdo que dd uma ideia de que no campo do agronegdcio hd tolerdncia
as diferencas e hd espaco pra todos. E de pouco em pouco esse discurso da
sustentabilidade vai entrando, do alimento sauddvel, e vai se apropriando de
tecnologias sociais, de tradicdes, de resisténcias e também abrindo esse flanco...
Mercantilizando também esse flanco. (RICARDO)

Houve resisténcia dos organizadores do CBA, e a representa¢do governamental, e
até mesmo Organiza¢des Nao Governamentais, podem ter tido um importante papel em refratar
o discurso critico a agroecologia. O professor me explica que o roteiro apreciado por uma das
coordenadoras do evento foi elogiado, ainda que tenha sido apontado como “tenso” e “forte”.
Porém os demais membros da coordenagdo “puxaram o freio”, questionando a pertinéncia de
tal proposta bem na abertura do congresso, e cogitando a sua alocag@o para o meio da semana,
como um ato politico, mas ndo como o cerimonial principal. Nesse meio tempo outro grupo
teria sido convidado para colaborar com a producao de uma nova mistica. A proposta, muito
mais “academicista”, teria consternado os movimentos sociais incumbidos anteriormente da

tarefa:

la ser um pouco isso, assim, sem representacdes de segmentos sociais diversos, sem
camponeses, como se os responsdveis por desenvolver a memdria e portar a memaoria
fossem s6 os pesquisadores né? E ai os movimentos deram bronca ld na reunido. O
pessoal da reunido ficou assustado porque ndo tem muita experiéncia com isso,
grandes eventos, e ficou com medo da mistica ser um fiasco e ai decidiram voltar
atrds e chamar a gente. (RICARDO)

O roteiro original, porém, ja ndo podia contar com os estudantes anteriormente
escalados, devido a escassez do tempo. Entra em cena, entdo, a Brigada Marighela. Criada em

2014, trata-se de um bloco de militantes de diversos estados que atuam com agitacdo e
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propaganda em espacos como escolas publicas, universidades, estacdes de metrd e até mesmo
outros lugares mais hostis aos movimentos sociais. Assim, a Brigada Marighela foi convocada
para a mistica do CBA e aceitou prontamente. O ensaio da dupla de apresentadores, conta o
professor, foi feito de maneira extremamente rapida, entre o sdbado e a segunda-feira seguinte.
A questao mais dificil dos ensaios, porém, teria sido a de assimilar as técnicas necessarias para
retomar o contato com a classe trabalhadora, e € nesse sentido que operaria a escolha pelo teatro
invisivel:

Entdo a gente queria alternar, quer dizer, ndo gerar uma mistica obvia, uma
narrativa que comega com objetos simbdlicos vindo ao palco, com finais mdgicos,
como a bandeira como a salvadora das contradi¢bes do mundo e restabelecendo uma
ordem equitativa entre ser humano e natureza. A gente ndo queria produzir um
discurso ingénuo, e a gente sabia que a composi¢cdo do congresso é uma composi¢do
ndo necessariamente homogénea, quer dizer, tem disputa interna, tem disputa de
posicdo, tem disputa de interesse. Entdo por isso a op¢do por comegar de uma
maneira incomoda né, assim, uma maneira... Ou seja, vocé produz o teatro invisivel
e depois joga cenas reais e contempordneas de lutas concretas de sujeitos que sdo
portadores de uma certa memdria histérica da agroecologia, atacados por
segmentos que sdo presidencidveis como o Bolsonaro e tudo, e ai produzir esse
contradiscurso do trabalho de base e os movimentos entrando em marcha,
efetivamente como um ato politico logo de cara na abertura do congresso. Quer
dizer, a gente estd aqui e nossa quantidade ndo nos diminui em termos de
especificidade, quer dizer, ndo é o fato de sermos mil podendo ser representados por
um aqui. Somos vdrios, entdo tinha uma intengdo, e ndo nossa, dos movimentos de
se mostrarem publicamente, sem protagonismo. (RICARDO)

A escolha pelo teatro invisivel ndo foi pacifica. O professor cita o caso de uma
antiga militante do MST para a qual a mistica teria “comecado mal” ao induzir o publico do
CBA a acreditar que era o agronegocio que abria o evento. Porém, a escolha por esse recurso,
pontua Ricardo, ndo deixaria dividas quanto aos seus efeitos. A ironia presente no discurso
dos cerimonialistas, associada as imagens projetadas no teldo, seguida pelas falas da militancia
agroecoldgica e culminando com a ocupagdo do palco principal pelos movimentos sociais nao
teria outro resultado possivel sendo a conscientizagdo para o problema levantado: “/...] a
intengdo principal do teatro invisivel era mostrar como a nossa sensibilidade conjuntural-
cognitiva é vulnerdvel ao fato de que aquilo poderia ser verdade.” (RICARDO). Assim, o

teatro invisivel teria sido capaz de expor as mais profundas contradi¢des da agroecologia:

As mesmas pessoas que estavam irritadas... Obvio que algumas continuaram
irritadas, mas teve gente que: “Ae! Aplausos”. Ué, entdo vocé produz um discurso
do qual vocé discorda, mas se o final, pela mesma logica daquele discurso, insere a
palavra agroecologia, vocé topa? Quer dizer, a agroecologia vai o qué? E pra
competir em larga escala agora? A gente vai exportar agroecologia como quem
exporta commodities? Quer dizer, que logica... Entdo tem uma vulnerabilidade, tem
uma ingenuidade, tem... O teatro invisivel ele funciona muito pra mostrar o poder
da manipulacdo, né? O quanto a gente é suscetivel a acreditar ou a se seduzir por
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determinadas ideias, as vezes muito intolerantes e agressivas inclusive, e se levar por
elas né? (RICARDO)

Mas qual seria essa légica que, ao introduzir a palavra agroecologia, provoca uma
aceitacdo quase imediata do publico? Uma resposta possivel talvez resida no valor de verdade

do discurso cientifico.

3.1.3. Poder, verdade e identidade

Eliana e Silvia sdo discentes em um curso de licenciatura em Educac¢io do Campo,
e Alexandre € estudante de uma Escola Familiar Agricola, todos do norte do estado de Minas
Gerais. Esse grupo de amigos, que conheci um pouco depois da apresentagdo, me forneceu as
primeiras impressoes acerca da mistica, ainda contagiados pelo calor do momento. Eles me
explicaram que o curso de Educac¢do do Campo tem como objetivo a formacgao de professores
que irdo atuar em escolas camponesas, usando, para isso, de uma metodologia voltada
especificamente para os sujeitos que vivem no meio rural, e a mistica teria um importante papel
pedagdgico:

A mistica, ela é uma pegca muito importante pra gente também, da educac¢do do campo
em geral, tanto na faculdade e nas escolas. Todos os sujeitos do campo, eles prezam
muito. Toda vez que faz palestras sempre tem um marco inicial com a mistica. A
mistica pra gente é um ato de poder falar e demonstrar a cultura, demonstrar aquilo
que a gente vive e aquilo que a gente sente no momento. Entdo vai depender muito
do momento, o que que a gente quer representar. Entdo pode ser variado de miisica,
poema, danga... (ELIANA)

Concordando com Eliana, o Alexandre, por ser agricultor, se coloca como o
receptor desse tipo de educagdo, que aceita e valoriza os saberes do homem do campo. Ao falar
sobre a mistica de abertura do CBA, Alexandre se emociona e recorda de suas lutas pela terra
na regido do Alto Rio Pardo, localizada no norte do estado de Minas Gerais, compondo uma
area de transi¢@o entre os biomas do Cerrado e da Caatinga, e totalizando quase 17 mil km?.
Magalhdes e Amorim (2015) relatam que essa regido vem sendo palco de conflitos entre as
comunidades tradicionais e os empreendimentos agrarios voltados para a monocultura do
eucalipto, sendo que recentemente soma-se a essa contenda o interesse de empresas de
mineragdo. De acordo com os autores, essa populacdo tradicional € identificada como a
comunidade dos geraizeiros, fortemente associada ao cerrado, que, por sua vez, seria composto
por trés unidades integradas, sendo elas os gerais (a parte alta), os tabuleiros (parte
intermediaria) e as veredas (terras umidas): “Para o geraizeiro, a dissociagdao dessas unidades

constitui um de seus problemas fundamentais.” (MAGALHAES; AMORIM, 2015, p.211)
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A Silvia esclarece que as lutas das comunidades do Alto Rio Pardo envolvem
também os sindicatos dos trabalhadores, todos contra o maior inimigo, a monocultura de
eucalipto, que vem privando o acesso a terra, o direito a 4gua e impedindo a preservacao das
nascentes. A agroecologia, para as comunidades, teria um importante papel nessa luta, e a
mistica, por sua vez, ampliaria a voz do pequeno produtor rural dado que se utilizaria muito da
forca da juventude: “Eu acho que a mistica, ela traz muito forte esse sentimento do produtor
rural, sabe? Daquele velhinho la, no cantinho... Ele ndo tem aquela forca de falar, de ir até
um publico de falar né? Enquanto o jovem tem esse entusiasmo também né?” (SILVIA) Porém,
ainda que esse pequeno grupo vivenciasse a mistica como uma experiéncia do cotidiano, o

teatro invisivel pegou todos de surpresa:

Silvia falou: “Como é que a gente ta num negocio de agroecologia e eles tdo falando
de agronegocio?” At eu olhei: “Silvia, calma, é mistica!” Ai eu... E eu tava assim,
confusa também... Eu falei: “E mistica, ndo é!? E a mistica, eu tenho certeza que é
a mistical” Ai depois nos estavamos... Tudo tdo real, ai do nada eles tdo falando, ai
saem e todo mundo vaiando. At chega o cara com o violdo e do nada aparece aqueles
dois meninos falando. Eu falei: “E a mistica gente!” Ai na hora que esses dois
comegou a levantar e falar da situacdo politica, que a gente ndo podia aceitar aquilo
né, entdo eles estavam trazendo essa representagdo, mostrando que o que as pessoas
tentam fazer né? O poder que a linguagem tem, a comunica¢do tem, de transmitir e
colocar na cabeca da gente algo que eles querem, ndo o que a gente pensa [...] Assim,
muitas pessoas igual nds, assim, ficou em duvida: “Ah entdo é pra isso, pra pensar?
A gente td num congresso de agroecologia, se vocés tdo falando, td bom né, se for
pra pensarné?”. Ai depois que eles vieram contradizendo, vocé vé que é uma mistica.
Entdo, muita gente eu acho que pode ter até ficado assim: “Meu Deus e eu tava
batendo palma so por bater porque tdo ali na frente falando né? Entdo vocé vé como
o poder daquela pessoa que td ali em cima faz com que a gente bata palma por uma
coisa que a gente ndo quer, mas se tem alguém ali falando a gente pensa né?
(ELIANA)

Na narrativa de Eliana fica claro o quanto aqueles primeiros momentos provocaram
uma enorme tensdao no publico do auditério. O congresso de agroecologia, enquanto evento
legitimador do discurso agroecoldgico, é percebido como a “verdade” do que seja essa ciéncia:
“[...] A gente td num congresso de agroecologia, se vocés tdao falando, td bom né, se for pra
pensar né?” Também € revelador que boa parte do publico tenha pensado exatamente nessa
perspectiva evidenciada por Eliana: “[...] Entdo vocé vé como o poder daquela pessoa que td
ali em cima faz com que a gente bata palma por uma coisa que a gente ndo quer, mas se tem
alguém ali falando a gente pensa né?” O “lugar ali em cima”, mais do que espaco fisico, talvez
seja justamente o espago da legitimidade discursiva da ciéncia. Assim, enquanto o0 movimento
de desvelamento das contradi¢cdes ndo se efetuava, reinava soberana a voz dessa agroecologia

cientificizada.
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A obediéncia do pensamento a autoridade agroecolégica pode ser o proprio
reconhecimento da ciéncia enquanto portadora da verdade. Foucault (2011) explica que a
verdade ndo existe fora do poder ou sem ele. A verdade, para o filésofo, seria algo pertencente
ao préprio mundo, e produzida a partir de coer¢des, onde cada sociedade teria o seu proprio
regime de verdade, estabelecendo as instituicdes, 0s mecanismos, Os instrumentos e as
instancias capazes de validar o que é verdadeiro e o que ndo é. Na sociedade contemporanea
ocidental a economia politica da verdade seria centrada no discurso cientifico e em suas
institui¢des legitimadoras. Esse discurso, por sua vez, seria atravessado por necessidades
politicas e econdmicas, constituindo-se tanto como objeto de consumo mas também como
objeto de debate politico e confronto social. Em sintese: “A ‘verdade’ esté circularmente ligada
a sistemas de poder, que a produzem e apoiam, e a efeitos de poder que ela induz e que a
reproduzem. ‘Regime’ de poder” (FOUCAULT, 2011, p.14).

O teatro invisivel parece ter operado precisamente nessa evidenciacao do regime
de poder que vem sendo disputado em torno da verdade agroecoldgica, como bem esclarecido
pela fala do professor Ricardo: “[...] A gente ndo queria produzir um discurso ingénuo, e a
gente sabia que a composi¢cdo do congresso é uma composi¢do ndo necessariamente
homogénea, quer dizer, tem disputa interna, tem disputa de posi¢cdo, tem disputa de interesse.”
Nesse sentido, ao revestir-se do valor de verdade, o discurso cientifico, apropriado por
determinados agentes, como o agronegocio, tende a ser instrumentalizado politicamente. As
palmas para essa agroecologia moderna, competitiva e voltada para o progresso expdem, a uma
sO vez, a heterogeneidade dos atores agroecoldgicos e o poder que o discurso cientifico pode
ter também na neutralizagdo de um pensamento critico. O constrangimento do aplauso foi,
portanto, necessdrio para fazer sentir a contradicao ndo evidente que tensiona a todo momento
a agroecologia, enquanto ciéncia e movimento social. Prosseguindo na minha conversa com o

grupo, Silvia respondeu o seguinte a fala de Eliana:

Realmente eu ndo entendi assim, eu falei: “Meu Deus, o que que eu to cacando aqui,
num congresso de agroecologia falando de agronegocio!? Nao acredito!” Porque
assim, a minha comunidade, a gente vive de muitas prdticas agroecoldgicas, sabe?
Tanto pra preservar o meio ambiente quanto também pra gente se sustentar né?
Entdo assim, eu fiquei indignada... Al a Eliana: “Nao, isso é a mistica!” At assim, a
hora que aquelas pessoas, elas entraram né? Com aquele canto assim, os meninos
recitando aquilo la... Aqueles meninos estavam expressando o que aquele povo todo
que vinha com aquelas bandeiras, cantando aquelas miisicas, queria dizer.
Entendeu? Entdo assim, eu acho que os meninos eles foram bem assim, falaram de
uma forma bem forte que conseguiu mostrar pro povo sobre a agroecologia, a
importdncia da agroecologia, a importdncia de lutarmos pelos nossos direitos, a
importdncia dos movimentos sociais: estar engajado nos movimentos sociais pra
conseguir algo. (SILVIA)
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A subida dos movimentos sociais naquele plano superior do grande auditério, cada
um com a sua bandeira, parece ter provocado mais do que o efeito mégico, e salvacionista que
tao frequentemente se associa as misticas. No contexto agroecoldgico se trata claramente da
marcacdo de uma posicdo, que parece querer mostrar que oS movimentos sociais devem
protagonizar o projeto politico da agroecologia, como exemplifica a colocagdo de Silvia: “/...J
Falaram de uma forma bem forte que conseguiu mostrar pro povo sobre a agroecologia, a
importancia da agroecologia, a importancia de lutarmos pelos nossos direitos, a importdncia
dos movimentos sociais: estar engajado nos movimentos sociais pra conseguir algo.” E nao
parece existir qualquer ingenuidade quanto a percepcdo dos meus interlocutores, mas, pelo
contrdrio, o congresso agroecolégico € compreendido como um lugar de representacdo do

poder, que deve ser disputado palmo a palmo pelos movimentos sociais:

Entdo, pra mim, estar num congresso, e a abertura com a mistica ela fez assim... Ela
foi muito importante, porque acho que deu, assim, aquela cara pro povo, assim:
“Ndo, é isso que nos queremos, assim, nos queremos viver com prdticas
agroecologicas nas nossas comunidades!” O povo ta lutando é pra isso, sabe? Pra
também... A gente ja ta num lugar onde é que td aqui os politicos né? Pro povo aqui
também entender né: “O qué que esse povo fica aqui reunindo so falando?”
(SILVIA)

Fica sugerido na fala de Silvia a ideia de que existe uma dimensdo retdrica na
agroecologia, que, em ultima instancia, pode ser preenchida pelas figuras dos técnicos,
cientistas e tedricos ndo engajados com uma préxis politica, e também pelas tradicionais
representacdes politicas que se apropriam do discurso agroecoldgico. Dar uma “cara” para o
povo no palco de abertura do congresso sugere a ideia de que nesse didlogo de saberes, a mulher
e o homem do campo querem se reconhecer enquanto sujeito da mudanca, e nao apenas objeto
da politica. A fala emocionante de Alexandre traduz de forma precisa esse sentimento de

identificacao que se fez por meio do movimento da marcha ao palco:

Eu fiquei parado s6 observando mesmo, com os olhos cheios mesmo. Quando eles
comegaram a falar agronegocio la, eu sei la... “O que que esse pessoal ta falando
aquil?” Ai depois que eles comegaram, e eu olhei pra trds ld, todas aquelas lutas ld.
Vocé é louco... Aquilo disse tudo. As bandeiras... A bandeira que tras e consigo o
seu movimento né, as suas bagagens e as suas raizes. Com isso veio trazendo o povo
né? E com aquela bandeira, aquela luta, aquele canto, ai que eu me identifiquei mais
ainda né? E nesse intuito de pensar, de agir, de sentir também né? Pelo fato de ser
uma mistica cultural e critica, ainda, a gente se identifica literalmente. Porque a
escola familiar agricola mesmo, ela é voltada pra isso. Pra formar atores pro campo
né? Sujeitos do campo mesmo. E ai ld a gente tem esse despertar critico em relagdo
a sociedade, as monoculturas e ao agronegocio né? Ai essa mistica... Vocé é louco...
Disse tudo! Foi a mistica e a minha escola e a educagdo do campo, tudo em um
momento so! (ALEXANDRE)
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Evidentemente, com um publico tdo grande e diverso assistindo a mistica, nem
todas as reacdes poderiam ser de identificagdo, como no caso de Alexandre. Para muitos
tratava-se do primeiro contato, como a Gisele, uma estudante do primeiro ano da graduagdo
em agroecologia, que disse o seguinte: “Sinceramente, quando eu tava lendo o negocio, a
programacado, eu falei: ‘O que que é mistica?’ Ai eu fui sem saber ainda o que era, e eu ainda
ndo sei exatamente o que € uma mistica, mas achei uma, ndo sei, uma celebragcdo, o que que é
aquilo?” Existe uma percep¢do muito recorrente de que a mistica cumpre a fungdo de criar
uma comunhdo entre os diferentes individuos, o que, de certa forma, reforca a leitura de que
essa pratica remonta a um modelo de performance voltado para o grupo, para o coletivo, como

fica patente na fala de Ana, estudante do quarto ano de agronomia:

Eu também ndo tenho muito conhecimento de como elas sdo preparadas né? Mas foi
uma coisa que fez parecer que todo mundo tava no mesmo nivel ali também né? Tipo,
se as pessoas que estdo fazendo a mistica tdo junto aqui, significa que elas ndo sdo
nem mais e nem menos do que quem td assistindo né? Elas so estdo ali querendo
incluir todo mundo, que é meio o que eu acho que é o objetivo de uma mistica né?
Juntar. (ANA)

Quando a Ana diz que as pessoas que estdo encenando a mistica ndo sdo nem mais
nem menos do que quem estd assistindo, ela acaba por evidenciar a natureza ritualistica da
apresentacdo, que exige uma entrega € uma participagdo do espectador junto a cena. Esse
modelo de performance vinculado a eficicia, conforme Schechner (2004), se afasta do
entretenimento, ou do teatro, na medida em que ndo existe a separacdo entre performer e
publico, ressaltando a natureza comunistica do grupo. De fato, a escolha por abrir o CBA com
uma mistica parece muito acertada do ponto de vista politico, pois reforca o sentido de
comunidade agroecoldgica, materializando o didlogo de saberes a partir de uma prética
tradicional.

Dessa forma, € possivel perceber o quanto a mistica absorve diferentes interesses:
por um lado existe uma representacdo oficial das institui¢des agroecoldgicas que se beneficia
com uma narrativa de harmonizacao entre as diferentes subjetividades, e, por outro, figuram os
movimentos sociais denunciando uma retdrica agroecoldgica esvaziada de seu potencial
politico e social, onde a mistica pode operar ndo na harmonizac¢io do grupo, mas na exposi¢ao
das diferencas. Entre essas duas possibilidades da qual a mistica pode ser pensada e utilizada,
¢ preciso relembrar que também estd em jogo a subjetividade do sem-terra, que compreende
essa tradicdo cultural enquanto elemento constituinte de sua propria identidade, como afirma

Coelho (2011).
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3.1.4 Mistica ndo, intervengdo!

Um pouco antes da mistica se iniciar, enquanto eu ajeitava o tripé da camera, notei
que uma mulher jovem que participaria da performance estava posicionada no banco de trds
préximo ao meu. Perguntei se ndo podia encontra-la ainda naquele dia para conversarmos sobre
a mistica do CBA, e para a minha sorte ela aceitou o convite. O que me deixou impressionado
naquele primeiro contato, contudo, foi a correcdo da Alice, que afirmou que eu iria presenciar
ndo uma mistica, mas um tipo de interven¢do. Nao havia tempo para maiores explicacdes, € 0
sentimento de que a “mistica verdadeira” poderia sequer ter chegado naquele congresso
provocara em mim uma estranha mistura de ansiedade e frustracdo.

A chave para compreender aquela enigmadtica afirmacdo veio apenas mais tarde,
quase no hordrio do almogo, quando a Alice apareceu para a conversa acompanhada de Jo3o,
um dos rapazes que participara da mistica declamando um poema. O Jodo contou que quando
o seu grupo foi convidado para participar da mistica, surgiu a ideia de fazer uma intervengao,
provocando e denunciando o que vinha ocorrendo com a agroecologia. A ideia aqui era a de
que a agroecologia é um instrumento de luta e de resisténcia dos movimentos sociais e dos

pequenos agricultores, sendo uma contraposi¢ao ao agronegocio.

O que vem acontecendo nesses iiltimos anos é uma questdo do agronegdcio estar se
apropriando da agroecologia, e, de uma certa forma, dentro de quem discute a
agroecologia, tem muito essa ideia ainda de querer se tornar igual ao agronegocio.
E claro que é isso que a gente quer, mas tem gente que quer usar, tipo quer aproveitar
e fazer essa conciliacdo, que é uma coisa que ndo dd certo. Entdo a gente pegou e
aproveitou e fez essa intervengdo pra fazer um alerta e uma provocagdo mesmo, de
que ndo dd certo a gente fazer essa conciliacdo com o agronegocio, e que a unica
forma é continuar lutando e contrapor. JOAO)

A fala critica de Jodo é complementada pela colocagdo de Alice, que afirmou que
parte da militancia se mantém firme no propdsito agroecoldgico enquanto estd lutando pelo seu
pedaco de terra, porém, na medida em que acontece a conquista, existe uma perigosa
aproximagio com o agronegécio. E nesse sentido, portanto, que a critica se faz da perspectiva
dos movimentos sociais, enfatizando a impossibilidade de conciliacio de projetos tdao
diferentes para o campo. Dessa forma, o sentido de intervengdo parece ser muito mais adequado
para o contexto de abertura de um congresso agroecolégico do que uma mistica celebrativa,

uma vez que era preciso expor as contradi¢des da comunidade agroecoldgica:
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Tinha uma moga assim do lado e ela tava falando assim: “Nossa como é que num
congresso desse a pessoa vai falar de agronegocio, de ndo sei o que la...” Mas ai eu
tava pensando: “Mas é verdade, é o que acontece!” Vocé vé muita gente falando
umas coisas ld que ndo é verdade, tipo fala uma coisa e defende outra, e meio que
trouxe um pouco disso na interveng¢do. (ALICE)

Ficava mais claro, assim, em que sentido a mistica poderia se desdobrar em outros
tipos de performance, como aquela interven¢ao no CBA. O elemento complexificador parece
residir na pluralidade da agroecologia, quando aproxima distintas subjetividades e projetos ao
redor da questdo do campo. Se a performance daquela manha tocava diretamente na ferida
aberta das contradi¢Oes da agroecologia, que se v€ assediada pelo capital e pelo agronegdcio
enquanto os movimentos sociais a pensam enquanto um instrumento de resisténcia, a mistica,
por sua vez, parecia retratar, nela mesma, o limite simbdlico desse didlogo de saberes. De um
lado existe uma agroecologia que quer se mostrar homogénea, e de outro, porém, existem 0s
movimentos sociais que reforcam a critica a essa ciéncia que pode facilmente ser cooptada por

interesses hegemonicos:

E, eles pediram pra gente fazer aquela coisa mais utépica, de... Que é essa coisa bem
simples que a gente usa de dizer que td tudo bem com a agroecologia e de mostrar a
coisinha perfeita, mas a gente resolveu ndo fazer isso, ndo mostrar isso, porque
mostrar as contradicdes foi meio que uma espécie de rebeldia nossa, porque muita
gente ndo entendeu e incomodou muita gente ali no espaco. Aquela intervencgdo, a
mistica, incomodou muita gente. E foi a proposta. A nossa proposta era essa, de
realmente causar esse incomodo e essa discussao. (JOAO)

Essa mistica em especial ndo poderia ser celebrativa, apesar de essa ser a intencao
dos organizadores do evento, que desde o inicio se pautaram pela ideia do resgate da memdria
da comunidade agroecoldgica. Chamar essa mistica de interven¢do, portanto, parece ser um
recurso contra o esvaziamento da critica: ndo se trata de um momento de celebrar a
homogeneidade do grupo, mas sim de denunciar, a partir da perspectiva dos movimentos
sociais, tudo aquilo que a agroecologia pode se tornar diante dos desafios impostos pelo poder
do capital. Quando perguntei se havia alguma diferenca entre fazer uma mistica nos
assentamentos do MST ou em um congresso de agroecologia, o meu interlocutor foi bem

enfatico:

Hd uma diferenca bem grande, porque, de uma certa forma, nos nossos espagos a
gente jd tem essa apropriacdo de mistica como o que faz parte da nossa luta e faz
parte da gente. Jd num espaco desses, muitas vezes as pessoas, elas vdo ver a mistica
e elas esperam apenas como uma bonita apresenta¢do, com uma boa estética que o
sistema impoe né? O sistema hegemonico ele impde pra gente, que tem que ter uma
boa estética e aquela coisa bonitinha mesmo. E ndo é isso. Que as vezes a gente
apenas, no assentamento nosso, a gente apenas quebra um pote ou toca fogo em
algum pedaco de madeira... Aquilo vai ter um outro significado diferente e a pessoa
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ndo vai questionar a estética da mistica. A gente tem uma interpretacdo meio
diferente de tudo, as vezes. (JOAO)

Parece existir uma compreensao de que a agroecologia é heterogénea, de tal modo
que o sem-terra ndo necessariamente se vé identificado com os demais atores dessa ciéncia que
até mesmo se aproximaria perigosamente do “sistema hegemonico”. A mistica, nesse sentido,
€ uma pratica que diz respeito a uma raiz identitiria profunda do sem-terra, que a partir de
elementos simbdlicos rememora as suas origens: quebrar um pote e tacar fogo em um pedago
de madeira pode nao possuir sentido algum para o individuo comum, a ndo ser o estético, mas
para o militante se trata de evocar praticas do cotidiano que reforcam o seu sentimento de
pertencimento ao grupo, como explica Jodo: “A mistica, ela, pro MST, ela é como se fosse um
alimento, um fermento pra luta cotidiana, e é uma representacdo da nossa luta didria também.
A gente usa muito isso pra alimentar a alma, alimentar o espirito de luta e tudo mais.”

Na fala de Jodo também € possivel perceber o quanto a mistica diz respeito a uma
certa forma de a¢ao no mundo que aproxima os individuos de uma mesma comunidade, ndao
sendo uma performance para ser apreciada do ponto de vista de um publico espectador,
enquanto entretenimento: “Pra gente, a gente ndo interpreta como um teatro, mas quem vé de
fora, quem ndo é de movimento social acha que é apenas algo teatral. Mas ali é para além do
teatro, de verdade, é como eu falei, é algo que é... Que faz parte da gente mesmo, do espirito
de luta cotidiana que a gente tem.”

Assim, foi dessa forma que aprendi com aqueles dois jovens militantes que o que
eu assistira naquela manha de abertura do congresso poderia ndo ser a aquilo que eu tanto
aguardara. Nao que aquela apresentacdo emocionante ndo tenha sido uma mistica de fato — e
essa nem € a questdo mais importante —, mas para muitos sem-terra ali presentes a mistica €
um ritual que ndo se dissocia do cotidiano, do enraizamento do trabalhador com a terra. O palco
daquele imponente centro de convengdes pode ser comparado ao establishment, e entre
oferecer uma “apresentacao bonita” diante de uma plateia, sob o risco de criar uma peca de
teatro, ou marcar um posicionamento politico firme e contra hegemodnico, nada melhor do que
intervir causando uma fissura na ordem estabelecida. Para a indignacdo de Jodo, houve até

quem imaginasse que a mistica fosse o momento de cantar o hino nacional:

Pra quem td no primeiro contato muitas vezes ndo consegue ter... assimilar muita
coisa né? Um exemplo que eu tava vendo aqui agora: eu tava sentado ali com os
meninos ai eu ouvi a conversa do pessoal do lado que tava olhando a programagdo,
ai o cara pegou e falou assim tipo: “E essa mistica aqui, de abertural!?” Ai a outra
pegou e... A menina comegou: “Ah deve ter sido ai cantar o hino nacional e ndo sei
0 qué e ndo sei o qué...” Ndo, entdo eu olhei assim, deu vontade de eu me meter na
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conversa deles né!? Sé que eu também ndo me meti! Porque tipo assim, que porra é
essa? A mistica fazer o hino nacional! Nunca que nos fazemos o hino nacional no
meio da mistica! (gargalhadas) Porque é bem contraditorio o hino também né!?
(JOAO)

Palco e mistica ndo combinam, e a distancia entre os performers e parte do publico
¢ fisica, mas também simbdlica. Os signos aparecem trocados e a incompreensdo revela o
quanto a agroecologia estd distante dessa realidade de grupo coeso. Existe uma disputa politica
acerca de quem protagoniza os rumos da agroecologia, se 0s movimentos sociais ou uma casta
técnico-cientifica, e isso se torna mais evidente a partir da observagao da mistica. O palco,
enquanto simbolo do poder de quem possui a fala, nio foi utilizado para uma mistica, mas, ao
contrério, foi ocupado pelos movimentos sociais. Assim, o que para um determinado grupo
poderia ser um momento de exaltacdo do didlogo de saberes, para o outro surge como uma
preciosa oportunidade de reafirmar que essa ciéncia tem um lado: “/...] Estamos aqui porque
a agroecologia tem sujeito, tem sujeita, tem gente. Porque a agroecologia tem lado. Porque a
agroecologia tem o cheiro, a cor e o sabor da terra. Porque a agroecologia tem o cheiro, a
cor e o suor do trabalhador e da trabalhadora.” (MISTICA DE ABERTURA, 2017)%’

O que esteve em jogo o tempo todo, da concepgao da mistica até a sua encenacao,
foi uma disputa por posi¢oes dentro da agroecologia. Portanto, a mistica do CBA revela a face
politica do didlogo de saberes, que, longe de se estabelecer por meio de um pacto intersubjetivo
harmonioso, deve ser compreendido enquanto um complexo jogo de forcas, onde a tensdao
reflexiva entre ci€éncia € movimento social surge a todo instante. Refletindo sobre a retdrica
agroecologica, Silvia, a educadora do campo, questiona: “O qué que esse povo fica aqui
reunindo so falando?” Nao parece ser uma critica gratuita. Existe um embate entre uma
dimensao tedrica e outra pratica, onde o sujeito do campo, em sua vivéncia, encontra-se diante
de uma autoridade cientifica que legitima o discurso agroecolégico.

A dura critica de Gerhardt (2014), que compreende existir, na narrativa
agroecoldgica, uma assimetria entre os diferentes atores implicados, com larga vantagem para
o agroecdlogo, parece ganhar eco nas situacdes aqui relatadas. De maneira similar, lara Sousa
e Maria Garavello (2015) também afirmam que apesar de o didlogo de saberes ser um consenso
para o desenvolvimento rural sustentdvel, o que se vé na pratica dos servigos de extensao rural
¢ um modelo de ensino-aprendizagem verticalizado, onde os saberes tradicionais sao
desvalorizados perante o conhecimento técnico-cientifico. Essencialmente, portanto, € possivel

dizer que a mensagem transmitida pela mistica do CBA foi a de que sem os movimentos sociais

37 Trecho extraido da encenac¢do da mistica de abertura ocorrida no X CBA, em Brasilia — DF, 2017.
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a agroecologia fica refém de interesses politico-econdmicos. E necessério dar i agroecologia
uma cara de povo.

Como lembra o Professor Ricardo, a organizacdo do evento resistiu ao roteiro
critico e até mesmo considerou permitir um ato politico em outro momento menos solene. Mas
que tipo de memdria seria resgatada se ndo houvesse a presenga dos movimentos sociais em
marcha? Possivelmente o publico seria brindado com uma narrativa academicista, muito mais
pobre do ponto de vista da representatividade sociocultural: “Ila ser um pouco isso, assim, sem
representagoes de segmentos sociais diversos, sem camponeses, COmo se oS responsdveis por
desenvolver a memdria e portar a memdoria fossem so os pesquisadores né?” (RICARDO) O
que se viu ndo foi apenas a tentativa de desconstrucao de uma memoria sem sujeito, mas, pelo
contrério, a ocupagdo do palco de abertura pelos movimentos sociais deixou o recado de que
mais urgente do que o resgate do passado, é preciso posicionar-se no presente contra o ataque

silencioso daqueles que pretendem se apropriar do discurso agroecoldgico.

3.1.5. Outras misticas possiveis

E inegédvel que o formato daquilo que se compreende por mistica, em seus aspectos
performativos mais essenciais, ganhou o seu proprio lugar no contexto agroecolégico. Porém,
€ necessdario sensibilizar o olhar para o fato de que existem outras misticas possiveis, menos
oficiais do que aquela de abertura. A necessidade performativa de quebrar distanciamentos e
envolver todos os corpos em uma presenca Unica, se beneficia dessa tradicdo popular. Pude
observar em muitas palestras essas outras misticas, onde o publico deixava de ser observador
e se transformava em membro de uma coletividade. Foi assim, por exemplo, no terceiro dia de
congresso quando assisti a uma mesa redonda intitulada “Mulheres e Agroecologia: avangos
na economia feminista e solidaria”.

Logo no inicio uma das palestrantes fez o convite para que todos “terminassem de
chegar no encontro”. Primeiro nos foi sugerido que nos levantdssemos de nossas cadeiras e
que, de pé, olhdssemos, em siléncio, para cada uma das mulheres e homens presentes. Um
profundo siléncio tomou conta daquele pequeno auditorio. Olhares se cruzaram, saudando uns
aos outros e sentindo a energia do momento. Em seguida nos foi proposto que nos
abragdssemos, estendendo ao toque aquele gesto que comecara com o olhar. A temperatura dos
afetos no ambiente aumentou, e aos poucos a seriedade deu lugar aos sorrisos € cumprimentos.

Como ato final fomos levados a nos dar as maos e a nos manter assim por cerca de um minuto,
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em uma grande corrente que conectava a todos os presentes, de ponta a ponta: agora sim, estava
aberta a mesa de debate.

Esse ritual para “chegar de verdade” mostra mais uma vez que a ideia principal
aqui € a construcdo de uma relacdo de comunidade entre os presentes. Dessa forma, os
principios daquela mistica original parecem reverberar por todos os espagos agroecoldgicos,
tomando forma nos corpos e na variada combinagao de performances. Uma outra experiéncia
que compreendo aqui como uma mistica, e que pude vivenciar no CBA, aconteceu em uma
roda de conversa chamada de “Metodologias inovadoras para a constru¢do do conhecimento
agroecoldgico”, no quarto dia do congresso, em um auditorio batizado de Babacu.

Uma coordenadora introduziu a atividade, que comecara as 10 horas da manha, e
no palco estavam alguns instrumentos de percussdo, bandeiras em tecidos muito coloridos e
alguns livros. Antes de passar a palavra para os palestrantes, a mulher convidou a todos para
subirem aquele palco, sendo que os mais timidos poderiam arrumar algum lugar nas primeiras
fileiras das cadeiras mais a frente. Enquanto a roda se fazia, com muitos jovens e algumas
criangas, a coordenadora explicou que os objetos ao centro seriam as coisas que motivam e
inspiram a temadtica da atividade, e ndo apenas exemplificariam uma proposta artistico-
pedagdgica. O primeiro palestrante da roda, o professor Willer Barbosa, comentou que a sua
fala seria pautada por uma proposta de educacgdo popular. O professor anunciou ao publico que
decidira naquela manha, mesmo sem ter combinado com a mesa organizadora, que iria
reproduzir uma atividade que vivenciara na época em que fazia parte da Pastoral da Juventude
Rural (PJR), e assim convidou a todos que se levantassem de onde estavam.

Parafraseando Bertolt Brecht, o professor Willer argumentou que € preciso que
todos assumamos 0s nossos personagens, demonstrando uns aos outros que estamos realizando
uma farsa: o exercicio € a demonstracao da incorporacdo de um outro ser que nao nés mesmos.
O primeiro pedido do professor foi de que caminhdssemos em nossos proprios lugares, de
forma natural. E uma mudanga de lugar, porém “falseando” essa caminhada, que conduz 2 luta
e arregimenta a marcha para uma nova sociedade. O professor, contudo, criticou o préprio
sentido da novidade, enquanto exigéncia do sistema capitalista, € questionou o0 seu uso no nome
daquela atividade. Enquanto todos caminhavam em seu préprio lugar, um violdo actstico
ornamentado com fitas que aparentavam ser de cetim compunha a trilha dessa jornada, sendo
abafado, vez ou outra, pelas maozinhas curiosas de uma crianca que peralteava pelo palco junto
aos adultos. O professor teceu, entdo, alguns comentarios muito significativos sobre a atividade

do pesquisador em sua relacdo com os sujeitos investigados:



132

E assim nés fizemos, constituimos intercimbios buscando conhecer o outro 14 no seu
territério. Eu fico pensando, eu como professor universitario, quantos de nds saimos
da nossa clausura, do nosso quadrado, para conhecer a vida daquele sujeito com quem
a gente lida. Eu fico imaginando, ainda que utopicamente, se ndo era a hora de nos,
professores universitarios, sairmos da universidade e vivenciarmos o 16cus dos nossos
trabalhos 14 de onde eles dao origem, para que a gente deixe tanto de falar sobre o
outro, para que a gente aprenda mais e mais a falar com o outro, entdo os intercimbios
promovem esse ir ao lugar do outro para que eu possa me redesenhar, me reestruturar.
(BARBOSA, 2017)*

A imagem da caminhada € uma constante nos movimentos sociais rurais, mas aqui
assume ainda outros sentidos: por um lado simboliza uma comunidade que unida caminha para
uma mesma dire¢ao, mas, por outro, reforcada pela fala do professor, significa um movimento
de ir de encontro ao outro. O pesquisador € retratado como uma figura ensimesmada que vive
em uma realidade muito distante daquela da qual ele mesmo tanto estuda, mas que pouco
vivéncia. O clamor pelo didlogo de saberes assume, entdo, um sentido pratico muito forte: é
preciso sair da zona de conforto e deixar que o outro seja mais do que objeto de investigacao.
A operacionaliza¢do desse movimento rumo a alteridade, no contexto agroecoldgico, pode se

dar a partir da dimensao estética:

Precisamos compreender que a dimensao estética ¢ um fazer necessario do humano e
da agroecologia. Quantas vezes a gente ndo ouve um agricultor ou uma agricultora:
“Eu sou agroeco6logo porque o que eu fago aqui é bonito! Ai eu ponho ali um
banquinho num canto da minha propriedade pra eu me assentar a tarde e falar: é
bonito! Eu gosto de ficar na sombra pra admirar o produto do que eu mesmo faco”.
Entdo essa dimensdo estética precisa ser mais e mais incorporada, para que a gente
ndo se atenha meramente a pressdo de andlise do outro que nos imagina, que nos
subordina, que € o elemento quantificador, que € o elemento economicista, financista,
produtivista. Precisamos disso, mas ndo € apenas disso que precisamos. (BARBOSA,
2017)%

A performance-palestra trouxe um recorte preciso do tipo de mistica que vem
sendo alimentada nos encontros agroecoldgicos. A necessidade de fortalecer os lacos de um
grupo heterogéneo € simbolizada pela caminhada, que pde todos sob um mesmo norte € um
mesmo ritmo. Mas essa mistica também explicita a dimensdo estética evocada pela fala do
professor, e alerta para o fato de que agroecologia ndo se orienta apenas para a produgdo, para
os numeros e os resultados, mas também figura enquanto uma prética de resisténcia cultural,
no sentido amplo do termo. Ou seja, a agroecologia se ocupa ndo apenas do resgate de saberes

produtivos, mas também da defesa de posicionamentos éticos e até mesmo estéticos.

38 Fala realizada em palestra ocorrida no quarto dia do CBA, na mesa intitulada “Metodologias inovadoras para
a construg@o do conhecimento agroecologico” Brasilia — DF, 2017.
¥ Ibidem.
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3.1.6. Os recortes do tempo e do espaco

As observacgodes das diversas situagdes descritas até aqui sugerem que a mistica
opera na producdo de um recorte no plano sensivel, materializando, ou melhor dizendo,
perspectivando o didlogo de saberes a partir do olhar de diferentes subjetividades. Nesse
sentido, € interessante recuperar a no¢ao de partilha do sensivel proposta pelo filésofo Jacques
Ranciere (2009, p.15), que a compreende como sendo “[...] o sistema de evidéncias sensiveis
que revela, a0 mesmo tempo, a existéncia de um comum e dos recortes que nele definem lugares
e partes respectivas. Uma partilha do sensivel fixa, portanto, a0 mesmo tempo, um comum
partilhado e partes exclusivas.” Repartir as partes e os lugares, afirma o fil6sofo, diz respeito a
partilha dos espacos, tempos e atividades pelos quais sdo determinadas as formas que o comum
pode adquirir, possibilitando ou ndo a participacdo neles. O que estd em jogo, portanto, € a

identificacdo de quem estd autorizado a falar e a ser visto, a tomar parte no mundo comum:

[...] A partilha do sensivel faz ver quem pode tomar parte no comum em fungéo
daquilo que faz, do tempo e do espaco em que essa atividade se exerce. Assim, ter
esta ou aquela “ocupacdo” define competéncias ou incompeténcias para o comum.
Define o fato de ser ou ndo visivel num espago comum, dotado de uma palavra
comum etc. Existe portanto, na base da politica, uma “estética” que ndo tem nada a
ver com a “estetizagdo da politica propria a era das massas”, de que fala Benjamim.
Essa estética ndo deve ser entendida no sentido de uma captura perversa da politica
por uma vontade de arte, pelo pensamento do povo como obra de arte. Insistindo na
analogia, pode-se entende-la num sentido kantiano — eventualmente revisitado por
Foucault — como o sistema das formas a priori determinando o que se d4 a sentir. E
um recorte dos tempos e dos espagos, do visivel e do invisivel, da palavra e do ruido
que define ao mesmo tempo o lugar e o que estd em jogo na politica como forma de
experiéncia. A politica ocupa-se do que se vé e do que se pode dizer sobre o que é
visto, de quem tem competéncia para ver e qualidade para dizer, das propriedades do
espaco e dos possiveis do tempo. (RANCIERE, 2009, p.16)

O CBA pode ser compreendido como a expressdo desse mundo comum da
agroecologia: o agricultor, o cientista, o militante, cada um teria o seu lugar, e até mesmo a sua
lingua. Porém, a realidade agroecoldgica remete nao apenas ao didlogo harmonioso, mas,
muitas vezes, a uma hierarquia de saberes que se reflete, pois, em uma diferenciacdo da
visibilidade. Quando o palco da mistica da abertura foi ocupado pelos movimentos sociais o
que se verificou foi, de fato, a visibilizacdo de uma importante face da agroecologia. A
militancia, muitas vezes relegada as franjas da politica agroecolégica, deixa o recado de que
essa ci€éncia-movimento tem sujeito e sujeita. E aqui ndo se trata apenas de retdrica, pois o que
se viu foi a ocupacdo literal dos corpos em um determinado espaco, que foi preenchido por

cores, bandeiras, gestos e gritos.
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Enquanto tempo, por sua vez, quando houve a pressdo para que a mistica fosse
executada na abertura do evento, descartando a proposta de seu deslocamento para um
momento menos solene, o que se viu foi a reafirmacdo da partilha do comum. A inten¢do da
mistica foi provocar a estrutura de poderes estabelecida, reafirmando a existéncia de outros
corpos que reivindicam o seu direito a existéncia ndo apenas naquele mesmo espaco, mas
também naquele mesmo tempo: o corpo, elemento fundamental, provoca uma ruptura sensivel
na politica apenas por existir e resistir em face dos demais, e por tornar-se visivel no aqui e no
agora. Contudo, enquanto na mistica de abertura os corpos ocuparam o espago da fala e da
visibilidade simplesmente tomando o palco principal, no encerramento do congresso o que
pude perceber foi uma outra forma de presenca, onde o que se pretendeu ndo foi medir forgcas

com o poder estabelecido, mas zombar de sua pretensao.

3.1.7. O homem-pdssaro

Durante a mesa de conclusdao do congresso, em meio as falas que contabilizavam
os sucessos do evento, algo inesperado aconteceu. Um homem-pdssaro com mais de dois
metros de altura surgiu do fundo do auditério, zunindo, apitando e balancando chocalhos
enquanto batia as suas grandes asas feitas de algo que se parecia com fibras de piagcava. A sua
presenca obviamente ndo poderia passar despercebida, e tdo logo ele estava logo a frente do
palco, desafiando a cerimonialista que se viu calada por aquela figura bizarra. Em um
movimento rdpido o homem saltou para o palco, e, retirando a sua mdscara de pdssaro,
ajoelhou-se habilidosamente, a despeito das pernas de pau, diante de toda a plateia presente,
cantando repetidamente e de maneira jocosa: “Pica-pau, pica o pau, pica a cara desse povo,
que esse povo tem a cara de pau!” A plateia, sem entender ao certo se aquela performance
fazia parte do script, aplaudiu o artista, que, com a mesma rapidez com que surgiu, desapareceu.

Essa performance, em tudo afrontosa, parecia querer fazer derreter todo o discurso
formal, polido e sério, que se transformava em mero palavrério diante daquele bufdo fantasiado
de homem-péssaro, com os seus guizos barulhentos e o seu corpo desproporcionalmente
gigante. Flertando com os ritos carnavalescos, a figura do homem-péssaro remete a fendmenos
culturais e performativos medievais e antigos. Mikhail Bakhtin (1987) explica que na Idade
Média o riso ndo estava presente apenas nos festejos do carnaval, mas também nos momentos
solenes: “[...] os bufdes e os ‘bobos’ assistiam sempre as func¢des do cerimonial sério,
parodiando seus atos (proclamacdo dos nomes dos vencedores dos torneios, cerimOnias de

entrega do direito de vassalagem, iniciacdo dos novos cavaleiros, etc.)” (p.4) O filésofo
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esclarece que a presenca dessas personagens provocava uma dualidade no mundo, como uma

segunda existéncia ndo oficial, situando-se entre a vida e a arte.

Figura 3.4. — O homem-pdssaro ocupa o palco

Fonte: Acervo pessoal

Bakhtin (1987) afirma, porém, que essa dualidade ja existia antes mesmo da Idade
Média, sendo anterior a civilizagdo primitiva, e estando presente nos folclores de diversos
povos que possuiam, em paralelo aos cultos sérios, rituais de tom cdomico, transformando o
sagrado em objeto de blasfémia e burla. Esses ritos mais primitivos, porém, tinham como
oficiais tanto as cerimOnias voltadas ao riso como as sérias. Foi apenas a partir da divisao de
classes e do surgimento do Estado que as formas cOmicas perderam a sua oficialidade,
ganhando um novo estatuto. E assim que se pode pensar o bufdo, portanto, enquanto um
personagem medieval que troca do oficial, mesmo que se trate de uma cerimOnia do mais alto

valor moral, politico ou religioso.
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Jacques Lecoq (2010), por sua vez, observa que aqueles que zombam de tudo sio
seres que abrem espaco para o mistério das coisas: “[...] Os bufoes falam essencialmente da
dimensao social das relagdes humanas, para denunciar o absurdo disso. Eles falam também do
poder, de sua hierarquia, invertendo-lhes os valores.” (p.182) Provando que o bufio ndo se
restringe a Idade Média, o artista e pensador, em suas investigacdes sobre o corpo no teatro,
identifica ao menos trés grandes familias dessa figura: os bufées do mistério, do grotesco e do
fantdstico.

Os primeiros seriam aqueles adivinhos, que falam com propriedade do futuro,
anunciando o mundo vindouro, e até mesmo profetizando o fim dos tempos: sdo conhecedores
dos mistérios da vida e da morte. Os grotescos, por seu lado, estariam proximos a vida do
cotidiano, tal como desenhos humoristicos que nunca questionam o0s sentimentos ou 0s
aspectos psicolégicos do ser humano. Matos (2014) explica que essa familia surge a partir de
uma zombaria sobre os jogos de poder que se revezam, reforcando o ridiculo que existe no
exercicio das diferentes func¢des sociais: “[...] Aqui, nota-se uma proximidade com um humor
do cotidiano, da anedota, e do ridiculo do oficio, do oficioso, do oficial, mas também uma
parddia do exercicio da politica, ou um questionamento infindo sobre a politica como pratica
discursiva e como regulacdo fisica das trocas cotidianas” (p.235).

Por fim, os bufoes da familia dos fantdsticos seriam fruto da imaginacdo mais
alucinada: “[...] Vimos personagens com varias cabecas, homens-animais, bufdes com a cabeca
na barriga. Aqui sao possiveis todas as loucuras: elas constituem a liberdade do ator e sua
beleza.” (LECOQ, 2010, p.184) Concluindo mais adiante, o teatrélogo reforca o aspecto
afrontoso dos bufées: “Em seus rituais, os bufdes ndo invocam o céu, cospem nele! Eles
chamam as forcas da terra. Estdo do lado do diabo, no nadir. Saindo da terra, assumem forma
humana. Inventam ritos que lhes pertencem, totalmente incompreensiveis para os profanos que
somos.” (p.188)

O dificil, no caso do homem vestido de pica-pau que interrompeu a mesa de
encerramento do CBA, € definir a qual familia de bufdes ele pertence. A sua presenca é
inegavelmente fantdstica, meio homem e meio animal, com um tamanho sobre-humano e uma
mascara que remete a0 xamanismo primitivo. Porém, o seu evidente escirnio para com o
discurso protocolar e oficial o aproxima do bufdo grotesco. A cancdo, que alguns poucos até
arriscaram a acompanhar em coro, retrata o tipo de atrevimento que apenas um outsider social
pode cometer, e que apenas a esse seria autorizado o poder da dentncia, tal como os bobos da
corte, que Bakhtin (1987) descreve ndo como atores cOmicos que assumem um personagem no

palco, mas como individuos que continuam sendo bufdes em quaisquer circunstancias: “[...]
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Como tais, encarnavam uma forma especial da vida, ao mesmo tempo real e ideal. Situavam-
se na fronteira entre a vida e a arte (numa esfera intermedidria, nem personagens excéntricos
ou estupidos nem atores comicos)” (p.7).

Tanto nas misticas oficiais como na performance do homem-pdssaro, o que se V&,
portanto, sdo diferentes usos e percepcdes dos corpos, do espago e do tempo. O palco, lugar
onde esses corpos encenam, € percebido tanto como o objetivo a ser conquistado, como se o
poder de falar e de tornar visivel estivesse a ele diretamente ligado, mas também como o mais

baixo dos terrenos, onde a mentira e a “cara de pau” vém a publico.

3.1.8. Estar junto: o congresso é uma grande mistica

Foram quatro dias de muitas palestras, manifestacdes politicas, musica, arte e
compartilhamento de saberes e de sabores. Para quem j4 foi em um congresso agroecoldgico é
bem recorrente a sensacao de ter visitado algo que se aproxima mais de um grande festival de
artes do que um evento cientifico qualquer. O CBA se constitui como um espaco de critica
permanente, onde a estrutura da hierarquia social € posta a prova pela narrativa do didlogo de
saberes. Nesse sentido, a transgressao social, que inverte papéis e expde os jogos de opressao
e submissdo, € a regra, € ndo a exce¢do. O homem-passaro nao foi interrompido em nenhum
instante, ainda que tenha tripudiado um dos momentos mais importantes do cerimonial. Da
mesma forma, uma das principais mesas de debate foi amplamente criticada por faltar com a
representatividade feminina, o que fez com que se multiplicassem as manifestacoes de repudio

por todo o evento. Afinal, que tipo de memoria estava sendo resgatada?
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Figura 3.5. — Cartaz de repudio ao machismo

Fonte: Acervo pessoal

A questdo é que o congresso agroecoldgico propde uma narrativa de igualdade
entre os individuos, sustentando a ideia de que por debaixo dos diferentes papeis sociais e os
seus respectivos saberes subjaz uma grande comunidade. Existe aqui uma proximidade com
aquilo que Turner (2013) compreende por communitas, uma forma de relagdo entre individuos
concretos, histéricos e idiossincraticos, porém nao estruturados ou segmentados de acordo com
diferentes funcdes sociais: “[...] Juntamente com este confronto direto, imediato e total de
identidades humanas, existe a tendéncia a ocorrer um modelo de sociedade como uma
communitas homogénea e ndo estruturada, cujas fronteiras coincidem idealmente com as da
espécie humana.” (p.127) Assim, o que estd em jogo, para essa forma de relagdo social, € o

rompimento com a estrutura em seus papéis evidentes:

Para mim, communitas preserva a distingdo individual — ndo é uma regressio a
infancia, ndo é emocional, ndo é uma “fusdo” em fantasia. Nos relacionamentos
estruturais e sociais, as pessoas sdo, por varios aspectos abstratos, generalizadas e
segmentadas em papeis, status, classes, sexos culturais, divisdes em faixas etdrias
convencionais, afiliagdes étnicas, etc. As pessoas foram condicionadas a atuar em
diferentes papeis sociais para cada tipo de situagdo social. E, desde que “se mostrem”
obedientes ao conjunto de normas que controla os diferentes compartimentos do
complexo modelo conhecido como “estrutura social”, ndo importa qudo bem ou mal
encenem esses papeis. (TURNER, 2015, p.62)

Contudo, a communitas, explica o antropélogo, ndo significa a extin¢do total da

estrutura social, sendo até muito suscetivel a ela, na medida em que é impossivel que se
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mantenha espontanea por muito tempo sem que, com isso, ndo acabe convertendo-se em
estrutura normativa. A forma espontanea de communitas valorizaria um tipo de honestidade
pessoal, caracterizando-se pela abertura e pela falta de presuncao nas relagdes: “[...] Sentimos
que € importante nos relacionarmos diretamente com o outro da forma como ele se apresenta
no aqui e agora, para compreendé-lo de um modo simpético [...] livre dos obstaculos definidos
culturalmente por seu papel, status, reputacio, classe, casta, sexo ou outro nicho estrutural.”
(TURNER, 2015, p.65)

Essa forma espontinea, porém, talvez ainda ndo seja a mais adequada para se
compreender o tipo de communitas que floresce no congresso agroecoldgico. Turner (2015)
descreve que a communitas ideoldgica, por sua vez, opera de tal forma que os individuos
vivenciam a experiéncia comunal, j4 recorrendo a linguagem e a cultura para mediar os
imediatismos anteriores: “[...] Alguns desses conjuntos de conceitos tedricos podem ser
expandidos e concretizados num modelo ‘utdpico’ de sociedade, em que todas as atividades
humanas seriam empreendidas no nivel de communitas espontanea.” (p.66) Nao seria o didlogo
de saberes uma prescricdo de funcionamento de uma sociedade ideal, na qual,
independentemente de sua origem e do seu lugar no mundo, existe uma equivaléncia entre vocé
e o outro? Esse modelo de igualdade, levado a repeticdo na “communitas agroecoldgica”,
parece fortalecer um tipo de normatividade, ainda que essa norma se estabeleca justamente na

diferenca. O antropdlogo diz:

A communitas ideoldgica consiste simultaneamente numa tentativa de descri¢do de
efeitos externos e visiveis — a forma exterior, poder-se-ia dizer — de uma experiéncia
interior da communitas existencial, € numa tentativa de enunciar claramente as
condigdes sociais Otimas nas quais seria licito esperar que essas experiéncias
florescam e se multipliquem. A communitas ideoldgica e a normativa ja se situam
ambas dentro do dominio, da estrutura. E o destino de toda communitas espontinea
na histdria sofrer aquilo que muitas pessoas consideram um “declinio e queda” na
estrutura e na lei. (TURNER, 2013, p.128)

Assim, o didlogo de saberes parece buscar a comunhao entre os individuos que se
encontram estruturalmente distantes e distintos, tornando-se mandamento e lei para a
comunidade agroecoldgica. O tipo de performance evidenciada pelas misticas aqui observadas,
porém, sugere que a tensdo raramente se resolve para a conformacao total da comunidade. As
diferencas continuam a ser evocadas, € ndo no sentido pretendido pelo didlogo de saberes, mas,
muito provavelmente, para reforcar um tipo de posicionamento politico no qual a revelacdo
dos bindmios excluidos/incluidos, oprimidos/opressores etc., € imprescindivel para o bom

funcionamento da critica. Turner (2015) argumenta que enquanto a communitas tende para a
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inclusdo: “[...] alguns podem chama-la de ‘generosa’ —, a estrutura social tende a ser exclusiva,
esnobe até, deleitando-se na distingdo entre nés/eles, incluidos/excluidos, alto/baixo,
superiores/subordinados. Esse impulso a inclusdao leva ao proselitismo. O sujeito quer

transformar os outros em nos.”

Figura 3.6. — Tendas da Rede de Grupos de Agroecologia do Brasil
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Fonte: Acervo pessoal

O que as misticas do congresso também revelam € que aparentemente esse processo
de homogeneizacdo tende a obliterar o lado socialmente mais vulnerdvel, dai as tantas
manifestacoes de resisténcia. Contudo, € preciso ter cautela quanto a uma critica nao
construtiva do didlogo de saberes, para que nao se deixem escapar aspectos importantes, como
a sua forca em expressar os desejos de um tempo qualitativamente diferente, onde os nimeros
frios, os elementos quantificadores e economicistas denunciados pela palestra do professor
Willer Barbosa, nao sejam o principio da agroecologia. Toda a estética do congresso corrobora
com essa interpretacdo. As tendas armadas pelos grupos de militancia nos ambientes externos

ao centro de convengdes remontam a um tipo de convivio mais arcaico, como se todos
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fizéssemos parte de uma grande tribo desterrada pelo mundo moderno, mas que encontra abrigo
em um lugar sagrado, cujo tempo e espago ndo se confundem com aqueles do mundo da
produtividade.

Michel Maffesoli (2003) entende que a contemporaneidade opera no registro de
uma transicdo de um tempo monocritico, linear e projetista para um outro, representado pelo
presenteismo que se opde ao utilitarismo burgués. Para o pensador seriam os primeiros sinais
de uma pdés-modernidade nascente e os seus grupos neotribais. Essa aparéncia juvenil dos
movimentos contemporaneos, que resgatam uma vontade de estar junto em uma grande festa,
seria um traco da forga dionisiaca que irrompe contra a formula ja gasta da modernidade. As
tendas agroecoldgicas seriam, em certo sentido, a expressdo exteriorizada dessa vontade do
arcaico: “[...] Esse retorno ao antigo, ao arcaico, ¢ proprio da pés-modernidade. Como se, além
de um parénteses, para bem e para mal no cotidiano, ou no paroxismo, de uma maneira
suavizada ou, ao contrdrio, nos excessos destrutivos, encontrdssemos o aspecto sublime da

beleza do mundo.” (p.28)

_Fi

Fonte: Acervo pessoal

Essa beleza, por sua vez, remonta a um outro tipo de laco societdrio, ndo mais

fundado em uma certa concepc¢ao de individuo, mas no sentimento de pertenga a algo — e aqui
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sim talvez faca algum sentido essa, ainda que imagindria, comunidade agroecoldgica, que
rejeita o utilitarismo e sonha um outro mundo. Maffesoli (2003) reconhece a intensidade tragica
que impele o individuo para além de sua condicao empirica — uma necessidade de mais ser que
toma forma, na contemporaneidade, com as grandes concentragdes, os diversos tipos de transes
e excitagoes, sejam eles religiosos ou culturais: “[...] Todas as coisas que elevam o individuo a
uma forma de plenitude que a monotonia da funcionalidade econdmica ou politica ndo oferece.
Em cada um desses fendmenos hd uma espécie de participagdo mdgica no estranho, na

estranheza, na globalidade que supera a particularidade individual”. (p.35)

Figura 3.8. — Produtos da Amazodnia na feira agroecoldgica
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Fonte: Acervo pessoal

Exemplos dessa negac¢do ao utilitarismo econdmico ndo faltam no congresso. Nos
saldes da feira agroecoldgica, onde se vendiam a produgdo dos assentados do MST, podiam-se
ver barracas ornamentadas com elementos tipicos de cada regido do Brasil. Os produtores, por
sua vez, pareciam querer nos ensinar uma maneira diferente de consumir, como na ocasiao em
que adquiri uma pequena garrafa de extrato de Maracuja-Acu em uma barraca de produtos
medicinais naturais produzidos em Ponta das Pedras, no Para. Fui repreendido pela produtora
indigena, que, ao me ver selecionando as garrafinhas por conta do rétulo, foi logo advertindo
de que era a pajé quem prescrevia o tratamento. Fica claro, nesse exemplo, o desejo de superar

as fronteiras do dinheiro e da simples troca: € preciso resgatar a ritualidade no cotidiano, seja
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no comprar um remédio, no comer o alimento ou no sentar-se a mesa com os demais. Maffesoli

(2003) argumenta:

A repetigdo ritual, a rotina cotidiana sdo maneiras idénticas de expressar e de viver o
retorno do mito e, portanto, de escapar de uma temporalidade muito marcada pela
utilidade e linearidade. Em cada um desses casos, ha absor¢do do individuo, da
histéria, da funcionalidade, por uma espécie de eternidade vivida no dia-a-dia. Esta
eternidade cotidiana talvez permita compreender o assombroso romantismo das
novas geragdes, sua indiferenca também, frente a um mundo social e econdmico cada
vez mais hostil, enfim, seus desejos e seus esforcos para viver em uma realidade mais
global, que nao se reduz a realidade comercial que quer impor o filisteismo moderno.
(p.65)

Do que foi dito aqui, percebe-se que o CBA, em suas diversas expressividades e
performatividades, mas sobretudo nas suas misticas, alimenta um desejo de conexao nao
apenas empirica, mas, em muitos sentidos, transcendental. Maffesoli (2003) argumenta que os
misticos experimentaram esse desejo e as “fribus” contemporaneas vao por um caminho
semelhante, sendo que a sensibilidade ecoldgica e a religiosidade pds-moderna seriam
expressdo desse movimento: “[...] Estando atentos a tal perspectiva holistica, poderemos
compreender a emergéncia de um ethos baseado, a0 mesmo tempo, em um arraigamento
material e em uma tensdo espiritual, cujo aspecto paradoxal s6 incomoda as mentes limitadas
pelo racionalismo moderno.” (p.96)

Assim, sem pretender alargar demais o conceito, € possivel dizer que o congresso
agroecoldgico seja, ele mesmo, uma grande mistica ou um ritual que, a0 menos enquanto dura,
possibilita e insinua outras formas de vida possiveis, provocando um recorte na estrutura de
poderes, e fortalecendo a reflexividade agroecoldgica. Foucault (1987, p.209) diz: “[...] O saber
ndo € o canteiro epistemoldgico que desapareceria na ci€ncia que o realiza. A ciéncia (ou o que
passa por tal) localiza-se em um campo de saber e nele tem um papel, que varia conforme as
diferentes formagdes discursivas e que se modifica de acordo com suas mutagdes”. Portanto, €
preciso, antes de tudo, tentar compreender o campo epistemoldgico, o a priori histérico, ou a
epistémé, conforme Foucault (2016), sobre a qual a agroecologia se constitui, e nesse sentido,
os exemplos aqui trabalhados sugerem fortemente que as condi¢des de possibilidade dessa
ciéncia e movimento social se ddo na convergéncia entre a critica a racionalidade moderna e
no sonho de outros mundos possiveis, onde os diferentes saberes e afetos também possuam o

seu lugar.
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CONSIDERAGOES FINAIS



145

< ;\b o

O problema todo do didlogo de saberes agroecoldgico se principia a partir do
momento em que essa ciéncia é confrontada com o que ela — e talvez todas as demais
disciplinas, como nos mostra Beck — é, ou seja, um campo politico em plena disputa. A
reflexividade presente na agroecologia, provavelmente apenas de maneira mais explicita do
que nas demais, traz a tona o quanto a ciéncia opera, nos dias de hoje, a partir de mualtiplas
pressdes que visam ditar os rumos a serem seguidos.

No caso agroecoldgico, como foi possivel notar no primeiro capitulo, o didlogo de
saberes assume formas nem sempre harmoniosas: existe uma dura critica quanto a um processo
de hierarquizagdo dos saberes, partindo dos setores académicos em dire¢do aos agricultores. O
mais interessante disso tudo € que essa critica parte da propria intelligentsia agroecoldgica, o
que, por si s, refor¢a a tese de que a agroecologia €, de fato, um dos melhores exemplos para
se perceber a reflexividade cientifica.

Ao lutar pelo protagonismo politico dentro da agroecologia, os movimentos sociais
provocam toda uma agenda que tem como principal argumento a contraposicdo ao
agronegdcio. Nao € para menos. Como a mistica do CBA expds, existe um perigo sempre a
espreita, de que a agroecologia e todo o seu potencial revoluciondrio acabe nas maos do
inimigo. E preciso dar essa cara de povo para a agroecologia — é o que a mistica nos ensinou.
Quando a ciéncia perde esse lago social — parecem nos dizer os militantes — quem ganha espaco
é o interesse do poder constituido. E preciso disputar palmo a palmo, nem que seja subindo ao
palco e gritando diante dos doutores que a cara é de pau, como mostra a cena bufonica mais
ao fim do congresso.

No segundo capitulo pudemos perceber que a mistica deve se afastar ao maximo
de qualquer sentido de entretenimento: ela ndo € qualquer coisa, mas uma prética séria, que
alimenta o espirito de luta, engaja o militante na causa maior que € o movimento, e lhe confere
identidade a partir dos simbolos do seu cotidiano de trabalho. Portanto, a mistica do CBA néo
poderia ser um show nem um teatro. De fato, a mistica do CBA foi provocadora: causou um
enorme ruido e denunciou as incoeréncias que nascem da propria agroecologia. Ela foi coisa
séria, a0 menos no sentido evocado pelos proprios militantes.

A mistica trouxe ao palco aquele mesmo povo que, de outra maneira, poderia ser
compreendido apenas como objeto € ndo como sujeito do conhecimento. O recurso utilizado —

o teatro invisivel — ndo permitiu que a mistica fosse um momento de celebracdo protocolar,
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desses que a litania académica vez ou outra exige nos seus rituais. Os corpos, as imagens, as
palavras e os sons permitiram uma outra visibilidade dos sujeitos, o que provocou um
verdadeiro recorte politico no tempo e no espaco. Alids, essa € uma das qualidades do CBA:
existe o espaco para a presenca do outro — mesmo que essa presenca se faca na forma de
auséncia.

A dentncia dos grupos feministas presentes no congresso demonstra o quanto ainda
ha muito pelo que lutar nessa ciéncia-movimento que se pde como contraponto ao status quo.
O fato € que, mesmo sob forte tensdo politica, ou melhor, justamente por causa desse jogo de
forcas, o CBA acaba por constituir a sua mistica propria; trata-se de um sonho de comunidade
que se promove a partir da diferenca, um estar junto que visa uma nova ordem de coisas: de
um consumo consciente, do desejo de um tempo ndo monetizado e do didlogo entre saberes
que ndo se subjugam.

Evidentemente, ndo se trata de elevar o congresso agroecoldgico a um exemplo
perfeito de comunidade, profetizando salvificamente uma terra capaz de acolher a diferenca e
de operar positivamente sobre ela, mas sim de reconhecer que ai mesmo, na multiplicidade de
vozes e de sujeitos, é que talvez exista alguma chance de desconstrucdo e de formulagao de
uma nova gramadtica social, onde aqueles que raramente sobem ao palco da sociedade ganham
voz e vez para denunciar as suas condi¢des de opressdo, e, nisso tudo, a mistica, ao que tudo
indica, tem o seu papel.

Mas afinal de contas, o que a mistica nos diz propriamente a respeito do didlogo de
saberes agroecoldgico? A resposta, ao fim e ao cabo, parece nao ser Unica, € tampouco deveria
ser, porém, ao longo destas linhas, um olhar atento para a mistica em seus diferentes contextos
pode revelar toda uma pletora de efeitos que vao muito além do seu contetido programatico
original.

Assim, é possivel dizer, basicamente, que a mistica opera, nos exemplos tratados
neste trabalho, principalmente sob dois registros distintos: enquanto no MST a performance
estabelece vinculos, buscando agregar e provocar o sentimento de comunidade, ou seja,
atuando como uma verdadeira forca centripeta sobre os individuos em direcdo ao nicleo
simbdlico do grupo, no contexto da agroecologia vemos um movimento contrario: no CBA a
mistica se mostrou uma forca centrifuga no que diz respeito a projecdo do militante sem-terra
em direcdo aos demais vetores que compdem a agroecologia. Em outras palavras, no MST a
mistica busca juntar, ao passo que no CBA ela rasurou as relagdes sociais ja estabelecidas,
criando um contraponto e uma forca de resisténcia no jogo de for¢as que busca definir o que

€ a agroecologia.
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Figura 4.1. — A performance da mistica em diferentes contextos
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Fonte: Elaborado pelo autor

Essa interpretacdo, contudo, sO passa a fazer sentido se levarmos em consideracao
o fato de que a mistica encenada no congresso agroecoldgico possui o efeito ndo de confirmar
as certezas estabelecidas pela narrativa do didlogo de saberes, mas, contrariamente, o de
introduzir elementos extraidos da prética e da vivéncia do militante sem-terra, tendo como
resultado imediato o embaralhamento de qualquer harmonia intersubjetiva. Ou seja, toda a
questdo pode ser resumida na tensdo ontoldgica que a mistica provoca no terreno de epistémé
agroecoldgica. A mistica aponta para as insuficiéncias do didlogo de saberes, contrariando a
tese principal de que a unido entre os diferentes possa se dar por meio do consércio
epistemoldgico. SO assim € que € possivel compreender o poder de critica que essa performance
adquire na agroecologia.

Ora, a mistica n3o estd ali presente para ilustrar o didlogo de saberes,
materializando a profecia de uma grande comunidade de diferentes — muito embora esse fosse,
talvez, o grande interesse do discurso agroecoldgico fundamentado por nomes como o de

Enrique Leff —, mas sim efetua uma presenca que parece reivindicar outras existéncias, e,
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juntamente com elas, as suas pautas, interesses e objetivos. Evidentemente que, dessa maneira,
por se tratar de um vetor a mais no jogo de forgas politico jd existente, a mistica acaba por
renovar o félego dos atores implicados nessa relacdo intersubjetiva, causando nova ebuli¢do
em todo o sistema. E nesse sentido que se pode falar em tensionamento do didlogo de saberes.

Portanto, a mistica parece exigir um deslocamento em dire¢do a superacdo do
sonho epistemoldgico da construcio de um conhecimento genuinamente agroecoldgico,
apontando os passos para uma outra forma de relacdo, fundada, por sua vez, ndo apenas nos
saberes, mas nos fazeres, ou melhor, na existéncia em toda a sua complexidade. Assim, 0s
termos do didlogo podem ser agora reescritos: para além da dimensao técnico-produtiva que os
diferentes povos trazem consigo, no que diz respeito ao manejo dos agroecossistemas, existe o
afeto, a crenca e a energia que reforcam o sentido da vida e que, de muitas maneiras,
transcendem o terreno da epistemologia.

Todas as possibilidades de respostas aqui aventadas poderiam sugerir, para um
olhar desatento, que o didlogo de saberes, embora exista enquanto projeto muito bem
alinhavado pelos tedricos, ndo encontre firme correspondéncia na realidade. Contudo ndo se
trata de dizer que o didlogo de saberes, por fim, ndo exista, mas sim de acrescentar a sua tese
principal um grau a mais de complexidade, ou seja: o didlogo de saberes agroecoldgico opera
ndo apenas sob os signos da compreensdo e da complementaridade, mas também da tensdo e
do embate. Nesse sentido, uma visada sobre o CBA, pensado enquanto uma grande mistica,
pode fornecer vivo exemplo do quanto os sujeitos estdo a todo momento negociando, impondo,
resistindo e criando novas estratégias para lidar com a diferenca. Eis a riqueza do didlogo de

saberes agroecoldgico.
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